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Introduccion

Este trabajo pretende una aproximacion a la comunidad saharaui en Espafia. Tal y como
abordamos en el primer capitulo, dedicado a la aproximacién tedrica del objeto de
estudio, la bibliografia entorno al pueblo saharaui estd inmersa en un punto muerto
debido a que se ha quedado estancada en el pasado y sobre todo en los continuos relatos
de las experiencias y testimonios desde los campamentos de refugiados de Tinduf. Son
muy pocos los trabajos que se han centrado en los procesos migratorios de esta

comunidad o en su asentamiento en otros lugares de Europa o América latina.

Lo que aqui se propone es cambiar el punto de mira, abandonar el pasado y el desierto y
seguir a aquellos que salieron de los campamentos para situarse en la didspora, instalada

en alguna ciudad espafiola.

Nos cuesta hablar de lugares en concreto, y lo hacemos solo para localizar y situar
donde ha sido realizado el trabajo de campo. Como detallamos en el segundo capitulo,
dedicado a la metodologia, el trabajo de campo ha sido realizado mayoritariamente en
distintas localidades de Catalufia, ya que nos hemos desplazado a diferentes puntos de la
geografia catalana para localizar la didspora. Pero también hemos asistido a encuentros
en otras comunidades como en Madrid. Y es que, como se explica en el informe
etnografico, cuando hablamos de los espacios de la didspora abordamos como ésta se
forma y se estructura y lo hace produciendo pequefios momentos a lo largo del tiempo

en espacios que se transforman.

La didspora es y existe gracias a estos pequeiios momentos que se producen. Por lo que
hablar de un lugar, de una localizacidén concreta, carece de sentido si nos referimos al

objeto de estudio.

Las teorias de la didspora, como abordamos en el primer capitulo, han evolucionado
mucho en los dltimos afios y sobre todo ha habido una creciente demanda en los dltimos

aflos para trabajar en este campo. Inicialmente eran escasos los casos de estudio para la



didspora limitdndose a los casos judio, griego y armenio. En la década de los 80 hubo
un cambio de enfoque que supuso abrirse a categorias de casos tales como expatriados,
refugiados etc. Después de un periodo de extrema dispersion del término, se
consolidaron ciertos conceptos como identidades desterritorializadas, el concepto de
frontera y cuestionar el concepto de patria y de los Estados—nacién se convirtié en temas
potenciales. Finalmente, en los ultimos afios, la investigacion en torno a las diferentes
didsporas se ha orientado con el propésito de resolver conflictos. En esta tltima etapa se
han consolidado conceptos importantes para las teorias de la didspora como la
dispersion o éxodo tanto voluntario como forzado, y el mantenimiento de los procesos

de movilizacién y solidaridad del grupo.

Basdndonos en estas teorias y en los conceptos consolidados planteamos nuestra
hipétesis de estudio que propone que la didspora saharaui, es una estructura social

politica.

A partir del informe etnografico que abordamos en el tercer capitulo planteamos tres
temas centrales, el origen de la didspora, los espacios de la didspora y su estructuracion

y la reconstruccion de la identidad.

En el origen de la didspora explicamos cémo la colonizacién cambié el habitat de la
poblacidn, basado en una vida némada y de pastoreo y en el que el hombre se adapté y

aprendié a vivir bajo las condiciones de la region.

Para que la transformacion fuera posible fueron necesarios dos fases fundamentales, el
establecimiento de la frontera, que dividi6 el territorio y también a la poblacion segin
subditos franceses y subditos espaiioles, y el proceso de civilizacion, a través del cual el
habitat conocido y en el que reinaba la vida ndmada se convirtié en un lugar para la

explotacion y bajo la soberania y control del soberano.

La colonizacién del territorio y de sus habitantes provocd, como habia sucediendo en
otros lugares de Africa, que la poblacién se movilizara y se revelara al colonizador para
conseguir un referéndum de autodeterminacion y por tanto la independencia. A pesar de
las maniobras pacificas éstas no dieron sus frutos por lo que, con la formacién del

Frente Polisario empez6 la lucha armada contra el colonizador.

Finalmente, con la unién nacional, en la que los nobles saharauis el Polisario y el

partido de la unién nacional saharaui (PUNS), fundado por el propio gobierno,
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acordaron que el Frente Polisario como mdaximo y unico representante del pueblo
saharaui, acabando asi con el sistema tribal y adoptando el sistema de los Estado-
nacion. El nombramiento del Polisario como unico soberano del pueblo saharaui
suponia el éxodo del pueblo saharaui que acabaria en la invasién del pueblo marroqui y

la salida forzada a la Hamada de Tinduf.

Levantar los campamentos de la nada también suponia la consolidacién y puesta en
marcha del nuevo Estado, un Estado que con el cese de la guerra y los afios de espera

acabd consolidandose.

En los dltimos afios, como se narra en la cotidianidad en los campamentos, las politicas
de la naturalizacién de la espera han marcado y condicionado el orden social en los
campamentos y también en la economia sometiendo a la poblacion a sufrir las
consecuencias en el dia a dia y en su forma de vida de esa espera, creando una situacién

insostenible por la cual la poblacién decide, de nuevo salir, abandonar ese orden social.

En los espacios de la didspora hablamos en primer lugar como es su formacién y su
creacion. A partir del trabajo de campo recogido se definen los espacios de la didspora
como lugares que se transforman a partir de elementos clave que deben coincidir en el
espacio-tiempo. Los elementos clave son esenciales porque existe la voluntad de
exhibirlos. Esa voluntariedad hace que un mismo elemento sea o no clave en unos
espacios y otros, pero sobre todo la voluntariedad, combinada con el objetivo y
finalidad del acto. Por ello, otro de los factores relevantes en estos espacios son las
relaciones que se establecen con el antiguo orden. Por un lado, el antiguo orden,
reaparece en la didspora pero este reaparece transformado. Una de las transformaciones
mas relevantes es ademas de transformar el sentimiento e identidad nacional, en la
didspora se multiplica el nimero de representantes del pueblo saharaui. El Frente
Polisario no es el tnico representante del pueblo sino se forman otros grupos, como por
ejemplo el de los jovenes en la didspora, que representan y comparten mas la realidad de

la didspora.

Por otro lado, el antiguo orden, el de la colonia, que se manifiesta en la didspora de dos
formas. En primer lugar, el cooperante o simpatizante ser posiciona como el
protagonista de la historia apropidndose de la misma y ante ella el saharaui resitia

diploméaticamente la historia. Por otro, el simpatizante o activista adopta una actitud



paternalista y ante esta forma de relacion el saharaui se beneficia de ella utilizandola a

favor de la causa saharaui.

Finalmente, en la reconstruccion de la identidad saharaui de la didspora hablaremos
sobre los factores que influyen en la construccién de la identidad. Se detectan, por un
lado, diferentes factores que influyen, como son la presencia o no de una segunda
familia, los propios espacios de la didspora y situaciones externas como el colegio o

otros logares en los que el nuevo orden la nueva cultura se hace presente.

Por un lado, la presencia de una segunda familia que ocurre en los casos en los que él o
la saharaui se han beneficiado del programa de “Vacaciones en Paz”. Después de este
periodo, en el que se establece una relacion parental entre la familia de acogida y el
nifio, existe la posibilidad de que el nifo, resida durante el afio escolar con su familia de
acogida, precisamente para continuar sus estudios en Espafia. Entre las familias de
acogida, segtin los casos que hemos observado distinguimos también diferencias entre

la implicacion de las familias.

En la destruccion y reconstruccion de la identidad de la mujer saharaui consideramos
que existen factores que hacen que, para la mujer este proceso sea mas dificil puesto que
tiene condicionantes en el rol social del antiguo orden que la condicionan. De hecho,
uno de los condicionantes que hace que la salida de la mujer de los campamentos sea
mas dificil es precisamente la preocupacion de los padres biolégicos por que su hija

preserve ciertas costumbres.

A partir del testimonio de 3 mujeres distinguimos tres etapas en el proceso de
maduracién de la mujer, dentro de este proceso de destruccidn y reconstruccion de la
identidad. En la etapa temprana, el proceso de adaptacién de la mujer al nuevo orden y
asistir a otros lugares fuera del &mbito familiar de “acogimiento” hace que para la mujer
saharaui se abran nuevas posibilidades y una nueva forma de entender y ver la vida, por
lo que se empieza a cuestionar ciertos aprendizajes. En una segunda etapa, se encuentra
con otros problemas que condicionan su identidad con respecto al hecho de ser
musulmana. Reconstruye su forma de ser musulmana convirtiéndose en una tradicion y

porque ello le acerca a los campamentos y a los suyos.

En la dltima etapa, la identidad se reafirma y asume las consecuencias y problemas que

conlleva el hecho de haber elegido ese camino, esa identidad.



Finalmente, el caso de Mayuba, una chica de 23 afos que fue nifia de acogida y que fue
retenida aparentemente por su familia bioldgica, es uno de los casos que se han dado de
las mismas caracteristicas y que no deja de ser un problema no entender la
transformaciéon y la nueva identidad de la mujer, sobre todo porque hay factores
importantes que influyen en este choque cultural que es, la definicion de la mayoria de
edad. Cuando en el Sédhara la mujer depende siempre de una figura masculina, en
Espaia, la mujer al cumplir los 18 afios asume toda responsabilidad sobre si misma. En
tender esa voluntad, y sobre todo que no estd condicionada o manipulada por la otra
familia unido a otros problemas como la desvinculaciéon de la familia bioldgica por

parte de la familia de acogida hace que se produzcan estos hechos.



1. Aproximacion teérica del objeto de estudio.

Las teorias de la diaspora.

1.1 Cambiando el punto de mira: Apuntando a la

diaspora

Son muchas las historias que se han escrito sobre el Sdhara. Desde que Espaifia
abandonara el territorio en 1975, la historia del Sdhara ha sido contada una y otra vez
desde diferentes disciplinas y sobre todo desde diferentes miradas. La ocupacion del
territorio por parte de Marruecos en 1975 provocé el éxodo saharaui y los condené a
habitar la inhéspita Hamada' de Tinduf®. Son ya cuarenta afios que el pueblo saharaui
sobrevive en un campamento de refugiados recibiendo la ayuda, cada vez mads escasa,
de diferentes organizaciones no gubernamentales y de diferentes gobiernos, sobre todo
el espafiol. Durante todo este periodo han sido muchos, cientificos sociales,
periodistas, cooperantes o simpatizantes, que después de la experiencia de convivir
durante un tiempo en los campamentos han tomado la iniciativa y han tenido la
necesidad de compartir esa experiencia y su particular punto de vista a través de sus

escritos.

Aunque los hechos acontecidos desde 1975 provocaran ese gran oleaje de literatura,
sobre todo provocado e incentivado por la indignaciéon y la denuncia de una
descolonizacién fallida y, en consecuencia, un prolongado exilio del pueblo saharaui,
lo cierto es que la produccién literaria de la zona del Sdhara tiene sus inicios en la

colonizacion y mads concretamente a finales de la década de los cincuenta, en la

! Paisaje del desierto drido y rocoso
2 Region de Argelia situada al sudoeste de Argel. También es una ciudad de la misma regién de Argelia. Los
campamentos se sitdan en la frontera entre Argelia, Sdhara Occidental y Mauritania.
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llamada segunda colonizacion del Sédhara Occidental. La colonizacién del Sdhara por
parte de Espafia data de 1884, pero por aquel entonces la ocupacién colonial fue
parcial y lenta (Gimeno 2013). No fue hasta 1958, en la llamada segunda colonizacién
del Sdhara, cuando ésta se hizo efectiva y se iniciaron los procesos de pacificacion de
las tribus que ocupaban el Bidan® (Gimeno 2006). En esos afios ya se iniciaron

algunos estudios sobre la zona por encargo del gobierno colonizador.

La literatura entorno al Sdhara tiene tiempos distintos, espacios distintos y por tanto
puntos de mira distintos que podriamos cifrar en tres. El primero dirige su mirada a los
procesos de colonizacién y como ésta influyd en las estructuras y tradiciones tribales.
Entre esta literatura se encuentran los trabajos de Caro Baroja (2008; [1955]) y
Bargados (2003) y los estudios de Cordero Torres (1962) y Muiiilla (1974). Jefe de
Estado mayor del sector del Sdhara durante la ocupacion. Pero la producciéon desde
esta mirada es escasa, teniendo en cuenta todo el trabajo de investigacion pendiente

sobre este proceso y sobre las resistencias que éste provocd (Gimeno: 2006).

El segundo punto de mira tiene un enfoque histérico. Relatan los hechos acontecidos
hasta el éxodo, en un estilo documental descriptivo con un toque partidista y un
sentido de denuncia como comenta Lépez-Bargados (2014) en su publicacion. En esta
segunda clasificacién encontramos los trabajos de Bartulo (2002), Sobero (2010),

Callau (2000), etc.

En el tercer punto, la mirada la fijan autores que centran sus trabajos en la vida,
cambios y las transformaciones en los campamentos. Ejemplos de esta literatura son

los trabajos de Tortajada (2002), Moya (2008), Reche (2003).

Pero, toda esta literatura, tanto la recogida en el segundo enfoque como en el tercero,
gira en torno a la misma historia escrita desde la perspectiva personal y subjetiva del
escritor y sobre todo condenada a un mismo fin: el punto muerto (Bargados:2014).
Desde que en 1991 finalizara la guerra con el supuesto éxito del ejército saharaui, lo
cierto es que ni en aquel entonces ni a dia de hoy el conflicto ha expirado. Veinticuatro
aflos después del alto al fuego y con la supuesta promesa de celebrar un referéndum de
autodeterminacion, el pueblo saharaui sigue viviendo en esa incertidumbre y con la

esperanza de abandonar la inhéspita hamada argelina y “regresar”. Y de la misma

} Antigua sociedad némada que habitaba la regién del mismo nombre, situada en el Africa Occidental.
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manera en que el pueblo saharaui parece que se qued6 como paralizado en el tiempo,
también la literatura producida sobre él ha sufrido el mismo efecto. Podriamos pensar
que toda esa literatura se ha contaminado de esa incertidumbre y esa paralizacion en el
tiempo, pero lo cierto es que todas esas miradas se quedaron encerradas en un tnico

espacio, como enterradas por las arenas del desierto.

Esas miradas enfocaban hacia un paisaje fotografico en las que se podia disfrutar de la
belleza de las dunas y se podia sentir y percibir toda su historia pasada, toda su
sabiduria todas sus tradiciones y también todo su dolor sufrimiento y amargura, pero
sobretodo la impotencia y la necesidad de denuncia. Mientras esas miradas no sacaban
el ojo del objetivo, fuera del enfoque, las dunas se desvanecian y cambiaban de forma.
Se desplazaban, se hacian mds grandes, se dividian en dos... estaban vivas; eran
dindmicas y sobre todo la arena se adaptaba a merced del viento, del agua, de la

escasez del agua y de las pisadas.

Tan solo las miradas de unos pocos, empapados ya seguramente de todas esas historias
que emprendian caminos que llevaban a ese punto muerto, como si estuvieran
encerradas en un inmenso laberinto, alzaron la vista y fueron capaces de ver como la
arena se levantaba en una gran tormenta, con tal fuerza, que cruzando el mediterrdneo
se aposentd en las altas montafias de cemento y ladrillo de las metrépolis espafiolas.
Algunas de esas miradas pusieron atencion a ese viaje de las tormentas de arena. Un
viaje circular y continuo que se desmarca de los tradicionales viajes sin retorno que
estudian los procesos migratorios (Gomez-Martin 2011). Pero su trabajo, pese a
cambiar el espacio de observacion, concluye en los efectos econdémicos que estos

movimientos provocan en los campamentos, cerrando de nuevo ese circulo.

La capacidad de los saharauis a adaptarse a cada uno de los tiempos que los diferentes
momentos histéricos les ha obligado a vivir, es quizds lo que empuja a Gimeno (2006)
a cambiar el punto de mira. El describe cada uno de los tiempos y los momentos que la
civilizacién saharaui ha ido viviendo y transformando desde la colonizacién. En un
primer momento, a causa de ese primer tiempo dibujado por la vida pastoril, se vio
transformado, en un segundo tiempo por las nuevas obligaciones marcadas por la
nueva ley del pais colonizador, una ley que cambid tanto sus tradiciones como su
forma de vida y su estructura tribal. La ocupacién marroqui y el obligado exilio en la

Hamada de Tinduf marcaron las pautas de un nuevo tiempo, el tiempo de la
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revolucién. El tiempo de la revolucién supuso un cambio radical en la nocién anterior
del tiempo. Esta supuso un cambio en la historia del pueblo saharaui y la estrategia
estuvo marcada por mirar a un futuro que dejaba atras el pasado tribal. La construccién
de una nueva identidad y sobre todo una construccién colectiva basada en la igualdad
de todos los individuos, independientemente de su origen o pertenencia familiar,
formando asi una unica familia unida y guiada por y para la revolucién. El tiempo de
revolucién se vio alterado con el alto al fuego de 1991. Nacié entonces un nuevo
sentido del tiempo, el tiempo de espera y la gestion de un proceso de paz. Durante los
tiempos de revoluciéon y durante la guerra, los campamentos eran habitados por
mujeres, quienes levantaron y gestionaron los campamentos, y los nifios. Los y las
jovenes de 10 012 afios eran enviados a estudiar en el extranjero a paises amigos como
Argelia, Cuba o Libia. El cese de la guerra traz6 las pautas para un nuevo tiempo en
los campamentos, un tiempo ahora de espera y de construccién de la paz. Era tiempo
sobre todo para desarrollar y fortalecer las estructuras del Estado y para ello se
necesitaban a los jévenes formados en el extranjero que, por otro lado, volvian con

ganas de ser Uutiles para este nuevo tiempo y para su pueblo.

Pero la prolongacion del referéndum que no llegaba provocd, a finales de los noventa
una gran frustraciéon e impotencia en los campamentos. El lugar ya no sélo lo
habitaban las mujeres y los niflos, sino que, por un lado, los hombres se habian
asentado en el lugar, una vez finalizada la guerra. El retorno de los hombres provocé
en las mujeres un cambio, dejando éstas en gran medida los lugares publicos y de
gestion, para volver a sus hogares y ocupar una posiciéon mds privada. Mujeres que,
por un lado, en los tiempos de revolucién habian hecho una tremenda labor
levantando, estableciendo y gestionando los campamentos, ahora debian dejar un lugar
a los hombres. Mujeres y hombres que, por otro lado, habian tenido la oportunidad de
formarse en el extranjero, pero en los campamentos ya no habia espacio funcional para
ellos. Ademds, debido a la gran labor llevada en afios anteriores, la situacion de
emergencia que inicialmente se vivia en los campamentos ya no era tal. Las
necesidades basicas de alimentacion y hogar estaban cubiertas, por lo que la poblacion
saharaui empezd a preocuparse y a movilizarse por conseguir una situacion de
bienestar. La poblacién saharaui dejé de pensar entonces, aparentemente, en la
revolucién para pensar y preocuparse por el bienestar de sus familias. El tiempo de

espera y la lucha por la liberacion se enfria y la frustracion por parte de los jovenes de
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no poder llevar a cabo el futuro labrado en el extranjero y el sentimiento de poca
utilidad para la causa en los campamentos, unido al deseo de bienestar y al acceso de
bienes de consumo (motivados también por la entrada de dinero en los campamentos)
abre paso a un nuevo tiempo, a un nuevo espacio y a la busqueda innovadora de
nuevas estrategias y lugares para contribuir y revitalizar la lucha por la liberacién y
ahora, por el bienestar de las familias. Fuera de este encuadre se inicia una tormenta de
arena que se dirige a las metrdpolis espafiolas. Este viaje inicia asi el nuevo tiempo, el

de la didspora.

El trabajo de Gimeno (2006) apunta hacia la didspora y se centra en su actividad
mayoritariamente poética y escrita por saharauis, trabajando una antropologia en la
que ellos mismos construyen su historia y cataloga la actividad en la didspora como
una actividad innovadora en la que los saharauis, por un lado, abastecen sus
expectativas individuales a la vez que encuentran su camino hacia la utilidad y su

contribucion a la causa saharaui como colectivo.

Estos trabajos abren un nuevo punto de mira, que podriamos clasificar como el cuarto,
fijado en la didspora y adaptandose a los movimientos y nuevos espacios de describen
la actualidad del pueblo saharaui una actualidad que empuja a nuevos destinos puesto

que “aqui no hay nada que hacer mds que esperar”. (Afirmacion de un informante)
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1. 2 La evolucion de las teorias de la diaspora

El presente estudio pretende una aproximacion al estudio de la comunidad saharaui en
un lugar (Espana), fuera de su denominado pais de origen. Para esta pretension es
inevitable aproximarse a las teorias diaspdricas surgidas durante la segunda mitad del

siglo XX e incrementdndose en los dltimos tiempos.

Los continuos movimientos migratorios cuestionan la soberania territorial y sobre todo
ponen en jaque a los modernos Estados-nacién. Pero las practicas diasporicas
contempordneas no pueden reducirse a un efecto secundario de los Estados — nacion.
Pese a estar definidas y limitadas por estas estructuras, también las exceden y las

critican. (Clifford: 1994)

Las comunidades diaspdricas suponen una reflexion para el concepto de nacién ya
que, en consecuencia, a su existencia se convive en un mismo territorio comunidades

culturales distintas.

El término didspora en griego significa dispersion de semillas por lo que el concepto
denota movimiento. “Didspora” denota movimiento y enlaza con argumentos en torno
a la globalizacién transnacional y el crecimiento de las solidaridades no basadas en la

nacién” (Anthias: 1998).

Los estudios sobre la didspora tienen su origen en la didspora judia y es considerada
como el “tipo ideal” (Safran: 1991). La didspora judia (al igual que la Griega y la
Armenia) se consideran el punto de partida no normativo para un discurso que viaja o

se hace hibrido en las nuevas condiciones globales” (Clifford: 1994).

Pero lo cierto es que desde los inicios hasta la actualidad ha habido una evolucioén
sobre el concepto con la finalidad de responder a los movimientos migratorios

masivos que se producen en la actualidad.

Robin Cohen habla de cuatro periodos (Cohen: 1997). Durante la primera fase estos

estudios estuvieron capitalizados por el estudio de una tnica didspora, la judia. Los
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estudios de esta primera etapa, hacen un uso clésico del término, en los que se concibe
la dispersion como consecuencia de un acontecimiento cataclismico traumatico para la
comunidad. Por lo que son el resultado de una experiencia histérica central de

victimizacién en manos del otro, el opresor.

Como contribuciéon importante a los estudios de la didspora en este periodo, nos
remitimos a los pasajes de la Biblia, en los que se relata que el rey de babilonia, para
acabar con la rebelion que los judios habian iniciado contra el imperio mesopotdmico,
los expuls6 del territorio. Por lo que los judios se vieron obligados a abandonar la
tierra “prometida” por Dios, y a partir de entonces la traicién indica que siempre se
dispersaron. Esta condena a la dispersion eterna reafirma la movilidad de estas
comunidades y abre preguntas, que se cuestionaran en los periodos posteriores como la
nociéon de hogar. En los trabajos de Arendt, sobre todo en los origenes del
totalitarismo se evidencia el gran paralelismo entre la historia biblica y el holocausto y
se reafirma y la adapta. La autora resalta la idiosincrasia del pueblo judio como un
grupo de gente de cardcter internacional. Un colectivo sin patria comun ni pais, pero

que aprende a sobrevivir alld donde estuvieran (Arendt: 1974).

Esta concepcion cldsica, se extendié de forma sistemadtica, durante las décadas de los
60 y 70, para el estudio de otras didsporas emergentes analiticamente como la Griega,
Armenia o africana. En la postrimeria de este periodo la didspora Palestina fue objeto
de estudio siguiendo estas teorias, aunque su acogida no fue aprobada de forma

unanime.

La década de los 80 supuso un cambio de enfoque. Safran catalogd este nuevo periodo
analitico como una “designacién metaférica para describir los desplazamientos para
las categorias de expatriados, expulsados, refugiados politicos, residentes extranjeros,
los inmigrantes y las minorias étnicas y raciales®. Este cambio supuso una ampliacién
considerable en cuanto al nimero de didsporas a analizar y sobretodo una gran
variedad de experiencias y tipo de relaciones distintas con respecto al pais de origen.
Este seguia estando en el centro de la mirada analitica. La ampliacién de casos y la
heterogeneidad de los mismos provocd la necesidad de trazar lineas o atributos

comunes que debian cumplir las didsporas. Surgi6 la necesidad de una definicion.
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Safran enumero una serie de conceptos o atributos bésicos para evaluar la admisién de
un grupo como didspora. Entre los atributos se encontraba la concepcién de un tnico

origen para la didspora que se dispersaba a dos o més lugares.

Safran también resaltaba la importancia vital de la patria y la memoria colectiva de
una patria original idealizada en la definiciéon como una de las caracteristicas

esenciales.

El tercer periodo, situado en la década de los 90, se caracteriz6, por un lado, por una
critica al periodo anterior en el que, a pesar de la ampliacién y la entrada de nuevos
grupos en el marco, no se habia desarrollado todo el potencial del término, que seguia
estancado por la herencia de denominado “tipo ideal”. Una de las criticas al periodo
anterior vino de la mano de James Clifford, que cuestiond la lista de atributos de
Safran y sobre todo la dependencia de un unico origen, afirmando que la didspora

judia, la didspora original, no cumplia este criterio (Clifford: 1994)

En este periodo, la ampliacion de los nuevos grupos diasporicos, sobre todo por las
auto denominaciones de los propios colectivos, como el uso del término en otros
ambitos como el periodistico para cualquier tipo de colectivos como cientificos,
intelectuales o jugadores de futbol, puso en riesgo que el término cayera en la
banalizacién. Brubaker afirmd, en esta linea que, si todo el mundo es didspora,

entonces nadie es tan distintivo.

El andlisis realizado por Paul Gilroy en el Atlantico Negro (Gilroy: 1993) supuso, en
nuestra opinién, un gran paso adelante en el concepto y sobre todo creemos que
contribuyd a desbanalizarlo y redituarlo. Su particular andlisis comparativo entre la
didspora judia y el espacio diaspérico que €l denomina “Atldntico negro” supuso una
conexion directa con el “tipo ideal” y una aproximacion del mismo al contexto actual
en el que se construyen las nuevas didsporas. El trabajo de Gilroy abri6 las puertas a
otras comunidades y la ampliacién conseguida en el segundo periodo, se ratificaba y

cobraba sentido.

Por otro lado, los avances en otros dambitos tedricos como la postmodernidad o la
globalizacién influyeron en la teoria de la didspora. Surgieron nuevos conceptos como
identidades desterritorializadas, reconfiguraciones entorno a la patria, comunidad

étnica y el concepto de frontera, que pretendian delimitar o contextualizar la didspora.
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La nocidn de patria, en este periodo sufrié una disociacién de la didspora. Brah, una de
las precursoras de esta separacion, cuestionaba la existencia de un origen fijo y resalté
que el deseo del hogar, no es lo mismo que el de una patria. Una de las contribuciones
en el trabajo de Brah (Brah: 1996) es precisamente el trabajo entorno al concepto del
hogar. En sus definiciones previas para su particular anélisis baraja dos significados.
El primero, en el que el concepto de hogar se define como un lugar mitico de deseo en
la imaginacion diaspérica. En el segundo, el hogar se explica como la experiencia

vivida en una localidad.

La aportacion de Brah sitda tanto al hogar como la pertenencia como esenciales para la

condicion diaspdrica.

El cambio de siglo ha supuesto una consolidacién del término. A pesar de las criticas
construccionistas, éstas no han supuesto un vacio y un detrimento de todo su potencial.
Por el contrario, se consolidan ciertos conceptos, como la construccion de identidades
desterritorializadas, que se posicionan como un dmbito fundamental de la didspora.
Las ideas del hogar y el cuestionamiento de la nocién de patria y de los Estado-nacién

comienzan a tener un gran potencial teérico central.

En los dltimos afios, el interés en la investigacion de los grupos diaspdricos surge con
la finalidad de resolver conflictos. Después de los atentados del 11 de septiembre nace
un excesivo interés por los terroristas locales y en consecuencia también por los
inmigrantes, por lo que conocer y entender los comportamientos de estas comunidades

en la didspora gan6 importancia (Baser: 2008).

Las aportaciones de Toldlian en la nocién de didspora, considerado como uno de los
principales tedricos en este ambito actualmente, insiste en que, mantener la adhesion
de un lugar a la didspora, es importante para entender el concepto, sobre todo ante la

todavia latente diasporizacion de la didspora.

Brubaker, por otro lado, también insiste en que, a pesar de la dispersion, existen tres
elementos centrales que son entendidos como constitutivos de la didspora. Estos
elementos son la dispersion, tanto voluntaria como forzada, a través de las fronteras
estatales; la posicién ante la patria, ya sea real o imaginada y el mantenimiento de los

procesos por los cuales se moviliza y retiene la solidaridad del grupo.
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1. 3 Definicion de la hipdtesis de estudio.

Una vez expuestas las teorias de la didspora enmarcamos en ellas nuestro objeto de

estudio y definimos la hipdtesis que dirige esta investigacion.

Sometemos a cuestion que, la comunidad saharaui fuera de su “lugar de origen”, es
una didspora, entendida como una estructura social politica, esto es, que su existencia

y construccion es, en esencia, politica.

Como referencia para nuestra investigacion nos basamos en los conceptos
consolidados como éxodo, voluntario o forzado, frontera, la nocién de patria, el
cuestionamiento de los Estado-nacién e identidades desterritorializadas y seguiremos
las pautas marcadas en ese tltimo periodo por los estudios diasporicos y es el hecho de

considerar los procesos por los cuales se moviliza y conserva la solidaridad de grupo.

Si las teorias de la didspora son la base de nuestra investigacién y el cuerpo, para los

diferentes conceptos nos basamos en otros referentes tedricos.

Por un lado y para entender y explicar el éxodo de nuestro objeto de estudio tomamos
como referente las teorias del operaismo italiano, en concreto en el concepto de éxodo

que definen Michael Hardt, Antonio Negri y Paolo Virno.

Por otro lado, y para entender y explicar el término frontera nos centraremos en el
pensamiento de Ranciere y su nocion de politica y en los diferentes textos trabajados
en el seminario organizado por el grupo de investigacion Ciudadanies del Institut
Catala d’Antropologia (ICA) Controlant moviments: pensar les fronteres, Khosravi
(2010), Jiménez-Alvarez (2015), Kellius, Monteresau, Rajeran (2015), Barth ([1969]
1976) y Mignolo (2013) que nos han ayudado en pensar el concepto, pero sobre todo

nos basamos en el texto de Mignolo (2013).

Gracias a estos textos de referencia, definimos la frontera como situarse fuera de la

clasificacion o categoria marcada por el biopoder, es decir la frontera es aquel lugar
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para aquellos que no aceptan la opcidon que asignan. La frontera es carecer de

categorizacion.

Para el resto de conceptos y en genera explicaremos la didspora basiandonos en el
pensamiento de Ranciere. En concreto entendemos que la didspora saharaui es una
didspora, es decir una estructura social politica tal y como Ranciere entiende la
politica. Esto es, la didspora existe y se construye como irrupcién al orden social que
establecen las leyes de la nacionalidad y los estados y se define y se estructura a partir
de la continua irrupcién con el orden establecido, tanto en el pais de residencia como

con el orden social de su comunidad de origen.
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2. Metodologia

Para esta investigacion el trabajo de campo se realizé durante el periodo comprendido
entre marzo de 2014 a mayo de 2015. A pesar de cerrar el periodo de recogida de datos,
nunca he dejado de estar vinculada con mi objeto de estudio por lo que me he
mantenido al corriente de toda su actualidad durante el tiempo que ha durado este

trabajo.

Hay que puntualizar que en este periodo se estd teniendo en cuenta todo el trabajo
previo realizado hasta que consegui finalmente un buen contacto, ya que previamente
no habia tenido ninguna relacién ni vinculacién con el objeto de estudio. También me
gustaria constatar la estricta confidencialidad de mis informantes para lo cual se han

utilizado nombres ficticios.

Mi interés por la didspora saharaui surgié durante la realizacién de una de la asignatura
Disseny de projectes de este madster. Inicialmente estaba interesada en trabajar el
problema de la apatridia por lo que Mikel Aramburu, profesor de la asignatura, me
sugirié que me centrara en el caso del pueblo saharaui, ya que es el mas representativo

en Espafia.

Al no tener ningtin contacto ni referencia con la comunidad saharaui tuve que acercarme

a organizaciones y asociaciones que podian tener contacto con esta comunidad.

Primero de todo, y gracias a un primer contacto proporcionado por el profesor Manuel
Delgado, visité las oficinas del CEAR con el objetivo de conseguir el contacto de algin
saharaui. A pesar de recoger mi peticién y proporcionarme mucha informacién de

interés sobre el caso saharaui no consegui ningln contacto.

Finalmente me dirigi a la Federacio ACAPS, gracias a la recomendacion de mi tutor
Alberto Lopez, donde pude conseguir un primer contacto dentro de la comunidad

saharaui.
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Todo el trabajo realizado a partir de este primer contacto ha sido considerado parte del
trabajo de campo, éste ha sufrido una evolucion importante directamente relacionada

con el nivel de mi propia integracion en la didspora.

La investigacion se ha realizado utilizando la observacién participante como

metodologia principal.

Inicialmente, cuando me acercaba a mi objeto de estudio vi las dificultades que existian

tanto para aproximarse como para poder poner en practica esta metodologia.

La comunidad saharaui, al no encontrarse localizada en un unico lugar donde poder
acercarse fue dificil en un principio plantearse un trabajo basado en la observacion. Asi
que decidi utilizar la entrevista no estructurada como herramienta inicial. Pero, en una
primera entrevista de estas caracteristicas que utilicé con mi primer contacto, me di
cuenta que, a pesar de no ser una entrevista estructurada, estaba muy dirigia en funcién
de las premisas e expectativas iniciales que me llevaron a acercarme a mi objeto de
estudio, por lo que no me parecidé una técnica adecuada. Necesitaba conocer mejor a mi
objeto de estudio y a partir de ahi plantear las hipdtesis de mi investigacion a partir de lo

observado.

Dirigi todo mi trabajo a intentar introducirme en la vida de mi primer contacto con la
finalidad de llegar a la comunidad saharaui. A través de ella asisti, pero de forma muy
discreta, a los primeros eventos de la didspora, por lo que mi trabajo de campo y mi
observacion ha evolucionado a una mejor calidad hasta que finalmente fui acogida en la

comunidad.

A partir de agosto de 2014, mi unico contacto se trasladé a Madrid, por lo que, a pesar

de proporcionarme algin otro contacto tuve que volver a empezar.

Una de las herramientas indispensables en esta investigacion y que me han ayudado
considerablemente a introducirme y formar parte de mi objeto de estudio ha sido
Facebook. Gracias a mi primer contacto me introduje virtualmente en la red de la
comunidad y esto me permitid, por un lado, estar al dia de todos los actos organizados
por la didspora y por tanto poder asistir. Mi participacién activa y mi implicacion en la
investigacion, cuando implicacion a veces solo significaba estar ahi, han sido clave para
ser aceptada en la comunidad. A medida que iba asistiendo a eventos, los otros

asistentes me iban conociendo y sobre todo me veian presente hasta que finalmente y de
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algin modo te ganas el respeto o su aprobacién. En el momento en el que me senti

totalmente integrada mi trabajo y la recogida de datos fue mucho maés sencilla y 6ptima.

Por otro lado, facebook también me ha permitido recoger datos interesantes de la
comunidad, informacién que me ha servido indirectamente en la investigacion, pero es
una fuente de informacién que no he explotado lo suficiente, sobre todo en su recogida
de datos y que personalmente creo que debo trabajar mds puesto que considero que es
una gran fuente de informacién y sobre todo indispensables para comunidades
didsporicas, puesto que algunas de las acciones existen cominmente exclusivamente por

la red.

Inicialmente era bastante reticente a utilizar grabadoras y camaras de fotos. Pero en el
momento en el que me senti totalmente integrada en la comunidad, la grabadora se
convirtié en herramienta indispensable en todos mis encuentros que utilicé incluso para
conversaciones informales sin que esta pudiera incomodar a mis informantes o

distorsionar la informacién recogida.

Otra de las cosas que caracteriza mi trabajo de campo, es el hecho de no haberme
limitado a un lugar un espacio para realizar observacion participante. Una vez entendi
como funcionaba y se encontraba la didspora me dejé llevar por ellos momentos que
surgian y me integré totalmente en su funcionamiento y forma de existir, actitud que me
llevé a asistir a eventos en diferentes sitios de Catalufia, como Lleida, Vilanova i la
Geltru, Blanes, Girona, Malgrat de Mar y los mds cercanos, Santa Coloma de Gramanet,
Hospitalet y el Prat del Llobregat, también fuera de Catalufia, como Madrid y a los

campamentos de Tinduf.

El diario de campo también ha sido una herramienta para recoger todas las notas y
percepciones durante la investigacion, sobre todo en la primera fase en la que el diario
era mi Unica herramienta de recogida de datos. En cada uno de los acontecimientos o
encuentros a los que asistia siempre llevaba el cuaderno en mano y aprovechaba los
momentos de desplazamiento para anotar todo lo observado con el fin de conseguir la

maéxima fiabilidad posible.

En momentos tales como la manifestacion en Madrid o el viaje y estancia en los
campamentos de Tinduf en los que comparti largos momentos con mis informantes,

sobre todo momentos de gran informalidad y tiempo libre compartido fue indispensable
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retirarme discretamente del foco de informacién e ir tomando las anotaciones
manteniendo un estado de presencia/ausencia sin que resultara fuera de lugar. Esta
estrategia me ayudd, por un lado, a recoger el maximo de informacién posible en
momentos en los que la generacién de informacioén y datos era constante y abundante.
Por otro lado, mantener esa postura discreta y a la vez siempre presente me ha permitido
de algiin modo naturalizar ese modo de estar y por tanto, sin perjudicar la relacion con

mis informantes.

A pesar de que en la segunda fase de la investigacion utilicé mas la grabadora, lo cierto
es que siempre se han utilizado las anotaciones, no tanto para recoger los datos
objetivamente, sino para recoger lo que la grabadora no pueden, es decir, la situacién la

percepcion, el entorno, la imagen y detalles descriptivos.

Finalmente, se ha utilizado la entrevista como otra técnica para la recogida de
informacién. Esta ha sido la técnica menos utilizada y menos efectiva tal y como ha

planteado su uso.

Inicialmente, utilicé esta técnica sin conocer minimamente el objeto de estudio y

sesgando totalmente la informacién, por lo que adquiri cierta reticencia en su uso.

A medida que iba avanzando la investigacién, consideré de nuevo la entrevista como
técnica complementaria, una vez adquiridos conocimientos sobre el objeto de estudio.
Me plantee la entrevista como técnica para profundizar en ciertos temas que habian
surgido durante la investigacion, como detalles de la reconstruccion de la identidad o

razones y causas de la migracion.

En un primer momento me resulté bastante efectiva, ya que entrevisté a una chica que

acababa de conocer en un nuevo evento.

La utilicé también con otros chicos que ya hacia tiempo que conocia y de hecho habian
sido clave para mi integracién en la didspora. Pero la confianza adquirida y la relacién
construida hacia quela entrevista fuera inadecuada, por lo que no obtuve los resultados

esperados.

Como aprendizaje sobre esta técnica, y segin como se ha desarrollado la investigacion,
considero que la clave en el uso de la entrevista, como complemento en la investigacion

es realizarla a personas con las que no hubiera establecida ningtn tipo de relacién y sin
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embargo la persona me percibiera no como una intrusa o una extrafia sino como alguien

que pertenece en la didspora porque compartimos amigos comunes.

25



3. Informe etnografico
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3.1 El origen de la diaspora saharaui. Exodo:

establecerse en la frontera.

3.1.1 La colonizacion de la Trab-al Bidan.

Transformacion de un habitat.

A finales del siglo XIX algunas de las potencias europeas4 llegaron a una zona del
Africa Occidental conocida, en el mundo drabe y musulmén, como la Trab al-Bidan’. La
intrusion de Europa en esta regién supuso romper la forma de entender el entorno y la

forma de vida de los Bidan.

Para comprender esta transformacion es importante conocer como ese entorno desértico

se convirtié en una forma de vida para toda una poblacién durante mas de 16 siglos.

Segun varias fuentes consultadas (Lopez- Bargados 2003; Gimeno 2007) Trab al-Bidan
hace referencia tanto al territorio como al conjunto de la sociedad y esa indistincion

refleja como uno define a la otra.

Desde el punto de vista del territorio, la Trab al-Bidan es una amplia extension desértica
que comprende aproximadamente los actuales paises de Mauritania, el oeste de Mali, el
sudoeste de Argelia y el Sahara Occidental. Los limites de esta regién no estin muy
especificamente definidos ya que existen pocos accidentes geograficos. La region se
extendia, en el norte, desde las montafias del Anti- Atlas hasta el rio Senegal, al Sur. El
eje horizontal, desde el océano Atlantico, en el oeste, hasta la linea trazada entre la

hamada de Tinduf y el Hawd oriental. (Lépez-Bargados 2003; 34 - 44)

La Trab al-Bidan como unidad social y cultural era una sociedad tribal esencialmente

némada cuyos miembros empleaban cominmente el hassaniyya como lengua vehicular.

* En concreto Francia y Espafia
5 Su traduccién: Pais de los blancos.
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La sociedad Bidan, ademds, son todos aquellos que comparten un mismo espacio e,
independientemente de su estatus, forma parte de alguno de los grupos sociales que se
distribuyen a lo largo y ancho del territorio. (Lépez-Bargados 2003; 115-120). Es decir,
un espacio, un lugar, pertenece a la Trab al-Bidan si quien lo habita pertenece a la
sociedad Bidan; esto es, habla en hassaniyya, es ndmada y pertenece a alguna de las

tribus Bidan.

Esta unidad, esta inherencia se fue construyendo y definiendo en la region a lo largo del
tiempo. Quizds esta particularidad se deba a que la regién originariamente no era un
desierto, y al mismo tiempo que la zona se desertizaba, los diferentes grupos que iban

poblando el territorio se adaptaban al nuevo medio.

De entre los diferentes pobladores de la zona, a lo largo de mds de 16 siglos, las
inclusiones mds importantes que formaron el Bidan fueron, en primer lugar, el pueblo
bereber que hacia el siglo II y III llegaba a la zona en el mismo momento en que ésta se
desertizaba. El pueblo bereber® introdujo el camello y dot6 a la sociedad de movilidad,
indispensable para la subsistencia en una zona desértica. El nomadismo por tanto se

impulsé a gran escala. (Rodriguez 2011; 17 — 25)

En segundo lugar, durante el siglo VII se produjo la islamizacién de la zona, pero no fue
hasta el siglo XI y gracias a los Almoravides, una coalicién bereber, quienes impusieron

el sunismo en la zona, convirtiéndose en uno de los pueblos més importantes del islam.

En ultimo lugar, gracias a la reputacion adquirida, llegaron a la region los Banu Hassan,
un pueblo némada de origen 4rabe procedente del Yemen. Estos se expandieron durante
los siglos XII al XIV y se consolidaron como pueblo predominante en la regién. De

ellos procede el hassanyia, la lengua de los Bidan. (Rodriguez 2011; 17 — 25)

La historia de esta zona del desierto se ha caracterizado por el predominio del
nomadismo como medio de vida, determinando esta funcionalidad durante mas de 16

siglos.

El némada vive y se mueve por y en busca de agua. Toda su vida y su existencia estan
ligadas al agua y al camello. Al agua, como esencia para vivir y al camello, como un fiel
aliado para su subsistencia. Por ello, para el ndmada su “territorio” es su zona de

pastoreo, que varia en funcion de la climatologia del desierto. Por esta particularidad de

® En concreto el grupo Sanhaya que predominaba en la zona
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la Trab al-Bidan el territorio carece de fronteras precisas ya que el concepto de
propiedad colectiva es indtil puesto que no ofrece ninguna garantia de supervivencia.

(Lopez-Bargados 2003; 327 - 331).

Después de todo lo escrito podriamos decir que lo que identifica a los Bidan es su
habitat, entendiendo “hdbitat” de forma antrépica y no como algo construido, sino como
el uso que los habitantes dan al espacio que habitan, es decir, por su construccién

simbdlica.

El territorio o habitat para los Bidan es aquel que es recorrido, por cualquier miembro
de la poblacién Bidan y lo recorre continuamente en busca de agua y pastos y que, en

caso de necesidad por extrema sequia se construird un yacimiento de agua.

La entrada de Europa al territorio Bidan atent6 contra el hdbitat de la comunidad,
imposibilitando la forma de vida que durante mas de 16 siglos se habia llevado en el
territorio. Pero la destruccion y transformacion del hébitat fue un proceso progresivo y
en el que distinguimos dos fases; el establecimiento de la frontera y el proceso de

“civilizacion” y transformacion del hébitat.

El establecimiento de la frontera en la zona de la Trab al-Bidan entre Francia y Espafia
no fue tarea sencilla debido a la resistencia de la poblacién Bidan y la falta de
implicacion e interés inicial por parte del gobierno espafiol. Por ello, para consolidar y
llevar a cabo esta division fueron necesarios varios acontecimientos entre los que

destacamos los que se relatan a continuacion.

En primer lugar, la conferencia de Berlin de 18847, que represent6 el punto de partida
para la conquista de Africa por parte de las potencias europeas y, la posterior
conferencia de Paris en 1900%, en la que se concret6 el reparto del norte de Africa y
Africa Occidental, y en concreto de la Trab al-Bidan, entre Espaiia y Francia. El limite
se dibuj6 en el Sahel Atlantico y esta frontera, esta linea divisoria cortaba
transversalmente el drea de nomadizacién de los Bidan e impediria la libre circulacion

(Lopez — Bargados 2003; 34-44).

" Debido al impacto de la revolucién industrial en Europa creci6 la necesidad de encontrar nuevas fuentes de materias
primas y recursos. A finales del S.XIX y acabadas las disputas en las colonias del nuevo continente y Asia (Excepto
Espafia que todavia defendia Cuba y Filipinas) hicieron que Africa se convirtiera en el nuevo objetivo de Europa

8 Francia ansiaba dominar el norte de Africa y consideraba que la conferencia de Berlin habia sido muy generosa con
Espaiia puesto que no tenia interés en la zona. La pasividad de Espafia por ejercer su dominio en su territorio
dificultaba en asentamiento francés por lo que esta conferencia fue necesaria para concretar un verdadero reparto de
la zona entre ambas potencias.
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Esta nueva circunstancia suponia una amenaza para la supervivencia de los ganados y
de las propias familias, por lo que el trazado de la frontera y la division del territorio

suponia la destruccion del hébitat de 1a Bidan.

El establecimiento de la frontera desencadend, por un lado, el enfrentamiento entre
tribus o entre diferentes miembros de las tribus. Debido al poco presupuesto que se
destinaba en aquella época en las colonias, y también para llevar a cabo diferentes
estrategias de domesticacion basadas en el “divide y vencerds” (Gimeno, Robles 2014),
diferentes grupos némadas accedian a colaborar con los colonizadores en la linea

fronteriza y tenian como objetivo el control y reconocimiento de los transetintes.

Por otro lado, la presion que se ejercia en el lado del Sahel Atldntico era nula. Sin
embargo, al otro lado la represion cada vez era més intensa. Esta distincion hizo que la
idea de frontera empezara a tomar consciencia y se entendié como la divisién entre el
refugio y la libertad de “movimientos” a un lado y la represion al otro. Donde a un lado
era licito y un derecho la persecucion, en el otro lado éste se denegaba. Por lo que la
poblacién némada aproveché esta distincion y el “amparo” que recibian desde el lado

oeste, para su resistencia. (Caratini 2006;3).

Finalmente, y debido a la resistencia de los Bidan, el ejército francés emprendid
estrategias mds decisivas, como controlar y denegar el acceso a los recursos, es decir a
las zonas de pastoreo y pozos. A pesar de las ofensivas de los Bidan por recuperar su
medio de vida, éstos finalmente tuvieron que rendirse ante una de las soberanias

extranjeras, bien la espafiola o la francesa para poder sobrevivir.

El establecimiento de la frontera impuso el concepto de territorio y las delimitaciones

como elemento indispensable y fundamental de los modernos Estados-nacién.

La frontera supuso entonces la division de la sociedad Bidan, segtin sibditos franceses y
subditos espanoles y de algin modo se establecia un vinculo inquebrantable entre la
soberania del Estado y el acceso a los recursos, el acceso a la vida. El establecimiento
de la frontera suponia también la identificacién y el control de cada uno de los stubditos

estableciendo también ese vinculo entre la soberania del Estado y el control de la vida.

Una vez establecida la frontera y repartidos también los ciudadanos entre ambos
estados, el proceso de “civilizacién™ fue el siguiente paso para dominar totalmente el

territorio y proceder a su explotacién. Esta fue una fase larga, puesto que Espaiia tard6
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en interesarse verdaderamente por la zona y, como en el proceso anterior, se dieron

varios acontecimientos entre los cuales destacamos los siguientes:

En primer lugar, la revaloracion de la costa del Sdahara aumento el interés en la colonia,
por lo que se pone en marcha un plan de estudio sobre el territorio. Entre éstos
destacamos el iniciado por Eduardo Hernandez Pacheco entre las zonas de Tarfaya,
Seguia el Hamra y Rio de Oro. Dicha expedicién en 1947, y de la mano de Manuel Alia

Medina, descubriria las minas de Bu Craa. (Rodriguez 2011; 63-69)

En segundo lugar, la urbanizacién y el desarrollo de infraestructuras. El hallazgo de
nuevas riquezas hizo que se pensara verdaderamente en un desarrollo econdémico en la
region, por lo que era necesario construir centros urbanos en los que instalarse tanto la
poblacién llegada de la peninsula o canarias como los nativos. Como ejemplo de dichos
procesos, nos centramos en el caso de la ciudad del Aaitin’. Hacia finales de los afios
30, la localizacién de la posterior ciudad del Aaitin se instalé un centro de control
fronterizo y militar. En pocos afios, debido a su situacion cerca de la frontera hizo que
se convirtiera en el centro administrativo y militar de la colonia. También debido a su
situacion, un lugar cerca de la costa y a pocos kilémetros del yacimiento de Bu Craa, el
Aailin se convirtid, pocos anos mds tarde, también en el centro econémico (Diaz,
Dominguez, Parrefio 2014; 11-14). Con la mina de fosfato el gobierno pretendia atraer
tanto a gente de la peninsula y canarias como a los nativos a centros urbanizados. Para
ello, se abastecid a la ciudad de nuevos equipamientos. Se construyeron nuevos pozos
de agua y se dot6 a la ciudad de centros educativos y de salud. Lo que el gobierno
ofrecia era, renunciar a la vida ndmada y pasar a la vida urbana, trabajar para el Estado

y para su enriquecimiento a cambio de un sueldo.

En tercer lugar, la sedentarizacién de la poblacién y su categorizacion. A pesar de la
frontera, la poblacién se supo adaptar al nuevo entorno y nuevas reglas, pudiendo pasar
de un lado al otro de la frontera sin suponer un problema, por lo que la poblacién seguia
siendo esencialmente ndmada (Caratini 2011; 3). Pero para que el gobierno ejerciera
total control de la tierra y sus recursos para su explotacion, era indispensable desplazar a

la poblacidén a centros urbanos y dejaran de ejercer la vida ndmada.

9 . . . . ~ .
Se desarrollaron solo algunos puntos, Villa Cisneros, como otra de las ciudades importantes y pequeilas poblaciones
como Smara
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Para sedentarizar a la poblaciéon fueron indispensables los primeros estudios sobre la
poblacién encargados por el gobierno (Estévez 2012; 15-19). Uno de los primeros, los
“Estudios Saharianos” de Caro Baroja (2008 [1955]) sirvieron, por un lado, para situar
a las autoridades de cual era de vida del nativo y cudles eran sus puntos criticos para su
supervivencia y jerarquia politica. Posteriores acciones y estrategias llevadas a cabo por
el gobierno se pueden considerar que son fruto de tales descubrimientos, como la
construccion de pozos10 en las cercanias del Aaitn, habilitar zonas para montar las
jaimas, también en las cercanias de los centros urbanos (Diaz, Dominguez, Parrefio
2014; 11-14), o estrategias mds drésticas para forzar la migracién rural como la quema
de los pastos y destruir la forma de supervivencia (Gimeno 2013; 159). Estas medidas
mads forzosas empleadas por el gobierno unidas a las grandes sequias que se sufrieron en
los afios sesenta, hizo que un volumen importante de la poblacién finalmente se
desplazara a las ciudades. Por otro lado, el estudio de Baroja serviria como base para el
andlisis de Miguel Molina, que seria a su vez, los cimientos para establecer el primer
censo en el Sdhara (Estévez 2012; 19-25). La evolucién de los censos desde el primero
en 1950'" hasta el todavia cuestionado censo del 1974, puede ser interpretada como una
secuencia en la que se narra la transformacion de la poblacién del Sdhara y su entorno.
Pero ésta no es una transformacion del todo real, sino que aparecen en los estudios solo
aquellos que merecen ser incluidos por el gobierno espafiol. Por ello, el censo del
territorio del Séhara pasa de tener en cuenta y nombrar las principales tribus némadas en
los primeros censos y sin apenas informacion referente a industria, o urbanizacion,
transporte e infraestructuras, ya que era practicamente inexistente, al dltimo censo en
1974"%, en el que se detalla cémo la poblacién némada se habia reducido a tan solo al
17% y sin embargo la informacion referente a industrializacién, produccion, extractivas,
trabajos, etc., habia incrementado exponencialmente. Esta narrativa, sin entrar en el
detalle de si dicha informacién era del todo real', tenfa un objetivo que caminaba al
lado de la estrategia del gobierno en el Séhara y era ese cambio de habitat, el paso de la

vida némada a la explotacién de los recursos y la limitacién de las personas a un lugar

1% Abastecian de agua y rompian con las jerarquias de acceso y normas para su construccion por parte de los
saharauis.

' Al menos el primero registrado en el instituto nacional de estadistica

' Para este censo, elaborado explicitamente para la realizacion del referéndum, vuelve a parecer el dato de la
poblacién némada y de forma mds detallada. Esta informacién desaparecié en los primeros censos en los afios 60
" Las fuentes consultadas incluso la cuestionan y es cierto que en la evolucidn del censo se observan incoherencias
entre los datos.
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concreto del territorio con un trabajo y funciones concretas que contribuian en esa gran

maquina de explotacion que representaba el Estado.

Pero a pesar de ello, los saharauis nunca fueron considerados igual que los espafioles.
Un nativo cobraba menos de la mitad que lo que cobraba un espafiol (Martin-Mérquez
2011; 365-366) y, ademds, al saharaui no se consideraba de la misma manera que al
ciudadano de la metrépoli para los oficios o trabajos. Ejemplo de ello es la pesca, ya que

siempre fue considerado un trabajo para los canarios (Gimeno 2008; 12-18).

De hecho, otro de los discursos que se leen en los censos es esa distincién que
permanecié en todas las ediciones censales, a pesar de la supuesta intencién de
autonomia y de igualar los derechos para los saharauis. En todos los censos nunca se
considerd a la poblacién como una sola, sino que siempre se clasificd entre nativos y
europeos, hecho que resaltaba la inferioridad o el trato no igualitario para los saharauis.
A pesar de que la poblacion saharaui era mucho mds numerosa que la europea, entre los
puestos de trabajo, por ejemplo en centros educativos, la proporciéon de maestros
saharauis era considerablemente inferior, y es que tan solo daban clase de arabe. Tan

solo se le requeria para ello, y puesto que un profesor espaiiol no la podia ejercer.

La colonizacién de la Bidan supuso, por un lado, la divisiéon de la sociedad Bidan entre

las diferentes soberanias, creando asi al pueblo saharaui.

Por otro lado, resulté la destrucciéon del hébitat de la region y su forma de vida. Esto
implicé también su transformacién en otro hébitat en el que, el Estado es el tnico
propietario y con derecho en el territorio y lo utiliza para su explotacion, para la que
emplea a sus subditos, condendndolos a ese lugar, y a esa forma de vida que busca la
utilidad para la Nacién, una Nacién que no considera a todos sus subditos por igual
considerando al saharaui como el otro y evidenciando las diferencias de derechos para
los que eran la poblacion mayoritaria. En este contexto nacerd entre los saharauis el

nacionalismo que los conducira a la lucha por la independencia.
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3.1.2 La unién nacional y la puesta en marcha de la

revolucion como modelo de Estado.

A finales de los afios cincuenta principios de los sesenta, los movimientos
independentistas en el norte de Africa estaban dando sus frutos (Gimeno 2007; 11).
Después de que Marruecos en 1956 y Mauritania en 1960 declararan su independencia,
en el Sédhara Occidental empezaron también los primeros movimientos
independentistas. Mientras que las Naciones Unidas, inmersa en el proceso de
descolonizacién de Africa y habiendo declarado el derecho de autodeterminacién de los
pueblos indigenas en 1960, presionaba a Espafa a que iniciara el proceso de
descolonizacion, la colonia trazaba un camino totalmente inverso. A finales de los
cincuenta apenas se empezaba con el proceso de explotacién de las minas de fosfato y,
por primera vez, Espafia tenia mas interés que nunca en quedarse en el Sahara, por lo
que empez6 un proceso de provincializacion (Gimeno 2007; 12-13).

Paralelamente, la juventud saharaui, que representaba la primera generacion que habia
estudiado fuera de la escuela del desierto en una escuela abierta a otro mundo, habia
aprendido a pensar de otra manera su sociedad. Algunos de ellos, como Basiri -lider del
movimiento para la liberacion del pueblo saharaui-, habian estudiado en escuelas de
Oriente Medio donde se estaba desarrollando el comunismo &rabe por lo que
adquirieron también esos conocimientos. Otros jévenes, que ampliamente difundieron
las ideas revolucionarias, procedian de la Universidad de Rabat. Esta juventud, con
ideas y conocimientos nuevos, empezaron un movimiento por la independencia y para
la lucha contra el colonizador. (Caratini 2011; 6-7)

Entre los sesenta y principios de los setenta fueron muchas las acciones de este grupo de
jovenes que reclamaban mds soberania y buscaban, de forma pacifica, una negociacién
directa con el gobierno.

Después de los acontecimientos del 17 de junio de 1970, en los que el movimiento por
la liberacion habia convocado una manifestacion pacifica en oposicién a la colonia, ésta
se convirtié en un auténtico campo de batalla. EI gobierno espafiol, que inicialmente
estaba dispuesto a dialogar con las juventudes saharauis, emprendié una ofensiva

masiva contra todos los que alli se manifestaban y acabé con la desaparicion, en
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extrafias circunstancias, del lider del movimiento, Mohamed Sid Brahim Basir (Basiri)
(Bartulo: 2002). Este acontecimiento hizo que se ensalzara ain mds el sentimiento
nacionalista y la idea de una autonomia dejo de tener sentido.

El movimiento de resistencia y para la liberacién del pueblo saharaui se confirmé con la
constitucion del Frente Polisario (Frente Popular de Liberacion de Seguia el Hamra y
Rio de Oro) el 10 de mayo 1973. A partir de entonces la lucha armada contra la
presencia espaifiola fue liderada por el Frente Polisario y se dieron ataques directos a la
colonia en el territorio, como fueron el ataque a la localidad de Janga en 20 de mayo de
1973 en lo que fue el primer acto armado del Frente Polisario, o los ataques contra los
intereses econémicos de la colonia en la mina de Bu Craa en 1974 (Correale: 2014).

En un dltimo intento por paliar las pretensiones independentistas saharauis, el gobierno
espaiiol quiso reconocer a la poblacién saharaui y dotarla simbdlicamente de igualdad
de derechos a través de la creacién, en 1974, de un partido politico, el Partido de la
Unidad Nacional Saharaui (PUNS) formado por nobles saharauis. Pero a pesar de que
este partido politico dotaba aparentemente de representacion legal al pueblo saharaui, lo
cierto es que no fue suficiente para persuadir el movimiento independentista, ya que éste
no tenfa marcha atrés.

El 12 de octubre de 1975 se reunieron el Frente Polisario, la PUNS vy los representantes
de las diferentes tribus mds representativas del Sahara. Esta reunién supuso la Union
Nacional Saharaui entre los diferentes representantes del pueblo y se proclamé al Frente
Polisario como maximo y tnico representante del pueblo saharaui. (Correale: 2014).
Esta union y el consenso soberano al cual se llegé supusieron un gran cambio en el
contrato social de los saharauis. De un lado, en una sociedad en la que la méixima
autoridad era el mds mayor de la familia, éstos cedian su autoridad a los mas jévenes
con el objetivo de llevar a cabo la revolucidn.

El proyecto ideado por los jovenes del Polisario tenia, como una de sus piezas clave,
implantar la igualdad de derechos para todos, independientemente de su origen tribal, y
entre hombres y mujeres. Pero el sistema tribal suponia un impedimento para implantar
esa igualdad ya que éste, fomentaba las desigualdades entre las familias. Por ello, para
poder aplicar la igualdad de derechos entre todos los saharauis era indispensable derogar
el sistema tribal. (Caratini 2011; 4-6).

De algtin modo, la cesion de soberania a favor de los jovenes del Polisario ya suponia

romper con el sistema tribal.
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El Frente Polisario, gracias a la unién nacional y el consenso del nuevo contrato social,
consiguid acabar con el sistema tribal. Los mds poderosos del Sdhara habian cedido su
soberania a la revolucion, algo que el gobierno espafiol nunca llegé a conseguir.

Otra de las cuestiones clave para llevar a cabo la revoluciéon implicaba borrar
definitivamente todo lazo o vinculo con la tribu. Una vez abolido el sistema tribal, y la
soberania cedida al Polisario, el vinculo y la lealtad a la tribu dejaba de tener sentido. El
unico vinculo que tenia sentido era el del pueblo con la nacidn, y ésta como una tinica
tribu. (Caratini 2011; 4-6)

El vinculo tribal era la esencia de la identidad saharaui y gracias a esta identidad existia
esa lealtad hacia el lider tribal. Acabar con esos vinculos, permitia crear una dnica
lealtad hacia la revolucidn, como simbolo de la nacién encabezada, y representada por
el Frente Polisario y evitaba de algin modo la divisién entre el pueblo y, por tanto, que
el Polisario pudiera perder la legitimidad y el poder.

La declaracion ya estaba sobre la mesa y el 12 de octubre supuso el inicio de una
revolucién que tenia como objetivo la independencia del pueblo saharaui.

Esta declaracion, este pacto y esta rebeldia suponian una salida definitiva del pueblo
saharaui del orden social establecido por el gobierno espafiol y, por tanto, suponia la
desobediencia y la negacion del soberano. El pueblo saharaui decidi6 salir de esa
subordinacion, de esa represion que en los ultimos afios se habia instaurado en la
colonia y eligié una nueva forma de representacion, la del sistema del Estado-nacion,
pero con el Frente Polisario como soberano y representante de todos los saharauis
abandonando asi el sistema tribal. Solo asi el pueblo saharaui conseguiria la
independencia.

Este primer éxodo supuso una salida de la organizacion estatal de la colonia, para
emprender una nueva, liderada por el Polisario.

En consecuencia el gobierno espafiol abandon¢ el territorio y a todo el pueblo saharaui,
cediendo la extension y la suerte del pueblo a Marruecos. La entrada violenta de
Marruecos provoco la huida masiva del pueblo saharaui a la hamada de Tinduf, lugar
que Argelia cedi¢ al Polisario.

El exilio y la guerra fueron el escenario en el que se puso en marcha la revolucién y el
nuevo modelo de Estado.

Una de las primeras acciones indispensables para frenar las pretensiones del pueblo

marroqui era declarar el nuevo Estado. Por ello, el 27 de febrero de 1976 tuvo lugar en
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Bir Lahlu la declaraciéon de independencia del pueblo saharaui, y por tanto, la
constitucién de la Repiblica Arabe Saharaui Democritica (RASD).

Segin Correale la proclamacion de la republica tenia dos objetivos; deslegitimar la
ocupacion marroqui y poner en marcha la revolucién. (Correale: 2014).

“Toda revolucién triunfante desde la Segunda Guerra Mundial se ha definido en
términos nacionales” (Anderson:1983; 18) y de esta manera, la revolucion saharaui se
desarroll6 en la hamada de Tinduf.

La puesta en marcha tenia, como estrategias clave, tres puntos fundamentales: crear de
la nada la nueva identidad del pueblo, implantar un sistema basado en la igualdad de
derechos (esto implicaba borrar de la memoria y de la historia el sistema tribal) y, por
ultimo, introducir la educacién como herramienta fundamental para el futuro de todo
pueblo. El futuro del pueblo estaba en los jovenes y en su educacion.

Para sembrar el sentimiento de identidad se llevaron a cabo los siguientes actos
simbolicos.

En primer lugar, la necesidad de vincular al pueblo con un territorio y que éste forme
parte de su identidad. Tal y como se considera en el modelo civico de naciéon de A.D
Smith, toda nacién debe poseer un territorio histérico (Smith 1997). El Frente Polisario
cred una referencia al territorio de la nacion, el territorio perdido, en los campamentos
para que el pueblo no olvide su origen.

En la Hamada de Tinduf se construyeron inicialmente tres campamentos donde alojar a
la poblacién que llegaba de la larga travesia. A cada uno de ellos se le puso el nombre
de una ciudad del Sdhara, Aaiin, Dajla (antigua villa Cisneros) y Smara. Después se
construy6 otro campamento, Auserd.

El objetivo de utilizar los mismos nombres de las ciudades més importantes del Sdhara
era situar a la poblacién, que no perdieran la referencia de su origen y vincular
directamente su identidad a un territorio como el lugar de los saharauis. Ademads, fue
una forma de organizarse en los campamentos puesto que las familias que vivian en el
Aaiun, se instalaron en ese campamento y no en otro, al menos inicialmente. (Gimeno
2008; 24-27)

En segundo lugar, construir una historia comin, una nueva historia que ensalzara y
recordara los valores de la nacién y que fomentaran ese sentimiento nacional.

En la linea de esta estrategia se construyeron escuelas como, por ejemplo, los internados

12 de octubre en Smara y 9 de Junio en Rabuni.
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En estas escuelas, se introducian elementos que fomentaban el sentimiento y folclore
nacional. En el 12 de octubre, por ejemplo, existian organizaciones juveniles14 que en
las fiestas nacionales desfilaban con diferentes uniformes"’.

El Frente Polisario también utiliz6 las fechas simbdlicas e importantes para la nueva
historia del Sédhara, la historia desde el movimiento por la liberacién y, sobre todo,
aquellos momentos que ensalzaron y alimentaron el sentimiento nacionalista.

Esta nueva historia construida e inducida desde el movimiento era una de las piezas

clave para la construccion del modelo Estado-nacién moderno. (Gimeno 2008; 24-27)

(Correale: 2014)

Crear, inventar y alimentar la nueva historia del Sahara era fundamental para crear esa

nueva identidad y el sentimiento nacional y sobre todo olvidar la herencia tribal.

En tercer lugar, la revolucién se encargd de educar, en una primera instancia a sus
mujeres y también a los nifios.

Para ello, se levant6 un dltimo campamento, el 27 de febrero (dia de la constitucion de
la RASD) el cual, inicialmente fue pensado exclusivamente para ser un centro de
formacion para las mujeres.

Con el conflicto bélico abierto, las mujeres fueron las que se encargaron de levantar, de
la nada, un nuevo hogar para el pueblo, establecer un nuevo orden social y llevar toda la
gestion y los servicios basicos que requiere una ‘“Nacién” y su poblacion.

Como nos relataba una de nuestras informantes16, durante la colonia, las mujeres y nifias
no tenian acceso a la educacion. Lo cierto es que no todos los saharauis tenian acceso a
la educacion.

Antes de la colonia las principales educadoras de los nifios eran las mujeres. Las
mujeres siempre han sido las portadoras de la cultura y quienes transmitian a sus hijos

todo el conocimiento sobre su historia (Mahmud 2012; 21-24).

El 27 de febrero fue pensado para educar a las mujeres en oficios como enfermeria,
primeros auxilios, gestion y administracién; todos los conocimientos y oficios

necesarios para llevar a cabo la organizacion de los campamentos (que no dejaban de

“ Por ejemplo, los pioneros del martir

® Informacién proporcionada por un activista saharaui, gracias a nuestra participacion en una exposicion
conmemorativa de los 40 afios en el exilio realizada en Barcelona en octubre — noviembre de 2015. Este informante
pudo explicarnos el contexto de las fotografias que proporcionamos para la exposicién y que se afiaden en este
trabajo a modo de anexo.

'® Escritora saharaui que realiz6 una ponencia con motivo del dia de la mujer trabajadora el 8 de marzo de 2015 ala
que después realizamos una breve entrevista.
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ser ciudades) y la salud, tanto de los nifios y ancianos que vivian en los campamentos

como los heridos que venian del frente.

Toda esta formacion cubria la estrategia organizativa ideada y liderada por el Polisario.
Bajo esta estrategia los campamentos fueron organizados por comisiones de trabajo.
Cada comision, organizada y gestionada por mujeres, se encargaba de una de estas
funciones. En concreto, cada wilaya'’ estaba dividido en dairas'® y éstos a su vez en 5
comisiones: Sanidad, Media luna roja, que se encargaba de repartir las ayudas
humanitarias, la comisiéon de equipamiento, que repartia ayudas como material de
cocina, mantas, jaimas'’; Justicia, muy importante socialmente porque bautizaba a los
nifios, celebraba bodas, firmaba separaciones, enterraba muertos y educacion.

Pero la educacién no solo se limit a las mujeres. El proyecto educativo del Polisario
fue muy ambicioso. Los nifios se educaban en los campamentos en las escuelas
habilitadas para ello, pero solo se llegaba a la ensefianza de tercer y cuarto grado.

Para la educacién superior, gracias a la cooperacion y el acuerdo conseguido por los
paises amigos tales como Argelia, Cuba, Libia, etc., los nifios podian empezar sus
estudios superiores y universitarios, todo ello orientado a que fueran utiles para la
revoluciéon y para el nuevo estado; médicos, profesores, arquitectos, etc. (Gimeno:
2007)

Finalmente, y para que toda esta gestion y organizacién pudiera ser posible, era
necesario poner en marcha una economia. El apoyo econémico llegé inicialmente de la
ayuda humanitaria y gracias a la colaboracién de otros paises.

La primera ayuda que llegé de la mano de Argelia y Noruega entregando material y
necesidades bdésicas. Poco a poco se fue estandarizando y creando una red de ayuda
humanitaria que es practicamente la tinica base del sustento del pueblo saharaui y el
unico sustento del Polisario.

Gracias a la gran gestién de las mujeres en esos momentos tan dificiles, empezar de la
nada un nuevo hogar y establecer y organizar un nuevo orden social, fue posible la
supervivencia del pueblo saharaui.

El cese de la guerra, después de 16 afios de conflicto, se resolvié con la promesa de
celebrar un referéndum de autodeterminacién. Este se debia celebrar en 1992, pero por

diferentes circunstancias y controversias, a dia de hoy, éste no se ha celebrado. La

17 .
Provincia

18 .
Barrio

19 . - . S . .
Son unas tiendas que utilizan los némadas que originariamente se hacian con telas tejidas con el pelo del camello.
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poblacién saharaui todavia se mantiene a la espera de una resolucién definitiva pero la
situacion y condiciones provisionales en las que viven son insuficientes y la situacion se

ha alargado demasiado en el tiempo y se hace insostenible.

3.1.3 Naturalizacion de la espera en el orden social.

Exodo.

El alto al fuego se produjo bajo la promesa y el consenso de realizar un referéndum para
la autodeterminacién del pueblo saharaui.

Los primeros afios en los que los hombres regresaron del frente y trajeron la esperanza
de regresar de nuevo al Sdhara fueron afios en los que se vivia a la espera, pero con
esperanza e ilusion, del ansiado dia para la vuelta a casa.

Pero la celebracion del referéndum se retrasaba por lo que la poblacion tuvo que buscar
otros medios para la subsistencia y una forma de vida mejor, ya que la politica del
Polisario continuaba siendo la de la espera.

Los hombres buscaron nuevas formas de trabajo fuera de los campamentos. Con el
comercio de contrabando se introdujo el dinero en los campamentos y con ello también

la desigualdad. (Caratini: 2006)

Ademads, la entrada en los campamentos de la cooperacion y sobre todo de familias que
forman parte de programas humanitarios y asistencialistas, proporciona también una

entrada extra de dinero para las familias, incrementando asi la desigualdad.

Desde 1991, con el cese de la guerra seguido de una espera de mas de 20 afios, se ha
producido un movimiento migratorio constante hacia otros lugares, mayoritariamente a
Espaia. A pesar de que la guerra provocara un éxodo masivo de la poblacion, lo cierto
es que han sido estos 20 afios de espera los que han incrementado los movimientos

migratorios y sobre todo han diversificado la poblacion.

A partir de estas premisas analizamos en detalle cuales son las posibles causas por las

cuales la poblaciéon decide migrar. Para ello, nos remitiremos a la situacién actual en

40



Tinduf, gracias al trabajo de campo realizado en la wilaya del Aaidn, durante la semana

del 5 al 14 de diciembre en 2014.

Segtn el trabajo de campo realizado observamos que, durante estos veinticinco afios el
gobierno se ha mantenido en una continua espera, condenando asi a la poblacién a esa
misma suerte. Todo este tiempo y la falta de accidn por parte del gobierno ha hecho que,
en la actualidad, este estatus de espera se naturalice y forme parte del propio orden
social y de las politicas de actuacion y decision en los campamentos. Las posibilidades
y las limitaciones, los derechos y las obligaciones civiles se conciben bajo la premisa de

ese estado de espera.

La economia y las politicas de naturalizacion de la espera condenan a sus habitantes a
una vida para la supervivencia y sin apenas dibujar caminos que salgan de ese sistema
establecido mas que la salida total, abandonar una situacién en la que las condiciones de

vida son insuficientes.

Esta politica de la naturalizacion de la espera se hace presente en el dia a dia y en las

tareas cotidianas.

Los dias que pasé en los campamentos fueron suficientes para percibir esa situacion de

continua espera, sobre todo por sus consecuencias.

20 .
7 estuvimos restaurando la

“El primer dia con mi “familia de acogida
Jjaima. Los dias anteriores habia estado lloviendo y, a pesar de que no fue
una gran tormenta, tuvo consecuencias tanto en la jaima como en su casa

de adobe.

Mi familia de acogida la formaba una chica de 25 aiios con su bebé de 6
meses y una prima de unos 22 aiios. La lluvia habia derrumbado parte de su

. 21
casa y estaba instalada en la de su madre™.”

Aunque las lluvias no son frecuentes en la hamada, lo cierto es que las condiciones de
los campamentos y sobre todo las construcciones, hechas con adobe, hace que una

pequeia tormenta provoque derrumbamientos masivos. Y aunque la lluvia no es algo

20 . ~ .. -

Es habitual entre los espafioles que viajan a los campamentos y se hospedan con familias, sobre todo aquellos que
acogen nifios o quien baja por temas de trabajo, llamar a su familia, “familia de acogida”. La gran mayoria de gente
que viaja a los campamentos es acogida por una familia saharaui y de ah{ el término.

21 . . ~ .. . .
Durante mi estancia la madre se encontraba en Espafia con un hijo suyo y el marido fuera por trabajo.
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habitual en esta zona del Sahara, lo cierto es que en el tiempo que ha durado la

. L . . . . . 22
investigacion se han producido lluvias e inundaciones hasta en 4 ocasiones™.

Es cierto que las posibilidades econdmicas en los campamentos son escasas, pero
teniendo en cuenta que la entrada de dinero ha provocado grandes dificultades, hay
familias que podrian permitirse otro tipo de construccion. A pesar de ello, la principal
razon por la cual no se construye con otro material es porque el gobierno no lo permite.
Asi me lo confirmé mi informante mientras arregldbamos la jaima y me explicaba lo

sucedido:

“El Polisario no deja construir las casas con otro material mds resistente

porque si no, no nos iriamos nunca de aqui’.

Por la afirmacién de mi informante podemos intuir una politica del gobierno en la que
se promociona una construccion provisional, totalmente condicionado a la situacién de

espera.

Con la inestabilidad de las casas la jaima se convierte en indispensable para la
supervivencia. En dias de tormenta, como me explicaba mi informante, duermen en

ellas y no en las casas ya que son mds seguras.

“La jaima si se cae no puede hacer ningiin dafio a las personas, en cambio,

si la casa de adobe se cae si.”

Aunque parezca una tarea sencilla y rdpida, secar y reparar la jaima lleva unos tres dias
hasta que estd totalmente recuperada. Se debe sacar todas las alfombras y dejarlas secar
y mover la tela del suelo y los laterales. Rodeando la tienda por todo el lateral se ponen
unos saquitos de arena para sujetarla mejor. Estos deben sacarse todos y secar al aire
libre sin deshacer. Remover la arena que va enterrando la jaima y levantar el suelo para

que pueda secar.

Estas fotografias ilustran algo mejor lo descrito:

2 - . . c
Estamos contabilizando aquellas ocasiones que han traspasado los limites de los campamentos a través de las redes
sociales con la finalidad de recoger fondos para paliar los dafios.
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Las consecuencias de las lluvias y, por tanto, de las politicas de naturalizacion de la

espera pueden parecer algo puntuales, sobre todo en un entorno como el desierto.

Pero ademds de éstas, son otros aspectos de la vida cotidiana donde también se perciben

los efectos de estas politicas.

La cotidianeidad de la mujer saharaui se basa exclusivamente en realizar las tareas
domésticas. Para tareas como lavar la ropa, cocinar y todas las tareas de la cocina y la

higiene personal, en los campamentos se convierte en algo costoso.

En los campamentos no existe agua corriente y el agua es bastante escasa. Reciben un
depdsito de 2 toneladas de agua cada mes para todo, es decir, higiene personal, para
todo lo relacionado a la cocina, para lavar la ropa, etc. Tampoco disponen de
electricidad. Tan solo la wilaya de Bojdor23 tiene electricidad. En el resto de wilayas
hay familias que disponen de placas solares y otras no. Mi familia de acogida disponia
de placa solar, pero a pesar de ello, en los campamentos es impensable disponer de

lavadoras, neveras o grandes electrodomésticos.

2 La wilaya del 27 de febrero pasé a llamarse Bojdor, otra de las ciudades de los territorios ocupados
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Sin lavadora ni agua corriente y, ademds, con escasez de agua, ni electricidad hacer la

colada es una tarea que requiere toda la dedicacion y durante al menos 2 horas.

“Con dos barreiios, uno para lavar y el otro para aclarar se lava cada una
de las piezas de ropa e ir tendiendo cada vez que se acumula demasiada

ropa en el barrefio.”

El problema del agua y la electricidad afecta a otras condiciones basicas, como por

ejemplo todas las tareas de la cocina y el aseo personal.

Para la cocina, por ejemplo, el agua de los depdsitos no es apta para cocinar por lo que
se necesita comprar agua embotellada, por lo que la ayuda proporcionada ya es

insuficiente para las tareas bdsicas.

Para el aseo personal, para ducharse se utiliza un tnico cubo de agua frio o se deja
calentar en el sol para lavar cuerpo y cabello. En el lavabo siempre hay un cubo de agua

para echar un poco de agua cuando se utilice.

La situacion de espera y el hecho de vivir en un territorio que no es propio hace que no

se plantee construir infraestructuras afectando directamente en la vida de las mujeres.

En el dia a dia se sufren las consecuencias de estas politicas de la naturalizacién de la
espera que no garantizan unas condiciones minimas para la poblacién lo cual provoca

desesperacion e insatisfaccion en la poblacion.

“Han pasado 40 aiios y el gobierno siempre estd pensando en el mafiana,
marnana, maiiana y nunca llega. Con electricidad, agua y una buena casa

tendriamos suficiente para vivir.”

Ademais de estas infraestructuras es importante el tema del transporte sobre todo para

acceder a las zonas de comercio o a los colegios.

Por un lado, hay nifios que se desplazan en bici al colegio debido a que la distancia la
casa y el colegio es grande. Otros, sin embargo, al no disponer de bicis deben hacer

grandes caminatas hasta llegar al colegio, incluso a veces no asistir.

Por otro, el tema del transporte resulta también un problema a la hora de comprar cosas

para la casa.
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En el Aaiin hay dos zonas de compra, una que estd relativamente cerca y, la otra, la
zona principal de comercio, que se encuentra bastante alejada. De hecho, mi informante
siempre esperaba a ver si encontraba a alguien que la pudiera llevar, bien desde el

propio barrio, algtin familiar o en el camino.

Finalmente, la naturalizacién de la espera se hace presente en los campamentos y en el
dia a dia porque se hace también presente en el ambiente y en el transcurso y consumo

del tiempo.

“Por la mafiana nos levantabamos y recogiamos las mantas de la noche e
inmediatamente ellas preparaban el desayuno y yo me quedaba con el bebé.
El desayuno se basaba en pan queso miel y café con leche. Después del

desayuno nos asedbamos, ellas rezaban y después asedbamos al bebé.”

Lo que reina en ese dia a dia y desde primera hora de la mafiana es esa sensacién de no
tener que hacer gran cosa, mds que esperar. En el desierto apenas existen horarios y a la
vez esa misma espera, llena de desesperanza, hace que no importe si hoy hiciste esto o

aquello, ya que puedes hacerlo mafiana.

De los pocos horarios que existen en los campamentos uno de ellos es, por ejemplo, la

hora de la escuela.

La primera noche que pasé en los campamentos, por razones nada relevantes para la
investigacion, la pase con otra familia. Ellos eran un matrimonio joven de entre 35 y 40

aflos y tenian 3 hijos.

“Por la maniana bien temprana el padre se levanto con el mayor de sus
hijos, de unos 8 afios para llevarlo a la escuela. A las 8 empieza el estudio

del Cordn y a las 9 la escuela normal.

Esa misma mariana, al poco de regresar el marido a la jaima, recibimos la
visita de un amigo de la familia. El padre se habia vuelto a acostar a

dormir, pero inmediatamente se levanto y empezo a preparar el té.”

Después de los pocos horarios que hay en los campamentos la sensacién de espera y de

no tener gran cosa que hacer reina en la vida de las personas.
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Y a pesar de esa sensacidn, para una mujer con un hijo es impensable no tener ayuda
para poder hacer las tareas del hogar, puesto que todas estas dificultades que hemos

analizado hacen que sea imposible gestionarla con un bebé.

Por tltimo, la naturalizacién de la espera también se hace presente en la economia de

los campamentos y en su gestion.

La economia de los campamentos continia basiandose en la ayuda humanitaria que
reciben anualmente, la entrada de dinero a partir de los cooperantes y simpatizantes
procedentes de programas humanitarios, que visitan los campamentos generando asi una

especie de turismo y el comercio.

Dentro de la economia humanitaria, existe el reparto de unos alimentos bdasicos para
todas las familias. Cada familia recibe 1 kilo de arroz, de lentejas y de pasta por cada
miembro de la familia y esto se reparte cada mes. Ademads, reciben patatas, zanahorias y

huevos y un bid6n de agua.

“El dia del reparto de los alimentos de la tierra, al ir a buscar nuestra
bolsa, ésta estaba abierta y aparentemente faltaba contenido. La informante

hizo una expresion como si fuera habitual que estas cosas pasaran”.

Aunque este comportamiento no pueda ser concluyente, si que puede indicar que el
reparto sea escaso y es que en este reparto no se tiene en cuenta ni la carne ni el

pescado.

Estos alimentos, como la leche y el resto de alimentos bdsicos en cualquier
alimentacion, cada familia se debe abastecer o bien comprandolo, o bien, en el caso de

la carne, de su propio ganado, para aquellas familias que tengan ganado.

En este reparto basico tampoco hay alimentos aptos para un bebé de 6 meses, como era

el caso de mi familia de acogida.

El bebé, todavia lactante se alimenta exclusivamente de la leche materna y de un
preparado a base de harina de maiz. Mds de la mitad de las noches que pasé en los
campamentos la madre tuvo que darle una racién doble del preparado de maiz, ya que la

toma de leche no era suficiente.

46



A pesar de la posible ambigiiedad de estos datos, y no podemos concluir que la
alimentacién no es suficiente, lo que si que es cierto es que son muchos los nifios y
nifias que, debido al problema de anemia, entran antes al programa de vacaciones en
paz. Por lo general un nifio entra en el programa de vacaciones en paz>* a partir de los
ocho aios, pero se dan casos en los que el nifio entra en el programa a partir de los 4, 6
o 7 anos, debido a problemas de salud, la mayoria relacionados con la mala

alimentacion.
Otra de las fuentes de entrada de dinero es a través de cooperantes y simpatizantes.

La entrada de dinero por esta via no sabemos la magnitud, pero es realmente

considerable.

Los padres de acogida envian mensualmente dinero para su nifio de acogida. Ademas de
esto existe una red de transporte que viaja a los campamentos, cada una de ellas al
menos una vez al mes, para enviar paquetes con comida, juguetes, pequefios

electrodomésticos, placas solares, etc.

Uno de los padres de acogida se llegd a gastar hasta 1200 euros en una semana para

acondicionar el coche del padre de su nifia de acogida.

Toda esta entrada de dinero genera, por un lado, una gran desigualdad entre las familias
que tienen familia de acogida y la que no y por otro crea una oportunidad al

comerciante, la otra fuente de ingresos.

“En alguna ocasion habia ido a comprar a esta zona mds pequeiia de
comercio. Realmente son personas que en su propia casa venden sus
productos, en este caso cosas del huerto. Ir acompariiado de un espaiiol el
sintoma de que en casa ha entrado dinero, por lo que a la hora de comprar
o bien se encuentran con subidas de precio o que de repente no te quieren

devolver el cambio.”

Las politicas de la naturalizacién de la espera producen repercusiones directas en el dia
a dia como no disponer de unas condiciones minimas para vivir, como una vivienda en
la que no se tenga que estar invirtiendo continuamente en ella y que cualquier dia

puedas quedarte sin ella, disponer de ciertas infraestructuras que faciliten el trabajo

2 Programa en el que los nifios y nifias pasan el verano en Espaiia. En el capitulo 3.3.1 La reconstruccién de la
identidad en la didspora se habla en detalle de este programa.
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doméstico bdsico y de higiene personal o simplemente infraestructuras que
proporcionen los suministros basicos como el acceso al agua y a la luz, asi como
acceder a los servicios bésicos como la escuela o el hospital. Ademds, las politicas de
naturalizacién generan un ambiente y sensaciéon de no hacer nada que afecta a la
emocionalidad del individuo resultando ser inquietante. Por ultimo, las politicas
econdmicas de la naturalizacion de la espera en la que la alimentacién que se recibe del
gobierno gracias a la ayudas de otros paises no es suficiente para una alimentacion
adecuada, ya que no aporta todos los alimentos necesarios y lo que reparte no es
suficiente para abastecer ese tipo de nutrientes, que ademds es un reparto que no se
adecua a todas las necesidades de una familia ya que la alimentacién complementaria de
un bebe debe de ser abastecida por la propia familia, como el resto de alimentos que
faltan en este reparto. Para abastecer todas estas carencias la familia saharaui depende
de la ayuda de las familias de otros paises, por lo que la alimentacién basica en lugar de
ser un derecho pasa a ser a ser algo que se recibo bajo la voluntad o no de un tercero, o
bien a partir de trabajos como el comercio de contrabando, normalmente bastante

arriesgados, que tiene que buscar en otros paises.

Con este consolidado orden social en el que el saharaui estd condenado a asumir esa
situacion de espera y que esta situacion supone vivir en esa continua incertidumbre y
sobre toso condenado a prescindir de determinados derechos bdsicos que estidn
condicionados por la voluntad de terceros paises o simplemente por terceros y por estas
razones son muchos los y las saharauis que deciden salir dejar este orden que el estado
ha provisto para €l y lo hace de forma voluntaria produciéndose asi un segundo éxodo

del pueblo saharaui.

Pero esta salida, esta separacion tiene el objetivo de fundar un nuevo orden ya que solo

quien funda encuentra paso para partir.

“Solo el que abre una linea de fuga puede fundar, pero, reciprocamente, sélo el que

funda logra encontrar el paso para partir de Egipto” (Virno: 2003)
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3.2 Los espacios de la diaspora. Momentos

fronterizos.

3.2.1 Los espacios de la diaspora. Su estructura y

formacion.

La didspora no es un lugar concreto en el mapa, localizado, donde poder ir en cualquier
momento. Un espacio diaspérico se produce en un momento y lugar concreto. Luego se

desvanece hasta el proximo encuentro.

La didspora es entonces un conjunto de pequefios espacios, pequefios momentos que se
producen en el tiempo en los que la interseccion espacio-tiempo es indispensable para

su formacion y, sobre todo, hay que entenderlos como sinénimo de movimiento.

Por ello y, en primer lugar, los espacios de la didspora son un lugar, un momento que se
produce y es en esa creacion, que un espacio determinado tal y como se conoce se

transforma.

Uno de esos lugares en los que la didspora se produjo y transformé el “espacio
conocido” en un espacio de la didspora fue durante un encuentro de la comunidad
saharaui en un parque de I’Hospitalet del Llobregat. Un lugar en el que, por un dia, por

unas horas se convirtio en el mismo desierto del Sahara.

“A mi llegada al lugar del encuentro apenas hay vida y movimiento, es
como si el lugar estuviera amaneciendo. Una pareja con un carrito disfruta
de la fresca brisa de las primeras horas del dia. Les acomparian apenas un
par de mujeres que pasean a sus mascotas y éstas, a su vez, entre juegos,
irrumpen la escucha de las primeras historias que aquel banco, recibird a

lo largo del dia.
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A lo lejos se acercan como en un sutil goteo hombres y mujeres, ellas
vestidas con melfaszS. Se dirigen a una gran explanada de arena que hay en
el parque. Ese lugar, habitualmente desnudo, hoy se viste con grandes

alfombras en la arena y dos enormes telas forman 2 tiendas, hoy jaimas.

Los primeros en llegar van montando el espacio. Alguno de los hombres,
, . . 226 .

una vez estd preparado el espacio, se visten con la darrd™. Ademads de las

.« . .. . . 27 . .

jaimas, se prepara también una pista de voleibol” i miembros del

ayuntamiento preparan un escenario’’.

Un lugar en el que habitualmente los nifios y padres juegan con pelotas, bicis y otros
juguetes, en un momento determinado, cambia su funcionalidad y su aspecto y se

convierte en un campamento saharaui. Dos carpas en las que se habla, baila y canta.

Pero, y en segundo lugar, para que este lugar o cualquiera se transforme y forme parte

de la didspora son muy importantes los elementos que se introducen.

Para este primer encuentro, como en otros que hemos asistido, son elementos clave las

jaimas y las melfas y darrés.

En el encuentro que tuvo lugar en las playas de Vilanova en mayo de 2015 se montaron

cinco jaimas emulando cada uno de los campamentos:

“Caminamos por el paseo maritimo y a lo lejos, en la arena, se visualizan 5
jaimas que te transportan y te sitiian en el drido desierto y, de fondo el mar

como espejo de la realidad del otro lado.

Cada una de las jaimas tiene el nombre de cada una de las wilayas en los

campamentos, Auserd, Aaiun, Bojdor, Smara, Dajla y una recordando el

campamento del Gdeim Izik*®”.

% Vestimenta tradicional de la mujer saharaui. Es una tnica tela estampada colocada de una manera especial en el
cuerpo cubriendo asi el cuerpo y el pelo. El tipo de estampado varia en funcién de la edad de la mujer.

® Vestimenta tradicional del hombre saharaui. Es una tdnica, de colores normalmente blanco o azul con un borde
dorado en el cuello, que le cubre el cuerpo
% El voleibol es un deporte que se juega bastante en los campamentos incluso se aprende en las escuelas.
?® También conocido como el campamento de la dignidad. Fue una manifestacion pacifica que se inici6, en octubre
de 2010, con una acampada en Agdaym Izik y luego se secund6 en otras localidades del Sdhara Occidental como el
Aaitn. Fue desalojado por el ejército marroqui de forma violenta, utilizando gases lacrimégenos y armas de fuego.
2.400 personas fueron detenidas y atin a dia de hoy 22 activistas siguen encarcelados por participar en la
manifestacion pacifica. Este acontecimiento se considera que fue el inicio de las primaveras drabes de otros paises.
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Como podemos observar en este segundo espacio que se produce, se utiliza el mismo
elemento principal, pero en este caso su transformacion y su simbologia es distinta. Este
espacio se transporta la Hamada de Tinduf a esta playa de Vilanova y los asistentes de
algin modo utilizan esta simbologia, ya que se distribuyen en funcién si son de una u

otra wilaya.

Por lo que, como vemos, cada momento de la didspora, a pesar de tener similitudes y

elementos clave iguales la produccion no es idéntica.

Sin embargo, en otros encuentros los elementos clave que hacen que el momento forme
parte de la didspora pueden ser completamente distintos. Es el caso de la manifestacion
que tuvo lugar en Madrid el 16 de noviembre de 2014 las banderas y los cantos

reivindicativos se convierten en la esencia de la didspora:

“El recorrido desde la estacion de atocha al otro lado de la calle se viste de
banderas en rojo, blanco y verde, en un goteo continuo de saharauis que
poco a poco se concentran en el lugar de inicio de la marcha. Entre
abrazos, besos, reencuentros y alegrias el ambiente todavia pincelado y
dibujado como festivo empieza a politizarse y las reivindicaciones y la

causa politica poco a poco empiezan a hacerse presentes.”

En tercer lugar, el tiempo es un elemento fundamental para que tenga lugar esa
transformacion. En el acontecimiento que tuvo lugar en Madrid se reafirma esta

cualidad.

El acontecimiento -una manifestacion- tuvo lugar el 16 de noviembre de 2014 y es un
evento unico en el que los saharauis de toda Espafa asisten. Desde todas las
comunidades y ciudades salen autocares rumbo a Madrid. El de Barcelona, es de los
primeros en llegar de madrugada. La manifestacion estd programada a la 13 de la tarde
y a pesar de estar en el lugar del evento, la calle sigue siendo la misma y los locales de
alrededor, en los que todos los que ibamos en el autocar nos hemos distribuido para

hacer tiempo contiene los elementos que podria tener cualquier dia a la misma hora:

“En el local algunos de los que veniamos en el autocar nos distribuimos por
diferentes mesas y hablamos. Fadel y Fdily se fijan en la conversacion de
los chicos de la mesa de al lado en la que un hombre charla con un par de

mujeres sobre el lugar de donde es. Fadel y Fdily reconocen su acento, es
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de Santiago de Cuba. Ellos son “cubaragiiis”” y el escucharle hablar les

agermana con él. “

Solo en el momento en el que los elementos clave de este encuentro se empiezan a
acercar al punto de encuentro, el ambiente informal y de encuentros con viejos amigos y

de charlas amenas se empieza a transformar en cantos reivindicativos:

“Miles de personas, saharauis y también muchos simpatizantes de la lucha
saharaui se concentra en el punto de salida, vestida con infinidad de
banderas. Como cabeceras para los diferentes grupos, enormes banderas
saharaui con el nombre de las diferentes comunidades autonomas:

’»

“Andalucia por el Sahara”, “Galicia con el Sahara”, etc.

Los elementos clave se distinguen como tal porque existe la voluntad de exhibirlos y, en
el momento en el que existe esa voluntad, se politiza. Ademds de la voluntad, los

elementos clave dependen también de la funcionalidad del momento diaspérico.

Por ejemplo, la darrd en el primer evento que comentdbamos de 1’Hospitalet, quizds no
tenga una connotacién politica, al menos en menor medida. Sin embargo, en otro

encuentro tipo de encuentro si pueda convertirse en elemento clave.

Esa darrd en una charla en la que después de visualizar un documental sobre la
experiencia de un joven saharaui, se entraba debatir sobre la vuelta a las armas, la darrd

asumio esa connotacion. Estas son las notas de mi diario de campo:

“En el evento me encuentro con Salem y me comenta que va a participar en
el evento. Comentamos que son pocos los asistentes sobre todo jovenes que
son hacia quien se dirige el evento. Cinco minutos antes de subir a la
tarima Salem, que iba vestido normal, con unos tejanos y una camiseta, se
pone una darrd. Parece como si antes de subir a la tarima y representar al

pueblo saharaui debe de ponerse lo que parece convertirse en el uniforme”

La transformacién del espacio, los elementos clave y el tiempo son indispensables para
el surgimiento de un momento de la didspora y es necesaria su inmanencia. Ademas de

estos elementos, es importante también, como hemos comentado, la finalidad y objetivo

29, . - . .

Término que se utiliza para agrupar a aquellos saharauis que han estudiado en Cuba. En los campamentos se
organizan encuentros de “cubaragiiis”. El hecho de vivir alejados de la familia y de todo lo que conocen hace entre
ellos formen una familia.
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del evento y para ello es necesario conocer las diferentes relaciones e interacciones que

se crean en la didspora.

3.2.2 Transformaciones en la diaspora. El antiguo orden

del Polisario.

Los espacios de la didspora no son solo como se forman ya su transformacién va mas
alla de la transformacion del espacio y de algunos elementos, como hemos comentado

anteriormente.

Los momentos observados tienen diferentes elementos que hacen todavia presente el
orden social que marca el sistema de los Estado-nacién. Mds que los elementos, son las
relaciones que se crean en las que todavia quiere hacerse presente el antiguo orden pero

que, en la didspora, éste se produce sufriendo una transformacidn.

El Frente Polisario se hace presente en la didspora a partir de los delegados que éste

tiene en todo el territorio espafiol y, con él, se hace presente el antiguo orden.

El gobierno visualiza la identidad nacional de la misma manera que lo hizo en los
campamentos en el momento en el que se creaba una nueva organizacion para el pueblo
saharaui. Para ello, organiza eventos como las conmemoraciones del 20 de mayo, 27 de
febrero o 12 de octubre, que recuerdan acontecimientos importantes para la revolucién y
la lucha por la independencia, pero los organiza junto con los miembros de la didspora y
desde la igualdad. De alguna manera con estos actos se consigue una especie de
simultaneidad y coordinacién con los campamentos de Tinduf y con otras ciudades de
Espafia, puesto que son acontecimientos que se celebran tanto en los campamentos

como en la didspora y se crea asi una unién nacional y un hermanamiento.

Estos acontecimientos en los campamentos o en territorios liberados son tratados como
un dia de fiesta nacional, por lo que se organizan desfiles militares y del folclore

saharaui.

Sin embargo, en los actos a los que hemos asistido la fiesta nacional se debe de adaptar

al espacio producido, resultando un dia festivo en el que los saharauis de la zona se
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retinen y toman té, bailan, hablan, hay actuaciones de cantantes saharauis ya sea jovenes
raperos o cantantes que son un icono para la cultura saharaui, como Mariam Hassan en
la celebracion del 27 de febrero de 2015, se organizan partidos de futbol o de voleibol,

deportes muy practicados en los campamentos.

Las celebraciones de estos actos en la didspora tienen como objetivo promover el
sentimiento comun, acercandose a los “origenes” y para no olvidar la lucha del pueblo

saharaui.

En el acto para la celebracién del 12 de octubre®, se refleja més esta intencién de
preservar la lucha por la independencia, ya que su celebracién tuvo una connotacién

mas activa que exclusivamente festiva.

El acto se centraba en un debate en torno a la situacion actual de la lucha saharaui, en el

que pudieron participar todos los y las saharauis presentes.

“En la sala, en el extremo superior un par de mesas que mira al resto de la
sala preparada con sillas para los asistentes. En la mesa central se
encuentran el dirigente del Frente Polisario venido de los campamentos y el
hombre que dirige el acto. El representante de los saharauis en Cataluiia

estd presente en la sala, pero en este acto no parece tener ninguna funcion.

El hombre abre el acto y cede posteriormente la palabra al miembro del
Polisario. Aparentemente habla sobre la situacion de los campamentos y
sobre qué punto estd la lucha saharaui. El moderador del acto retoma la
palabra y plantea un tema de debate o discusion. Abre el turno de palabra a

los asistentes”

Para este evento, la presencia de un dirigente de los campamentos se revela como
maxima representacion del pueblo saharaui, ademas de unificar ambas luchas, desde los

campamentos y desde la didspora.

Por otro lado, el formato del evento a modo de debate en el que todos y cada uno de los
presentes han dado su opinién e incluso se les ha animado a expresarla, de algiin modo
hace presente lo que representé la unidad nacional para el movimiento por la

revolucién. A la vez es algo nuevo, puesto que los jovenes a dia de hoy no tienen esa

30 . . . L. . L
Este acto fue en hassanyia por lo que mis anotaciones se basaron en la percepcion del evento y la gesticulacion y
expresion corporal de los asistentes.
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representatividad en los campamentos. Asi, los jévenes huyen de una organizacion (la
de los campamentos) en la que ellos no tienen ningun tipo de utilidad ni
representatividad para la lucha. Sin embargo, en la didspora, en el nuevo orden que se

produce, si que se le brinda esa posibilidad.

Y es que el orden de la didspora multiplica los agentes que representan al pueblo, o al
menos algunos sectores de la poblacién tienen otra representacion, no exclusivamente el

Polisario.

Es el caso de las organizaciones como la Uniéon Nacional de Mujeres Saharauis
(UNMS) y la Liga de jovenes estudiantes Saharauis, que tiene representacion en casi

todas las comunidades auténomas.

Como pudimos observar en la manifestacion de Madrid, estos representantes como el
Polisario tuvieron una obligacién especial en este acto, la de exigir a las diferentes
autoridades y a los diferentes organismos responsabilidades y acciones con respecto a la
causa saharaui, por lo que, cada uno de ellos, con sus discursos representan el papel de
cualquier partido politico como entes independientes que se unen y comparten la misma
causa, la del pueblo saharaui y bajo el paraguas de una misma autoridad, el Frente

Polisario que simboliza la propia nacion.

Para poder entrar mds en detalle nos centraremos en el ejemplo de la Liga de jévenes

estudiantes saharauis y en el acto de la manifestacion de Madrid.

El representante de esta organizacién expresd, por un lado, después de recordar la
ilegalidad de los acuerdos tripartitos de Madrid en 1975", su debida exigencia al

gobierno espafiol:

“En el nombre de la liga de estudiantes de jovenes saharauis en el estado
espaiiol exigimos al gobierno de Espaiia que tome medidas politicas
cumpliendo sus responsabilidades para que el pueblo saharaui pueda elegir
libremente su futuro mediante un referéndum de autodeterminacion libre y
transparente. [...] Por lo cual los jovenes saharauis estaremos dispuestos y
preparados siempre, siempre con la guia y bajo el paraguas del Frente

«

Polisario como unico y legitimo representante del pueblo saharaui

*! Acuerdos firmados entre Espafia, Marruecos y Mauritania en el que, entre otras cosas, Espafia cedié el territorio del
Séhara Occidental a las otras partes. Nunca fue publicado en el BOE ya que, el dia de la publicacién coincidi6 con la
muerte de Franco y ese dia no se public6 el BOE.
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Este agente, representa a los jovenes saharauis ante cualquier otro gobierno o
institucién. Los jévenes saharauis, como ciudadanos espafioles tienen sus reproches y
criticas al gobierno con respecto a las politicas en Espafia y utiliza ambos contextos para
una Unica recriminacion y critica, la que combina las politicas y problematicas de aqui,

con las condiciones y la razén de lucha de alli:

“Sin embargo, al contrario de lo que tiene Esparia, un pais que se considera
en estado derecho, justicia, igualdad, libertad y solidaridad en el cual la
justicia no es igual para un politico que para un ciudadano, donde el
derecho a obtener un hogar esta pisoteado, la igualdad estd mal vista, la
libertad de expresion es a veces ilicita, y la solidaridad, condicional,
condicional. Le pedimos por favor que no nos den mds la espalda y que

dejen de obstaculizar el camino de la independencia del pueblo saharaui”.

Solo una representacion de jovenes que han tenido experiencias de vida parecida, en la
que las politicas y el orden del gobierno espafiol forma parte del suyo propio, puede
representar a los jovenes saharauis que viven en la didspora porque solo con esos se
sienten representados. Y esta representacion de jovenes tiene su legitimidad que se la

otorga los propios saharauis.

Durante la manifestacion los asistentes ovacionaron cada una de las palabras del
representante, sobre todo en el momento en el que el representante de los jovenes
saharauis llamaba a la lucha armada como una opcién para la resolucion del conflicto y

en el momento en que se recordaba la hazana de los jévenes saharauis en el Gdeim Izik.

Durante los discursos de los otros representantes, sobre todo del representante del
Frente Polisario apenas fueron escuchados por los jovenes asistentes y en contra sélo se

oigan gritos y reclamos: “Basta de hablar, queremos luchar”.

Después de todo lo expuesto podemos decir que, para que los espacios de la didspora se
produzcan, son importantes las relaciones que se establecen con el antiguo orden ya que

la transformacion que se produce define el espacio.

El proceso de creacion del espacio es fruto del entendimiento entre el orden establecido

y la didspora, entendida aqui como el conjunto de individuos que la componen.
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Por otra parte, los miembros de la didspora acuerdan también los términos del espacio o
evento y pactan las actividades que se realizardn con los miembros del Polisario como

representante del antiguo orden.

3.2.3 Transformaciones en la diaspora. El antiguo orden

colonial

Ademas del Frente Polisario, el orden social marcado por la época colonial, que atin se
hace presente en los campamentos, traspasa también los limites del desierto y se instala

en los espacios de la didspora.

De entre los espacios observados destacamos dos modos de representacion de ese orden
colonial. En primer lugar, el militante, cooperante® o simpatizante como protagonista

de la historia del pueblo saharaui.

Efectivamente, asi como en los campamentos™ la representacién del cooperante es
invasora, en el sentido que se apropia y se siente con derecho a decidir y hacer que su
voluntad o que sus ideas prevalezcan por encima de las necesidades de propio
“beneficiario” por el simple hecho de aportar econémicamente, en la didspora, el
cooperante adquiere el protagonismo y se apropia del discurso y la propia historia del

pueblo saharaui y se sitiia en primera persona.

Como muestra de ello, seleccionamos parte de una conversacién que tuvo lugar dentro
del Acto “Jaimes per la Dignitat” celebrado en Vilanova y la Geltri. Después de la cena
popular algunos voluntarios junto a un padre de acogida y unos saharauis hicieron™ el
té. La conversacion la mantiene el padre de acogida, que ha viajado en varias ocasiones

a los campamentos y uno de los voluntarios. Ambos son pescadores, el padre de acogida

32 . . -

Nos hemos encontrado con varios padres de acogida y con personas que colaboran econdmicamente en proyectos
en los campamentos, que habitualmente viajan a los campamentos y se autodenominan cooperantes. Nos referimos a
este perfil.

33, . .
Asfi lo hemos observado en nuestro trabajo de campo realizado en los campamentos

34 . . L . .
Se llama asf al hecho de tomarse un té, ya que implica realizar correctamente su preparacion.
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le explica cémo es la pesca en La Giiera®. Uno de los chicos saharauis interviene en la

conversacion.

"PADRE DE ACOGIDA

[...] pero que veus unes criatures a mi em va estranyar
aquell paio, em va ensenyar fotos 1 es impossible.

HOMBRE 1

Que es una mar mes rica? Si perque segurament, per on esta
situat, les corrents que es formen alla [...]

SAHARAUI 1
Pero nadie se puede meter alli, eh
PADRE DE ACOGIDA
No, no es que se metan
SAHARAUI 1

Lo estdn.. Las empresas que estdn en la Gliera, se estdn yendo
todos

PADRE DE ACOGIDA
Ah si?
SAHARAUI 1
Si, hace una semana o dos
PADRE DE ACOGIDA

Bueno pues yo ya te digo. A ver. Yo el que tenia amistad,
con el que tenia un poquito de amistad, es el chico este que
esta ahora en Rabuni%, que ha montado un bar, alli en el
mismo Rabuni. En donde nos dejan cuando vamos los
cooperantes y eso. Y entonces a montao un bar alli. Y
entonces pues la verdad es que nos ensend.. .. bueno, es

espectacular!!
Este se va dos meses a pasar alli, bueno julio y agosto..
SAHARAUI 1
(Con tono contrariado)
Si, si.

(Padre de acogida continda hablando de la pesca)”

35 . P .
Ciudad costera del Sdhara Occidental.

36 . .. . . . . S
Es la capital administrativa de los campamentos de refugiados en Tinduf. All{ se encuentran los ministerios las

organizaciones de cooperacidn, la television, etc. En los viajes que se organizan desde Espafia, la organizacién deja a
los viajeros en este lugar, convirtiéndose en el punto de encuentro entre las familias.
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A pesar de que el chico saharaui intenta introducir mds informacién sobre la zona de
pesca, que un poco contradice la palabra del padre a acogida, éste continda con su

propia historia y su propia vivencia, por encima de lo que dice el chico saharaui.

Pero donde este rol se hace mds evidente es en actos publicos en los que se quiere
sensibilizar sobre alguno de los aspectos de la realidad y actualidad del pueblo saharaui.
Estos actos, organizados en su mayoria por asociaciones de ayuda al pueblo saharaui o
ayuntamientos, en los que la propia asociacién o la propia organizacioén del evento
acaparan el protagonismo, respalddndose en los afios de trabajo que llevan apoyando la

causa saharaui.

En un acto que asistimos con motivo del dia de la mujer trabajadora en Vilafranca del

Penedés, se procedia a la presentacion del libro de una escritora saharaui.

Al inicio del evento un miembro de la asociacién abre el acto con la presentacion de la
escritora. Mostré no tener mucha informacién de la escritora, sobre todo aspectos de su
vida profesional que fue preguntando en ese mismo momento. Con motivo del dia de la
mujer trabajadora la invitada, ademds de presentar su libro, tenia que hablar sobre la
mujer saharaui, su pasado y su situaciéon actual en la didspora. Sin embargo, el
presentador le arrebata esta funcién y se adelanta a los hechos, apropidndose de la
historia. Por lo que el acto finalmente cont6 con dos historias, una la explicada desde la
perspectiva del militante y la otra, la que la poeta saharaui de algiin modo complementa

rectifica y transforma determinados discursos.

Ante las palabras del presentador: “les dones saharauis reclamen justicia, respecte als
drets humans y el dret d’auto determinacio del poble saharaui”, que es solo un discurso
generalista de la lucha expresado en clave femenina, la poetisa afade: “Una de las
principales preocupaciones de la mujer es la independencia, porque es cierto que hay
un vacio de poder en términos de empleo y de independencia economica, porque al
haber poco empleo, muchas mujeres tienen que volver a casa de sus padres porque

prdcticamente la mayoria de edad se alcanza cuando la mujer se casa”.
Su relato hace visible la realidad de la mujer saharaui y su situacion actual.

Por otro lado, ademds de esta apropiaciéon de la historia, y de algin modo de su

distorsion, en segundo lugar, el orden antiguo adopta una actitud paternalista.
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Esta actitud se inici6 ya en la época de la colonizacién y a partir de que Espafia saliera
de territorio marroqui, derivo la inversion de recursos y personas a su otra colonia, la
saharaui y, el sentimiento de hermandad hacia el pueblo marroqui, se traslad6 al

saharaui (Martin- Marquez:2008;365).

En la didspora la actitud paternalista se manifiesta sobre todo ante dos tipos de
situaciones, en momentos de “emergencia humanitaria” y situaciones o reivindicaciones
politicas. Sobre todo, son situaciones en las que el pueblo espafiol se manifiesta o
muestra ante la poblacion en los campamentos y ante todo en pueblo saharaui, por lo
que los miembros de la didspora de origen saharaui adoptan la representacion de ser la

imagen del pueblo saharaui en la didspora, sin distincién.

En uno de los actos en los que asistimos se plante6 un debate en torno a la posibilidad
de que el pueblo saharaui vuelva a las armas para resolver el conflicto. El acto se
celebr6 en un centro de juventud en el barrio de Horta en Barcelona, y para el
encuentro se habia organizado una mesa con la presencia de dos jovenes saharauis y un
miembro fundador del movimiento por la paz en Catalufia como encargado de abrir el

debate.

El planteamiento del debate se concentré en contestar una dnica pregunta: cémo de
probable es que la juventud, y el pueblo saharaui en definitiva, vuelva a las armas. La
pregunta fue planteada por un lado, como una afirmacién ya que se daba por hecho que
la intencién de los saharauis es volver a las armas y, por el otro, se enunciaba con
verdadera preocupaciéon y, finalmente, su enunciacién tenia un tono aleccionador,
enseflando la importancia de una cultura de paz lejos de la violencia reduciendo al

absurdo la posibilidad de un conflicto bélico ya que no tendria el apoyo internacional:

“Hi ha dos formes de plantejar la lluita armada. Una, tenim prou armament
y ser mes forts que el teu enemic per vencer o buscar el recolzament de
altres forces [...] La situacio es, primer objectiu la situacio de silenci es
insostenible i amb aixo estem d’acord tots. S’ha de fer reaccionar a la
comunitat internacional especialment a Espanya que es el que te mes
responsabilitats 'y després Franca y Estats Units perquée protegeixen i
participen en el negoci, entenc que es aixo, no? [...] Si I’objectiu es donar a
coneixer el problema i treure’l del silenci. Si [’objectiu es canviar la

correlacio de forces perqué es pugui fer el referendum es molt mes
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interesant que plantejar vull la llibertat que aixo es molt més generic.
Qualsevol estratégia requereix tenir un objectiu el mes especific possible i

assolible, vale, i ha de tenir el maxim de suport internacional”

Con este planteamiento en el que, primero de todo trata a los asistentes de la mesa como

si fueran el Polisario y los maximos responsables para decidir ante esta situacion.

En segundo lugar, los alecciona como si utilizara el sistema educativo que Jacques
Ranciere pone en evidencia con el Maestro ignorante en el que no hay lugar para la
emancipacion intelectual ni para la igualdad, indicando como es la forma clave y

correcta de plantear el problema y de una forma pacifica.

Como respuesta, los invitados lejos de discrepar asumen el personaje y el papel que se
les ha otorgado, pero lo hacen con astucia y diplomacia, utilizdndolo en su propio
beneficio y negando de forma correcta ese papel de barbaros incapaces de ver mas alla

de una resolucion violenta:

“La situacio del Sdhara Occidental es greu i es intolerant, ja n’hi ha prou
perqueé son 40 anys i la diplomacia no ha fet res en tot aquest temps. Aixo
nosaltres ho vivim des de fora pero els que estan alla o pateixen dia a dia
amb situacions de pobresa extrema als campaments i violéncia en el
territoris ocupats. Llavors quan estas alla i ho vius, pots tenir molta
paciencia, pots pensar i vius amb la no violencia, perque ens ensenyen des
de petit. Hi ha un sistema educatiu que t’explica que hem pactat la treva, la
pau amb el Marroc i hem de mantenir la pau [...] El poble sahraui encara
que esta al desert te un exercit molt ben preparat amb el recolzament

d’Argelia i Argelia es un dels paisos mes rics i forts del Magreb [...].”
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3.24 Los discursos de la diaspora. El discurso

policial37 ante el espejo.

Durante la realizacion del trabajo de campo que se ha llevado a cabo para esta
investigaciéon y en los espacios en los que hemos estado y entrevistas que hemos
realizado hemos observado que existen unos argumentos entorno a unas tematicas en
concreto que se repiten en la didspora como un mantra que uno debe grabar en la
memoria y no olvidar. A la vez, estos mantras, o discursos como hemos definido, son
cuestionados o puestos en evidencia en esos mismos espacios descubriendo asi, de

algiin modo lo que se esconde detrds del telon.

En este capitulo abordaremos las siguientes tematicas, puesto que consideramos que han
sido las que han estado presentes, en gran medida, en los espacios observados y porque

son los que consideramos que causan mds controversia y explican mas la didspora.
En primer lugar, la visualizacién y determinacion del enemigo.

Determinar el enemigo no es una tarea facil. Ademads, en la didspora parece que este se
diversifica e incluso cambia en funcién de quien es el interlocutor. Sin embargo, y a
pesar de los diferentes puntos de vista todos sostienen un discurso controlado sobre el

enemigo o los diferentes enemigos del pueblo saharaui.

El discurso en torno al enemigo lo podriamos resumir con uno de los cantos y gritos
escuchado en las manifestaciones y actos reivindicativos: “Marruecos culpable, Espaiia

responsable”.

El discurso policial sitda al enemigo en dos figuras principales, Marruecos y Espaia. A

pesar de situar a Espafa responsable de la situacion actual del pueblo saharaui, luego de

*" Policial o policia es, segiin en pensamiento de Ranciece la policica actual y todos los agentes de la ley.
Esto es “un orden de los cuerpos que define las divisiones entre los modos del hacer, los modos del ser y
los modos del decir, que hace que tales cuerpos sean asignados por su nombre a tal lugar y a tal tarea; es
un orden de lo visible y lo decible que hace que tal actividad sea visible y tal otra no lo sea, que tal
palabra sea entendida como perteneciente al discurso y tal otra al ruido” Ranciere (1996)
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algin modo lo excusa, a causa de la actuacién y ambicién de Marruecos coronandole

como el maximo culpable de la situacion y de la no resolucion del conflicto.

“Sin embargo, en Africa quedo un territorio que no ha podido acceder a ese
derecho y ese territorio es el Sdhara Occidental y no ha podido acceder
especialmente por dos circunstancias. Una, la actuacion vil y cobarde del
estado espaiiol al abandonar el territorio de aquella forma que lo hizo el
aiio 75 sin permitirle a la poblacion saharaui acceder a un referéndum
como proponia Naciones Unidas. Y luego, la otra circunstancia es las
ambiciones expansionistas de un vecino que es el reino de Marruecos que
aprovechando las circunstancias que se vivian en aquel momento sobre
todo por la muerte o enfermedad primero y después muerte del dictador
Franco aprovecharon esas circunstancias para invadir el territorio del
Sdhara y claro como aqui no habia una posicion firme en el estado espariol
entonces se cedio de aquella manera que muchos de vosotros ya sabéis

como se desarrollo [...]”

El discurso policial, responsabiliza a Espafia por las circunstancias histéricas que se
produjeron, pero construye una excusa a partir de una interpretacion de los hechos en la
que dibuja a Espafia como una victima més del opresor, y principal enemigo, que es

Marruecos.

Entre las diferentes perspectivas dentro de la didspora y del pueblo saharaui en general,
nos encontramos la visién o perspectiva desde los territorios ocupados. El hecho de
tener el enemigo localizado y sufrir la opresién y violencia directamente del pueblo
marroqui, esa localizacion, deja fuera cualquier tipo de dudas al respecto. Ademads, la
opresion y violencia directa ejercida por el gobierno de Marruecos se ejerce en el
territorio histérico del pueblo saharaui por lo que Marruecos se convierte en un enemigo

nacional.

Ante el discurso policial se sitiia otra realidad, otra historia, la de aquellos que quieren

ver mas alld del orden policial.

“A ver. Los politicos pueden decir lo que quieran, pero nosotros que no

somos politicos podemos decir lo que queramos por lo menos aqui. Ellos
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han dejado algunas cosas en el tintero. No sé si es por politica por dejar

pasar, pero saberlo lo saben.”

Se desenmascara el discurso y este argumento como algo policial, necesario para los
politicos, el gobierno, en sus estrategias diplomaticas, pero que nada tienen que ver con

el pensamiento del pueblo.

El reflejo del discurso policial revela a una Espafia, la de sus gobiernos®, como la
mdxima responsable de la situacién del pueblo saharaui y ante argumentos como
“Nosotros siempre partimos de que Espaiia tienen un vecino muy complicado que es el
reino de Marruecos, un Estado feudal, chantajista y que desgraciadamente ha utilizado
el chantaje como norma en sus relaciones con el estado espariol” y sitia a Marruecos
como un elemento clave para la inmigracién ilegal, contrabando y la pesca. El espejo
visualiza otra realidad en la que los argumentos por los cuales se escudan para tener una

buena relacién con Marruecos son absurdos:

“... ni se ha protegido ni Ceuta y Melilla, la siguen reclamando Marruecos para ella.
No van a ser espariiolas porque aquellos dicen:” yo naci en Marruecos*, donde? “en
Ceuta y Melilla” por lo tanto la poblacion misma no lo reconoce. No van a ser
espaiiolas nunca. Que son para proteger Gibraltar, no, no lo es porque Gibraltar va a
ser britdnico para toda la vida, queramos o no queramos. ;Qué es geogrdficamente
espaiiol? Si, pero lo tienen los fuertes y no lo van a soltar. Y por mucha Ceuta y Melilla
que ti tengas detrds no vas a fundar ni el estrecho ni vas a controlar el trdnsito
maritimo ni vas a proteger a Gibraltar. Por tanto, esa panordmica que nos venden no

»»

es.

Un discurso policial anclado en el pasado que se aferra a los momentos clave en los que
el rumbo de la historia podia haber sido distinto. El espejo revela el presente en el que,
si quizas entonces Franco estaba agonizando, pero son los gobiernos actuales los que no

hacen nada por resolver el conflicto.

El discurso coloca como la llave que encierra al pueblo saharaui los acuerdos tripartitos
del 14 de noviembre y se escuda a que son ilegales, declarado asi por las Naciones

Unidas. Las NNUU pasan a ser la 3° institucion a la que le piden explicaciones (un

* Para el pueblo saharaui existen dos Espafias, la del pueblo, que siempre les ha apoyado, y la del
gobierno, que siempre les ha dado la espalda.
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tercer enemigo). La realidad del espejo muestra unos acuerdos que realmente nunca se
llegaron a aplicar del todo por lo que la frontera de la legalidad o la ilegalidad y la

relevancia o importancia de dichos acuerdos dejan de tener sentido.

En segundo lugar, los discursos entorno a la posibilidad de reabrir un conflicto armado.
Durante el tiempo que he estado realizando el trabajo de campo, la idea de la guerra ha
estado continuamente en los discursos de la didspora. Y es que parece que la guerra ha
entrado dentro de los discursos oficiales como una estrategia en la lucha por la

autodeterminacion del pueblo saharaui.

Desde el inicio en otofo de 2014 la idea parecia que venia desde los campamentos. Eran
los jovenes en los campamentos los que reclamaban guerra, pero todo estaba a la espera
de que en abril de 2015 se decidiera el papel de la MINURSO® que debia renovar su
presencia y mandato en los territorios ocupados. Finalmente, ese dia llego, y no fue
favorable para los intereses del pueblo saharaui por lo que la idea de guerra siguié sin

salir a flote, pero seguia en el ambiente.

En los tltimos acontecimientos, precisamente la visita del coreano Kim Boom a raiz de
unas declaraciones del enviado especial de la MINURSO en las que se dirigi6 al
territorio ‘“‘saharaui” como territorios ocupados, el gobierno marroqui decidié echar a los
representantes de la MINURSO alli. Entre este ambiente tenso fueron unos momentos
en los que incluso algunos saharauis de verdad creyeron la posibilidad de guerra e

incluso se esperaba la salida de los nifios para iniciar el proceso™.
Sea como fuere éste ha sido un discurso ampliamente utilizado en la didspora.

Por un lado, como herramienta para atraer el interés de los simpatizantes y a ser posible
de los medios de comunicacién. La manifestaciéon que tuvo lugar en Madrid,
aprovechando también la clausura de la EUCOCO"' fue un escenario propicio para
sembrar en la sociedad espafiola, a través de los medios de comunicacién, la posibilidad
de un nuevo conflicto bélico, primero, reclamado y jadeado por los jovenes saharauis en

la didspora.

** Misién de las Naciones Unidas para el Referéndum del Sahara Occidental.

% Toda esta trama se ha podido seguir a través de Facebook, gracias a la actividad en la red de mis propios
informantes. Se han seguido tanto las noticias como los comentarios que se hacian al respecto de los acontecimientos.
*! Conferencia Europea de Apoyo y Solidaridad con el Pueblo Saharaui. Se organiza cada afio en Madrid alrededor
del 14 de noviembre, dia que se firmaron los acuerdos tripartitos.
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“Pero ya son 40 aiios los que llevamos de resistencia pacifica y los jovenes
saharauis estamos cansados de esperar y esperar y no obtener ningiin
resultado mediante la via pacifica. Por ello con todo esto lo que quiero
decir es que parece ser que la uinica solucion eficaz a todo esto es el retorno
a la lucha armada, a la lucha armada, a la lucha armada (gran ovacion y
apoyo de toda la plaza). Por lo cual los jovenes saharauis estaremos
dispuestos y preparados siempre, siempre con la guia y bajo el paraguas
del Frente Polisario como tnico y legitimo representante del pueblo

>

saharaui.’

Por otro lado, para intentar forzar algin tipo de intervencion, bien del gobierno espafiol,
bien de las instituciones internacionales. Para que esa accion, ese cambio se lleve a

cabo, es necesario provocar el interés de la poblacion.
Por ultimo, el papel de la mujer en el discurso policial.

La figura y la representacion de la mujer saharaui tienen reservado un lugar especial
dentro del discurso policial. Y es que la figura de la mujer, a raiz de la gran labor
realizada durante la guerra, es tratada como una especie de heroina y a la vez como un

simbolo de la cultura saharaui.

La imagen de la mujer, representada como la gran heroina de los campamentos se
convierte en un rasgo de identidad del pueblo saharaui, un rasgo que le diferencia de
otras culturas drabes, por ser un pueblo donde la mujer estd en igualdad de derechos que

el hombre.

Sin embargo, la realidad del espejo muestra también una mujer que sélo consigue su
independencia, su mayoria de edad, en el momento en el que se casa, por lo que su

independencia estd ligada y condicionada a la tutela de un hombre.

La realidad de la mujer saharaui es que lucha dia a dia por alcanzar su independencia y
para que ésta sea respetada (Sobre esta cuestion se hablara en més detalle en el siguiente

capitulo).
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3.2.5 Los espacios de la diaspora como momentos

fronterizos.

La salida de los campamentos, como hemos visto en otros capitulos, supone una
desobediencia, abandonar el orden policial por lo que se produce una ruptura entre el

individuo y el Estado.

A pesar de la ruptura y a nivel colectivo, a nivel de la didspora, esta ruptura se intenta
paliar, con la transformacion de esa relacion ya que el Estado necesita de la didspora

para su lucha y por tanto intenta capturarla de nuevo.

El cuestionamiento del discurso, sin embargo, a pesar de que la didspora también
participa y lo produce supone constatar esa ruptura, por lo que el individuo se aleja del

poder policial y pasa por un proceso de individualizacion.

A nivel singular, y para aquellas cuestiones en las que el individuo requiere de un

Estado, es cuando el gobierno muestra su poder ante el individuo.

Una de estas situaciones, y de las mads habituales en la didspora, es encontrar
dificultades para renovar el pasaporte. El y la saharaui, ademés de disponer de pasaporte
saharaui, que solo es vdlido en aquellos paises que reconocen el estado saharaui, viaja
habitualmente con pasaporte argelino, que lo expide por razones humanitarias. La

tramitacion del pasaporte siempre debe pasar a través del Polisario.

Hay casos en los que esta tramitacion se produce siguiendo una serie de formas y
calendarios ya establecidos. Este es el caso de los chicos y chicas de la didspora que se
quedan en Espaiia para continuar sus estudios y lo han hecho a través de alguno de los
programas de cooperacion especifico para ello como es el proyecto Madrasa*®. Una de
las condiciones de este programa es que los chicos y chicas saharauis deben regresar a
los campamentos para pasar el verano. Para ello, existe entonces un sistema de

renovacion colectiva de los pasaportes.

42 .z . . e . . . o~

Programa de educacién que consiste, por un lado, en la acogida de nifios y nifias saharauis a partir de12 afios en la
que la educacion reglada es responsabilidad de la familia de acogida. Y por el otro, estos nifios reciben educacién en
Espaiia de Arabe y historia saharaui.
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Pero para todos aquellos que estan fuera de los protocolos, la renovacion es muy dificil.

Es el caso de una de nuestras informantes. Ella estuvo viviendo en Barcelona y se
trasladé a Madrid, ya que aqui, por un lado, no encontraba trabajo y, por el otro,
encontraba poca gente en Barcelona, sobre todo mujeres que se implicaran por la causa.
Una vez instalada alli le surgi6 la posibilidad de ir a estudiar francés en Francia gracias
a una beca que habia conseguido. Los términos de la beca especificaban que para viajar
a Francia debia hacerlo en avidn, por lo que necesitaba pasaporte ya que ella no tiene
nacionalidad espafiola. Ella realiz6 los tramites para la renovacion del pasaporte, pero
finalmente tuvo que renunciar a la beca puesto que no consiguié su renovacién. Volvid

a pedir la beca y finalmente, dos afios después logro obtener el pasaporte.

“El gobierno no ayuda a los saharauis de aqui, no les facilita que se
impliquen por la causa y tampoco invierte dinero en ellos. Eso hace que te
alejes del gobierno y muchos se desentiendan. Otros simplemente la siguen,

pero a su manera’” .

La tramitacion del pasaporte es un arma de control del poder estatal. El sistema de
renovacion de pasaporte para los saharauis no es algo que se pueda solicitar
diariamente, sino que se tramita de forma colectiva, por lo que se abren periodos de
expedicién43 . La tramitacién colectiva del pasaporte les permite, de algin modo
controlar los movimientos de la didspora, de la misma manera que lo hace en los

campamentos.

Este es el caso de otro de nuestros informantes. Cuando vivia en los campamentos ya
viajé por trabajo a Espafia en el proyecto Artifariti*, uno de los programas que se
gestionan entre Espafia y el Frente Polisario por lo que tramit6 el pasaporte. Este caducéd

y su trabajo en el proyecto finalizd.

Después de esto quiso renovar de nuevo el pasaporte ya que queria probar suerte en
Europa. En ese momento €l trabajaba para el presidente de la RASD* en algunos

trabajos puntuales que le pedia. En el momento de pagarle por su trabajo, €l pidié que le

43 . . - . . . i

Ademads de la informacién al respecto proporcionada por varios informantes, a través de Facebook hemos recibido
la publicacién de las convocatorias de tramitacién de pasaportes. En Catalufia esta informacion la proporciona la
AISAC (Associacié d’Inmigrans Saharauis a Catalunya)

44 . .. . . . . s
Artifariti es un encuentro anual de arte que se lleva a cabo en los territorios liberados y se realiza en colaboracién
del ministerio de cultura del Sdhara y la asociacién de amigos del pueblo saharaui en Sevilla.
45 P . .
Republica Arabe Saharaui Democritica.
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tramitara el pasaporte. El presidente de la RASD le preguntaba si estaba casado y si
tenia hijos al contestarle que si le pedia que dejaran el tema y que lo hablaran mas

adelante.

Siguid trabajando para el presidente y, en el momento de pagar, esta vez le dijo que en
lugar de pagarle que le tramitara el pasaporte. El presidente insistia poniendo mas
dinero sobre la mesa y el insistia en que queria que le renovara el pasaporte. Finalmente,

tres meses después consigui6 la renovacion.

La regulacién de la poblacién tanto en los campamentos como en la didspora es
controlada por el Polisario a partir de la expedicion de pasaportes y es un momento

fronterizo en el que el poder del Polisario prevalece.

Otro tipo de situaciones, en las que el orden policial hace alarde de su poder, es el paso
de frontera espaiiola y argelino. Este fue el caso de uno de nuestros informantes en la

frontera argelina.

Si se viaja a Argelia en barco, a la llegada a las costas argelinas automéaticamente se
hacen 2 colas, una para saharauis y otra para el resto. Esta distincién se hace para puesto
que los saharauis deben pagar una cierta cantidad de dinero para que les dejen pasar.
Esta una norma establecida, bajo la legalidad que otorga al agente policial el estado de

excepcion’®.

Nuestro informante, al llegar a Oran, decidi6 en esta ocasién no pagar lo que le pedian.
En ese momento no hubo ningtin problema y le dejaron pasar. Al llegar a Mecheria, otro
de los lugares en los que hay una frontera, le hicieron bajar del coche y revisaron lo que
llevaba, 10 discos duros y una cdmara de video ya que iba a hacer un reportaje. Al ver lo
que llevaba en el maletero confiscaron el coche y lo metieron en la céarcel acusandole de
contrabando. Posteriormente revisaron toda la informacioén de los discos duros por si
encontraban algin tipo de informacién comprometida que le pudiera acusar de algo mds

grave.

Finalmente, después de varias semanas de revision no encontraron nada, pero la
demanda seguia siendo firme. Por su parte, el pidi6 apoyo a su gobierno, el Polisario,

pero éste se desentendio totalmente del tema y a pesar de tener buenas relaciones con el

* Situacién en la que, ante la ausencia de ley, la autoridad es la ley. El estado siempre estd dentro de la ley. Agamben
(1998)
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estado argelino. A dia de hoy tiene una condena de carcel de 6 meses y una multa por

50.000 euros.

Este tipo de situaciones en las que el Polisario hace alarde de su poder, hace que el
individuo se aleje y se aleja también de la “revolucién”. En algunos casos, el individuo
se aleja definitivamente de la causa por lo que desaparece del dmbito de la didspora y
otros, contindan la lucha, pero buscan su propia manera de contribuir a la causa, y sobre

todo lo hacen por el pueblo saharaui:

“Lucho por las personas de mi pueblo no por el Polisario”.

En la didspora nos encontramos dos tipos de momentos fronterizos. Los primeros,
aquellos que se producen en colectivo y en aquellos en los que la transformacion,
y por tanto el espacio, se produce gracias al encuentro entre la l6gica policial y la

16gica de la igualdad. (Ranciere: 1996)

Los segundos, son aquellos momentos que lo produce un tnico individuo por su
accion diaria y en los que la transformacién se produce en el momento en que el
individuo irrumpe el orden establecido. En el primer caso, el control de los
movimientos de los individuos, dentro o fuera de los campamentos, permite al
Estado a decidir cudndo es posible ese movimiento por lo que el individuo
irrumpe en el momento de insistir en su hazana. Y en el segundo, negarse a pagar
en la primera frontera supuso una desobediencia y por tanto una irrupciéon que

provoco loa hechos acontecidos. (Ranciere: 1996)

En ambos casos son momentos politicos y por tanto momentos fronterizos.
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3.3 Identidades en la diaspora. Identidades de
frontera.

3.3.1 Reconstruccion de la identidad en la didspora

El proceso de salida de los campamentos, es decir, decidir el éxodo y por tanto
abandonar el orden social establecido implica aventurarse a ese otro lugar, desconocido
en el que es inevitable reconstruir la propia identidad. Salir de un orden social y conocer
otro en el que de algin modo uno se adentra, implica otra forma de cuestionar la propia

identidad el propio orden y también el nuevo orden.

Este es el viaje que, desde la frontera, hacen miles de saharauis en el momento en el que
deciden salir de los campamentos. El momento, la forma y la razén por la cual

abandonan los campamentos es clave para la reconstruccion de la identidad.

Segtn el trabajo de campo realizado observamos que, en la didspora existen tres
factores fundamentales que influyen en la reconstruccion de la identidad del individuo:
la afiliacién familiar, los espacios de la didspora y factores externos tales como la

escuela y otros agentes que aportan el conocimiento de una nueva cultura.

Entrando en el primer factor, observamos que la didspora se compone, en primer lugar,
de saharauis que viven en Espafia con su familia de acogida. En segundo lugar, son
saharauis que han migrado desde los campamentos, pero nunca han disfrutado del
programa vacaciones en paz y por tanto no existe una segunda familia. En este caso, la
gran mayoria son saharauis que han estudiado o bien en Argelia o bien en Cuba y la
franja de edad es mayor que el primer caso y, en menor medida, chicos que viven con su

familia biolégica en Espafia®’.

47 . « s P ., . .

Esta informacién y la representatividad de cada uno de los casos se ha hecho segin el trabajo de campo realizado,
por lo que no puede ser excluyente. De hecho, esta informacién discrepa con las conclusiones aportadas en Gémez
Martin (2008) en el que, segin sus datos, la poblacién con familia de acogida es minoritario. Hay que tener en cuenta
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Por ello, una de las variables que influyen en la reconstruccién de la identidad es la
experiencia vivida en funcion de si hay o ha habido una segunda familia. La experiencia
en uno y otro caso es bien distinta dado que, por un lado, se produce la entrada de un
nuevo agente familia, con los vinculos y afiliacién pertinentes sin haber perdido a la
familia bioldgica y, en el otro caso, la salida de los campamentos implica desvincularse
de la familia bioldgica y perder esa afiliacion, mas aun en los casos de los nifios y nifias

que estudian en Cuba.

En primer lugar, nos centraremos en el primer caso, la presencia de una segunda
familia, que estd relacionada directamente con el programa “Vacaciones en paz” que

desde hace mads de 25 afios se lleva a cabo en Espana.

Vacaciones en paz es un proyecto de cooperacion que se inicié en Espafia a principios
de los 90 y se lleva a cabo a través de las diferentes asociaciones de ayuda al pueblo
saharaui en Espafia. Este programa nace de la solidaridad del pueblo espafiol con el
saharaui y principalmente desde aquellas personas y colectivos que tuvieron un vinculo
estrecho con el Sdhara Occidental. Por un lado, el programa tiene un precedente en la
colonia, ya que en los afios setenta ya se organizaban viajes hacia la peninsula en los
meses de verano para los nifios saharauis. (Mahmud 2012). Por otro, muchas de estas
asociaciones de ayuda fueron fundadas por antiguos militares en la colonia. Es el caso,
por ejemplo, el caso de la asociacion del Prat del Llobregat, una de las mds antiguas de

Cataluiia, o la asociacion de Cantabria.

El proyecto consiste en acoger durante los meses de julio y agosto a nifios y nifias, de
entre 8 a 12 afios de edad, que viven en los campamentos de Tinduf. El rango de edad
ha ido variando a lo largo de los afios. El motivo principal es que en los ultimos afios el
nimero de familias de acogida ha bajado considerablemente. En Catalufia se ha pasado

de 800 a 500 nifios acogido.

Segtin una de las responsables del programa, los objetivos del proyecto son, acoger a los
nifios en la época del afio de més calor®® en el desierto y, sensibilizar a la poblacién de

espafola a través de los padres de acogida. Precisamente en este segundo punto el

que su trabajo de campo se ha hecho en 6 comunidades distintas (en el trabajo de Real Paera (2009) la presencia de
saharaui en Tenerife dibuja una representatividad distinta, ya que hay mds saharauis que provienen de los territorios
ocupados) a la que presentamos aqui. Ademds su trabajo de campo fue realizado entre 2006 y 2008, antes de la crisis
econémica y puede que la realidad a dia de hoy haya variado, ya que debido a la crisis algunos saharauis han
regresado a los campamentos.

*® Pueden superar los 50 grados
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programa no cumple las expectativas, sobre todo en los tltimos afos ya que, tal y como
nos afirmé en la entrevista una de las responsables del programa “la seleccio de les
families hauria de ser millor. Son moltes les families que ho fan per rentar-se la

consciéncia. No hi han valors.”

Y es que, segtn lo observado durante el trabajo de campo, tanto la educaciéon como la
crianza llevada a cabo por la familia de acogida influyen considerablemente en la

construccién de la identidad del nifio/a®.

Segin el trabajo de campo, distinguimos entre dos tipos de familias. Por un lado,
familias muy implicadas que tienen una vinculacion histérica con el Sdhara bien porque
han estado destinados en el Sdhara, como los militares, bien por una vinculacién politica
desde el momento que se produjeron los hechos por lo que, estas familias, tienen un
perfil de edad de mds de 55 afios. En este grupo también estarian los descendientes de
éstos, puesto que han convivido desde nifios con la causa saharaui. Por el otro, familias
con un conocimiento nulo sobre el Sdhara con la unica motivaciéon su propia

satisfaccion.

Entre los casos que hemos observado que, sobre todo durante el viaje a los
campamentos, es frecuente que las familias de acogida tengan un vinculo y
conocimiento practicamente nulo sobre el Sdhara y la causa saharaui. El perfil de estas
familias se ajusta mds al de parejas entre 35 y 45 afios sin hijos que no conocen la
historia del Sdhara y su lucha antes de entrar en este programa y que su principal
motivacién en acoger un niflo es suplir la ausencia de hijos. Durante el viaje que
realizamos a los campamentos, de entre las 10 familias que viajaban segun el perfil

descrito, solo una de ellas tenia un hijo biolégico.

El problema estd en que, a pesar de que una vez entran en el proyecto y acogen a un
niflo, viajan a los campamentos y conocen la situacién, a las familias bioldgicas, etc., y
a pesar de que pueda mostrar cierto interés, la verdad es que éste estd muy condicionado

a los prejuicios y la motivacién principal por la cual acogen al nifio.

“Una de las chicas viaja sola, sin embargo, no tiene mucha informacion

sobre el Sahara ni cudl es su situacion. Ni si quiera tiene claro donde estdn

49 . ) . .
No se han observado suficientes casos al respecto por lo que estas afirmaciones deben ser interpretadas o
consideradas para los casos observamos que pueden marcar indicios para trazar nuevas hipétesis de investigacion.
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situados los campamentos si en Argelia o en otro lugar. Nunca ha oido
mencionar la expresion “Sdahara ocupado” y en sus palabras ella menciona

el Sahara occidental como Sdhara marroqui”

Una de las familias que viajaba por primera vez a los campamentos, durante ese primer
verano con la nifia de acogida empez¢é a interesarse por el Sdhara y su situacion, sobre

todo para ayudar a entender mejor a la nifia.

“Ella me comenta: Es increible como esto nos ha cambiado la vida. No me
lo esperaba y no me arrepiento. Ahora nos pensamos cada dia que

gastamos para enviarle cosas a la nifia.

Desde que tienen a la nifia son mds conscientes de la situacion del pueblo
saharaui y también de la situacion del Sdhara ocupado. Ella de alguna
manera ha adoptado ese sentimiento defensivo hacia el pueblo saharaui.
Me explicaba que un dia estaba en un bar con unos amigos hablando sobre
cosas de la nifia y sobre el Sdhara y en el bar habia un marroqui que al

oirlos enseguida les dijo que el Sdhara era marroqui y ella se encendio”.

Segtn lo anotado en el diario de campo podemos observar que el conocimiento que
adquieren sobre el Sdhara viene dado segun la experiencia vivida con la nifia como algo
que deben saber para entender las preocupaciones o miedos de la nifia para poder

ayudarla y desarrollar ese paternalismo.

“También me explica que este verano estando con la nifia, si veia pasar a
un marroqui ella se asustaba y otra nifia, que ya habia venido otros

veranos, le decia: No te preocupes aqui no pueden hacerte nada”

Siguiendo con el caso de esta familia, después de su estancia en los campamentos los
comentarios de indignacion sobre aspectos cotidianos y forma de vida que emitian sobre
la familia de bioldgica, dejan patente que no han entendido la situacion y problema del

pueblo saharaui:

“Me he pasado toda la mafiana intentando explicarles porque es importante
separar en los armarios las cosas. La comida, con la comida, la ropa con la
ropa [...]. Y después en ese suelo se come y se hace de todo y después se va

a dormir en el mismo sitio sin limpiar la alfombra”.
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Son conscientes de que viven de forma distinta, e incluso parece que se les debe
enseflar a vivir mejor, sobre todo en aquellas cosas que separa del confort al que

se estd acostumbrado a vivir en Espana.

Ademas, si volvemos a las anotaciones anteriores la clave de la relacién radica en “todo

lo que le pueden enviar y regalar a la nifia” como clave de la relacion.

Las conversaciones frecuentes entre los padres de acogida estan todas relacionadas con

este tipo de relacion:

“La chica me comenta que en los paquetes lleva de todo, juguetes, galletas,
aceite, caprichos como dicen ellas. Una vez compré una batidora, pero
antes se aseguro que fuera a ser util. Otra chica de Tenerife comenta que
una vez compré una tele y una bici, pero comenta que son cosas

prescindibles. Para nosotros no, pero para ello es prescindible”.

La relaciéon que se establece se enfoca y se reduce a alimentar ese sentimiento
paternalista y puramente asistencialista con el que solo se satisface la propia conciencia
y no al otro. Es una relacién en la que se cosifica al otro. Por lo que la familia bioldgica,
para la de acogida, es secundaria y que se beneficia colateralmente para expresar al

maximo su paternidad hacia el nifio o nifia de acogida.

Por otro lado, observamos que algunas familias, en el momento en el que el nifio o nifia
se queda durante todo el afio para seguir sus estudios, se desvinculan mds de las
actividades de las asociaciones y de la didspora. Por ejemplo, para la manifestacion de
Madrid tan s6lo dos padres viajaron junto con su hijo de acogida y s6lo una pareja

acompaio a su hija de acogida al lugar donde salia el autocar.

Esta desvinculacion aleja también al nifio y lo distancia de su propia familia. Es una

desvinculacién familiar que es sustituida por otra de la misma indole.

“Mientras esperamos el autobiis Fadel y yo estamos hablando sobre los
diferentes actos que ha habido sobre el Sdhara y comentamos la reciente
manifestacion del pasado 11 de noviembre en Barcelona. El chico joven, de
unos 16 o 18 afios, me pregunta que cuando fue la concentracion y luego
expresa que no se entera de nada. Tienen como un sentimiento de

culpabilidad y dice que no se puede con todo, es muy dificil”.
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Parecida es la respuesta de una chica de unos 14 o 16 afios cuando sube al autobus y

uno de los chicos le comenta que hace tiempo que no la ve:
“Es que durante la semana no tengo tiempo para el Sahara”

Sin embargo, ese sentimiento de culpabilidad surge precisamente por esa reconstruccion

de su identidad.

No se estd presente ni se tiene noticia de la actualidad tanto de la didspora como de los
campamentos y es que, en los casos estudiados observamos que, en esa reconstruccion,
se pasa una fase temprana en la que se produce una desconexién con los campamentos,

en la que nuevos agentes y nuevos entornos que captan el interés del nifio o la nifa.

Sin embargo, para los casos observados de chicos y chicas cuya familia tiene una
vinculacién histérica, no se produce tal desconexion, ni de la didspora, ni de su familia.
En estos casos, la familia de acogida sirve de puente entre la cultura saharaui,

manteniéndola viva y en valor.

“(Tomando el té)

SAHARAUI 1

El primero amargo ... Amargo como la..como
era..

PADRE DE ACOGIDA
Amargo como la vida
SAHARAUI 1
Como la vida..
PADRE DE ACOGIDA

El segundo dulce como el amor y (juntos con
saharaui 1)

Suave como la muerte.”

A pesar de no existir desvinculacion, lo cierto que la distancia, ademds de otros factores

que aqui mencionaremos hacen que nifio o nifia entre en esa primera fase, como hemos
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comentado, en la que el nifio o nifia de acogida se aleja™ de los campamentos

interesdndose mds por los nuevos agentes que entran en su vida.

A pesar de ello, en este caso, su vinculacién con su cultura natal y su familia siempre

estd presente y es importante porque la desvinculacion total nunca se llega a producir.

Para los casos en los que no existe una segunda familia, y sin embargo si que existe una
desvinculacién forzosa de la familia y de todo lo que conocer, en los casos observados
vemos que esa ausencia se convierte en nostalgia, aquellos que anhelan, por lo que la
distancia, emocionalmente hablando hace que el vinculo con la familia sea mas fuerte!.
Otro de los factores que comentdbamos que influyen en la reconstrucciéon de la
identidad son los espacios de la didspora. Estos espacios son importantes porque el
contacto con otros saharauis durante esos momentos hace uso de aquello que tienen en
comun, ser saharauis estando presente su “saharauidad™>” que el dia a dia no les permite.
El contacto con la comunidad saharaui les recuerda y les hace presente cual es la causa
del pueblo saharaui y compartir, ese sentimiento, esa lucha, que tienen dormida en la

cotidianeidad, reconstruye de nuevo su identidad.

Los espacios de la didspora son, de algin modo para los chicos de la didspora, como

regresar por unas horas a los campamentos.

“Me explica una anécdota del sdabado 10 en Vilanova. Salia del agua en la
arena tapada con una toalla y se acercé a la carpa donde estaban sus
compaiieros de la liga y de la asociacion tomando té con la pancarta del
Sdhara y con la bandera y dice que bonito por un momento me siento parte
de eso. Que soy o estoy alli e inmediatamente sentir pena porque eso no le

pertenece”.

Por tltimo, otro de los factores que influyen en la reconstruccion de la identidad son
€s0S nuevos espacios externos, como la escuela y todos aquellos entornos en os que

pone en contacto al nifio con el nuevo orden social.

50 L . e .. . . .
En estos casos, el niflo o la nifia no se aleja fisicamente de la actividad de la didspora ni de su familia, pero lo hace
desde un sentido interno, en el que se cuestiona lo aprendido y lo vivido en los campamentos, dentro de ese proceso
de reconstruir su identidad.
51 . . . Y .
La realidad de estos casos es mds compleja, puesto que para chicos jovenes se producen los dos fendmenos, es
decir, tiene familia de acogida, porque en su infancia ha venido durante el verano, pero finalmente va a estudiar a
Cuba o Argelia. Ademds, debido al formato del trabajo, preferimos basarnos en los casos mayoritarios y en aquellos

que hemos podido observar su experiencia en el lugar de acogida.

52 . S . . . U
Entendemos por saharauidad aquellos rasgos de la identidad y aprendizajes forjados a raiz de la experiencia vivida

con su familia biolégica y en su “pais de origen”.
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Y es precisamente en estos nuevos entornos, como el colegio y los nuevos compafieros
donde el nifio conoce otras formas de relacionarse y moldean su identidad adoptando

costumbres y comportamientos tipicos de su entorno.

El hecho de ir a Madrid fue un escenario interesante para observar como adoptan esas

costumbres como por ejemplo el comportamiento de un catalan en Madrid.

“Said nos explica que cuando ha ido a pedir un café con leche ha dicho: un

café amb llet, y claro, no me han entendio”.
O estereotipos tipicos del cataldn:

“Otro de los chicos nos explica que una vez fue al Pais Vasco y queria
comer algo, un bocadillo, pero como estaba en un restaurante no sabia qué
precio iban a tener asi que preguntaba todo el tiempo “ah, ;pero esto

cudnto vale?” y le dijeron: Como se nota que eres cataldn’.

En la didspora, a pesar de que determinados factores puedan influir en la
reconstruccion de la identidad del nifio o la nifia, éstos son importantes para el
vinculo con la cultura saharaui. A la vez, estos son indispensables para recordar la
vida en los campamentos y hacerla presente en su cotidianidad y por tanto en su

identidad.

Finalmente, los factores externos influyen en la reconstruccién de la identidad
aportando nuevas experiencias y conductas de la cultura de residencia y adopta los

estereotipos y formas del lugar de residencia.
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3.3.2 La destruccion y reconstruccion de la identidad de

la mujer saharaui.

El caso de la mujer saharaui tiene una realidad mas compleja y, ademads de los factores
que influyen en la reconstruccién de la identidad tratados en el apartado anterior, existen
otros condicionantes que hacen que este proceso sea mas duro para ella y “polémico”

para su entorno.

Como hemos visto en este estudio, la mujer saharaui es juzgada por su labor como
madre y esposa, tiene el deber de asumir las tareas del hogar sustituyendo a su madre
cuando es mayor y, ademds, se considera menor de edad hasta que se casa. Ademds, su
infancia estd muy vinculada al hogar y a las tareas de la mujer y la madre, como criar a
los hijos, etc. Es una forma de prepararse para aquello por lo que después va a ser
juzgada en la sociedad saharaui. Su estancia en Espafia y la entrada de la nueva familia
con otros valores y con otros juicios hacen que para la mujer se abra una nueva forma
de vida que verdaderamente modifica su estatus social. De la misma manera, este nuevo
estatus le pondrd en jaque ante su familia y ante la sociedad saharaui. Ademas de estos
condicionantes, la fe musulmana y las formas de expresar la fe y las costumbres para las

mujeres es otro de los factores que hacen mas dificil la reconstruccion de su identidad.

Para ello, se tienen en cuenta el testimonio de tres mujeres de diferentes edades, una

mujer de 19, otra de 27 y 40 afios >,

Cada una de ellas estd en una fase de madurez distinta y es precisamente en este proceso

de madurez en el que la mujer reconstruye, a la vez, su identidad.

A partir de sus testimonios, explicamos como la mujer saharaui, durante su recorrido
hacia la madurez, construye su nueva identidad, logrando armonizar su cultura de origen

y su cultura de residencia.

53 . . . . .
Debido a nos basamos en tres testimonios que completan un relato tomados estas afirmaciones como propias de
estos casos y las tomamos como indicios para formular nuevas hipdtesis de investigacion.
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El proceso de destruccion y reconstruccion de la identidad empieza en el primer

momento en que llegan a Espafia, es decir, a partir de los 8 aflos aproximadamente.

El primer afio es muy duro ya que, por un lado, es la primera vez que se separan de sus
familias; por otro, la nifia saharaui tiene un gran apego a la familia y finalmente, son
muchos los cambios que aqui encuentra, como un idioma distinto, grandes edificios,

carreteras llenas de coches, etc.

Las dificultades de adaptacion afectan también a la familia de acogida, sobre todo si es
la primera vez que acoge a un nifio/a por lo que todavia puede dificultar mds la
adaptacion de la nifia. En el caso de una de mis informantes, ademads, el primer afio tuvo
una mala experiencia; se rompi6 el pie, con lo que siempre asociaba a Espafia con esa
mala experiencia por lo que le costaba mucho volver. Una dura adaptacion asociada a

una mala experiencia creo en su imaginario un rechazo y miedo a su estancia en Espaia.
Ademas de separarse de la familia, la mayor dificultad esta el idioma.

La primera vez que vienen a Espafa los nifios no saben el castellano y el programa no
proporciona ningun tipo de curso ni formacién a los padres de acogida para hacer mas

sencilla la adaptacion del nifio.

“La relacion de los padres con los nifios es un tanto brusca, en el sentido
que les hablan directamente en cataldn y les hablan como a cualquier nifio
de aqui, es decir, sin ningun tipo de delicadeza o esfuerzo para hacerse
entender. Una madre le estaba explicando a la nifia que la iban a apuntar a
un casal y que la llevarian a la piscina... era evidente que la nifia no la
estaba entendiendo, es mds, a juzgar por los gestos de la nifia, es la primera

. . ~ 54
vez que estd aqui, al menos en Cataluiia™”

Poco a poco, y a lo largo de los afios, se logra una minima adaptacién y sobre todo una

estabilidad con la familia de acogida.

A veces es dificil que una familia repita afo tras aino. Desde la perspectiva de la mujer,
parece que este hecho ocurre mds con las nifias que con nifios y ellas mismas asocian a
este fendmeno a las reticencias o problemas que pueda traer el seguimiento de la fe

musulmana.

>* Notas de campo recogidas en el encuentro que se hace con todos los nifios que han llegado para pasar el verano en
Catalufia. Este encuentro tuvo lugar en Lleida el 12 de julio de 2014
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Una vez se ha acabado el programa de acogida consideramos que es cuando empieza la
primera etapa de madurez. Segtin los testimonios, pasar a la estancia permanente por
estudios es un paso dificil para la mujer, que debe luchar y lidiar con su familia

bioldgica.

A pesar de que exista una buena relacién entre ambas familias, para los padres de dos de
las entrevistadas, se les hizo dificil dejar a su hija en Espaia puesto que, para ellos,
preservar ciertas costumbres y la fe musulmana es importante para la educacién de su

hija y para su futuro.

Una vez instalada en Estafia nuestra informante vivié una especie de adaptacion a los
nuevos entornos, tal y como tuvo que hacerlo la primera vez que vino a Espafia y es que

la integracién dentro de la sociedad espafiola también es proceso duro.

Los jovenes de aqui, segtn ellas son distintos y son esos mismos chicos los que les

abren nuevas puertas a cosas nuevas y matan ciertas creencias.

“Las cosas que son tabu alli, aqui no. Por ejemplo, aqui se normaliza el

tema de la sexualidad”

Una de las razones por las cuales la integracion le resulté dificil fue por la condicion de
sentirse diferente. Sentirse diferente y hacerle sentir diferente, haciendo preguntas sobre

sus costumbres y cultura hechas desde el estereotipo de la musulmana.

“Oye ;porqué esa chica (era marroqui) lleva velo y tii no? Y yo contesté

que era diferente”

El hecho de conocer otro orden en el que los tabues son otros y cosas que aqui se hacen
en el Sdhara resultan una prohibicién, hacen que se replantee todo lo aprendido hasta
ahora y lo somete a un cuestionamiento continuo por lo que existe una destruccion de la

propia identidad a partir de la destruccion del orden aprendido.

“Yo tenia la creencia que con la regla no te podias duchar porque te
pasaria algo. No puedes tener hijos o algo asi y aqui te das cuenta que es

absurdo”
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El tema de la religion es algo puesto en evidencia ya que en Espaia es dificil seguir el
rezo (5 veces al dia) sin embargo, a pesar de no hacerlo no pasa nada, hecho que hace

que se cuestione ciertos aspectos de la religion.

Desde la perspectiva de la didspora nuestra informante considera a la sociedad saharaui
como machista puesto que la mujer se debe quedar en casa y tener hijos. Con esta
afirmacion ella se replantea su propio rol en la sociedad, es més, estd negando aquel que
supuestamente le corresponde puesto que ha tomado consciencia de que su rol puede ser

otro.

En esta primera fase de madurez, es el momento en el que comienzan las relaciones con
chicos, y para nuestra informante supone un periodo de reflexién y es que, segin la
“tradicién”, la mujer saharaui debe casarse con un chico saharaui también, a pesar,
como ellas mismas afirman, “los chicos saharauis de aqui, tienen de saharaui lo que

otros chicos”.

Sin embargo, en la segunda fase, nuestra informante ya se ha reafirmado que puede
tener relacion con otros chicos que no sean saharauis por lo que se permite tenerlas. Sin
embargo, surgen otros problemas como el hecho de que el “otro” entienda su “otra

identidad.”

“Una vez con un novio mio parecia que no entendia porque hacia el
Ramaddn y me decia “A ver si te vas a volver musulmana“ a lo que yo

pensaba, bueno y si lo hago qué?”

Parece que nuestra informante adopta en la didspora adopta una doble postura con
respecto a la religion. Por un lado, sigue el ramadan. Por el otro, no afirma ser
musulmana. Los estereotipos del musulman hacen que ella adopte esa doble postura, y

condiciona su identificacidn con respecto a la religion musulmana.

Es precisamente esa realidad y la perspectiva occidental sobre el musulman, ademads del
propio cuestionamiento que ella ya ha hecho de su propia religién y su propia fe, que

hace que reconstruya su identidad en este aspecto como ocultandola.

La fe y actos de fe como el ramadan los convierte en una tradicion, por lo que si ella
hace el ramadan, lo hacen por voluntad propia no por obligacién. La fe musulmana y el

hecho de hacer el ramadén es una forma de acercarse a los suyos y a los campamentos.
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“El Ramaddn representa una limpieza espiritual y hace reflexionar”

En la tercera fase de madurez, que consideramos como la tltima, nuestra informante ha
alcanzado la reconstruccion total y se manifiesta con la reafirmacién absoluta de su yo:

“Quiero ser libre quiero ser yo”

La nuestra informante desde ese estado completo de madurez, se conoce y se reconoce,

entiende las dificultades de su decision de ser y las asume.

Esta es la condicion que debe asumir cuando se sitda en la frontera, en ese lugar alejado
de todo orden y donde nada estd escrito. En ese lugar en el que sabe que va a ser
juzgada y cuestionada y en el que va a encontrar mds dificultades que facilidades. La
frontera es el lugar donde surge y vive el yo, es la libertad, aunque la libertad signifique
tener que reafirmarte y justificarte cada dia, aunque esa libertad te lleve a la presion
continua de aquel que te dice el lugar que debes ocupar, el necio que insiste en
“rehabilitarte” en el lugar donde te corresponde, aunque la frontera ya no tenga marcha
atrds, porque eso significaria ceder hacia algin otro lugar que no decide el propio yo,

sino el poder.

Soy una viajera digna y aventurera,
Aungque vaya lejos, nadie quitard mis raices,
Nadie cambiard el color de mis ojos,

Nadie callard mi voz.

Cuando viajo afuera, me consideran una extranjera
y cuando decida volver a mis raices,
el que mds quiero, aunque no lo quiera, me
considerardn forastera y aventurera.

Todos navegan perdidos por los mares de la ignorancia,
Sin saber quién soy, de donde vengo ni hacia donde voy.
Todo por las costumbres y es que
la costumbre no nace, sino la hace el hombre
y uno no es de donde nace, sino de donde pace.

83



Nadie quitard mis raices, sé quién soy,
de donde vengo y hacia donde voy.
Soy de barro, de sangre y sudor
y aunque soy morena, nadie cambiard el color de mi piel,
soy humana y no un camaleon.
Me juzgan por el lugar donde naci,
por el color de mi piel o por una lengua que aprendi.

Fatma Galia

3.3.3 El caso de Mayuba y la accion politica de la mujer

saharaui.

El proceso de reconstruccion de la mujer saharaui unido a los errores o carencias del
programa ‘““Vacaciones en Paz” han hecho que la mujer saharaui viva verdaderos

episodios de privacion de libertad y voluntariedad.

Durante el tiempo que ha durado el trabajo de campo y la investigacion son varios los
casos que han surgido de mujeres que han sido supuestamente “secuestradas” por sus

familias bioldgicas. En este estudio nos centraremos en el caso de Mayuba.

En octubre de 2014, los medios de comunicacién se hicieron eco de la noticia de que
“Mayuba”, una “espafiola”, estaba secuestrada desde hacia dos meses por sus padres en
los campamentos de refugiados de Tinduf. La noticia, en los medios de comunicacion
duré apenas unos dias y Espaiia, el gobierno, adopt6 el tema como una cuestion de

Estado, ya que una “espafiola”, estaba siendo retenida.

Mayuba es una chica de origen saharaui que, a partir de los 8 afios de edad, empez6 a
venir, durante el verano, a Espafia, en casa de padres de acogida, gracias al programa

“Vacaciones en paz”.
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Mayuba ahora tiene 23 afios, vive entre Londres y Alicante, donde reside su familia de
acogida. En julio de 2014 viajd, junto a su padre de acogida, a los campamentos de
Tinduf, ya que su abuela estaba gravemente enferma. Su padre de acogida regresé a los
pocos dias y ella se qued6 con la familia. Pero la situacién, aparentemente normal se

complicé cuando Mayuba quiso regresar y sus padres de acogida no la dejaban marchar.

En el momento en que Mayuba, aparentemente, pide ayuda a sus padres de acogida para
que la ayuden a regresar, estos empiezan a acudir a medios de comunicacidn,
embajadas, e incluso transciende a comunicados oficiales del gobierno, por parte del

ministro de exterior>.

Dada la naturaleza del programa de cooperacion al cual hacemos referencia, y
centrandonos en el caso real de Mayuba, contemplamos que, a pesar de no existir una
afiliacion legal ni sanguinea con los padres de acogida, si que existe una afiliacién
cultural y emocional que repercute en la construccion de la identidad y sobre todo, en el

sentimiento de arraigo y pertenencia de Mayuba:

“Esto no es una guerra entre familias. Esto no es una familia que quiere

quitar a otra familia su hija, Esto se trata de lo que yo quiero™.

“Los quiero muchisimo. Ellos también son mis padres. Yo tengo dos padres
y tengo dos madres. Y que nadie me obligue a renunciar a unos u otros. Yo
quiero mucho a mis padres espanioles y a mis padres saharauis. Yo quiero
muchisimo a mis padres espafioles. Ellos me han cuidado mejor que a una
hija. Se han quitado las cosas de la boca para ddrmelas a mi. No quiero

. e 57
renunciar a esa familia, no lo voy a hacer™”*

Tal y como la noticia sale reflejada y tratada en los medios el caso parece ser una
“guerra entre familias,” como dice la propia Mayuba en una entrevista telefénica. Pero

como bien dice ella, “Esto no es una guerra entre familias, se trata de lo que quiero yo™.

> Los videos referenciados en la bibliografia, T con T Batiste Llopis y Mayuba: Joven espaiiola retenida, constata la
presencia del padre en los medios.

%% Extraido del video referenciado en la bibliografia (Mayuba:Joven espafiola retenida). Este texto corresponde al
minuto 4:30 del video

57 Extraido del video referenciado en la bibliografia (Mayuba:Joven espafiola retenida). Este texto corresponde al
minuto 6:30 del video
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En este tipo de casos se encuentra la correlacion entre el proceso de reconstruccion de
identidad de la mujer saharaui con el hecho de que la familia de acogida de Mayuba

encaje en el caso de familias sin ningun tipo de vinculacion con el Sdhara.

Como hemos visto en los apartados anteriores, la familia de estas caracteristicas se
desvincula de la didspora y de la familia bioldgica, produciendo también la
desvinculacién de la nifia. En el caso de Mayuba parece que, aunque la relacion era muy
.z + 2. 58 - . P . .
escasa, existia tal relaciéon™". Sin embargo, en casos recientes que a dia de hoy siguen sin

5 . . ., ey
resolverse, como el caso Maloma 9, si que hubo una desvinculacién total con la familia.

Esta desvinculacion, por un lado, genera un malestar en la familia bioldgica, que siente
que esta perdiendo a su hija y, por el otro, crea desconfianza hacia la familia de acogida
y la culpard por la pérdida de su hija. La desvinculacién de la nifia con sus padres y el
hecho de alimentar la nueva relacién parental hace que este vinculo afectivo sea mas
grande que en otros casos ya que la nifia tuvo que suplir totalmente las carencias

afectivas y parentales de su familia biolégica puesto que se produjo esta desvinculacion.

Paralelamente a esto estd, como analizdbamos también en los apartados anteriores, el
proceso de reconstruccion de la identidad de la mujer, pero sobre todo en como este
afecta a la familia. Es decir, como la familia de una mujer que ha decidido una vida que
no es la de casarse y tener hijos, sino la de buscar otras oportunidades y encontrar otro

rol en la sociedad, como encaja esa decision.

Ademais de que para la familia entender una decisién que rompe con todos los esquemas
de la sociedad que conoce puede resultar complicado, sobre todo para aquellas familias
que son mds conservadoras, ésta se hace mucho maés dificil de entender y sobre todo
entenderla como una voluntariedad de la propia mujer, cuando ha habido tal

desvinculacion.

La familia biol6gica desconoce quién es su hija y sobre todo teme que no sea voluntad
propia sino una manipulaciéon de la familia de acogida que la ha convertido a sus

costumbres. De hecho, en los campamentos es entendido de ese modo, y es entendido

58 . . . - ., . .,
Cuando hablamos de desvinculacién nos referimos a un mantenimiento de la relacion escaso, no la desvinculacién
total con la familia.

> Caso seguido a través de facebook a través de noticias que hablaban del caso.
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asi por chicas jovenes que podrian ser la propia Mayuba: “Es que si dejas a tu hija que

0”

vaya alli 'y le cambien la mentalidad, pues que vas a hacer, la tienes que dejar ir’°

Ademais del entendimiento o no de esta decision por parte de los padres, esta también un
hecho que considero muy importante y muy diferente entre ambas culturas y es el hecho

de la mayoria de edad.

Si recordamos, la mayoria de edad en la sociedad saharaui para la mujer solo se
consigue en el momento en el que ésta se casa. Mientras que la mujer no esté casada la
tutela, y por tanto la voluntad de la chica recae en su padre. Sin embargo, en Espaia la
mayoria de edad se consigue al cumplir los18 afios y a partir de ese momento la mujer

es duefia de su propia voluntad®.

Por un lado, crece y vive en una sociedad en la que se le otorga la tutela de su propia
voluntad. Sin embargo, para la sociedad saharaui la propia tutela de la mujer no tiene
lugar. Por lo que, en un primer momento, para la familia bioldgica, no es cuestiéon de
entender la voluntad de su hija, sino entender que puede ser duefia de esa voluntad y que

no es el tutelaje de la otra familia la que le obliga a regresar.

Estos casos, ademds del problema real estdn también las repercusiones y consecuencias

que puede tener a nivel estatal.

Es cierto que para este tipo de casos los medios de comunicacién siempre estan
presentes y para la actualidad del Sahara parecen invisibles y esta es una cuestion que
para el pueblo saharaui resulta frustrante, por un lado, y por el otro, preocupante. Y es
que mostrar la imagen de que las familias saharauis privan de su libertad a sus hijas es
una imagen que navega en contra del discurso entorno a la mujer saharaui y por tanto a
la identidad del pueblo. Este tipo de noticias atentan directamente con el hecho de que la
sociedad saharaui es la unica sociedad arabe, en la que la mujer tiene igualdad de
derechos que el hombre. Perder este rasgo identitario les convertiria en una sociedad
drabe mads, con todas las connotaciones negativas que esto conlleva. Esto en otras
sociedades no sea relevantes, de hecho, es posible que para otras sociedades no exista

diferencias entre el pueblo saharaui y otros pueblos drabes pero en la sociedad espafiola

60 . . - . . - . -
Informacidn extraida de una conversacién mantenida con mi familia de acogida y unos familiares.
61 . P . .
Asumimos que esto no es correcto y que el tema de la mayoria de edad seria un aspecto a analizar pero para este
contexto asumiremos esta definicién como correcta y simple.
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si y perder el apoyo de la sociedad espafiola seria perder el maximo apoyo que tiene el

pueblo saharaui en el mundo occidental.
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4.1 Conclusiones del informe etnografico.

Después de los aspectos analizados en el informe etnografico y teniendo en cuenta la

hipétesis de estudio formulamos las siguientes conclusiones:

La declaracion del Frente Polisario como unico representante del pueblo saharaui y el
reconocimiento, por tanto, de éste como soberano supuso una salida del orden social

establecido y la desobediencia al gobierno espaiiol.

Las politicas de naturalizacion de la espera definen un orden social que condena al
saharaui a vivir permanentemente en una situacion provisional sin posibilidad de
acceder a unas condiciones, que mejoren su calidad de vida, por lo que las politicas de
naturalizacion impuestas por el Polisario imponen también unas condiciones de vida
insuficientes, por lo que, salir de los campamentos, implica salir del orden social
establecido y de ese estatus impuesto, lo que supone también la desobediencia al

soberano.

En ambas situaciones se define un éxodo politico segin la definiciéon de (Hardt, Negri

2000), (Virno 2003).

La didspora se estructura y se forma a través de los espacios. Estos espacios son
momentos en un espacio-tiempo transformado, por lo que se irrumpe el orden

establecido.

Estos espacios son posibles porque, en el proceso de transformacién existe un acuerdo
en el que se produce el encuentro entre dos ldgicas, la 16gica policial y la 16gica de la

igualdad (Ranciere 1996)

Segtin el pensamiento de Ranciere, la politica es precisamente el acuerdo que se
produce entre estas dos l6gicas. Por tanto, la estructura de la didspora es politica, porque
es politica su creacién y produccién y porque la irrupcién de sus espacios suponen

irrumpir en el orden establecido.
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