UNIVERSITATbe

BARCELONA

“Convertir para Dios y transformar para la patria”.
Misioneros claretianos y carmelitas descalzos entre los
“indios errantes” del Chocd y Uraba, Colombia
(1908-1952)

David Diaz Baiges

©0Ce

Aquesta tesi doctoral esta subjecta a la llicencia Reconeixement- NoComercial —
Compartirlgual 4.0. Espanya de Creative Commons.

Esta tesis doctoral esta sujeta a la licencia _Reconocimiento - NoComercial — Compartirlqual
4.0. Espaiia de Creative Commaons.

This doctoral thesis is licensed under the Creative Commons_Attribution-NonCommercial-
ShareAlike 4.0. Spain License.




Capitulo 4
La Iglesia catolica, las misiones y los misioneros en el proyecto de

conversion universal, de “barbaros” a hermanos (siglos XIX-XX)

En este capitulo, en el cual nos centraremos en los agentes que participaron de la labor de
evangelizar y “civilizar” a los pueblos indigenas del Uraba y el Choco, queremos abordar distintas
cuestiones relacionadas con la actividad misional de la Iglesia. En primer lugar, trataremos, a
nivel general, la posicion que adopto la Iglesia romana respecto a la tarea de propagacion de
la fe y los avatares que, a causa de las distintas revoluciones liberales acaecidas en los siglos
XVIII y XIX, tuvieron que afrontar y solucionar. Seguidamente haremos un repaso general de las
vicisitudes que vivio la Iglesia en Espaiia entre los siglos XIX y XX lo cual nos permitira entender
el contexto en que sendas congregaciones abordadas en esta investigacion implementaron su tarea
de propagacion de la fe. Es por ello que dedicaremos dos apartados para tratar Gnicamente
de los carmelitas descalzos y de los claretianos en el siglo XIX y XX espafiol. Por tltimo,
y teniendo presente que quienes llevaron a cabo la tarea evangelizadora en los territorios de
mision eran personas con ideologia y sentimientos, vamos a intentar establecer una relacion
entre los sentimientos nacionalistas y el propio proceso de civilizacion de los agentes religiosos
con la identidad que se construyeron en las tierras del noroccidente de Colombia y con las

representaciones que construyeron sobre sus habitantes.

4.1 La Iglesia romana y su caracter universal

A lo largo de estas paginas se ha utilizado constantemente el término de mision, pero ja qué
nos referimos con éI? Hoy en djia, el significado que la Iglesia le da a este vocablo designa “el envio
de misioneros para propagar la fe catolica entre los incrédulos o los infieles [...]. La actividad de la
propagacion de la fe mas alla de las fronteras del Catolicismo” (Santos Hernandez, 1962: 17). Pero
este sentido del término mision se estableci6 hace relativamente poco. En el latin y en el castellano
medieval el término missio o mision queria decir empeiio, esfuerzo, gasto, y para nombrar la tarea
de propagar la fe en el mundo se utilizaban otros términos (Cabrera Becerra, 2015: 24). Hasta el
siglo XVII la actividad misionera antes anotada era reflejada en los documentos con las siguientes

expresiones:

Propagatio Fiei, Conversio Gentilium, Praedicatio Evangelii in universo orbe, Catechizatio
radium, Conversio Infidelium, Praedicatio Apostolica, Procuratio salutis ad barbas gentes,
Propagatio Religionis Christianae, Promulgatio Evangelii, De procuranda salute, Augmentatio fidei,
Dilalatio Ecclesiae, Plantatio Ecclesiae, Plantatio in sanguine, Apostolatus Evangelicus, Propagatio
evangelicae doctrinae, Instauratio Ecclesiae, Incrementum Ecclesiae, Agrum Evangelicum,
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Propagatio Regni Christi, Illuminatio Gentilum, Novella Christianitatis Plantatio, etc. (Santos
Hernandez, 1961: 12).

Estas expresiones eran las que venian a significar lo que hoy entendemos por mision, la
propagacion del evangelio fuera de las fronteras del Cristianismo. Fue a mediados del siglo
XVI que la palabra misiéon empieza a adquirir el significado que hoy le damos a raiz de la
implementacion que de él hizo San Ignacio de Loyola en la fase fundacional de la Compaiiia de
Jesus. El introdujo el votum de missionibus o voto de las misiones mediante el cual el Sumo Pontifice
podia enviar al ordenado donde él quisiese, entre fieles o infieles, sin excusacién y sin demandar
viatico alguno, para cuestiones que concernieran al culto divino y bien de la religion cristiana
(Santos Hernandez, 1961: 13). Ademas, el propio Loyola redact6 en 1544 y 1545 las “Constitutiones
circa Missiones” mediante las cuales el jesuita también podia ser enviado por sus Superiores a
cualquier territorio que previamente habia sido determinado y denominado mision. De estas
constituciones podemos extraer dos significados del término misi6n, una donde el sentido de
mision era el de envio a un lugar determinado para en él ejercer el ministerio y otro, el lugar
propio donde habia de desarrollar la actividad; a su vez, ese territorio no estaba ligado a una
categoria determinada de pais o personas, sino que podia ser cualquier territorio ya fuese entre
fieles o infieles (Santos Hernandez, 1961: 12-13).

Posteriormente, los Superiores y misioneros de la orden fueron incorporando en sus escritos
el vocablo mision con ese nuevo significado, el cual en un principio incluia las misiones internas
o ministerios entre fieles y las extranjeras entre los paganos. Poco a poco se fue precisando el
significado de las misiones a expediciones a paises de herejes o infieles (Santos Hernandez, 1961:
14). Finalmente, el significado que hoy se le otorga a la palabra mision quedo asentado en el afio
1622 con la fundacion de la Santa Congregacion de Propaganda Fides ya que ésta consagro en sus
primeros documentos esta acepcion del término (Ibid.: 15).

No es casual que en este momento historico de plena expansion hispano-lusitana la palabra
mision adquiriese ese significado de difundir la palabra de Dios por tierras extranjeras puesto
que el mundo adquiri6 unas dimensiones insospechadas; nuevos territorio y nuevas poblaciones
ignoraban la palabra de Dios asi que la Iglesia debia cumplir con el mandato de Cristo “como me
envi6 a mi el padre, asi os envio yo también a vosotros”, y extender su palabra por todo el globo.

Con este objetivo, el Papa reconocio los derechos de posesion de los nuevos territorios
conquistados por las potencias ibéricas en expansiéon y a cambio, por esa donacion, dichas
potencias asumian la obligacién de propagar o cuidar que se propagara la fe cristiana en esos
territorios, sentandose asi las bases para el patronato real. Estas concesiones a la Corona ademas
de obligar a desarrollar un papel misionero -en el sentido actual del término- en los nuevos
territorios, también les obligaba a mantener el clero, la iglesia y di6cesis, pero a su vez le otorgaba
el derecho de erigir diocesis y nombrar a todos los beneficiados, incluso a los obispos (Glazik,
1972: 785).

Los patronatos reales otorgados a sendas coronas ibéricas fomentaron a que en los territorios
americanos se fuese conformando una gigantesca Iglesia que requeriria la accion de Roma para

que ésta no se les escapase de las manos.! En materia de misiones, la concesion de los derechos del

Un ejemplo de ello es el conflicto que existi6 entre Pio V y Felipe II quien exigi6 a Roma la creacion de un
patriarcado de las Indias, que deberia coexistir junto con la Iglesia romana como una Iglesia mas o menos auténoma.
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patronato, contribuyeron a que se acusase al Papa de haberse desprendido de los derechos sobre las
misiones ya que sus ordenes y decisiones estaban sometidas a la autorizacién o consentimiento del
monarca. De este modo se fue conformando la visiéon de que, en materia de misiones, el monarca
ya no era un vicario del Papa sino un representante inmediato de Dios (Glazik, 1972: 830). Esta
situacion obligo a la Iglesia romana a tomar las riendas de la situacién, por ese motivo, distintos
Papas emprendieron proyectos para, desde Roma, emprender el liderazgo de la propagacion de
la fe aunque no vamos a detenernos en esta cuestiéon para lo que remitimos a los trabajos aqui
citados. No fue hasta el papado de Gregorio XV (1621-1623) cuando se constituy6 una congregacion
permanente para la propagacion de la fe con el objetivo de organizar la actividad misional. Esta
fue constituida el 6 de enero de 1622 y confirmada canonicamente el dia 22 de junio de ese mismo
afio, mediante la Bula Inscrutabili divinae Providentiae. El nombre que le pusieron fue el de Sacra
Congregatio de Propaganda Fide (Pio de Mondreganes, 1951[1933]: 201-202).

La principal tarea de Propaganda Fide consistio en reclamar para el Papa el derecho y el deber
de la propagacion de la fe y para ello toda organizacién misional deberia someterse a la autoridad
central de Roma, los misioneros debian ser enviados por esta congregacion y de ésta depender lo
mas inmediatamente posible; también los métodos de evangelizacion debian ser regulados desde
Propaganda y los campos misionales ser repartidos por ella (Glazik, 1972: 831).

Con la finalidad de poder emprender estas tareas debian hacerse una clara idea de cual era
el estado en el que se encontraban las misiones. Para ello dividieron el globo en doce provincias.
Los nuncios de dichas provincias debian procurarse informes de sus territorios y hacerlos llegar a
la congregacion de Propaganda. A raiz de estos documentos sobre el estado de las misiones,
el primer secretario de Propaganda, Francesco Ingoli (1622-1649) compuso unos memoriales
donde anotaba las insuficiencias y obstaculos del trabajo misional y los remedios que se podrian
aplicar para solventarlos.? Las acciones que desde el Papado se querian implementar mediante
Propaganda se encontraron con la firme oposicion de las potencias del patronato las cuales tenian
unos intereses que divergian de los romanos. El interés de las potencias era el de trasplantar el
cristianismo europeo a los territorios de ultramar, hacer que los nuevos cristianos se asemejasen
a sus sociedades, mientras que Propaganda, sobre todo en su periodo inicial, tenia una vision
opuesta. Propaganda pretendia desarrollar un cristianismo con arraigo en el suelo mediante un
clero indigena que fundaria una Iglesia de acuerdo a la idiosincrasia de cada pueblo, renunciando

de este modo al europeismo que defendian las potencias ibéricas. A su vez, estas potencias se

Se nombraria a un patriarca nombrado por el Rey el cual tendria su residencia en Madrid. El Papa se opuso tajantemente
a esas exigencias y ante el aumento del poder de la Iglesia Americana en manos de la Corona castellana empezo a
buscar nuevas vias para reclamar la influencia papal en el nuevo continente. Para mas informacion ver: Beckmann,
1978a; Glazik, 1972

?Los principales problemas que Glazik destaca estaban relacionados con las disputas o pleitos entre los obispos y
los religiosos, y con la oposicion entre las antiguas ordenes religiosas y la Compaiiia de Jesas. También las rivalidades
nacionales entre misioneros y el afan de enriquecerse, mientras ejercian su labor en los territorios de ultramar, lo
cual contribuia a que el trabajo que ahi ejercian fuera ineficaz. Para solventar estos problemas Ingoli creyo conveniente
dividir las zonas misionales segtin la pertenencia de las 6rdenes y la nacionalidad de los misioneros. Se debian aumentar
los obispos y confiar su gobierno al clero secular. El trabajo misional debia estar bajo la estrecha vigilancia de Roma
mediante el envio de legados o nuncios pontificios. Con la finalidad de evitar las ansias de obtener riquezas de los
misioneros se debia examinar la intencién de todos quienes partieran hacia misiones y para ello propuso que se
establecieran en Sevilla y Lisboa dos puestos auxiliares de la congregacion de Propaganda Fide. La formacion de clero
indigena era una medida que considero especialmente urgente. Mediante este clero, que dispondria de los mismos
derechos que los misioneros extranjeros, se pretendia liberar a las misiones de las potencias coloniales y de la direccion
de las ordenes religiosas europeas logrando asi la independizacion de las propias misiones (Glazik, 1972: 831-832).
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opusieron fervientemente a las pretensiones de la Santa Congregacion sobre el derecho exclusivo
en asuntos de misiones. Ante esta negativa y las constantes elusiones, Propaganda tuvo que tomar
otras vias de escape ante las dificultades que le procuraban las potencias del patronato, abriendo
misiones fuera de los territorios de esas potencias y otorgandolas a comunidades religiosas que
hasta entonces no habian trabajado, o lo habian hecho poco, en las misiones, como por ejemplo
los capuchinos o los carmelitas (Glazik, 1972: 834-835).

No vamos a ahondar en las acciones implementadas por Propaganda Fide y las resistencias
ejercidas por las potencias ibéricas a esas acciones dado que no forma parte del objeto de esta
investigacion. Unicamente nos interesa retener que Propaganda nacio6 con el objetivo de concentrar
en Roma la tarea de la Iglesia de propagacion de la fe ante la amenaza que existia, por parte de
las potencias del patronato regio, de conformar una Iglesia autonoma en territorios de ultramar y
que su accionar siempre estuvo limitado por los intereses de la corona hispana y de la lusitana.
Esto es importante pare poder entender el impulso misionero que se produjo a partir del siglo
XIX.

A lo largo de los siglos XVII y XVIII se fue produciendo un retroceso del espiritu misional,
aunque con maultiples picos de aumento de la actividad. A fines del siglo XVIII parecia que se
iba a producir el fin de la expansion misionera de la Iglesia catdlica como consecuencia, por un
lado, de una nueva vision del mundo con el pensamiento ilustrado para el que el misionero era un
mensajero de supersticiones, colonialista y corruptor de las costumbres de los “buenos salvajes”.
Por otro, de la decadencia de las congregaciones religiosas, las disputas internas dentro de la
iglesia y el desencanto que existia en el pueblo cristiano y también del clero, ademas, la nueva
politica de la Santa Sede y de las monarquias europeos respecto la Compaiiia de Jests con su
expulsion de los imperios espafiol y portugués. Ya en el siglo XIX, el avance del liberalismo y la
reduccion del poder temporal de los Estados Pontificios supusieron, finalmente, la total decadencia
de las misiones por todo el orbe catolico (Laboa, 1994: 253-254).

411 Segundo impulso misionero

A finales del siglo XIX e inicios del siglo XX se produjo un intenso aumento de la actividad
misional de la Iglesia -no solo catélica- en todo el globo. Tal fue el incremento de esta actividad
que el siglo XX ha sido denominado como El Siglo de las Misiones. Este fenomeno llamado e/
segundo impulso misionero o el renacer de las misiones es la consecuencia de una conjunciéon de
factores que, segin el Padre Pio de Mondreganes, se podrian resumir en cuatro: el papel jugado
por la jerarquia eclesiastica, el surgimiento de nuevos institutos misioneros, la cooperacion de
la sociedad civil catolica o, como €l llama, el pueblo cristiano, y la prensa misionera (Pio de
Mondreganes, 1951[1933]: 454-457). A estas causas que aluden a la propia dinamica de la Iglesia
y que son las respuestas que ésta estaba dando a los cambios que se estaban produciendo a
su entorno, nos gustaria afladir otro factor: el auge del colonialismo. Debemos tener presente el
estrecho vinculo que ha existido entre la religion cristiana y la civilizacién europea debido a que
la formacion de la cultura europea se hizo dentro de la fe cristiana. Europa, ya desde la Edad
Media, se convirti6 en la transmisora del mensaje de cristo; cualquier expansion de la cristiandad
estaba vinculada a una expansion territorial europea y viceversa. Por tanto, no es de extranar que

en este momento historico ambos fenomenos vuelvan a coincidir (Alvarez Gila, 1998: 24).
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La jerarquia eclesiastica y Propaganda Fide. Los Papas tomaron parte activa en el
renacimiento de la actividad misional. Entre sus objetivos principales estaban el de hacer
prevalecer el caracter internacional de las misiones y la subordinacion de esta actividad a la
Santa Sede, la cual se debia convertir en la tnica responsable directa del apostolado misionero.
Para lograr ese objetivo la primera tarea que emprendieron fue la de reconstruir la Congregacion
de Propaganda la cual, tras la captura del Papa Pio VII en 1808 por las fuerzas napoleodnicas, fue
saqueada y trasladada a Paris junto con el papado. No fue hasta la caida de Napoleon que Pio VII
pudo regresar a Roma y restaurar la congregacion, labor que se fue haciendo lentamente hasta
que en 1817 se le dio un impulso economico y se le asignaron competencias y autoridad en todas
las misiones (Beckmann, 1978b: 323-324, Laboa, 1994: 260-261).

Tras su regreso a Roma el Papa Pio VII mediante la bula del 17 de agosto del 1814, Sollicitudo
Omnium tom6 una importante medida, el restablecimiento de la Compania de Jests que facilit6 la
rapida reorganizacion de la orden.® Los jesuitas devinieron, como han sefialado diversos autores,
el brazo armado de Roma en materia misional (Beckmann, 1978b: 331, Santos Hernandez, 1962:
338). Un avance significativo se produjo durante el pontificado de Gregorio XVI (1831-1846), quien
habia sido cardenal prefecto de la Sagrada Congregaciéon de Propaganda Fide, experiencia que
le habia permitido adquirir un profundo conocimiento de los problemas misionales. Durante su
mandato se preocupo de favorecer las Obras Misionales Pontificias (OMP) de Propagacion de la
fe y de la Santa Infancia y de centralizar la obra misional en Roma. Fue entonces cuando se
plante6 la conveniencia de crear vicariatos y prefecturas apostolicas, estrategia que ofrecia mayor
operatividad en la actividad misional. La razon era que entregando un determinado territorio a
una congregacion religiosa solucionaba los problemas derivados de las tensiones entre las distintas
ordenes e incluso con los ordinarios diocesanos al actuar sobre un mismo territorio (Beckmann,
1978b: 340-341). Aun bajo el gobierno de Gregorio XVI, en 1845, se aprobo la Instruccion Neminem
profecto latere potest dirigida por Propaganda a todos los superiores de misiones, considerada la
base de la doctrina misional pontificia posterior. En dicha Instruccion se indicaba que la accion
misionera debia fomentar la constitucion de Iglesias locales y la promocion del clero indigena
(Laboa, 1994: 263).

El pontificado de Pio IX (1846-1878) fue una continuacion, en materia misional, del accionar
de Gregorio XVI. Con la ayuda del trabajo realizado por Alesandro Bernab6 desde Propaganda
Fide, fortalecio las OMP y erigio 33 Vicariatos apostolicos y 15 Prefecturas (Pio de Mondreganes,
1951[1933]: 454). Los pontificados de Leon XIII (1878-1903) y Pio X (1903-1914) vieron una
importante reactivacién misionera que, no por casualidad, coinciden con la expansion colonial
europea; recordemos que la Conferencia de Berlin donde se repartio Africa se celebro entre el
ano 1884 y 1885. En particular bajo Leon XIII, tuvieron gran importancia las OMP como quedo
reflejado en la Enciclica Sancta Dei Civitas de 1880 donde apuntaba las dificultades que existian
en la actividad misional y afirmaba la necesidad de promover y dar soporte a todas las obras de
apoyo a las misiones entre las que destac6 la Obra de Propagacion de la fe y la de la Santa Infancia.
También tomo parte muy activa en las misiones africanas y se posicion6 en la lucha antiesclavista
emprendida por Lavigerie. En este sentido redact6 el afio 1890 la Enciclica Catholicae Ecclesiae en

la que recordaba el deber de los catolicos en el apoyo de las misiones y enfatizaba la necesidad

3Para mas informacion sobre la reorganizacion de la Compaiia de Jests ver Aubert, 1978
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de que los misioneros luchasen contra la esclavitud (Baumgartner, 1978; Pio de Mondreganes,
1951[1933]: 454-455).

Su sucesor, Pio X quien tenia la conviccion de los beneficiosos influjos reciprocos entre la patria
y las misiones (Baumgartner, 1978), siguio favoreciendo, aprobando y fomentando todas aquellas
medidas que favorecieran a las misiones. Fund6 numerosos colegios misioneros y establecio los
cimientos de la Universidad catolica de Tokio, que encomendo a los jesuitas (Pio de Mondreganes,
19511933]).

La Primera Guerra Mundial fue un duro golpe para la actividad misional a nivel mundial,
por ese motivo el Papa Benedicto XV (1914-1922) mediante la Enciclica Maximum Illud hizo un
llamamiento a todos los catolicos del mundo a participar en la labor de la propagacion de la fe. En
esta enciclica del 30 de noviembre de 1919 se estableci6, en buena medida, el programa que debia
seguir la Iglesia en materia de misiones. Dict6 un conjunto de normas para los obispos, vicarios
y prefectos apostolicos donde les alentaba a que ellos fuesen el alma de la mision que cuidasen
paternalmente de los misioneros; que impulsasen la vitalidad de la mision y que ademas de que,
en la medida de lo posible, fundaran nuevos puestos y residencias. También los exhortaban a
que se esforzasen en buscar nuevos colaboradores de la actividad misional y que se conformase
una colaboracion pastoral conjunta con los vecinos que tuviera la mision. Asi mismo dio mucha
importancia a la formacion y al cuidado del clero indigena. Dedic6 también unas palabras a
los misioneros donde les exhorto6 a que se preparasen intelectual y técnicamente, que estudiasen
las lenguas indigenas, que evitasen los nacionalismos y que adoptasen una vida pobre y santa.
Por altimo, hizo un llamamiento a todos los fieles para que apoyasen la actividad misional ya
fuese mediante la oraci6n, mediante el alistamiento como soldados del apostolado o mediante la
aportacion economica.*

Pio XI (1922-1939), segtin Pio de Mondreganes, fue uno de los Pontifices que mas trabajo en
la obra de las misiones. Apunta que la Enciclica Rerum Ecclesiae del 28 de febrero de 1926 fue
de tal importancia que se la ha llamado la“Carta Magna de las Misiones”. En ella se apuntaba
la trascendencia que tuvo la carta apostolica Maximum Illud de su antecesor para el desarrollo
que ha tenido la actividad misional. Un elemento a destacar es que, del mismo modo que se hizo
en la carta pastoral de Benedicto XV, en Rerum Ecclesiae de nuevo se puso mucho énfasis en la
formacion de un clero indigena y en la necesidad de promover las Obras Misionales Pontificias.
Esta enciclica fue complementada con otros escritos con la obra de la propagaciéon de la fe:
Romanorum Pontificum del 3 de mayo de 1922, la Enciclica Ubi arcano del 23 de diciembre de
1922, Mortaliium animos del 6 de enero de 1928, Rerum Orientalium del 8 de septiembre de ese
mismo afo, entre otros. La actividad misional de este Papa culmin6é en la Magna Exposicion
misional del Vaticano (1925) y en el Museo Etnologico Misional de Letran (Pio de Mondreganes,
1951[1933]: 455).

Anteriormente apuntamos las rencillas que existieron entre Santa Sede y Propaganda Fide, y
las potencias coloniales a las cuales se les habia otorgado el beneficio del Patronato. Bien, se debe

apuntar en este sentido que tras la independencia de los imperios coloniales hispano y portugués

*Benedicto XV, Carta apostolica Maximum Illud sobre la propagacion de
la fe catolica en el mundo entero, 30 de noviembre de 1919. Obtenida de:
http://w2.vatican.va/content/benedict-xv/es/apost_letters/documents/hf ben-xv_apl 19191130_maximum-illud.html
(consultado el 14 de junio de 2018).
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en América, asi como la pérdida de grandes territorios de estos imperios que pasaron a manos
de Inglaterra, Holanda y Francia, el papel predominante ejercido por dichas potencias a través
del Patronato a lo largo de tres siglos estaba desapareciendo. El Patronato del Imperio Hispano
habia desaparecido por completo y el portugués ofrecio resistencias en las Indias Orientales y en
Africa. En este contexto y a pesar de dichas resistencias, por fin, Propaganda estaba en disposicion
de tomar las riendas e imponer la unidad y catolicidad romanas de toda la actividad misionera
que hasta entonces habia sido ejercida por los monarcas, a través del Patronato, en los antiguos
territorios coloniales. De este modo, todos los territorios de mision catolicos existentes en el globo
debian ser de exclusiva competencia de Propaganda. A raiz de los conflictos con el Patronato
portugués, los territorios portugueses de Goa, Macao, Angola, Mozambique, Sao Tomé y Guinea
quedaron excluidos de la jurisdiccion de Propaganda Fide (Laboa, 1994: 263-264).

A causa del interés que existia por parte de distintos Papas por hacer prevalecer el caracter
internacional de las misiones y la subordinacion de éstas a la Santa Sede, se tom6 la medida de
reorganizar la Santa Congregacion de Propaganda Fide que como se ha mencionado ya en el afio
de su fundacion tenia como objetivo el de centralizar toda la actividad misional del mundo en
Roma. Desaparecidos los Patronatos, Propaganda plante6 desarrollar unas lineas de accion, un
método y unos objetivos.

El primero y principal fue la de constituir un clero autéctono en todos los territorios de mision
con la finalidad de erigir en dichos territorios Iglesias autonomas. Con la Instruccion de 1845
de Gregorio XVI, la Santa Sede se pronunci6 sobre la necesidad de formar un clero indigena y
conformar Iglesias locales. Esta Instruccion se dividia en ocho puntos: dividir los territorios en
preparacion de la institucién de la jerarquia y establecer obispos donde sea posible; reclutar y
formar un clero indigena vy, para ello, establecer seminarios; conducir al clero indigena hasta el
episcopado; no tratar al clero indigena como si fuese clero auxiliar; orientar a los jovenes capaces
hacia el sacerdocio; no hacer presiéon en favor del rito latino en las cristiandades de rito oriental;
no mezclarse en asuntos politicos y consagrarse, sobre todo, a la educacién y preocuparse por
cuanto favorezca el enraizamiento de la religion en la sociedad (Laboa, 1994: 263).

En estos ocho puntos se marc6 efectivamente esa necesidad de ofrecer una formacion completa
en los seminarios de las misiones para que, en un futuro, fuesen capaces de dirigir sus respectivas
misiones y diocesis. El hecho de favorecer la division de los territorios en diocesis y la necesidad
de que cada uno fuese encabezada por clero indigena era una forma de asegurar una permanencia
de la Iglesia en las distintas naciones dado que se desligaban, como veremos mas adelante, del
colonialismo, de la idea de que el catolicismo era una imposicion mas de las potencias coloniales
y por tanto un elemento a rechazar.

La implementacion del proyecto de Propaganda enfrent6 numerosos obstaculos entre los que
Laboa sefala por un lado, la desconfianza existente respecto el clero nativo al considerarlo
insuficientemente preparado; por otro, los problemas juridicos derivados del hecho que cada
territorio eclesial era confiado a una orden religiosa y donde solo los miembros del Instituto
en cuestion estaban autorizados a ejercer alli el apostolado lo que provocaba que los puestos mas
importantes fueran reservados para la congregacion encargada del territorio, obstaculizando asi
la formacion de un auténtico clero diocesano indigena (Laboa, 1994: 266-267).

Las competencias de las que disponia Propaganda para hacer cumplir sus objetivos consistian,
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en el momento de su creaciéon de la difusion de la fe, en el envio de operarios evangélicos y el
tratamiento de todos los asuntos relativos a las misiones. Estas prerrogativas fueron modificadas
por Pio X el ano 1908 y en 1917 por Benedicto XV, que separ6 completamente las misiones
orientales para conformar la Congregacion pro Ecclesia Orientali. Las competencias que tuvo tras
esas modificaciones fueron: el nombramiento de los Prelados de Misiones: arzobispos, obispos,
vicarios y prefectos apostolicos, abades nullius y superiores misionis suis juris; la celebracion y
aprobacion de Concilios plenarios y provinciales; la ereccion de nuevas misiones; la demarcacion
de territorios eclesiasticos; la jurisdiccion sobre los religiosos en cuanto misioneros y la concesion
de facultades, dispensas, los asuntos relativos a las misiones, excepto algunos casos que son de
competencia de otras Congregaciones (Pio de Mondreganes, 1951[1933]: 203).

Ahora bien, para poder emprender la tarea de difundir la palabra de Dios se necesita un
ejército de misioneros abnegados dispuestos a cumplir con el mandato divino. En esta tarea las
ordenes religiosas tuvieron un protagonismo indiscutible, veamos como influyeron en el desarrollo
del renacimiento de las misiones.

Nuevos institutos misioneros. A principios del siglo XIX, en la Francia post revolucionaria,
se fue gestando en la sociedad una revitalizacién muy importante del sentimiento religioso que
sent6 las bases para el futuro renacimiento misional del siglo XX ya que por un lado favoreci6
la creacion de numerosas ordenes y congregaciones de espiritu misionero y la organizacion de la
sociedad catolica laica para fomentar esa actividad. Efectivamente, por decreto imperial, en 1905,
Napoleon aprobo la creacion del Seminario de Misiones de Paris y el Seminario de los Padres
del Espiritu Santo (Beckmann, 1978b: 324). Este autor destaca la importancia que tuvo en la
reactivacion de las misiones en la Francia de inicios del siglo XIX la obra de René Chateaubriand,
La Genie du Christianisme (1802) que llamaba a la accién contra las fuerzas anticristianas. Veremos

5 como paralelamente a la

asi el surgimiento de nuevas 6rdenes con clara orientacion misionera,
organizacion de la sociedad civil y el nacimiento de las Obras Misionales Pontificias (OMP) de las
que hablaremos mas adelante.

Igual que acontecio en Francia, surgieron nuevas congregaciones en Italia donde, también
siguiendo el modelo francés, se instituyo, en 1850, el Seminario de Misiones de Milan. Vemos
pues la fundacion, en 1859, de la Congregacion de San Francisco de Sales por Juan Bosco que se
expandio rapidamente; Daniel Comboni, en 1866, fundé un instituto destinado exclusivamente a la
actuacion en Africa, el Instituto de misiones para Africa (llamado por el fundador como Nigricia)
que en el afio 1885 fue transformado en la Sociedad de los Hijos del Sagrado Corazon. En Roma
el afio 1867 se fundo el Seminario Pontificio de los Santos Pedro y Pablo, cuyos miembros que
trabajaban en China fueron trasladados posteriormente al Seminario de Misiones de Milan, los
Hijos del Sagrado Corazon de Verona para las Misiones de Africa en 1874, los Misioneros de la
Consolata, etc. (Beckmann, 1978c¢: 799, Laboa, 1994: 268).

En esta segunda mitad de siglo XIX no solo se fraguaron nuevos institutos misioneros en Italia,

Francia continu6 creando institutos, algunos de ellos fueron la Congregacion del Sagrado Corazon

5Algunas de estas fueron: los Sagrados Corazones de Jesais y Maria (conocidos como padres Pictus) en 1805 a
quienes se les encargd la evangelizacion de las islas esparcidas por el Pacifico Sur; las hermanas de San José de Cluny
en 1807; los Oblatos de Maria Inmaculada, evangelizadores del norte de Canada y de Africa del Sur; la sociedad de
Maria (Maristas) en 1816 enviados por Gregorio XVI a Oceania y los Padres de las Misiones Africanas de Lyon entre

otras (Beckmann, 1978b: 325-326, Laboa, 1994: 268).
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de Jesus, la sociedad de los Padres Blancos o la Sociedad de San Francisco de Sales. En otros
paises también surgieron importantes institutos misioneros como los misioneros belgas de Scheut
con la Congregacion de Sheut, los misioneros ingleses de Mill Hill con la Sociedad de Misiones de
Mill Hill, los holandeses con la Congregacion del Verbo Divino, en Espaiia, por ejemplo, Misiones
Extranjeras de Burgos en 1899 o los Hijos del Inmaculado Corazén de Maria fundada por el Padre
Antonio Maria Claret (Beckmann, 1978c: 800, Pio de Mondreganes, 1951[1933]: 456).

Junto a estas congregaciones exclusivas de clérigos también aparecieron aquellas que admiten
religiosos laicos, formando los institutos religiosos exclusivamente laicales como los de La Salle,
los Maristas y Monfortianos (Laboa 1994: 269). Pero a pesar de parecer que con el nacimiento de
semejante nimero de nuevos institutos misioneros el nimero de operarios era suficiente para
atender todos los territorios de mision, esto no era asi, todavia faltaba mucho para llegar a
los niveles establecidos principalmente por Castilla y Portugal en los siglos XVI y XVII. Ante
la necesidad de mas operarios y el abandono en el que se encontraban muchos territorios se
reconoci6 también la importancia de que se renovara el espiritu misionero en las antiguas ordenes
religiosas en las cuales se habia entibiado el entusiasmo apostolico (Beckmann, 1978b: 801).

A este impulso de las congregaciones religiosas misioneras masculinas hemos de destacar
también la incorporacion de las religiosas. Primero fueron las Hermanas de San José de Cluny,
fundadas el afio 1806 por la Madre Javouhey quien envi6 el primer grupo de misioneras a la Isla
de Reunion, en el océano Indico en el afio 1817. El afio 1833 se fundaron las Hermanas de San
José de la Aparicion, en 1868 las Religiosas Blancas, las Hijas de Maria Auxiliadora de San Juan
Bosco en 1872, las Misioneras Franciscanas de Maria el afio 1877, las Siervas del Espiritu Santo
en 1889 y asi, a lo largo del siglo XIX y XX, se fueron fundando numerosos institutos religiosos
femeninos misioneros. Hemos de tener en cuenta que casi todos los nuevos institutos misioneros
masculinos tuvieron una fundacion paralela femenina (Laboa, 1994: 268, Pio de Mondreganes,
19511933]: 456).

Una de las caracteristicas comunes de la gran mayoria de estas nuevas fundaciones misioneras
era que, siguiendo el ejemplo de la Compania de Jesus, con la finalidad de mantener una estrecha
colaboracion con la Santa Sede, dejaron todo el control de sus actividades a Propaganda Fide
(Laboa 1994: 269).

Este ntimero creciente de religiosos dispuestos a ir por el mundo a propagar la fe, no hubieran
tenido las posibilidades de actuar sin el respaldo de la sociedad civil o de la cooperacion del
pueblo cristiano, sobre todo en materia de financiacion ya que en este momento historico, los
Estados europeos en gran medida dejaron de sostener la actividad misional como parte intrinseca
de su politica, y ésta debia ser mantenida y financiada exclusivamente a través de los recursos
aportados por los propios cristianos (Alvarez Gila, 1998: 24). Asi surgieron las varias veces citadas
Obras Misionales Pontificias (OMP), organizaciones a las que siempre desde la capula eclesiastica
se las trat6 con mucho celo.

Asociaciones misioneras. Como apuntamos antes, la reactivaciéon de la actividad misionera
fue acompanada de un importante movimiento asociativo cuyo inicio estuvo estrechamente
vinculado a la revitalizacion del espiritu cristiano en la Francia posrevolucionaria donde nacieron

las OMP.
El afio 1815 el obispo de Nueva Orleans, Monsefior Dubourg, desde Lyon lanzo la idea de



188 4. La Iglesia catoélica, las misiones y los misioneros...

la necesidad de una colaboracién colectiva para ayudar a la causa de las misiones catolicas en
los Estados Unidos. En 1816 las Misiones Extranjeras de Paris, para remediar en parte los dafios
economicos sufridos tras la Revolucion, intentaron reorganizar una Asociacion de oraciones para
contribuir con sus aportaciones a la obra comun que ya habia operado en el siglo XVIL. En el
ano 1820 entr6 en escena Paulina Maria Jaricot, hija de un comerciante de Lyon. Ella conocia de
primera mano la critica situacion econémica en la que se encontraban Las Misiones Extranjeras
de Paris, razoén por la que se determind a socorrerla, no solo con oraciones sino también con
limosnas. Para ello, junto con Claudina Thevenet, fund6 en el afio 1820 una asociacion entre las
operarias de una fabrica de hilados de Lyon en la cual cada miembro debia aportar un monto
determinado cada semana (Pio de Mondreganes, 1951[1933]: 253-254). El objetivo de esta segun
expuso la propia fundadora era el de “asociar a los fieles de todas las naciones a fin de orar
juntos por la evangelizacion y reunir sus ofrendas para sostener a los misioneros” (Laboa, 1994:
271). Rapidamente el nimero de asociados empezd a crecer y en tan solo dos aflos se solicitd su
aprobacion eclesiastica a nivel universal, erigiéndose juridicamente el afio 1822 con el nombre de
Obra de la Propagacion de la fe. La actividad de esta Obra primeramente estuvo muy ligada al
Seminario de Misiones de Paris, pero rapidamente se abri6 paso para abarcar a todas las misiones
catolicas. Esta apertura propicio que la obra se extendiera mas alla de Francia (Beckmann, 1978b:
326, Pio de Mondreganes, 1951[1933]: 254) y que recibiera numerosas indulgencias de Pio VII,
Leon XII'y Pio VIII y que Gregorio XVI sefialara, en 1840, como una de las instituciones comunes
de la Iglesia universal. Mas tarde, Pio IX en 1851 y Leon XIII en 1880 exhortaron a que todas
las diocesis del orbe catodlico erigieran la obra como via fundamental para financiar las misiones
(Laboa, 1994: 271).

Fue asi que las asociaciones en favor de las misiones se multiplicaron aunque aqui haré una
breve referencia a las cuatro OMP que todavia hoy en dia se encuentran vigentes y que dependen
de Propaganda Fide o, tal como se la conoce hoy en dia, la Congregacion para la Evangelizacion
de los pueblos. Estas son: la Obra de la Propagacion de la fe, de la cual acabamos de hablar,
la Obra de la Santa Infancia, la Obra de San Pedro Apostol para el Clero indigena y la Union
Misional del Clero.

En el afo 1843, el obispo Carlos Augusto Forbin-Janson cre6 la Obra de la Santa Infancia que
tenia el objetivo de salvar la inocencia pagana por medio de la inocencia cristiana. Tenia la mision
de favorecer a los nifios infieles mediante la gracia del bautismo y la salvacion del alma; rescatando
y manteniendo a los abandonados y maltratados; adoptando y educando a las familias cristianas y
levantando escuelas, colegios, orfanatos, etc. para ir preparando vocaciones para el clero indigena
(Pio de Mondreganes, 1951[1933]: 259). También el afio 1889 se fund6 la Obra Pontificia de San
Pedro Apostol para el clero indigena que surgi6 en Caen (Francia) gracias a la determinacion de
la sefiora Estefania Cottin y de su hija Juana Bigard ante la impresion que les caus6 una carta del
Mons. Cousin, Obispo de Nagasaki (Jap6n) quien pedia socorro para mantener a sus cincuenta
seminaristas en Japon. El principal objetivo de esta Obra es el de la ayuda en la formacion del
clero indigena (Ibid.: 262-263). Por ultimo, en el afio 1916 se fundo en Italia la cuarta y dltima
OMP, La Union Misional del Clero. Esta fue pensada por el Padre Manna quien comprendi6 que
era necesario motivar y organizar al clero secular con el objetivo de promover eficazmente el

espiritu misional y la cooperaciéon de las OMP (Ibid.: 266).
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No podemos pasar por alto que el desarrollo de estas obras, especialmente la de Propagacion
de la fe, fue en gran medida posible gracias a la revista Anales de la Propagacion de la Fe, donde
se publicaban noticias de las actividades de los misioneros y del desarrollo de las misiones. Este
modelo de revista pionera, que fue concebida como una continuacion de las Cartas curiosas y
edificantes publicadas por los jesuitas durante afios, se extendio rapidamente constituyendo la
prensa misionera un elemento indispensable y fundamental del renacimiento misionero del siglo
XX. No ahondaremos en la importancia de este medio en la expansion misionera ya que fue un
tema abordado en el Capitulo 1 de este trabajo.

En consecuencia, a lo largo del siglo XIX se produjo una progresiva revitalizaciéon de la
actividad misional que, tal como apunt6 Mondreganes, fue posible gracias a la actividad de la
jerarquia eclesiastica, de la organizacion y cooperacion del pueblo cristiano y del nacimiento de
nuevos institutos misioneros. En otras palabras, este impulso fue posible gracias a la centralizacion
de la actividad en Propaganda Fide, en un aumento de la diversidad de actores que participaron
en la propagacion de la fe y sobre todo en el caracter popular y universal (Alvarez Gila, 1998:
24). Pero, tal como lo demostro la escasa representaciéon que tuvieron los intereses de las misiones
entre infieles en el Concilio Vaticano I (1869-1870),% no fue hasta las altimas décadas del siglo XIX
que se produjo una expansion de dimensiéon verdaderamente mundial de la actividad misional. La
razon fundamental de ello, basicamente en el transcurso de los pontificados de Leon XIII y Pio
X7 fue el proyecto, los proyectos imperialistas, neocoloniales, desarrollados por diversas potencias
europeas por todo el orbe, en particular en el continente africano. Ya vimos que en el pasado
colonial las misiones habian ido de la mano del colonialismo moderno; sin embargo, en el siglo
XIX, a diferencia del siglo XVI y XVII, la actividad misional estuvo dirigida desde el Papado
a través de Propaganda Fide. La vinculacion del imperialismo con el aumento de la actividad
misional puso a la Iglesia en una tesitura un tanto compleja donde se vinculaba la misi6n con la

colonizacion. Vamos a intentar en el proximo apartado abordar esta problematica.

4.1.2 Mision y colonialismo

Para los Estados nacionales, algunos de reciente formacion, la idea de las misiones y el papel
jugado a nivel mundial en la propagacion de la fe eran elementos que les permitian narrar su
“grandeza nacional”, grandeza que crecia exponencialmente con la capacidad para colonizar a
otros pueblos (Laboa, 1994: 272). En muchas ocasiones, la obra misional fue el primer paso hacia
la expansion colonial, gracias al esfuerzo e interés de los cristianos por subvencionar sus propias
misiones y a los gobiernos coloniales los cuales concedieron importantes subsidios. Esta asociacion
entre los distintos estados y las misiones estarian convirtiendo a estas misiones nacionales en
una herramienta mas de la expansiéon ultramarina de las glorias nacionales y, encuadrando a
los misioneros dentro del sistema imperialista e incluso subordinandolos a él, lo que no quiere
decir que los misioneros fuesen auxiliares voluntarios y conscientes de esos sistemas politicos y
econodmicos (Baumgartner, 1978: 735, Laboa, 1994: 272).

Las causas de esta vinculacién estarian por un lado relacionadas con la necesidad de

6Para mas informacion sobre el Concilio Vaticano 1y las misiones véase Beckmann, 1978c: 827-837.
"Para mas informacion sobre la expansion de la actividad misional en Asia, Africa y Oceania véase Baumgartner,

1978.
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proteccion que tenian los misioneros por parte de los Estados en los territorios de ultramar
y por otro, en la vision compartida del proyecto colonialista de las potencias europeas y del
proyecto de propagacion de la fe de la Iglesia en la necesidad de expandir la “civilizaciéon” europea,
considerada superior, al resto de los pueblos del mundo (Laboa, 1994: 273-274).

El proyecto euroimperialista en el siglo XIX necesitaba reinventarse ante la crisis de
legitimacion en el que se encontraba, sobre todo después de la Revolucion Francesa, por las
contradicciones entre las ideologias igualitarias democraticas que se iban afianzando en los paises
europeos, y las estructuras de dominacién y exterminio que se estaban produciendo en el exterior.
El proyecto de expansién no podia detenerse a causa de las continuas demandas de capital asi, las
potencias europeas ante la necesidad de continuar con él buscaron nuevas formas de intervencion
y nuevas ideologias de legitimacion. Estas se fundamentaron en: la misién civilizadora, el racismo
cientifico y los paradigmas de base tecnologica del progreso y del desarrollo (Pratt, 2010: 146-147).

Esa mision civilizadora fue uno de los principios basicos sobre los que se asentd el principio
de legalidad del imperialismo, legalidad asentada en una vision paternalista que las potencias
europeas adquirieron sobre el resto del mundo. Segin alegaban, en Europa habia triunfado
la “civilizacion” y era su deber ético y moral hacerla llegar a todos los pueblos de la tierra.
Decia Pablo Leroy-Beaulieu, en el afio 1874, que no era ni natural ni justo que la, quizas, mitad
del mundo quedara abandonada a pueblos que eran en sus palabras, unos “nifios débiles”; y
otros, “viejos decrépitos” (Santos Hernandez, 1961: 479). Ante esta situacion era necesario que
los pueblos occidentales “civilizados” emprendieran una obra de educacion para lograr que
esos pueblos alcanzasen la “civilizaciéon” y el “progreso”. Se empezaron a gestar lo que Pratt
2010 llamo6 “representaciones metropolitanas” que consistian en significados a escala global que
sistematizan el planeta apropiado y reorganizado desde una perspectiva europea y unificada. Asi,
“el modelo europeo de civilizacion” debia devenir universal por ser considerado como la verdadera
“civilizacién”, la cual todos los humanos debian alcanzar.

Desde la Iglesia, en una carta colectiva del episcopado belga escrita en 1908, se afirmaba “que
la colonizacion aparecia en el plan providencial como un acto colectivo de caridad que en un
momento dado una nacién superior debe a las razas desheredades” (Laboa, 1994: 274). Aunque la
Iglesia se ha querido desvincular de esta asociacion entre imperialismo y mision, cierto es que, al
menos hasta mediados del siglo XX, existi6 una correlacién entre ambos proyectos. El punto de
partida de ambos se encuentra en una supuesta superioridad cultural y racial frente a los otros
pueblos. Segun la Iglesia esta superioridad de la cultura europea se debe exclusivamente a su

vinculacion con el cristianismo, como dijeron Streit y Bertini:

Los diferentes grados de cultura superior e inferior entre los hombres, no representan la
linea recta de un desarrollo cultural siempre ascendente, sino que los encontramos a veces
en descenso respecto a su pasada grandeza cultural. Y si el paganismo ha sido portador en
algunos ordenes y paises de una elevada civilizacion material, en cambio se le vera sin que
lleve en su seno los gérmenes de una elevada decadencia cientifica, religiosa y moral. Sélo e/
Cristianismo di6 a la humanidad el concepto de verdadera cultura, concepto que toma realidad
en todas las razas y pueblos, merced a la obra misionera (Streit, Roberto y Bertini, Hugo, 1928:

27).8

8] énfasis es mio.
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De este modo, la poblacion blanca, cristiana y de cultura europea tenia el “deber moral” de
hacer llegar al resto de los pueblos de la tierra la civilizacion cristiana. Este deber se fundamenta
en el hecho de que la tierra es propiedad de Dios, obra que fue creada por la mano del sefior
y, por tanto, existe un derecho de propiedad divina sobre la creacién. De este modo, la tierra de
los pueblos paganos que todavia no reconocen a su “creador verdadero”, es tierra enajenada de
Dios, arrancada a Dios y robada a Dios. Esta propiedad divina en la cual cay6 la maldicion por el
pecado fue redimida por la sangre de Cristo, en la cual debe ser bendecido. Asi, la tierra de los
paganos todavia es region en la que reina el pecado y en donde continua la maldicion hereditaria.
Segun el mandato de Cristo de “Id por el mundo entero” corresponde al pueblo cristiano expandir
su palabra por todo el mundo sin que quede ningan rincén adonde llegue el testimonio de Jesus,
por tanto, todo el mundo es tierra de Mision y consecuentemente, los cristianos deben dirigirse a
conquistar el mundo para Cristo y su Iglesia para hacerles llegar ademas de la palabra de Cristo,
la “verdadera cultura” y el progreso encarnado en ella (Streit, Roberto y Bertini, Hugo, 1928: 19-21).

La mision cristiana debia asi realizarse entre los no cristianos, por tanto, entre los no europeos
a quienes se debia convertir y bautizar. Tenian la obligacion de ofrecerles la conversion a la fe
catolica ya que su salvacion eterna estaba en grave peligro. Estos pueblos no cristianos llamados
“infieles”, “paganos” o “gentiles” a quienes se les debia llevar el mensaje del Evangelio eran
considerados inferiores y como tales debian desprenderse de sus tradiciones culturales y religiosas,
como resultado de las valoraciones negativas que se hacian de ellas. De este modo, la accion
evangelizadora Ginicamente iba en una direccion; donde los misioneros debian ensefiar y nada que
aprender de los pueblos en cuestion (Espinosa Gonzalez, 2000: 37). Es ilustrativo de esta idea lo

sefialado por Streit y Bertini comparando el budismo y el cristianismo:

El budismo, la tan alabada y cacareada religion de Asia Oriental, es la antitesis mas opuesta
de la religioén catolica, pues al paso que el Catolicismo en su marcha misionera por los paises,
levanta hacia si a los pueblos, ennobleciendo sus ideas religiosas y morales, y cristianizando sus
caracteristicas raciales, en cambio el budismo, en su avance proselitista por el Asia Oriental
se ha degradado bajandose vilmente a los pueblos inferiores a €l en cultura, adaptandose
en todas partes a las religiones populares que encontraba a su paso, y aceptando de éstas
elementos animistas de muy inferior nivel, con lo que ha resultado su paganizacion (Streit,
Roberto y Bertini, Hugo, 1928: 38).

Como anotamos anteriormente, la Iglesia ya a fines del siglo XIX, intuy6 que la vinculacion
entre la colonizacién y la misién se convertiria en un problema. Por ese motivo ya Leon XIII
intent6 eliminar estas vinculaciones y diferenciar la labor de los Estados en las colonias con el
accionar religioso o sea que los Estados protegiesen la labor de los misioneros pero que éstos
tuvieran total independencia en el territorio. Sin embargo, la desvinculacién de ambos proyectos
no se dio (Laboa, 1994: 274). No fue hasta después de la Primera Guerra Mundial, que el Papado
intent6 desmarcarse de los proyectos expansionistas europeos; fundamental en ese sentido fueron
las medidas de Pio XI destinadas a liberar a los cristianos africanos o asiaticos de toda aquella
exigencia eclesial que les impidiera manifestar su adhesiéon a su patria y a sus costumbres (Ibid.:
276).

Pio XII, en la misma linea, en Summi pontificatus sefialo que:
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La Iglesia de Cristo no puede atacar o menospreciar las caracteristicas particulares que cada

pueblo, con celosa veneracion y comprensible orgullo, conserva y considera como patrimonio
valioso (Ibid.).

En este mismo sentido, desde Propaganda Fide se dispuso las caracteristicas que deberian tener
las revistas de propaganda misional, apuntando que los misioneros no debian “en sus relaciones,
aun con el fin de mover los animos de otros pueblos a la compasiéon y celo apostdlico, hacer
resaltar los defectos propios de los pueblos atrasados, porque ello les atraeria la enemistad y
antipatia de estos pueblos, con perjuicio grave de la evangelizacion”.’ Siempre desde Propaganda

Fide se lamentaba que:

en los periodicos, revistas y libros y aun en publicas conferencias se describen mores, culutm,
indolem y el estado de las gentes, a las cuales se lleva el Evangelio, de modo que mas parece
que se quiere hacer resaltar las malas cualidades que las buenas. Se hace asi, con el recto fin
de conseguir mas medios para la evangelizacion, pero ello va contra la urbanidad que debe
reinar entre los pueblos, hiere la equidad y justicia atrae justamente la indignacion de pueblos,
todo lo cual lo puede juzgar cada uno por lo que sentiria, si viera a su patria tratada de ese
modo.!

El mismo Pio XII, en la carta enciclica Evangelii Praecones del aiio 1951 sobre el método de
promover la obra misional, insisti6 en el cumplimiento de los mandatos de Propaganda Fide
basados en la formacion de un clero indigena y dejo bien claro, en un apartado denominado
adaptacion y respeto por las culturas, la necesidad de mantener lo bueno, honesto y hermoso de los

pueblos evangelizados. Decia:

La Iglesia, al conducir a los pueblos a una civilizacién mas elevada, bajo el influjo de la religion
cristiana, no se comporta como quien abate una selva frondosa, sin ninguna distincion, sino
mas bien como quien injerta nuevos sarmientos sanos en las viejas cepas, para que se puedan,
a su tiempo, producir frutos mas exquisitos y delicados (Misioneros Claretianos, 1960: 148).

Pero, atin con esta determinacion por desvincular las misiones de las naciones europeas
mediante la formacioén de un clero indigena que debia formar con el tiempo una Iglesia propia en
los territorios; de los esfuerzos realizados por evitar que los misioneros emitieran juicios de valor

sobre la diversidad cultural y de la iniciativa de incluso incorporar diversos aspectos culturales al

INicolas Garcia, C.MLF,, “Circular sobre revista y hojas periodicas”, Annales Congregationis Missionariorum Filorum
Immaculati Cordis Beatae Mariae Virginis, Roma: Curia Generales, vol. 36, mayo de 1940, p. 197 .

01bid. p. 205.

Hemos utilizado el texto transcrito en la obra de Misioneros Claretianos 1960 porque utiliza un lenguaje mas
ilustrativo al pensamiento del periodo historico de analisis, en cambio, el mismo texto publicado hoy en dia,
logicamente utiliza un lenguaje mas acorde al sentir y pensar actual. “Pues cuando la Iglesia llama a los pueblos
a una condicion humana mds elevada y a una vida mds culta, bajo los auspicios de la religion cristiana, no sigue el
ejemplo de los que sin norma ni método cortan la selva frondosa, abaten y destruyen, sino mas bien imita a los
que injertan en los arboles silvestres la buena rama, a fin de que algiin dia broten y maduren en ellos frutos mas
dulces y exquisitos”. Si observan se sustituy6 la palabra “civilizacién” por condicion humana mas elevada y vida
mas culta, en definitiva, viene a decir los mismo, pero de un modo menos ofensivo para la sociedad actual. Pio
XII, Carta enciclica Evangelii Praecones sobre el modo de promover la obra misional, 2 de junio de 1951. Obtenida
de: https://w2.vatican.va/content/pius-xii/es/encyclicals/documents/hf p-xii_enc_02061951_evangelii-praecones.html
(consultada el 18 de junio de 2018). El énfasis es mio.
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proyecto de evangelizacion, siempre que no se contrapusieran con el dogma catolico, la Iglesia no
se desprendi6 de la vision jerarquizada de las culturas humanas. Es mas, las entrafias del propio
cristianismo no permiten eliminarla ya que la religion cristiana y, por tanto, la civilizacién cristiana
es la tnica verdadera, el resto de religiones y civilizaciones siempre se van a ver subordinadas a
ella. Esto lo vemos claramente reflejado en el texto transcrito de la carta enciclica de Pio XII, donde
apunta que la Iglesia mediante la religiéon cristiana conduce a los pueblos hacia una civilizacion

maés elevada, la cristiana.

Consideramos que este elemento es de suma importancia para entender las practicas y
representaciones que los misioneros realizaron en los distintos territorios de mision ya que
los misioneros y misioneras eran individuos que como europeos catblicos debian tener muy
interiorizada la triada que nombramos antes de raza blanca-civilizacion europea-cristianismo,
la cual posicionaba a estas personas en el eslabon mas elevado de la jerarquia social y era desde

alli que pensaban, representaban y actuaban frente a los pueblos “paganos”, “infieles” o “gentiles”.

Ahora bien, este renacimiento misional fue de enormes dimensiones sobre todo en Asia donde
existian grandes civilizaciones urbanas con culturas milenarias. Las medidas tomadas desde Roma
para formar un clero indigena, conseguir formar Iglesias particulares en esos paises y mantener
cierta diversidad cultural dentro de la gran familia de los pueblos que es la cristiandad iban en su
mayoria enfocadas a las problematicas existentes en las misiones de ese continente, que contaba
con un ejército misionero de 75.165 operarios.”> Asi cuando apuntaban que “el amor a la Patria
es un deber moral” (Streit, Roberto y Bertini, Hugo, 1928: 145) parece plausible pensar o creo que
no se estaban refiriendo a las “tribus salvajes” africanas o a los “indios salvajes” americanos, mas
bien parecen hacer referencia a las misiones de China, India y/o Japo6n entre otras. América era un
mundo distinto, un mundo donde no se podian registrar grandes éxitos en materia de misién, dado
que todas las republicas surgidas tras las independencias se manifestaron abiertamente catolicas
y de tradicion cultural europea a causa de los 300 afios de colonizacién hispano-lusitana de la
region. Esto quizas lo podemos ver reflejado en los nimeros, en 1925, frente a los 75.165 operarios
misioneros asiaticos, tenemos en América solo 5.761 operarios (Streit, Roberto y Bertini, Hugo,
1928: 80). A pesar de ello y de la menor importancia que tenia este territorio ya cristiano para
Roma, desde fines del siglo XIX y a lo largo del XX, se firmaron concordatos entre la Santa Sede
y los distintos paises americanos y se fueron creando distintas circunscripciones de misién entre

los nativos de la region'® donde, de nuevo, los misioneros espafioles tuvieron gran protagonismo.

En el siguiente apartado vamos a abordar la realidad en la que se encontraban las misiones
espaifiolas tras las independencias americanas e intentaremos comprender porque otra vez éstas
tuvieron un papel protagonico en el desarrollo de la actividad misional en las Republica

Americanas.

21a composicion de estos operarios era de 8.155 Sacerdotes, 1.958 Hermanos legos, 20.582 Monjas y 44.470
auxiliares y si los comparamos con los operarios Americanos que ascendian a 5.761, podremos ver cual era la magnitud
de la actividad en Asia (Streit, Roberto y Bertini, Hugo, 1928: 80).

13 Ver apartado 2.3 de este trabajo
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4.2 La iglesia de la Espaiia del momento. Siglo XIX y XX

En este apartado se hara una aproximacion a la situacion en la que se encontraba la Iglesia
espaiiola en el periodo analizado que nos permita entender la progresiva pérdida de protagonismo
de Espafia en la actividad misionera a lo largo del siglo XIX y primeros afos del siglo XX y la

importancia reactivacion de las mismas en las décadas sucesivas.

421 De la exclaustracion a la restauracion

Con la muerte de Fernando VII en 1833 y los problemas sucesorios que ésta genero, finalmente
los liberales llegaron a dirigir Espana. La actitud para con la Iglesia de estos nuevos gobernantes,
los cuales ya habian gobernado el pais durante el Trienio liberal (1820-1823), fue claramente de
enfrentamiento. Se tomaron un conjunto de medidas de corte liberal que tenian el objetivo de
reducir el enorme poder que la Iglesia tenia en Espafia. En este sentido, el 4 de julio del 1835 se
suprimi6 de nuevo a los jesuitas; el 25 de julio de ese mismo afio se suprimieron los conventos
y monasterios que no contasen con 12 religiosos profesos. Tan solo unos meses después, el 11
de octubre, la supresion alcanzé a todos los monasterios (6rdenes monacales) y a los canénigos
regulares de San Benito, de San Agustin y Premostatenses, cualquiera que fuera el namero de
individuos que los componian. En el aio 1836, Juan Alvarez de Mendizabal, realizo una importante
desamortizacion de los bienes de la Iglesia y se decreto, el 8 de marzo, la supresion de “todos
los monasterios, conventos, colegios, congregaciones y demas casas de comunidad o de instituto
religioso de varones, incluso de clérigos regulares, y las cuatro ordenes militares y San Juan de
Jerusalén” (Suarez, 1963: 89) exceptuando los colegios misioneros para las provincias de Asia de
Valladolid, Ocana y Monteagudo, de las casas de clérigos de las Escuelas Pias y de los conventos
de los Hospitalarios de San Juan de Dios, aunque el gobierno se reservaba la potestad de fijar su
residencia (Alvarez Gila, 1998, Laboa, 1994, Suarez, 1963).

Con la supresion legal de las comunidades en Espafia ya no habia, segtn la legislacion,
religiosos sino tan solo exclaustrados, quienes eran considerados individuos que pertenecian al
clero secular y sujetos en todo a los ordinarios. De este modo, como los superiores religiosos
no eran reconocidos como tales por la ley civil, los exclaustrados quedaban bajo la jurisdiccion
de los obispos. A pesar de que la Santa Sede declaraba sin efecto legal la exclaustracion y las
desamortizaciones realizadas por el ejecutivo espailol, los exclaustrados se encontraron en la
tesitura de o bien aceptar la secularizacion y quedarse en su tierra o, si por el contrario deseaban
mantener su vida en comunidad, marchar al extranjero. La gran mayoria optaron por quedarse ya
fuese recolocados en oficios parroquiales™ o acogiéndose a la pension que el mismo decreto de
exclaustracion les otorgaba (Revuelta Gonzalez, 1980).

Los religiosos que optaron por ir al exilio fueron pocos y la decision de partir era
fundamentalmente personal por la falta de orientacion que tenian ante el desmantelamiento
sufrido de la organizacion y estructura directiva de las ordenes religiosas. El principal destino de

los exclaustrados que optaron por el exilio fueron principalmente paises europeos, especialmente

WLas actividades en las que estuvieron presente los exclaustrados fueron muy variadas copando todos los cargos que
podia ocupar el clero secular: escritores ascéticos, periodistas, maestros, catedraticos, directores espirituales, fundadores
de asociaciones y congregaciones religiosas, misioneros populares y misioneros de infieles (Revuelta Gonzalez, 1980:

349).
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Francia y los estados italianos. Ameérica, en un principio, no fue un destino escogido por estos
“exiliados” ya que tras las independencias de las Republicas americanas practicamente todas las
ordenes religiosas espafiolas que existian se fueron desintegrando, a excepcion de Cuba y Puerto
Rico.

Sin embargo, la situacion en Hispanoameérica fue cambiando ante las necesidades que tenia
la Iglesia de las nuevas republicas. En practicamente todas las diocesis americanas necesitaban
personal religioso que se encargase de atender las distintas parroquias. A su vez, también
necesitaban personas para las misiones evangelizadoras entre indigenas, las cuales ofrecian a los
nuevos estados un medio factible de “integrar en la nacién” territorios y poblaciones que escapaban
de la soberania efectiva de éstos, al mismo tiempo que ejercian un trabajo de evangelizacion,
“civilizaciéon”. Las o6rdenes religiosas idearon para ello la figura de los “padres recolectores”
encargados de captar en paises europeos personal para ser destinado a las misiones americanas
(Alvarez Gila, 1998: 38-39).

La exclaustracion espafola ofrecia a estos padres, que en un principio generalmente
eran religiosos que tras las independencias habian permanecido en sus misiones o conventos
americanos, la posibilidad de acceder a un volumen importante de personal disponible de
habla castellana que les permitiera reactivar rapidamente los trabajos apostolicos en América.
Generalmente los padres recolectores buscaban fundamentalmente a companeros de sus mismas
ordenes. También, tanto obispos como gobernantes empezaron a encargarles la obtencion de
religiosos para ocupar diversos destinos. A éste impetu de los religiosos y de los obispos
por reconstruir las misiones americanas también se sum6 la Santa Sede, que ademas de
alentar la partida hacia Ameérica de los exclaustrados, aproveché la coyuntura internacional
de restablecimiento de las relaciones entre los paises americanos y el Vaticano para introducir
distintas clausulas en los concordatos que se estaban firmando, en las que se aseguraban que
el poder civil colaborara activamente con la tarea de la propagaciéon de la fe y la conversion de
infieles, suministrando a los agentes religiosos los medios necesarios para llevar a cabo dicha tarea
(Ibid.: 37-39).

En la década de 1840, después de la regencia del general Espartero (1843) el mando del
gobierno fue tomado por los liberales moderados quienes quisieron aliviar las tensiones que
existian con la Santa Sede, a raiz de los constantes ataques que recibieron por parte de los
liberales mas radicales.”” En 1840 se introdujo la Obra de Propagacion de la Fe en Espaiia la
cual se expandi6 rapidamente, en tan solo un afio se implant6 en 36 di6cesis y se inscribieron
millares. El gobierno progresista de Espartero la prohibioé en Espana alegando que las limosnas
iban a parar a una central extranjera sin ninguna participacién espafola en su gestion. A pesar
de que se propusiera administrar estas limosnas desde Madrid, mediante una junta autébnoma, el
gobierno progresista se neg6. No fue hasta el afo 1884 que la Obra se pudo reorganizar en Espaiia
(Lopetegui, 1953-54: 193).

Mientras en la peninsula se estaban produciendo todos estos acontecimientos, Espafia todavia
siguiendo territorios de ultramar, continuaba siendo un imperio colonial con presencia en las

Antillas y Filipinas. Estos territorios, en el momento historico al que nos referimos, cuando se

1pis IX, finalmente en el afio 1848, reconocio el régimen Isabelino, restableciéndose asi las relaciones entre el
Vaticano y Espafia, hecho que quedo reflejado en la firma de un concordato el afio 1851 (Laboa 1994).
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estaba empezando a apuntalar la expansiéon colonial europea contemporanea, adquirieron una
importancia singular para el gobierno. Tal es asi que en medio de la voragine exclaustradora se
opto por mantener tres colegios para misiones. Con este acto, se estaba mostrando que la accion
de la Iglesia en el gobierno colonial era demasiado importante como para verse afectada por

cuestiones ideologicas.

Ante la evidencia de la importancia que tenian las vocaciones espafolas para mantener una
estructura eclesial adecuada en los territorios de ultramar se aprovech6 el concordato de 1851
entre el Vaticano y Espafa para favorecer la ampliacion del nimero de colegios de misioneros
(Suérez, 1963: 243). Segtn Alvarez Gila estos colegios fueron una reinstauracion encubierta de
las ordenes. El se pregunta el motivo por el cual todas las 6rdenes se lanzaron a conseguir la
concesion de uno o varios colegios misioneros de Ultramar, si en realidad las condiciones que
ponia el Estado para permitir la apertura de dichos colegios no eran las mas beneficiosas para
los religiosos ya que el colegio estaria bajo las directrices de la Corona de Espafia dentro del
marco regulador del Real Patronato concedido por el Vaticano a la Corona; estarian obligados a
enviar personal formado a las colonias sin que el Estado tuviese la obligacion de financiar dicha
formacion. Los beneficios que obtenian estos misioneros de ultramar era tnicamente la exencion
de quintas. Ante estas condiciones, la razéon fundamental de iniciarse en la carrera misionera era
que mediante la legislacion sobre colegios de Ultramar se podria realizar la reinstalacion efectiva
de las ordenes religiosas dado que éstos ofrecian la posibilidad de que los institutos religiosos
tuviesen un reconocimiento legal en Espafia. También hace alusion a la utilidad de estos misioneros
para el Estado, puesto que al ofrecer un servicio al Estado en los territorios de Ultramar tenian
mas posibilidades de que fueran aceptados por éste. Finalmente apunta que a pesar de los pocos
beneficios que obtenian los religiosos y los muchos esfuerzos que debian hacer, la apertura de los
colegios les permitia la renovacion de personal que alejaba asi los peligros del envejecimiento y las
dificultades que supondria iniciar una regeneracion tinicamente a través de los exclaustrados pues

en ellos se habia producido una pérdida de la vocacion religiosa de vida comunitaria (Alvarez Gila,

1998: 44-46).

Gracias a la instalacion de los colegios se inici6 un retorno a la normalidad de los institutos
que participaron en ellos, tanto a nivel de funcionamiento interno como en la actividad hacia
el exterior. Pero este renacer se vio rapidamente interrumpido por la Revolucion del aiio 1868
con importantes impactos en la Iglesia por ser el primer intento serio de establecer una clara
separacion entre la Iglesia y el Estado. Asi se aprobaron un conjunto de leyes que decretaron
la supresion de todos los conventos, que “obligaban a la disolucion de las congregaciones
religiosas, que suprimian la Compaiiia de Jestis, que secularizaban los cementerios, que introducian
el matrimonio civil, que implementaban la libertad de ensefianza religiosa, que imponian la
desaparicion de las conferencias de San Vicente Paul, la anulacién de subvenciones estatales a
los seminarios y la derogacion del foro eclesiastico” (Laboa, 1994: 335). A diferencia de la primera
exclaustracion, la producida a partir de 1868, si que provoc6 una marcha importante de religiosos
a territorios americanos por dos motivos; el primero por la existencia de una organizacion
firmemente establecida en Ameérica de la misma orden en distintas Republicas Americanas o
en las colonias; el segundo, por la influencia de los superiores de las 6rdenes los cuales veian con

buenos ojos la partida hacia América (Alvarez Gila, 1998: 51).
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A partir del afio 1876 la situacion empez6 a cambiar a raiz del cambio de dinamicas que se
empezaron a gestar en las relaciones Iglesia y Estado. Con la restauracion borbonica y tras la
entronizacion de Alfonso XII la Iglesia se encontr6 con un periodo de tranquilidad politica en la
cual pudo desarrollar su labor sin apenas interferencias estatales. Esto se logro gracias al articulo
11 de la constitucion de 1876, que, sin satisfacer plenamente a la Santa sede ni al Estado espafol
permiti6 normalizar relaciones entre la Iglesia y el Estado pues si por un lado, salvaguardaba la
libertad de cultos, por otro reconocia al catolicismo como la religion oficial del Estado y como tal
éste se comprometia a mantener el culto y al clero (Laboa, 1994: 344).

Las instituciones religiosas se vieron enormemente beneficiadas de esta nueva coyuntura en la
que se derogaron las leyes exclaustradoras y se empez6 a tolerar de forma oficial las nuevas
fundaciones religiosas sin el disfraz de los colegios de misiones (Alvarez Gila, 1998: 55), al
mismo tiempo que se permiti6 a las 6rdenes religiosas la fundacion de instituciones educativas
(Laboa, 1994: 345). La nueva situacién generé que practicamente todas las ordenes religiosas, al
reestablecer su normal funcionamiento se organizasen en provincias. Al no disponer del namero
de conventos suficientes para dividir el territorio peninsular en distintas provincias lo que hicieron
fue formar una unica provincia para toda Espafia, como por ejemplo la de los dominicos (1879),
capuchinos (1885) o de los carmelitas descalzos (1879) que, a pesar de denominarse provincia de
San Joaquin de Navarra, en este momento de reorganizacion englobaba toda Espana (Alvarez Gila,
1998: 56-57).

Las provincias que estaban en proceso de expansiéon y consolidacion en la peninsula
rapidamente tuvieron la oportunidad de desarrollarse, siendo pues el inicio de la reactivacion de
las misiones espaiiolas contemporaneas. La expansion misional de las diversas congregaciones en
territorio americano conto también con el beneplacito de la Santa Sede mediante Propaganda Fide.
Como sefialamos antes, la “comisién canonica” por la que se entregaba un territorio de mision
a una sola orden religiosa permiti6 que algunas de las renacidas provincias religiosas espaiiolas
pudieran solicitar, y obtener, territorios de mision. A pesar de ello desde la Santa Sede existia un
especial interés para que en Ameérica Latina se instalasen religiosos a causa de la necesidad de
clero que existia en esa region, aunque esto no estuviera reflejado en las estadisticas. Si observamos
las estadisticas publicadas por Streit y Bertini para la década de 1920, América era el continente
al que menos esfuerzos dedicaron para enviar misioneros; esto se debia basicamente a que era el
continente mas catolico y, por tanto, con menos necesidades de soldados para la propagacion de
la fe.

La reorganizacion de las provincias religiosas en Espafia conllevo también que al interior
de cada congregacion se adjudicaran unos u otros territorios misionales; asi por ejemplo, los
carmelitas descalzos de la Provincia de San Joaquin de Navarra, en la reunion de los provinciales
de toda Espaiia en el afio 1904, recibieron como territorios de mision, Antillas, Panama, Colombia,
Ecuador, Pera, Chile, Bolivia y la zona de Estados Unidos al oeste del Mississippi; una modificacion

de la Santa Sede (1905) adjudico finalmente a la provincia vasca los territorios de Pert, Colombia

6 Art. 11. La religion catolica, apostolica, romana, es la del Estado. La Nacion se obliga a mantener el culto y sus
ministros. Nadie sera molestado en el territorio espaiiol por sus opiniones religiosas ni por el ejercicio de su respectivo
culto, salvo el respeto debido a la moral cristiana. No se permitiran, sin embargo, otras ceremonias ni manifestaciones
publicas que las de la religion del Estado. Consultado en http://www.congreso.es/docu/constituciones/1876/1876_cd.pdf
(consultado el 20 de junio de 2018).
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y Chile (Alvarez Gila, 1998: 57-63). Los claretianos, por su parte, divididos también en provincias
en el afio de 1895, hicieron también la redistribucion al interior de la orden vy, la provincia de
Cataluiia recibi6 territorios existentes en los Estados Unidos, México y las Republicas de América
Central; la provincia de Castilla recibio, en cambio, territorios existentes en el resto del conteniente
sudamericano (Misioneros Claretianos, 1992: 38).

Los primeros quince afnos del siglo XX la actividad misionera se mantuvo mas o menos
constante. El principal campo de accion continuaba siendo el continente americano, aunque
también se iniciaron actividades en otros continentes -por ejemplo, los claretianos en Guinea
Ecuatorial-. No obstante, a partir del afio 1914 se produjo una extensién muy pronunciada del

movimiento misionero espaiol.

4.2.2 El despertar misional moderno en Espaiia

La Primera Guerra Mundial supuso un duro golpe para las misiones catolicas ya que los
principales paises sostenedores de éstas, Francia, Bélgica y la Alemania catolica,” se vieron
rapidamente afectados por la contienda bélica. La situacion de los paises europeos protagonistas
del conflicto, de algan modo obligb a que con la finalidad de continuar con la labor de la
propagacion de la fe se empezara a pensar en buscar alternativas en paises que no estaban
siendo afectados por la guerra, uno de ellos Espana. Desde Roma, Propaganda Fide y desde
diversas jerarquias de ordenes religiosas y asociaciones misionales se empez6 a pedir y fomentar la
accion de estos paises (Lopetegui, 1953-54: 188-189). El impulso recibido significaba para Espana
el abandono de su campo natural de accion misionera, América, para empezar a prestar mas
atencion a otros continentes, especialmente Asia.

A esta favorable coyuntura internacional como factor determinante del impulso misionero
moderno, Leén Lopetegui, afiadio el trabajo realizado por el Padre jesuita Hilarion Gil, personaje
de gran relevancia e influencia en movimiento misional espaifiol. El Padre Hilarién, formado en
Alemania y Austria, habia vivido el empuje que en esos paises habia tenido la actividad misionera
moderna y el nacimiento de la misionologia. También tuvo acceso a la abundante literatura
misional que en esos paises se publicaba tanto a nivel de propaganda como a nivel cientifico.
A su regreso a Espaia centro6 su actividad en la propaganda misional lo que le llev6 a fundar una
revista de propaganda misional al estilo de las francesas y alemanas. El 1 de enero del ano 1914
se publico el primer namero de la revista El Siglo de las Misiones, la primera editada en Espana,
sin tener en cuenta los Anales extranjeros de diversas 6rdenes religiosas, dedicada integramente
a temas misionales. Otro de los objetivos tras su regreso a Espafia fue el de crear una misién de
infieles en su provincia religiosa, fin que logro el afo 1913, cuando mando6 a un primer grupo de
expedicionarios a la mision del Anhwei en China. Afirma Lopetegui que fue a través de estas dos
empresas que el jesuita logr6 influenciar rapidamente en el devenir de la actividad misional en la
Espaiia del siglo XX (Lopetegui, 1953-54: 199).

Fue pues en el contexto de la primera guerra mundial que la accion misional espafiola se
consolidase como pais de vanguardia en los asuntos misionales del catolicismo, aunque todavia

estuviese lejos de las naciones que iniciaron la expansion en el siglo XIX. Un ejemplo de ello lo

7De los 12.400.000 francos recaudados el afio 1913 por la Obra de la Propagacion de la Fe mas de ocho millones
procedian de estos tres paises (Lopetegui, 1953-54: 189)
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Cuadro 14: Creacion de asociaciones misionales nacionales. Francia y Espaiia 1818-1924

Francia | Espafa

1818-1830 | 2
1831-1840 | 3
1841-1850 3
1851-1860 | 6
1861-1870 | 10
1871-1880 | 6
1881-1890 | 7 1
1891-1900 | 9 1
1901-1910 | 2 1
1911-1914 4 2
1915-1918 0 6
1919-1924 8 6

Fuente: Elaboracion propia a partir de Lopetegui, 1953-54: 189.

observamos si comparamos las fundaciones de asociaciones misionales entre Francia y Espafa. Si
en la nacion vecina se empezaron a fundar en el afio 1818, en Espafa hasta el 1880 no existia
ninguna de origen espaiiol, desde este afio hasta el 1914 se fundaron 4 y del 1915 al 1924, 12. Francia
entre 1818 y 1924 fundo 60 y entre 1880 y 1924, para hacer la comparacion en una misma linea
temporal, 30 frente a las 16 espaifiolas -ver cuadro 14-.

Una vez finalizada la guerra, la reactivacion de la actividad misional por Papa Benedicto XV
benefici6 también la actuacion de las 6rdenes religiosas espafolas que, ademas, se vio favorecida
por el renacido impulso de Colegio de Misiones de Burgos (Alvarez Gila, 1998: 67-68, Lopetegui,
1953-54.)

Paralelamente a las ordenes religiosas, también en Espafia se produjo una proliferacion de
asociaciones destinadas a recabar fondos para el sostenimiento de las misiones, en particular, las
Obras Misionales Pontificias. La Obra de la Propagacion de la fe surgida con ese objetivo, fundada
en Espana en 1840, fue un fracaso; no fue hasta el afio 1884 que se reorganiz6 instaurandose en
todos los obispados de la peninsula obteniendo buenos resultados pues si el afio 1884 se obtuvo
una recaudacion de 25.145 pesetas, esta ascendi6 a 185.688 pesetas en el afio 1917; a 319.799 en el
1923/24 y a 763.190 en 1930 (Lopetegui, 1953-54: 193, 197).

Otra de las obras surgidas con objetivos similares fue la Obra de la Santa Infancia que se
instaur6 en Madrid, en el afio 1852, aunque con escasos resultados hasta inicios del siglo XX.
Entonces, gracias al jesuita francés José M. Bascourret, la Obra se reorganiz6 de manera que en el
afio 1915 se cre6 un comité central para Espafia en Vitoria y se cre6 la revista Los Anales de la Santa
Infancia independiente de la de Paris (Ibid.: 194-195). Los recursos obtenidos por la entidad son
reflejo de la reorganizaciéon de la misma que en 1914 logr6 recaudar 19.937 pesetas, que pasaron a
ser 177.151 en 1925, y ello se logro solamente en Vitoria (Ibid.: 197).18

BJunto a estas dos importantes asociaciones proliferaron también otras obras, especialmente a partir de 1914 sin
mucha repercusion, pero a partir de este afio empezaron a crecer y a tener mas influencia. Entre las primeras Leon
Lopetegui destaco: la Asociacion de Seforas para el rescate de nifios infieles de Mindano; la Asociacion de Sefioritas
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Estas asociaciones, surgidas para captar recursos econémicos para las misiones, desarrollaron
un conjunto de practicas propagandisticas -iniciadas en gran medida por el padre Hilaron Gil-
entre las que figuraban las revistas de propaganda misional; la organizaciéon de las Semanas
Misionales -uno de los frutos mas importantes de estas fue la Exposicion Misional de Barcelona
del ano 1929, enmarcada en la Exposicion Universal, el exponente mas claro; las conferencias
itinerantes por el territorio, donde se explicaban las formas de organizarse y de dar limosnas
para las Obras generales y particulares de las misiones. Estas charlas tenian el objetivo de fundar
nicleos misionofilos, no necesariamente de religiosos, desde donde se propagase un sentimiento
en la sociedad civil favorable a la actividad misionera (Lopetegui 1953-54).

Es bien conocido que la instauracion de la Republica espafola, en 1931, provocé una inflexiéon
fundamental en la historia que estamos relatando aunque no es el momento de detallarlo aqui.’’
Si conviene decir que esta coyuntura gener6 un estado de panico a las distintas 6rdenes ante la
posibilidad de que se produjese de nuevo un proceso exclaustrador, lo que hizo que las distintas
ordenes traspasaron a casas que tenian fuera de Espafa a su personal mas vulnerable, los que
estaban en proceso de formacion. El principal destino fue América ya que en dicho continente los
misioneros tenian casas formadas propias o sea que dependian de los mismos superiores que en
Espafia (Alvarez Gila 1998: 69-73).

Tras la guerra civil, que paraliz6 toda la actividad misional, se reactivo la actividad misional

gracias al apoyo incondicional del dictador Francisco Franco, quien dijo:

El Estado espaiiol tomard muy a pecho nuestra expansion misionera en el mundo, como parte
importantisima de la obra civilizadora y del Imperio espiritual Espaiiol (Lopetegui, 1953-54:

218).

Este apoyo se vio reflejado en la constitucion del Consejo de las Misiones Espafiolas (llamado
después Consejo Superior de Misiones) dentro del ministerio de Asuntos Exteriores el 29 de marzo
del afio 1940, tan solo un afio después de haber finalizado la guerra. La Orden de creaciéon del

Consejo estableci6 los “principios legitimadores” de la accion misionera espaiiola:

La accion civilizadora que en otras épocas realizaron los misioneros espaiioles, no solo tiene
importancia historica y valor retrospectivo, sino que ser obra perdura y en miultiples paises es
hoy continuada.

Asi lo atestiguan el nimero actual de nuestras Misiones y de nuestros Misioneros, y su
indiscutible y valiosisima contribucion al mantenimiento del sentido de hispanidad en las
naciones que constituyeron el Imperio espaiol.

Misiones religiosas y Misiones religiosos espaiioles son portavoces de los principios
fundamentales de la tradicion salvados por nuestra Santa Cruzada y de los valores culturales
espaiioles. A la vez que evangelizan, mantienen el vigor de nuestro idioma y lo propagan.

Auxiliadoras de las Misiones; Asociacion en favor de Guinea Ecuatorial fundada por los misioneros claretianos y la
Asociacion de San Francisco Javier. A partir de 1914 tal como podemos observar en el cuadro 15 el namero creci6 de
forma exponencial. También, hay que anadir al conjunto de Obras las distintas juventudes misionales que desde diversos
colegios o grupos de colegios se adhirieron al movimiento misional, como por ejemplo las Religiosas de Jestis Maria,
las Esclavas del Sagrado Corazon, las Ursulinas, Religiosas del Sagrado Corazén, entre otras (Lopetegui 1953-54: 196).

BUVer la obra de caracter general de Raymond Carr, 2009 y los trabajos que abordan especificamente la Iglesia
durante la Segunda Republica de Carcel Orti, 2014 y Redondo, 1993 entre otros.
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Su accion es merecedora, por todos conceptos, del apoyo del Estado, que debe prestarle la
ayuda posible para su mejor encauzamiento y provecho en el aspecto cultural, como siempre
lo hizo en los siglos de engrandecimiento y esplendor.

A los expresados fines, con objeto de asesorar debidamente a este Ministerio, se constituye el
Consejo Superior de Misiones, en el que estaran representadas todas las 6rdenes misioneras
espaiiolas (Legisma, 1946: 46-47).

Con la creacion de este organismo en Espaiia existian dos organismos dedicados a la causa
misional, las ya denominadas OMP, que eran el vinculo de union entre la Santa Seda y Propaganda
Fide, y el Consejo Superior de Misiones, “organismo autonomo, creado por el Estado para
dispensar proteccion y ayuda especiales a los suibditos espaiioles, que, al ejercer el apostolado
religioso fuera de la Patria, indirectamente fomentaban el prestigio de Espana” (Lopetegui, 1953-54:
219). Esta idea vuelve a establecer los vinculos entre imperialismo o colonialismo, encarnada en la
vision del régimen franquista del gran Imperio Espafiol, y su legado histérico “civilizador” sobre
todo en América, y la expansion misional. El régimen veia en la actividad de los misioneros una
forma de “recuperar” la “grandeza” del imperio espanol de siglos pasados y es por ello por lo que,
utilizando las palabras de Oscar Alvarez, “al antiguo imperio politico [hispanico] le debe suceder
ahora otro espiritual, basado en la cultura, lengua y religion comunes, la herencia que ha dejado
Espaiia tras siglos de dominacion y que conforma la esencia de la hispanidad” (Alvarez Gila, 1998:

81). Decia Ramiro de Maeztu en Defensa de la Hispanidad que:

No hay en la historia universal obra comparable a la realizada por Espafna, porque hemos
incorporado a la civilizacion cristiana a todas las razas que estuvieron bajo nuestra influencia.
En el siglo XVII no habia espaiiol educado que no tuviera conciencia de ser Espafa la nueva
Roma y el Israel del Cristianismo. No solo hemos llevado la civilizacion a otras razas, sino algo
que vale mas que la misma civilizacion, y es la conciencia de su unidad moral con nosotros,
es decir la conciencia de la unidad moral del género humano (Legisma, 1946: 9-10).

Los misioneros se convertian asi en el nuevo ejército para levantar y engrandecer los restos de

aquel imperio. Un reflejo de ello son estos fragmentos extraidos de la revista Todos Misioneros:

(Qué has sido de la espada, //qué ha sido del poder y de la gloria //con que la Espaifia
deslumbr6 a la historia // al pisar en la América ignorada...? |...]//
iSolo queda la cruz del misionero // abrazando la tierra americana...!

Perdimos nuestra grandeza, aquella grandeza territorial que se explayo por los cuatro angulos

del globo; pero no perdimos lo principal, que fué la obra del Misionero.’

La politica exterior espafola, en especial hacia Ameérica, encarnada en la idea de la hispanidad
y de la Madre Patria a través de las misiones catolicas, iba totalmente en contra de los postulados
de Propaganda Fide en materia de la propagacion de la fe y la actividad misional, a pesar de ello
muchos sectores de la iglesia espafiola la asumieron (Alvarez Gila 1998). Este apoyo institucional

fue traducido mediante la firma de un nuevo Concordato entre Espaiia y el Vaticano donde se

20Editorial (1948), Todos Misioneros, 147, p.1. en: Alvarez Gila 1998: 82.
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dejaba constancia del compromiso que adoptaba el Estado para apoyar econdomicamente a las

ordenes religiosas de caracter misional y especialmente a sus casas de formacion.?!

Cuadro 16: Evolucién de la recaudacion en el Domund 1939-1952
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0 —_—
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Fuente: Elaboracion propia a partir de Lopetegui, 1953-54: 221-222

Bajo la dictadura del régimen del general Franco la actividad misional tuvo un desarrollo
nunca visto hasta ese momento. La maquinaria propagandistica franquista jug6 un importante
papel a la hora de difundir la importancia de la actividad misional para perpetuar los valores de
la hispanidad, para ello utilizaron la prensa y empezaron a adoptar otros métodos de difusion, la
radio y el cine. El triunfo de estas practicas se puede ver reflejado en la evolucion de las limosnas
donadas a las OMP. Asij, a titulo de ejemplo, veamos la evolucion de las donaciones recaudadas
en el Domund,?? que iban directamente a las arcas de la Obra de la Propagacion de la fe. Esta
fue para el afio 1939 de 421.887 pesetas, en 1940 ascendio a 1.627.204, en 1947 de 6.135.557, en el
1950 10.739.906, en el 1951 13.154.997 y en 1952 16.093.099 -ver cuadro 16-. La misma tendencia

creciente podemos ver en la recaudacion de la Obra de la Santa Infancia -ver cuadro 17-.

AVease articulo XIX y XX del Concordato entre la Santa Sede y Espada firmado el afio 1953.
http://www.vatican.va/roman_curia/secretariat_state/archivio/documents/rc_seg-st_19530827_concordato-spagna_sp.html
(Consultado el 24 de junio de 2018).

22Domingo mundial de las misiones, conocido como Domund es una jornada que se celebra el Gltimo domingo del
mes de octubre en la que la Iglesia catolica quiere promover el espiritu misionero. El acta fundacional del Domund se
firmaba el dia 14 de abril del 1926 durante el pontificado de Pio XL
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Cuadro 17: Evoluciéon de la recaudacion de la Obra de la Santa Infancia 1936-1951
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Fuente: Elaboracion propia a partir de Lopetegui, 1953-54: 224

La maquinaria propagandistica no buscaba so6lo recaudar fondos para las misiones, sino
también a captar “vocaciones”, de ahi que en los colegios religiosos se fundaran asociaciones
en favor de las misiones enmarcadas en la Cruzada Misional de Estudiantes que habia surgido al
finalizar la guerra en Vitoria. Desde el propio Estado también se presto interés hacia esa necesidad
de vocaciones dirigidas hacia la actividad misional y por ello el propio Franco apadrino diversos
Seminarios misioneros fundados o reedificados en esos afios (Alvarez Gila, 1998: 85).

Hasta este punto hemos contextualizado a grandes rasgos el estado de la actividad misional
en el siglo XIX y buena parte del XX. No es tarea de esta investigacion profundizar en estas
tematicas, pero era necesario realizar este esfuerzo para poder comprender cual era la coyuntura
internacional y nacional que envolvia la actividad misional de los carmelitas descalzos y los
claretianos, ambos espaiioles, en los territorios colombianos del Choc6 y Uraba. Llegados a este
momento, en el siguiente apartado abordaremos cual fue el devenir de ambas congregaciones en

el tumultuoso siglo XIX espaiiol y como vivieron el impulso misionero del siglo XX.

4.2.3 Los carmelitas descalzos y los claretianos en el despertar misional espaiiol

No interesa aqui abordar el origen y evolucion de estas 6rdenes religiosas, sobre las que existe
una extensa bibliografia, sino solo sefalar los aspectos mas relevantes que permitan entender su
actividad misionera.??

La fundacion de los carmelitas descalzos se remonta al siglo XII aunque las reformas mas

significativas que permitieron la actividad misional fueron las producidas en el siglo XVI cuando,

Z3Fntre otras ver: Alvarez Gomez, 1990, Misioneros Claretianos, 1992, Florencio del Nifio Jests, 1923, Moriones, 1972
y Moriones, 1977.
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junto a la vida contemplativa, se vio la conveniencia de desarrollar una actividad evangelizadora
a través de las misiones lo que llevo a participar en la creacion de Propaganda Fide (Cordoba
Restrepo, 2012: 52-53, Santos Hernandez, 1961: 14—15).24

La congregacion de los claretianos fue fundada por el Arzobispo Antonio Maria Claret en Vic
(Espaiia) el 16 de julio de 1849 y aprobada por el Papa Pio IX el dia 22 de diciembre de 1865,
con el nombre oficial de Hijos de Inmaculado Corazén de Maria. Objetivo de la orden fue “buscar
en todo la gloria de Dios la santificacion de sus miembros y la salvacion de los hombres de todo
el mundo segin nuestro carisma misionero en la Iglesia.?’ Objetivo que segin Alvarez Gomez
derivo, en buena medida, del perfil del fundador para el que la principal actividad del religioso
debia ser la de evangelizar y salvar al projimo (Alvarez Gomez, 1990: 586-601).2° Recordemos que
la fundacion de la orden se dio en un contexto internacional, que antes hemos tratado, en que la
Santa Sede exhort6 a todas las iglesias a enviar misioneros por todo el orbe.

La Orden de los carmelitas descalzos de la exclaustracion a la expansion misionera. Las
reformas liberales implantadas a partir de 1835 encontraron a los carmelitas organizados en ocho
provincias: Provincia de San Elias de Castilla la Vieja; Provincia del Espiritu Santo de Castilla
la Nueva; Provincia de San Angelo de Andalucia la Alta; Provincia de San José de Cataluna;
Provincia de Santa Tersa de Aragon y Valencia; Provincia de San Juan de la Cruz de Andalucia la
Baja; Provincia de San Joaquin de Navarra y Provincia de Santa Ana de Murcia.

Las medidas liberales provocaron la secularizacion de unos o la marcha de otros y, en este caso,
el destino fue Francia.?’ A partir del afio 1867 y bajo la direccion de Manuel Santa Teresa, religioso
exclaustrado emigrado a Francia en el afo 1839 y oriundo de Lazcano (Guipuzcoa), se restaur6
la Orden de los carmelitas descalzos en Espafia que, tras gestiones hechas ante la monarquia
isabelina y el Ministerio de Ultramar obtuvo del Consejo de Estado el dictamen favorable primero
y el decreto de fundacion después -el 24 de marzo y el 7 de mayo del afo 1868 respectivamente-
para la fundacion del Colegio de Misiones de Ultramar. Finalmente, el 3 de agosto de 1868 se
obtuvo la cesion del convento de Marquina y se empez6 a trabajar en la formacion de misioneros
destinados a la isla de Cuba.

La revolucion de la Gloriosa (1868) retraso la actividad del Colegio que debio enfrentar la

posicion contraria de los gobiernos liberales hasta que tras la intervencion de la Santa Sede (por

24Para mas informacion sobre la controversia entre una vida contemplativa o de accion evangelizadora y los vinculos
entre la Reforma Teresiana y la fundacion de Propaganda Fide ver: Florencio del Nifio Jesus, 1923.

Z>Misioneros Claretianos (1988), Constituciones de la Congregacion de Misioneros del Inmaculado Corazén de Maria,
disponible en: http:/www2.claret.org/sites/default/files/archivos/library/02 %20documents/01%20Basic %20Documents/
01%20Constitutions/PDF/ be_tf_constituciones_es_0.pdf (Consultado el 1 de julio de 2018).

26 A pesar de ese discurso de salvacion universal, cuando ejerci6 como Arzobispo en Santiago de Cuba (1851-1857)
no se declar6 publicamente contra la esclavitud, aunque si reconocié los efectos negativos que ésta causaba en la
degeneracion moral -en el aspecto religioso- de los esclavos ya que los amos no inculcaban respeto y ensefianza de los
valores cristianos. Esta actitud tibia y la incapacidad de desprenderse totalmente de sus perjuicios raciales, ha generado
distintas opiniones sobre su accionar en la Isla (Duany Destrade, 2015).

27En Francia los carmelitas descalzos se habian visto gravemente atacados por la Revolucion de fines del siglo XVIIL.
La colaboracion de los exclaustrados espaifioles fue muy importante en la restauracion de la orden en Francia, sobre
todo de la mano de Domingo de San José, quien emigrd a Burdeos el afio 1839 para tomar un barco hacia México. En
Burdeos conoci6 a una religiosa carmelita, Madre Matilde, que habia intentado de forma fallida la restauracién de la
orden en Francia e iniciaron el proceso de restauracion de la orden. Domingo llamoé a otros religiosos exclaustrados
espaiioles, Padre Luis del Santisimo Sacramento y el Padre Manuel de Santa Teresa, quienes emprendieron esta tarea
culminandola el 18 de noviembre de 1840. A la fundacion de Burdeos le siguieron otras hasta que en el afo 1853 se
pudo finalmente erigir canonicamente la Provincia de Aquitania (Silverio de Santa Teresa, 1918: 57-58).
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breve papal del 12 de febrero de 1875) se fusionaron las congregaciones carmelitas de Italia y
Espana residiendo el presposito general de la orden en Roma. Este fue autorizado a “fundar
nuevos conventos en Espafia y aceptar los antiguos con todos los derechos que le otorgan las
leyes; que los noviciados en Espaiia se erijan al tenor de las Constituciones italianas y conforme
a ellas emitan los votos los futuros novicios carmelitas; que a los supervivientes de la extinguida
Congregacion espaiiola se les conceda opcion para que puedan vivir en los nuevos conventos, con
tal que se sometan a las Constituciones de Italia, salvo en el cuarto voto que éstas prescriben;?® se
concede, por fin, al Capitulo General la facultad de erigir provincias y sefialarles limites” (Silverio
de Santa Teresa, 1918: 112).

Esta union dio un gran impulso a la restauracion teresiana en la peninsula ante la ausencia de
trabas canonicas para los religiosos franceses venidos a trabajar a Espana y, por la facilidad que se
les dio a los exclaustrados que tenian deseos de volver a la vida regular, para reingresar legalmente
a la comunidad de Marquina. Ademas, también ayudo6 la coyuntura politica con la restauracion
alfonsina. Consecuencia de todo ello se realizaron otras fundaciones en Larrea, Avila y el Desierto
de las Palmas y el 8 de junio de 1876 se erigi6 la Semiprovincia de San Joaquin de Navarra con el
Padre Pedro José de Jesiis Maria como vicario provincial. Finalmente, tres afios mas tarde se erigio
en Provincia denominandola como antafio San Joaquin de Navarra. Esta era una general para todo
el territorio nacional ya que la falta de conventos y personal impedia fraccionar mas el territorio.
Sin embargo, a medida que el namero de conventos y religiosos aumento se fue procediendo a
la progresiva division del territorio en distintas Provincias para facilitar la gestion de aquellos.
Finalmente, el territorio se dividi6 en cinco provincias. Los datos reflejados tanto en el cuadro 18
como en el sucesivo nos permite comparar la organizacion provincial y el niimero de conventos
existentes antes de las reformas liberales y en 1918, cuando se fundé la Prefectura apostolica de
Uraba. Como podemos observar en el cuadro 19 las misiones carmelitas se extendieron por todo
el mundo, especialmente en Estados Unidos y América Latina.?’

Los claretianos, nacidos para la mision. Antonio Claret y Clara, nacido en la localidad de
Sallent (Barcelona) el 23 de diciembre de 1807, fue el fundador de la Congregacion de Misioneros
del Inmaculado Corazon de Maria. El Padre Claret, quien empez6 su carrera religiosa como
parroco; interesado en desarrollar actividad misionera -de hecho, solicitdo en 1839 de Propaganda
Fide poder ejercerla- problemas de salud se lo impidieron, aunque recibi6 de Roma el titulo
de Misionero Apostolico que le llevo, en 1841, a desarrollar “misiones” en territorio catalan
(Misioneros Claretianos, 1992).3

28Este cuarto voto consistia en no procurar para si cargos honorificos.

29FI continente asiatico fue uno de los principales objetivos de los carmelitas descalzos motivo por el cual dirigieron
alli diversas misiones. Por ejemplo, en Persia y Mesopotamia tuvieron seis residencias de misioneros, Bagdad, Bassorah
y Amara en Mesopotamia y Bouchir, Mohammerah y Assar en el golfo El continente asiatico fue uno de los principales
objetivos de los carmelitas descalzos motivo por el cual dirigieron diversas misiones. Por ejemplo, Pérsico; esta mision
contaba con 9 iglesias, 6 colegios y escuelas, 4 horfanotrofios, un hospicio-colegio para ciegos, un hospital y un
dispensario (Florencio del Nifio Jesas 1923: 175). También tenian presencia en Siria con seis residencias (Tripoli, Biscerri,
Kobabayath, Aleandreta, Beylan y Makri) y 4 iglesias, 6 capillas publicas, 14 escuelas, un hospital, un horfanotrofio y 3
farmacias. Otra mision era la de Palestina con la residencia de Caifa (Florencio del Nifo Jests 1923: 176). En la India
tuvieron dos misiones, la de Verapoly y la de Quilon. En la primera existian las residencias principales de Ernakulam,
Verapoly, Chathiath, Cotayam, Mundakayan, Amayanur, Patitinam, Vazhur, Vellor, Puthémpaly y Manaikanate. La
mision de Quilon tenia las residencias de Trivandrum, Quilon, Colathur, Kallikavilay, Mulagamudu, Noyatticnaray,
Manguly, Matravilay, Puthencaday y Mulanganavilay (Cérdoba Restrepo 2012: 54, Florencio del Nifo Jesas 1923).

30Fstas campanias que realizaba el Padre Claret por Catalufia respondian a una necesidad que se habia impuesto
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En el transcurso de tal actividad consider6 la conveniencia de formar a misioneros y para ello
reunio a un conjunto de sacerdotes seculares a quienes formaba para predicar misiones populares
y ejercicios espirituales. Con este grupo de religiosos queria formar la Hermandad del Rosario
o Asociacion de Sacerdotes Misioneros, pero todavia sin ninguna pretension de conformar una
congregacion religiosa ya que las leyes civiles que guiaban el pais lo impedian. Paralelamente
a esta formacion de Sacerdotes Misioneros en el Padre Claret se fue afianzando en él la idea de
formar una congregacion religiosa a la cual queria llamar Hijos del Inmaculado Corazon de Maria.
Esta congregacion tenia que estar compuesta por sacerdotes y laicos enteramente dedicados a la
difusion de la Palabra. Tras su regreso de la campaiia misionera en las Islas Canarias, materializo
su idea y el 16 de julio de 1849 fundo6 la congregacion, junto con Padre Estaban Sala, José Xifré,
Manuel Vilaro, Domingo Fabregas y Jaime Clotet (Alvarez Gomez, 1990: 601-602, Misioneros
Claretianos, 1992: 13-14).

En los momentos iniciales, los misioneros claretianos, simplemente eran una asociacién
sacerdotal sin ningan vinculo juridico y cuyos miembros observaban una estricta vida comin
con miras al apostolado de la Palabra dado que las leyes civiles, las cuales habian suprimido
las 6rdenes religiosas, impedian que los claretianos emitieran votos publicos. Las Constituciones
redactadas por el padre Claret eran el tnico vinculo externo que unia a los miembros de esta
nueva institucion. A partir del afio 1858 se empezo a emitir juramento de permanencia y quienes
lo querian, hacian también votos privados. Esto fue asi hasta el afio 1859 cuando se logro el
reconocimiento civil de la Congregacion.

El padre Claret, que recibio el cargo de confesor de Isabel II, logr6 que el gobierno aprobara
el 9 de julio de 1859 la Congregacion. Este reconocimiento fue un caso de verdadera excepcion
ya que los misioneros claretianos no cumplian los requisitos establecidos en el articulo 29 del
Concordato de 1851 que, como ya mencionamos en el apartado 4.2, permitia el establecimiento
de las congregaciones religiosas de San Vicente de Paul, San Felipe Neri y otra Orden de las
aprobadas por la Santa Sede (Alvarez Gomez, 1990: 603). Los claretianos no pertenecian a ninguna
de estas congregaciones y tampoco habia sido aprobada por la Santa Sede. Esta aprobacion se
hizo el 21 de noviembre de 1860 y en 1865 paso de una sociedad de vida comun sin votos a
una verdadera Congregacion religiosa. Todos los miembros que en ese momento la componian
se pusieron de acuerdo para asumir los votos de pobreza, castidad y obediencia, la Santa Sede
aprobo las Constituciones por un decenio y posteriormente, tan solo cinco afios después las aprobo
definitivamente (Ibid.).

Como apuntamos anteriormente, la funcion que Claret le otorgo a esta nueva Congregacion de
misioneros fue la de colaborar con los obispos en el ministerio de la Palabra para la “salvacion de
las almas de todo el mundo” y para ello, se valdrian todos los medios. Primeramente se sirvieron
de las misiones populares y poco a poco fueron incorporando otras actividades como fueron la
ensefianza (1870), las misiones de Guinea Ecuatorial en 1882, la actividad parroquial en Chile el

1899, la direccion de Seminarios en 1909, la actividad editorial en 1913 y otras actividades que

en Espaiia, tras la supresion de las ordenes religiosas en 1835 y la desaparicion de los centros de predicacion de la
Palabra. Claret mediante sus campaiias, se podria decir que fue la anica voz del Evangelio que en esos tiempos tenia
gran resonancia en la poblacion. Esta voz, segtn el propio misionero, no era suficiente para satisfacer las demandas de
una poblacion necesitada de religion asi que se determiné fundar una institucién misionera dedicada enteramente a la
predicacion de la Palabra (Alvarez Gomez, 1990).
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tenian relacion directa con la propagacion de la Palabra de Dios (Ibid.: 604-606).

Recién fundada la Congregacion, el Padre Claret fue nombrado Arzobispo de Santiago de
Cuba lo que dificult6 la vida de la nueva Congregacion hasta que en 1858 el acceso a general de la
orden del Padre José Xifré, quien permanecio en el cargo por cuatro décadas, propicio la expansion
de la orden por todo el mundo (Alvarez Gomez, 1990: 607, Misioneros Claretianos, 1992: 28). Fue
bajo su gestion que en la Casa-Misién de Vic, se estableci6 (1861) un Noviciado para Hermanos y
para Sacerdotes en Vic, fundacion a la que siguieron nuevos centros en Barcelona (1860), Segovia
(1861), Huesca (1864), Jaca (1867) y la Selva del Camp (1868) (Misioneros Claretianos, 1992: 28-30).

La revolucion liberal de 1868 provoco la supresion del Instituto (18 de octubre de 1868), los
centros desaparecieron y los religiosos se dispersaron. El superior Xifré marcho del pais y en
Prades (Francia) fundo el 2 de febrero de 1869 un centro, al que mas tarde (1871) se agrego otro
en Thuir donde se instalo el Colegio-Noviciado y funcion6 como la sede del gobierno central del
Instituto.®! La comunidad creci6 formando religiosos, asi como misionando en tierras galas hasta
que en 1880 debio cesar en su actividad por una ley por la que se ordenaba salir del pais a todas
las congregaciones que no estuvieran aprobadas.

La restauracion Alfonsina (1875) permitio a los claretianos recuperar las casas de Vic, Segovia,
La Selva, Gracia y Huesca y el Padre Xifré, reelegido en 1876 como General de la orden
desarroll6 un plan expansionista de la misma en Espaia, con la fundacion de numerosos centros.3?
Hasta que en 1895 se procedio a dividir el Instituto en dos Provincias, la de Catalufia y la de
Castilla (Misioneros Claretianos, 1992: 34-38). Mientras la primera comprendia Catalufia, Aragon,
Valencia, Murcia, Baleares, Canarias, USA, México y el resto de Republicas de América Central;
la segunda abarcaba las dos Castillas, Extremadura, Andalucia, Leon, Navarra, Galicia, Asturias,
Pais Vasco y las Republicas de América del Sur.

Paralelamente a la expansion al interior de la peninsula, el padre Xifré impuls6é también la

fundacion de centros en Guinea, Roma, México y Brasil 33

El crecimiento de la orden obligo,
en 1904, a conformar tres Vicarias Generalicias o Cuasi-Provincias, la de México, Chile y
Argentina-Brasil segregandolas de Espana, ademas de la de Fernando Poo en Guinea Ecuatorial.
También se determiné crear la tercera Provincia, la de Bética (Misioneros Claretianos 1992: 39-40).
Y, paralelamente, como consecuencia del desarrollo y proliferacion de las actividades misionales
entre “infieles”, los centros en Brasil (1908) se conformaron como Cuasi-Provincia; se cre6 la

Prefectura apostolica del Choco en Colombia; ademas de extenderse por Perti y Bolivia (Misioneros

31Durante este periodo que estuvieron en Francia, el Padre Xifré continu6 con su vision expansionista y logré hacer
una fundacion en Argel (1869-1888), territorio que en aquel momento dependia de Francia. También en 1869 se realizo
la primera fundacién americana en Chile (Misioneros Claretianos, 1992: 33-34).

32Fn 1877 realizo una nueva fundacion en Madrid con la que se pretendia tener mayor facilidad para tramitar asuntos
ante el gobierno. En 1880 se fund6 otra casa en Las Palmas de Gran Canaria, en 1881 en Zafra, en 1882 en Valmaseda,
en 1885 en Lleida y Jaén, en 1886 en Bilbao y Plasencia, en 1889 Almendralejo, en Don Benito en 1889, Calatayud
en 1891, Ciudad Rodrigo, Santo Domingo de la Calzada, Rioseco y Valladolid en 1894 y en 1895 Ecija y Ciudad Real.
Tras la division del Instituto en dos Provincias en 1895 se continuaron construyendo fundaciones. Las primeras que
levanto la provincia de Catalufia fueron Santa Cruz de Tenerife en 1886, Cervera en 1887 y en 1889 Sabadell y Olesa
de Montserrat. Por otro lado, la provincia de Castilla levantd6 Aranda de Duero en 1897 y Aldeia da Ponte (1898) en
Portugal (Misioneros Claretianos, 1992: 38).

33En 1882 empezaron a hacerse cargo de las misiones del Golfo de Guinea. El afio 1884 fundo en Roma, punto
obligado para cualquier Instituto que tuviese una pretension expansionista. Ese mismo afio también se inicio6 la presencia
claretiana en México, concretamente en la ciudad de Toluca. Posteriormente en 1895 se fund6 en Leon y Guanajuato,
en 1896 en Puebla y en Orizaba el afio 1900. En Brasil también realizaron fundaciones, concretamente en el aiio 1899
en Sao Paulo y Campinas (Misioneros Claretianos 1992: 38-39).
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Claretianos, 1992: 41). La expansion continu6 en la década de 1920 con fundaciones en Venezuela
(1923), la ereccion del Vicariato apostolico del Darién en Panama (1925) y, en el mismo aifio, el
de San José de Tocantins en Brasil. Afio en que la congregacion recibio también dos didcesis en
Bolivia, y se erigio la viceprovincia del Pert (Ibid.: 45). Al finalizar la primera mitad del siglo XX,
la expansion de este Instituto fuera de Espafa habia alcanzado importantes dimensiones. Contaba
con 240 casas repartidas por los diversos continentes: 97 en Europa, 8 en Asia, 11 en Africa y 124

en América. Todas ellas enmarcadas en 10 Provincias, 2 Viceprovincias y 5 Visitadurias (Ibid.: 48).

4.3 Los misioneros

Es llegado el momento de caracterizar quiénes fueron las personas que, como religiosos,
accedieran a los territorios de misi6n. Esto nos permitira comprender las caracteristicas que
adquieren los distintos proyectos “civilizadores” y la reconstruccion de esta identidad en los
territorios del Choco y del Uraba con las poblaciones indigenas. Para ello trabajaremos sobre el
lugar de procedencia de los religiosos, los centros donde se formaron los misioneros que operaron
en estas dos misiones colombianas y, donde se examinaran los planes de estudio que guiaron
la formacion de estos agentes. Estas dos variables nos permitirian dilucidar, en dltima instancia,
los supuestos tedricos que configuraban su vision del mundo. Aunque las fuentes trabajadas son
limitadas, intentaremos hacer una aproximacion a la cuestion analizando la estrecha relacion
existente entre la formacion del religioso, la identidad construida en el suelo de mision y las
practicas implementadas para desarrollar el proyecto misional. No haremos aqui, pues la cuestion

desborda los objetivos de este trabajo, un estudio biografico de los misioneros.

4.3.1 Misioneros, hijos de su patria

Los Misioneros del Inmaculado Corazén de Maria llegaron al territorio de la Prefectura el
ano 1909. Estos religiosos, aunque no lo hayamos visto referido en ningtin documento, tenian que
pertenecer a la Provincia de Castilla creada el afio 1895 a la cual le correspondian los territorios
a Ameérica del Sur (Misioneros Claretianos, 1992: 38). En realidad, no debemos preocuparnos
demasiado por definir si esta Prefectura pertenecia a una o a otra Provincia ya que tan solo
seis afios después de erigida la Prefectura, se conformé la Cuasi-Provincia de Colombia (1915)
segregandose asi de Espafa la Prefectura apostolica del Choco, convirtiéndose en provincia en
1921 (Misioneros Claretianos, 1934: 46).

Aunque la Prefectura apostolica del Choco dejo de pertenecer a alguna de las Provincias en
Espaia, fueron esos territorios los que siguieron suministrando la mayor parte de los misioneros
que operaron en tierras Chocoanas. Si observamos los Padres y Hermanos que fueron destinados
a la Prefectura colombiana hasta el afio 1928, vemos que de los 66 misioneros que operaron
en el Choco tan solo cuatro nacieron en Colombia, tres de los cuales lo hicieron en territorio
Chocoano (Carmen de Atrato, Istmina y Sipi) y el cuarto en San Fernando en el Departamento de
Bolivar (Misioneros Claretianos, 1929). El resto de los operarios evangélicos nacieron en distintas

regiones del territorio peninsular,®* siendo la mayoria de ellos de la region de Navarra (14) y de

34La procedencia de los misioneros claretianos que llegaron antes del 1928 fue muy diversa, las zonas fueron: Segovia,
Salamanca, Lleida, Leon, Soria, Burgos, Cordoba, Tarragona, Vizcaya, La Rioja, Palencia, Valladolid, Girona, Guipuzcoa,
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Barcelona (11) -ver cuadro 20-. Algunos de estos misioneros antes de ser destinados a la Prefectura
ya fueron enviados a las distintas casas existentes en la Provincia de Colombia, por tanto, el salto al
Choco no se hizo directamente desde puertos espaiioles sino desde el territorio colombiano. Algo
similar sucedia a la inversa, cuando los religiosos abandonaban la misi6n en muchas ocasiones
éstos no retornaban a Espaiia, sino que se quedaban operando en suelo colombiano (Misioneros
Claretianos, 1929).

Por otro lado, los misioneros carmelitas descalzos de la Provincia de San Joaquin de Navarra,
a quienes encomendaron la Prefectura apostolica de Uraba, no llegaron a conformar una Provincia
en Colombia en ese momento, por tanto, era logico que todos los agentes apostolicos que iban
a operar a la region procediesen de Espafna. A pesar de ello, de los 27 misioneros -Padres y
Hermanos- que operaron en la Prefectura durante su existencia, tres eran oriundos de Colombia,
un padre de Aranzazu en el Departamento de Caldas y dos hermanos de Medellin. A diferencia de
los claretianos que procedian de diversos puntos de la peninsula, los carmelitas procedian en su
mayoria de las provincias del Pais Vasco y Navarra -ver cuadro 21-. Este elemento, como veremos
mas adelante, fue central en la definicion de la identidad de estos misioneros en Uraba.

Pero ;por qué consideramos que la procedencia de los misioneros es un elemento central en la
construccion de la identidad del misionero en Colombia y, por ende, de las representaciones que
construyeron de los indigenas?

Los misioneros que operaron en ambas Prefecturas colombianas habjan nacido
mayoritariamente en el siglo XIX -57 claretianos y 13 carmelitas descalzos- y por tanto habian
vivido en carnes propias la desintegracion del imperio hispano con la pérdida de las ultimas islas
de las Antillas y Filipinas. Esta pérdida caus6 un “trauma nacional”, no solo por las consecuencias
econodmicas y politicas, sino también porque se hacia manifiesta la decadencia y debilidad en que
estaba sumida el pais.

Ante esta crisis se empezd a pensar que era necesaria una regeneraciéon del ser nacional.
Desde instancias de la Iglesia espaiiola -los obispos, el clero y numerosos catolicos- se pensd que
el problema de esa decadencia era consecuencia de la secularizacion, de la degeneracion de las
costumbres y la influencia del liberalismo. Desde el conservadurismo catdlico se afirmaba que
esta decadencia de Espana fue causa del abandono de los ideales imperiales -unidad, catolicismo
y jerarquia- (Carr, 2009). Marcelino Menéndez Pelayo sostuvo que la decadencia se inicio en el
momento en que se habia abandonado el catolicismo como proyecto nacional. Siempre segiin este
intelectual conservador, Espafna habia sido grande cuando sus gestas nacionales se identificaban
con la religion: “Espafa, evangelizadora de medio mundo; Espana, martillo del hereje, luz de
Trento, espada del Pontifice, cuna de San Ignacio. Tal es nuestra grandeza y nuestra gloria: no
tenemos otra” (Carr, 2009: 299). Menéndez Pelayo estaba estableciendo asi una simbiosis entre lo
religioso y lo nacional. En su obra Historia de los heterodoxos espaiioles afirmaba que la culminacion
de lo espaiiol en el “Siglo de Oro” habia sido gracias a la religion catolica, esencia de lo espaifiol
y gracias a ella habia sido posible dotar de unidad a la diversidad de las gentes ibéricas a través
de un proyecto comiin que permitié superar los particularismos: ser el baluarte del catolicismo
en el mundo. La guia que Espana debia seguir para el futuro, segin este autor, era la de nacion

destinada a defender la religion tal cual se habia pensado bajo el reinado de los Austrias y, por

Castellon de la Plana, Zaragoza, Zamora, Navarra y Barcelona (Misioneros Claretianos, 1929: 106-258).
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tanto, la adhesion al dogma seria lo que devolveria a Espafia su pasada grandeza (L. Cano, 2009:

73-74).

Mas de una vez hemos pensado que aquella incomparable Reina de Castilla diria al Sefior en
sus oraciones: Sefior, gracias te doy porque engastaste esta perla en mi corona pero, ;qué me
daras, pues te la devuelvo abrillantada? Y el Sefior le diria. La fe de Espafa no morira, y te
concedo sea tu nacion abanderada de mi causa.*’

Este fragmento es un claro ejemplo de como fue incorporandose esta idea dentro de la Iglesia
y, tal como vimos en el apartado 4.2.2, llegd a su maxima expresion durante la Dictadura del
General Franco. De este modo, los misioneros espafoles en el siglo XX se fueron convirtiendo en
los agentes que debian devolver la grandeza de Espaiia sobre todo en el continente americano,
que ya no se debia o podia conquistar a través de las armas, sino que se debia hacer con la
lengua castellana y la religion. Con la disolucion de los Jesuitas durante la segunda republica y los
debates que se generaron en torno a ésta, sali6 a la luz esta forma de entender a Espaiia, basada
en el argumento de que con la expulsion de los misioneros se estaba perjudicando sobremanera
la imagen de Espaiia por la labor de prestigio que realizaban los religiosos. Se decia que la lengua
castellana corria peligro en América por la creciente influencia de la lengua inglesa y se apuntaba
que los jesuitas eran quienes desde sus colegios americanos luchaban para evitarlo : “Ahj, ahi esta
el prestigio que pueda tener Espaiia en el mundo, o una parte, por lo menos, del prestigio que
pueda tener Espafa en todos los pueblos” (Alvarez Gila, 1998: 70).

Teniendo esto presente, tanto los claretianos como los carmelitas llegaron al continente
americano con una idea preconcebida como religiosos espafioles: ser los continuadores de la
conquista iniciada con la llegada de los europeos al continente. En la conferencia realizada por el
Padre claretiano Francisco Onetti en el Congreso Exposicion misional de Bogota de 1924 se puede
ver claramente esta idea. El se identifica como un misionero espafol peninsular, perteneciente a

la “raza ibérica” la cual se caracterizaba por:

La vida aventurera, la santidad libre y heroica en las selvas y en las montanas, el misticismo
exaltado por la naturaleza salvaje, la teologia superficial y andariega, la didactica improvisada
y primitiva, el proselitismo tenaz y autoritario, el esfuerzo intermitente y arrollador, iniciativa
individual y sin trabas, fe ardiente e inquebrantable, sobriedad arabe, resistencia ilimitada a

las privaciones, gesto expresivo, oratoria exuberante (Misioneros Claretianos, 1924a: 151).

También era una “raza” con una trayectoria histoérica de lucha, defensa y expansion de la
religion catolica sin precedentes motivo por el cual no es de extrafiar que la Iglesia haya tomado
como modelo y patrono de los misioneros al espafiol San Francisco Javier. En este discurso, ademas
de ensalzar ciertas caracteristicas que consideraban destacables de la “raza hispana”, también
estaba mostrando su vision colonialista del mundo al afirmar que Colombia es hija de Espaiia y
que por ese motivo seguirian “trabajando por patriotismo, por amor a nuestra patria afiorada;
porque la sangre que vitaliza a los hijos de Colombia es la misma que corre por las venas de los
hijos del Ebro y del Betis” (Misioneros Claretianos, 1924a: 152).

35Florencio Pastor C.M.F,, “Espafia misionera”, El Misionero, n° 65, afio VII, febrero de 1929, p. 26.
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El mismo Francisco Onetti en un articulo del 22 de marzo de 1934 publicado en la revista E[

Misionero confirmé esa idea cuando escribi6:

Mi incipiente misién [San Francisco Solano en Ciudad Mutis o Jella] esta enclavada en una
Republica catolica y civilizada de América; pero aqui, aunque todos los costefios con catdlicos
y civilizados, se hallan en un estado de media civilizacion y medio catolicismo.// Todos son
hijos de la grande Espaiia, llevan apellidos tan espafoles como Diaz, Bocanegra, Medina,
Lopez, lo cual es un motivo especialisimo para que, los misioneros espaiioles sintamos hacia
ellos un carifio grande y demos por muy bien empleado cualquier sacrificio tendiente a
conservar y depurar una religion que es la nuestra, la que con tantos heroismos implantaron

nuestros paisanos, hoy victimas de la Historia Negra.?

Los misioneros carmelitas descalzos en el primer mes de octubre de su revista misional Luz
Catélica no perdieron la oportunidad de dedicar unas palabras al 12 de octubre donde reflejaban
el pensamiento imperial que querian transmitir, la idea de unidad, catolicismo y jerarquia eran los

lineamientos que se debian seguir.

El espiritu creador de la Patria espafiola contrae en ese momento nupcias con América la
cobriza, la inocente, la bella. El sacerdote de ese matrimonio es Dios, y son testigos el cielo, el
sol, el mar y aquellos marineros espafoles que, desde la democracia de sus vidas, han escalado
la cumbre mas alta del honor. j/[...] Luego viene Cortés, y quema en la candela de sus naves
una resina olorosa y nueva, que es el incienso de la Patria al inmolarse voluntariamente ante
el altar de América. Viene Pizarro, que no sabe leer, y civiliza un mundo, crea un Imperio mas
grande que Europa, y, en la noche ecuatorial, ha visto aquella Cruz del Sur, cielo novisimo,
descubierto por él; cruz de brillantes, que relampaguean misteriosos como espléndida joya
sideral, que era el regalo que Dios hacia en las bodas de Espafa con América. Y viene Ponce
de Leon, Balboa, Grijalba, Solis, Ocampo, Alvaro Nifiez, y mil mas legionarios del heroismo y
patriarcas de la civilizacion. Por todos ellos la Patria del solar castellano, del poema del Cid y
del Romancero, la que supo romper en la frente de almoravides, almohades y benimerinos de
la soberbia de las dominaciones con el martillo de la austeridad; la Espafia de los Fueros, de
los Municipios y de las iluminaciones teologicas, trabaja en la alfareria creadora de mundos,
y al dilatar meridianos y paralelos surge el planeta definitivamente perfecto, segun las leyes
de la geografia de Dios.//[...] Este dia es un gran orgullo de la Historia, y debe traer para la
juventud de Espafia y América el serio proposito de volar por el mundo de las ideas, llevando
bajo las alas el instrumental practico de la civilizacion. Pero es preciso, para volar por fuera,
volar primero sobre nosotros mismos en la meditacion de nuestro propio destino; porque no
hay uno solo de los jovenes hispanoamericanos que no tenga un 12 de octubre a que llegar
en vida; un posible 12 de octubre, que es la revelacion completa de su personalidad. A ese
momento glorioso no puede llegarse sino copiamos de la Rabida, que es catedra mas fuerte del
genio espaiiol, la sencillez franciscana, la entereza maravillosa del caracter, y la generosidad,
que sale limpia de todos los juicios historicos; si no nos embarcamos en las tres carabelas de
nuestra memoria, entendimiento y voluntad; si no nos lanzamos al mar de la vida para vencer
tempestades atlanticas y la de los hombres, y si no estamos vigilantes para ver en la aurora

del dia milagroso la América que todos llevamos por descubrir en nuestra alma.?’

36Francisco Onetti, CM.F., “De nuestras misiones del Choco. La fiesta de San José en la mision de San Francisco
Solano”, El Misionero, n° 131, afio XII, agosto de 1934, p.195.
3"Manuel Siurot, “El triunfo de las caravelas”, Luz Catélica, n°® 9, afio I, 1 de octubre de 1927, pag. 32-33.
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Esta forma de pensar América desde Espaiia, que encajaba perfectamente con el modelo de
nacion excluyente que conformaron las élites dirigentes colombianas en el proyecto de construccion
nacional,®® era la que tenian los misioneros espafoles, pero ;qué pasaba con las poblaciones que

estaban alli antes de la llegada de los conquistadores?

La vision del mundo de los misioneros estaba totalmente jerarquizada por la trinidad de
la que hablamos anteriormente: cristianismo, civilizacién europea y raza blanca. De este modo
ellos, dentro de esta jerarquia se situaban en el punto mas alto por ser los representantes del
cristianismo y del pais que mas hizo por el catolicismo. Consecuentemente también eran los
representantes de la civilizaciéon europea y era su deber hacerla llegar junto a la religion catolica
a todos los habitantes del mundo. Por ultimo, eran de raza blanca. América era considerada hija
de Espafa y por tanto todo lo que en ella existia siempre estaria en un escalafén inferior a lo
que los misioneros representaban ser. Obviamente dentro de Ameérica también habia jerarquias y
los que estarian inmediatamente debajo de los misioneros eran las élites hispanocriollas las cuales
habian adoptado los valores de la civilizacion europea, eran abnegados catolicos, en su mayoria
eran de raza blanca y eran representados como hijos de la madre patria. Posteriormente nos
encontrariamos al pueblo el cual era catodlico, habia adoptado o estaba adoptando los valores de la
civilizacién europea, pero eran mestizos. Le seguian los afrodescendientes quienes eran catodlicos
ya que a su llegada a América todos eran bautizados, pero se encontraban en un estado de
abandono y por tanto lleno de supersticiones®’ y, por altimo, los indigenas estando en el escalafon
mas bajo los “indios salvajes” de los que hablamos en el capitulo 2. Asj, los agentes religiosos que
llegaron a Colombia para ejercer su actividad misional adoptarian el papel de difusores de un
saber, de una cultura, de una ideologia dominante que los propios misioneros en conjuncion con
los grupos dirigentes colombianos pretendian imponer a las poblaciones indigenas con el objetivo
de conseguir una plena aculturacion para eliminar sus cosmovisiones y praxis tradicionales y

convertirlos en ciudadanos colombianos.

En el caso de los carmelitas descalzos, ademas, se produjo una traslacion de las jerarquias
identitarias espafolas para adaptarlas a la jerarquizacion interna entre regiones en Colombia. Ya
apuntamos anteriormente que la mayoria de los religiosos de Uraba habian nacido en el Pais
Vasco y Navarra, territorios en que por su idiosincrasia se habia ido conformando una identidad
regional segtin algunos, nacional seglin otros, pero, en todo caso, de comunidad histoérica con una
historia, lengua y tradiciones comunes, diferenciada de la espafiola y que también se caracterizaba
por su gran religiosidad y laboriosidad entre otras. Estas caracteristicas fueron incorporadas en el
imaginario colombiano con relacion a la poblacion antioqueiia la cual era considerada una “raza”
que integraba un conjunto de valores que consistian en ser fervientes catolicos, especialmente

laboriosos y generalmente blancos, y se los equiparaba a los vascos,

38Ver apartado 2.1 de este trabajo.
39“Espafia sembro y cultivo la fe en las nacientes cristiandades de América con tanto esmero, que, después de
largos afos, se conserva firme y lozana, atin en los lugares donde no ha podido ser atendida por la presencia del
sacerdote. Como arbol corpulento que, a pesar de la maleza y parasitos que lo rodean en la selva, ostenta erguida su
recia contextura, asi la fe de estas gentes es firma, no obstante, las supersticiones con las que esta enredada./ Brote
espontaneo de la fe, son las devociones populares, y como el aroma que la folklore de los negros de Uraba no deja de
-

ser interesante para los Misioneros y en6logos”. Severino de Santa Teresa, “Las devociones populares. La de San José”,

La Obra Maxima, n® 124, abril de 1931, pag. 103.
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[...] que alabe el espiritu de la raza antioqueiia, tan vasca.*’

Asi, de este modo, los carmelitas descalzos, ademas de ser los representantes de la civilizacién
europea y de la catolicidad espafiola también encarnaban la virtud de una sociedad considerada
de las mas virtuosa de Espafia, elemento identitario que los misioneros no paraban de repetir en
sus textos. Pero no solo recordaban su origen vasco, sino que también constantemente remarcaban
las virtudes de la “raza antioquefia” aunque, obviamente, debian introducir elementos que los
diferenciase y los situase en una posicion inferior en la jerarquia de la “civilizacion”. Hay varios
indicadores de ello, pero creemos que se ilustra bien lo sostenido en un articulo publicado en La
Obra Méxima® donde se narra la vida de un antioquefio que, aunque dotado de un gran espiritu
religioso y un gran amor hacia el trabajo, tenia en él incrustada la supersticion elemento que
segun parece desprenderse del texto era algo transversal en la sociedad antioqueiia que los hacia
descender en esa escala jerarquica. En el mismo texto se hace referencia a la virtud del antioquefio

al engafio siendo éste mas habil -en sentido peyorativo- que un gitano.*? Decia:

No he dicho que hablaba con mas unciéon que un cuaresmero y negociaba con méas ojo que un
antioquefio. Iba a decir que “con mas ojo que un gitano”, pero estoy segurisimo y apostaria
ochenta contra dos que en un negocio mano a mano entre un gitano y un antioqueiio, el

antioquefio engaifiaba al gitano como a un chino. Lo que quiere decir que Don Antonio daba

quince y raya a un gitano, el mas pintado de Andalucia.*3

4.3.2 Misioneros, hijos de su era. El proceso formativo y sus implicaciones en la

conformacioén de una determinada visién del mundo.

Como deciamos al inicio de este apartado el proceso formativo por el que pasaron los
misioneros tiene una importante relevancia en la forma en que estos agentes comprendian el
mundo. Es por ello por lo que consideramos de vital importancia adentrarnos en el mundo de
la educacion misionera. Somos conscientes que no se ha podido profundizar en ello analizando
los planes de estudio impartidos en el Noviciado de Larrea, institucion en donde se formaron
practicamente todos los misioneros de la Provincia de San Joaquin de Navarra que operaron
en Uraba, y en los distintos centros de formacion de los claretianos. Sin embargo, vamos a
aproximarnos al tema a partir de la obra de Antonio Maria Claret que, sintetiza lo que se considera
han de ser los ingredientes fundamentales en la formacion del misionero; recurriremos también a
algunos textos de otros estudiosos de la misionologia como Silvestri.

Inicialmente hemos de considerar que el proceso de renovacion operado al interior de la
Iglesia alcanzo también a la difusiéon de un pensamiento “cientifico” al interior de la institucion;

de ahi que la Iglesia de principios del siglo XX impulsara el estudio de las ciencias para fomentar,

40FSS A.P.A.U. Prefectura de Uraba, caja 2, nam. 1, carta de fray Alfredo del Sagrado Corazéon de Jesas dirigida a
fray Severino de Santa Teresa, 24 de enero de 1935.

4Pablo del Santisimo Sacramento, “Cuando naci6 Maria...”, La Obra Maxima, n° 255, julio de 1942, pags. 103-105.

42Debemos tener en cuenta que para la sociedad espafiola la etnia gitana es una poblacién que se ubicaba en los
escalafones mas bajos de la jerarquia social, y, atn hoy en dia se encuentra en condiciones de marginalidad y exclusion
social.

“1bid., p. 103.
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efectivizar y dotar de prestigio a la actividad misional **

Decia el Padre Cipriano Silvestri en su
obra publicada en 1921 y traducida al castellano en 1929 que “afirmar que el misionero cato6lico
tiene necesidad de poseer un cierto grado de conocimiento cientifico, es enunciar un axioma de
sentido comun” (Silvestri, 1929: 114). Pero esta vinculacion con la ciencia tenia que ser ocasional y
un adorno secundario ya que lo principal debia ser la vocacion religiosa, aunque era consciente
de que la ciencia ayudaba muchisimo a los misioneros en sus trabajos de propaganda puesto que
“da prestigio al que la tiene, cautiva los animos y aumenta la confianza” (Ibid.: 116). El estudio de
las ciencias sagradas, morales y filosoficas era indispensable pero también se debia incursionar en
ciencias utiles para la labor misional y para facilitar el ejercicio del apostolado, como por ejemplo
lenguas, etnografia, etnologia y el estudio de las religiones llamadas universales y de la mitologia
de los pueblos que se quieren evangelizar (Ibid.: 117-118).

Fray Silverio de Santa Teresa cuando hablaba de las caracteristicas mas importantes que debia
poseer un religioso carmelita descalzo mencionaba que, ademas de la austeridad y humildad,
debian estar dotados de una formacion que les permitiera desempeiar su labor competentemente.

Segun este religioso:

Requiérese también no escasa ciencia, porque si bien la santificacién débese principalmente a
la accion del Espiritu Santo; sin embargo, el Espiritu se vale de instrumentos humanos para
la ejecucion de sus obras, y, de suyo, cuanto mas perfecto y adecuado sea el instrumento,
mejor cooperara a la accién divina. Ejerciéndose el ministerio en sociedades muy cultas, el
sacerdote del Seflor ha de tener doctrina copiosa, y exponerla en forma que no desdiga de
la ilustracion de sus oyentes. Esto exige un conocimiento mas que vulgar de las ciencias
directamente relacionadas con sus sagrados deberes: Exégesis biblica, teologia dogmatica,
moral, pastoral y mistica, Historia eclesiastica, Derecho canonico, Apologética, Sociologia y
otras menos importantes como pedisecuas de las anteriores. El dominio de estas disciplinas
obliga al estudio constante de ellas, para que en todo momento esté el ministro de Dios
dispuesto a dar razon de su grave mision en este mundo. La vida del verdadero apostol
moderno es de perpetuo estudiante. Por bien que la carrera eclesiastica se termine, apenas se
sabe al fin de ella otra cosa que estudiar por si, con mas profundidad y reposo, lo que antes
hacia con ayuda de maestro (Silverio de Santa Teresa, 1918: 264).

Coincidente con esta idea el Padre Claret (Claret 1861) sefialo que la formacion de un
sacerdote no debia acabar sino con la vida y para poder llevar a cabo esta vida de conocimientos
era necesario que el sacerdote tuviese su propia biblioteca. Ante esta necesidad Claret detallo
un catalogo de los libros principales que un buen religioso necesitaba tener en su biblioteca
para continuar, después de la formacion reglada, con su instrucciéon. Varias son las categorias
en las que divide la biblioteca: Sagrada escritura, Filosofia, Teologia, Moral, Canones, Leyes,
Controversia, Concilios, Santos Padres, Historia, Vidas de Santos, Mistica, Ascética, Oratoria
Sagrada, Catecismo, Sermones, Ejercicios espirituales, Liturgia, Para oir confesiones, Para la
primera comunion, Meditaciones, Lectura espiritual, Para un cura parroco, Idiomas o lenguas,
Ciencias naturales y Matematicas. De entre todos libros y autores que detalld, resulta significativo
el de Georges Louis Leclerc, conocido como conde de Buffon, que clasifico dentro de la disciplina

de ciencias naturales. Este autor fue un naturalista, botanico, matematico, bidlogo, cosmologo y

# Ante esta necesidad se determiné crear una ciencia, la misionologia la cual debia impartirse a todos los aspirantes
al sacerdocio. Para mas informacion sobre esta ciencia ver: Pio de Mondreganes, 1951[1933] y Santos Hernandez, 1961.
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escritor que vivié en Francia en el siglo XVIII (1707-1788), pretendi6 compendiar en una obra
magna de 44 volamenes, Histoire naturalle, todo el saber humano sobre el mundo natural. En esta
obra que tuvo una influencia decisiva en la literatura posterior, Buffon sent6 algunas de las bases
del pensamiento racialista decimononico y de la superioridad intelectual de Europa a través de la
perspectiva ofrecida por Todorov, 1991.

Buffon defendia la monogenésis, la pertenencia del ser humano a una sola y misma especie
ya que como naturalista no podia obviar las evidencias que observaba. Ante esta unidad del
género humano él estableci6 una diferencia entre hombres y animales estableciendo una distincion
jerarquica que posicionaba a la especie humana en una posicion de superioridad. Esta diferencia
se fundamentaba en la ausencia de razon, de jerarquia y palabra en el mundo animal. Este agudo
sentido por las jerarquias conducira a que dentro de la unidad del género humano también exista
una jerarquizacion interna. Alegando que todos los hombres pertenecen a una sola especie, a todos
se los podra juzgar bajo los mismos criterios y consecuentemente se encontrara rasgos distintivos
ya que algunos de ellos seran superiores a otros. Esta jerarquizacion es fundamentada no en la
racionalidad, que es comun a toda la especie, sino a otra caracteristica distintiva del hombre, su

sociabilidad.

El hombre [..] no es fuerte, ni de gran tamafo, ni domina el universo, porque ha sabido

dominarse a si mismo, domarse, someterse e imponerse leyes; en pocas palabras, el hombre
, . . 5

es hombre, solo porque ha sabido reunirse con el hombre.*®

Toda nacion en la que no hay ni reglas, ni ley, ni duefio, ni sociedad habitual, es menos una

nacién que un conjunto tumultuoso de hombres barbaros e independientes que no obedecen

mas que a sus pasiones particulares.46

A raiz de estos textos podemos observar que para Buffon existia una estrecha relacion
entre “barbaros” e “independientes”, es decir, asociales. Segiin este autor, la sociabilidad implica
cierta capacidad de sumisiéon y de existencia de un orden establecido, de la existencia de
leyes, de costumbres constantes. A su vez, la sociabilizacién es condicién indispensable para la
multiplicaciéon de la especie y tan solo observando el nimero de habitantes de una sociedad
se pueden sacar conclusiones de su alto grado de sociabilidad y, consecuentemente, de su
superioridad. Cantidad indica calidad. Al mismo tiempo, la presencia de la sociedad es a lo que el
hombre debe el progreso de las técnicas y de las herramientas, entre los cuales estan comprendidos
la lengua y la escritura. Asi, lo racional de la especie humana, asociado a estos instrumentos
intelectuales, esta reciprocamente relacionado con la sociabilidad. Esta idea permitio a Buffon
oponer la “civilizacion”, o la “urbanidad” a la “barbarie” y al “salvajismo”. Existia para él una
jerarquia con ciertos estados intermedios que comunicaban la cima con la base, decia Buffon: “Se
desciende por grados bastante insensibles desde las naciones mas esclarecidas, las mas refinadas,
a los pueblos menos industriosos, de éstos a otros mas groseros, pero atn sometidos a reyes, a
leyes; y de estos hombres burdos, a los salvajes” (Todorov, 1991: 124). Todo el argumento de Buffon
se articulo en torno a esta jerarquizacion, en la cumbre se encontraban las naciones de Europa
septentrional, inmediatamente los demas europeos, le siguen los pueblos asiaticos y africanos ¥y,

en el escalafon mas bajo, los “salvajes” americanos y australianos.

*5Buffon, Histoire naturalle, T.X, pp.179-180 en: Todorov 1991: 123.
46Buffon, De homme, p.296 en: Todorov 1991: 123.
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Toda diferencia social -de costumbres, de técnica- y toda diferencia del uso de la razon insta
a Buffon a crear juicios de valor sobre los distintos pueblos. Por ejemplo, una poblacién escasa es
un indicio de desarrollo social insuficiente; la existencia de “costumbres constantes”; los avances
tecnologicos; la lengua o ideas religiosas.*’ De este modo, todos los elementos de una civilizacion

se hallaban clasificados mediante juicios de valor.

Dentro de la jerarquizacién existente dentro de la especie humana, en el grado méas bajo de
la “civilizacion” los hombres, segin Buffon, se aproximaban a los animales, decia que el indigena
americano “en si mismo no es mas que un animal de primer orden”, que el asiatico tiene “ojos
pequeiios, como puerco” y que los hotentotes los tienen “como los animales” y que su ausencia
de organizacion social los acerca a los brutos (Todorov, 1991: 125). De este modo, Buffon no hacia
mas que resaltar que existe una jerarquia dentro del ser humano y apunta a difuminar la ruptura
inicial entre hombres y animales y, consecuentemente, pone en tela de juicio la unidad del género
humano.

En sintesis, Buffon propone un ideal ético y cultural profundamente etnocéntrico y
eurocéntrico, donde los europeos son el punto de comparacion a partir del cual establecer la

distancia que separa a los demas pueblos de la perfeccion (Todorov, 1991: 121-130).

Como veremos mas adelante, se pueden encontrar semejanzas entre esta forma de entender
el mundo y la forma en que los misioneros representaron a los pueblos indigenas que debian
evangelizar, sobre todo a los embera en todas sus variantes, denominados catios por los carmelitas
descalzos y cholos por los claretianos. No es extrafio que esta cosmovision eurocéntrica del mundo
estuviese presente en los discursos de los misioneros ya que, como argumenta Pratt, 2010, esta
se fue construyendo y asentando en los imaginarios europeos. No obstante, resulta significativo
encontrar en la bibliografia esencial de un sacerdote a este autor, quien adornado con el prestigio
de la ciencia tuvo tanta influencia en el desarrollo de las teorias racialistas decimonoénicas.

Ademas de Buffon, otros autores que se incluian en la bibliografia propuesta por Claret eran
M. Ramos con la obra Elementos de historia natural, Agustin Yafiez y Girona con Lecciones de
historia natural y también Francisco Verdejo Paez con el trabajo Geografia astronomica, fisica y
politica, antigua, de la edad media y moderna, arreglada al estado actual del mundo. Todas estas
obras estaban en concordancia con las teorias racialistas mediante las cuales se afianzaba la idea
de que los individuos de la “raza blanca” eran superiores al resto de poblacion del globo. De
este modo, se conformaba una jerarquia de las poblaciones del planeta donde los misioneros se
hallaban en la caspide ya que pertenecian a esa denominada “raza superior” y las poblaciones a las
que debian evangelizar siempre se encontraban en los escalafones inferiores de esa clasificacion.

El hecho de que Buffon y el resto de autores citados fuesen obras de cabecera recomendadas
por el fundador de la Congregacion de los claretianos no nos permite concluir que los
religiosos de esta y del resto de congregaciones religiosas los tuvieran como referentes. Sin

embargo, encontramos algunas evidencias en los textos producidos por los misioneros, de los

47¢Los persas, los turcos, los moros, se civilizaron hasta cierto punto: pero los arabes [..] viven, al igual que los
tartaros, sin regla, sin urbanidad y casi sin sociedad”; “Sus casas son bajas y mal construidas; sus tierras, muy mal
cultivadas”; “Su lengua misma [es] tan sencilla, que les es casi comin a todos. Puesto que no tienen mas que un
pequefo namero de ideas, tampoco poseen mas que un corto niimero de expresiones”; “Todos son igualmente groseros,
supersticiosos, estapidos”; “Todos estos salvajes tienen un aire sofiador, aunque no piensan en nada” (Todorov, 1991:

124-125).
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que destacamos el del Padre Francisco Onetti -claretiano- quien citaba a Buffon (Misioneros
Claretianos, 1924b: 135). Este dato nos confirma que algunos misioneros claretianos, estaban
familiarizados con este tipo de literatura y por tanto debemos buscar en ellos la influencia de
las corrientes de pensamiento europeas y eurocentristas predominantes en el siglo XVIII y sobre
todo en el XIX.

La idea de jerarquia que se desprende del comentado texto de Buffon puede apreciarse
en cierta forma, en las jerarquias que se establecieron en las misiones, donde estos realizaron
una determinada jerarquia de sus habitantes y de los territorios que conformaban el suelo
encomendado, siempre estableciendo diferencias a partir del modelo considerado “civilizado” el
modelo representado por los misioneros, el adecuado para establecer comparaciones.

Siendo esto asi y teniendo en cuenta el hecho que la identidad se construye a través del otro,
los misioneros fueron estableciendo un conjunto de juicios de valor, a partir de las caracteristicas
culturales o practicas sociales que ellos iban observando de los distintos habitantes del Choco.
Asi, fueron construyendo su identidad en contraposicion al otro. Por ejemplo, frente a la forma
de organizacién espacial del pueblo embera, la cual era dispersa y aislada a lo largo y ancho
de los rios, ellos se identificaban como los representantes de una cultura urbana organizada
alrededor de ciudades y pueblos; frente a la posicion que otorgaron a los indigenas de menor
de edad, débiles, indefensos y victimas de los ultrajes que cometian con ellos sus vecinos, los
misioneros se identificaban como “protectores de indios” que bajo una actitud paternalista de corte
colonialista debian proteger a estos indefensos “salvajes” y ensefarles todo lo necesario para que
alcancen su mayoria de edad; también, frente a las costumbres “barbaras”, “salvajes” e inmorales
presentes en los habitantes indigenas y afro descendientes de los territorios del Choco y Uraba,
se contraponia la identidad del misionero espaifiol “civilizado”, sobrio, de elevada moralidad,

religiosidad y laboriosidad.
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Cuadro 15: Obras destinadas al apoyo de las misiones formadas en Espaiia entre 1914 y 1923

Obras Afio [Localizacion [Destinatarios Revistas o publicaciones
Obra de los Doce 1914 [Especial para jévenes [Los Doce Apdstoles
Apbéstoles

Los Angeles 1914 [Valladolid IAlumnas de colegio de

Auxiliadores de las lensefianza

Misiones

Asociacion de San (1917 [Logrofio
Francisco Javier,
auxiliadora de las
misiones
Asociacién 1917 [Santander Santander por las
cooperadora de las Misiones
Misiones
Obra de las Marias [1917 [Bilbao Colegio del Sagrado
de los Sagrarios de ICorazon

China
Junta de proteccion (1918
de la Infancia

Guineense

Academia y Circulo (1918 [Santander [Universidad Pontificia [Memoria anual
de Estudios de Comillas

Misionales

Asociacion de San [1918 [Barcelona AImas

Francisco Javier en
favor de las Misiones

Seccion de Obras de {1919 [San Sebastian [Colegio de Santa Seccion en el Anuario

celo de la Asociacion Maria

de la Beata

Lestonnac

Juventud Mercedaria [1920 [Bérriz Seccion en Recuerdos

Misionera del Colegio de Vera-
Cruz

Juventud Teresiana {1920 [Madrid IPara las alumnas de  |Boletin de las

Misionera sus colegios Academias Teresianas

Asociacion Misional {1922 |Vitoria ISeminario de Vitoria

de Seminaristas

Vascos

Liga de Seminaristas [1922- [Madrid El Eco Misional

Espafioles en favor (1923
de las Misiones

Cruzada Misional de Burgos
Jovenes

Fuente: Elaboracion propia a partir de la obra del Padre Arens(1925), Manuel des Missions Catholiques, extraido de Lopetegui, 1953-54:
196.
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Cuadro 18: Estado de las ocho Provincias de los carmelitas descalzos en Espafia en 1824
Provincia Conventos Personal
Avila 17

12

8

13

14

Batuecas

Alba 10

18
187

Alcala 17

Madrid |28
Cogolludo |12
7
Guadalajara | 18
Budia 10
Granada |28
Maslaga 10
Ubeda |8

4

Ocana

Provincia San Angelo
Andalucia Alta

Alcaudete

4

Cazorla 6

Qaucin 9

Nieves D
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Provincias Conventos Personal
10
12
16
13
10
7
178
20
29
11
27
19
10
318
3
19
15
13
5
9
4
1
Espejo 13
3
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Provincias Conventos Personal
Provincia de San Joaquin de | Pamplona 31
Navarra Osma 19
Corella 18
Tudela 17
Pefaranda 17
Calahorra 20
Burgos 38
Lerma 17
Logrofno 24
Lazcano 26
Marquina 17
San José de la Isla D. 17
Larrea 21
Valmaseda 8
Villafranca 16
Total 15 306
Provincia de Santa Ana Daimiel 5
Murcia Manzanares 3
Caravaca 4
Laxara 11
Veles 2
Criptana 5
Cuenca 7
San Clemente 4
Lieror 2
Murcia 28
Cartagena 5
Cambrén D 2
Lorca 6
Total 13 84
Resumen 114 1532

Fuente: ESTADO de las ocho Provincias de carmelitas descalzos de la Congregacion de Espafia conforme a

la razon dada por ellas para el Capitulo General de 15 de Febrero de 1824, después del trienio
constitucional y en los Capitulos Provinciales en Silverio de Santa Teresa, 1918: 315-318.



222 4. La Iglesia catoélica, las misiones y los misioneros...

Cuadro 19: Conventos de las Provincias de Espaiia de los carmelitas descalzos 1918

Provincia de San Joaquin de Navarra (erigida 1706 y restaurada en 1879)
Conventos Fundacion Restauracion
Pamplona 1587 1895
Osma 1589 1890
Corella 1595 1892
Burgos 1606 1877
Marquina 1691 1868
Larrea 1713 1876
Villafranca 1734 1893
Begona 1880
Vitoria 1890
Rigada 1897
El Soto 1898
Santander 1900
Oviedo 1906
San Sebastian 1908
Alzo 1917
Logrofo 1918
Santiago de Chile 1899
Valparaiso 1900
Valdivia 1902
Chillan 1905
Vina del Mar 1905
lllapel 1912
Santiago Il 1913
Leiva 1911
Frontino 1914
Sons6n 1914
Palmira 1917
Trujillo 1911
Santiago de Cao 1916
Chocope 1916
Uruguayana 1911
Alégrete 1911
Porto Alegre 1913
Rio Grande 1917
Montevideo 1913
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Provincia de San Elias Castilla la Vieja (erigida en 1581 y restaurada en 1889)

Conventos ] Fundacién ] Restauracion
Avila 1600 | 1876
Valladolid ] 1581 1897
Salamanca 1581 | 1894
Madrid ] 1586 1888
Segovia 1586 | 1877
Toledo | 1586 1893
Batuecas 1599 | 1915
Medina del Campo \ 1645 \ 1891
Alba de Tormes 1679 | 1877
Habana ] 1880 ]
Camagiiey 1888
Matanzas ] 1894 ]

El Carmelo 1910

Sancti Spiritus ] 1907 ]

El Ciego de Avila 1917
Valladolid (Colegio Teres.) | 1918

Provincia de Santa Teresa de Jests Aragon y Valencia (erigida en 1588 y restaurada en

1895)
Conventos \ Fundacion \ Restauracion

Caravaca 1586

Valencia 1589 1885
Zaragoza 1594 1897
San Clemente 1673 1899
Tarazona 1680 1915
Calanda 1682 1911
Desierto de las Palmas 1694 1876
Daimiel 1583 1918
Burriana 1896

Semiprovincia de San Angelo Martir de Andalucia (erigida en 1588 y restaurada en 1905)

Conventos \ Fundacion \ Restauracion
Cérdoba 1586 1893
Ubeda | 1587 1905

Sevilla 1587 1904

Ecija 1591 1910

Cadiz 1736 1899
Buenos Aires \ 1903 \

Cordoba Argentina 1901

Zafra 1909 !
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Provincia de San José de Catalufia (erigida en 1588 y restaurada en 1906)

Conventos ' Fundacion ' Restauracion
Tarragona 1597 | 1898
Barcelona ] 1586 ] 1898
Badalona 1908
Durango (México) ] 1902 ]
Mazatlan (México) 1904
Sonora (Arizona-Estados 1911
Unidos

Morenci (Clyton - Arizona- 1912
Estados Unidos)

zona - Estados Unidos) ] 1914
Tucson (Arizona Estados 1918
Unidos

Palafrugell ] 1597 ]

Fuente: Silverio de Santa Teresa, 1918: 319-322.
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Cuadro 20: Misioneros claretianos en la Prefectura apostolica del Choco 1909-1928

Misionero | Entrada | Salida | Nacimiento | Defuncién | Origen
Padres
Juan Gil y Garcia 1909 1912 30-03-1867 23-02-1912 Navares de en Medio
(Choco) (Segovia)
Demetrio Salazar 1909 Sipi, San Juan (Chocd)
José Maria Ferandez 1909 1913 02-12-1884 Aldea del Obispo
(Salamanca)
Nicolas Lanas 1909 1909 05-03-1878 08-1909 Cascante (Navarra)
(Choco)
Juan Codinach 1909 1912 29-05-1972 1936 (Martir Mura (Barcelona)
Guerra Civil)
Agustin Quiroga 1909 1910 27-08-1873 20-10-1911 Quintanilla (Leon)
(Espafia)

Andres Vila 1909 14-02-1879 Solsona (Lleida)
Vidal Bandres 1909 1914 22-09-1876 Sanguesa (Navarra)
José Martinez 1909 1919 30-08-1882 Fuentestran (Soria)

Anastasio Espafia 1909 1910 12-05-1877 Villuércanes (Burgos)
Enrique Onneti 1909 1910 18-12-1882 Cérdoba
Nicolds Medrano 1911 04-03-1879 Funes (Navarra)

Ramén Pujol 1911 1919 07-04-1919 | Pobla de Ciérvols (Lleida)
Andrés Gaspa 1911 1923 10-04-1867 Bogota Rialp (Lleida)
Juan Ferrerons 1911 1911 19-01-1884 1911 Tona (Barcelona)

(Choco)
José Criado 1911 1917 17-03-1868 Ciudad Rodrigo
(Salamanca)
José Pamies 1911 1926 12-06-1884 Espluga de Francoli
(Tarragona)
Francisco Mariano 1911 1912 26-02-1863 San Fernando, Bolivar
Arias (Colombia)
José Urrutia 1912 1918 11-03-1882 1918 en Nabarniz (Vizcaya)
Quibdo
Francisco Gutiérrez 1912 09-03-1872 Calahorra, La Rioja
Francisco Garcia 1912 30-03-1887 Gallinero (Logrofio)
Francisco Sanz 1912 1917 16-06-1883 Veganzones (Segovia)
Salvador Mird 1912 1918 04-08-1889 Reus (Tarragona)
Santiago Ordoéfiez 1913 1913 23-05-1886 1913 en Itero de la Vega
Chocé (Palencia)
Jaime Cunillera 1914 1915 20-05-1885 Espluga de Francoli
(Tarragona)
Guillermo Lépez 1914 15-11-1885 San Marin de Provencgals
(Barcelona)
Eliseo Martinez 1914 1917 14-06-1887 Rioseco (Valladolid)
Jacinto Bau 1914 1924 13-11-1873 Tabernolas (Barcelona)
Mariano Garcia 1916 1917 12-10-1882 Girardot Tordehumos (Valladolid)
(Colombia)
Ramoén Palau 1915 1916 11-11-1886 1916 Vallespirans (Girona)
(Colombia)
José Rovira 1915 16-09-1886 Salé (Barcelona)
Virginio Belarra 1916 12-10-1888 Berindano (Navarra)
Fermin de Larrazabal 1916 1926 07-07-1891 Céauniri (Vizcaya)
Pablo Desantiago 1916 09-07-1891 Villamanan (Leén)
Francisco Onetti 1918 16-09-1880 Cdrdoba
Elias Navarro 1919 1928 17-04-1888 Marcilla (Navarra)
Leandro Uriarte 1919 Ordufa (Vizcaya)
José Mir6 1919 1920 02-11-1891 Manresa (Barcelona)
Alcides Rojas 1921 Istimna (Chocé)
Wenceslao Belarra 1921 28-09-1894 Barindano (Navarra)
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Romualdo Camarasa 1922 15-02-1893 Trag6 de Noguera
(Lleida)
Segismundo Tarbal 1923 1926 03-05-1873 San Hipdlito de Voltrega
(Barcelona)
Manuel Izaguirre 1923 1924 13-03-1896 Tolosa (Guiplzcoa)
Suceso Villalba 1923 09-01-1894 Melgar de Abajo
(Valladolid)
Narciso Rodriguez 1923 29-10-1887 Artajona (Navarra)
José Garbayo 1923 1924 21-10-1881 Cintruénigo (Navarra)
Domicio Ramos 1924 1926 23-10-1896 Humada (Burgos)
Domingo Zapater 1924 04-08-1896 La Mata de Morella
(Castell6 de la Plana)
Juan D. de las Heras 1926 13-08-1900 Bilbao
Santos Alzueta 1926 01-11-1900 Lumbier (Navarra)
Pedro Benet 1928 15-06-1901 Vic (Barcelona)
Hermanos
Urbano Simén 1909 1910 01-07-1879 13-07-1910 Marchantre (Navarra)
(Choco)
Hilario Gofii 1909 1910 14-01-1887 Muruzabal (Navarra)
Felix Reca 1909 1912 22-08-1881 Sanguesa (Navarra)
Ramon Casals 1909 1912 23-01-1890 La Nou (Barcelona)
Julian Notiboli 1909 27-01-1866 Tarazona (Zaragoza)
Hipolito Pardo 1911 1913 14-08-1863 Pedrosa (Burgos)
Joaquin Nuin 1911 1914 15-02-1889 Usi (Navarra)
José Magem 1912 1926 14-01-1886 Riuprimer (Barcelona)
José Benet 1912 1925 01-07-1891 Vic (Barcelona)
José Urizar 1912 1914 28-12-1872 Arrigoitia (Vizcaya)
Eusebio Moldon 1914 10-08-1893 Berciano de Aliste
(Zamora)
Eduardo Ullate 1917 18-01-1894 Murchante (Navarra)
Lazaro Agudelo 1925 09-12-1892 Carmen del Atrato
(Choco)
Frumencio Galicia 1926 1927 27-10-1901 Tolosa (Guipuizcoa)
Alfredo Paredes 1928 Don Benito (Badajoz)

Fuente: Elaboracion propia a partir de datos de Misioneros Claretianos, 1929: 106-258.
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Cuadro 21: Misioneros carmelitas descalzos en la Prefectura apostolica de Uraba 1919-1945

Misionero | Entrada | Salida | Nacimiento | Defuncién | Origen
Padres
José Joaquin de la
Virgen del Carmen 1919 1926 12-10-1878 18-05-1926 (Colombia) Estella (Navarra)
Severino de Santa
Teresa 1919 1945 11-12-1885 1962 (Espafa) Bérriz (Vizcaya)
Amado de la Virgen del 07-12-1947 (Villa de
Carmen 1919 1945 25-06-1879 Leyva, Colombia) Villalain (Burgos)
Juan Evangelista del
Santisimo
Sacramento 1919 1934 15-04-1884 26-06-1958 (Logrofo) Pamplona
Elias del Santisimo 19-08-1924 (Villa de San Vicente de la
Sacramento 1919 1924 28-12-1870 Leyva, Colombia) Sonsierra (La Rioja)
Alfredo del Sagrado
Corazdn de Jesus 1919 1923 06-09-1885 06-12-1941 (Bogota) Calahorra (La Rioja)
Juan Francisco del
Santisimo Sacramento 1919 1934 10-10-1889 17-05-1974 (Espafa) Manaria (Vizcaya)
Pascual de Santa
Teresa 1919 1934 12-12-1893 10-04-1982 (Espafa) Corella
Aranzazu (Caldas,
Rafael Maria de la Cruz 1923 1939 30-03-1888 1939 (Colombia) Colombia)
Amancio de Santa 11-09-1989 (Pereira,
Teresa 1926 1941 27-08-1898 Colombia) Amorebieta (Vizcaya)
21-04-1982
Anselmo San José 1928 1941 13-10-1902 (Santander, Espaiia) Apdzaga (Guiplzcoa)
Cesareo de San Angelo 1929 1930 4-3-1903 7-12-1972 (Bogota) Bilbao
Remigio de Ceanuri
Remigio del Nifio Jesus 1931 1941 15-02-1904 21-06-1973 (Tumaco) (Vizcaya)

Andrés del Nifio Jesus 1931 1941 12-02-1907 16-12-1993 (Palmira) Marquina (Vizcaya)
Bernardino del Nifo

Jesus 1932 1938 24-08-1907 30-11-1993 Ocariz (Alava)
Dionisio de Santa
Teresa 1932 1945 04-04-1909 1985 (Panama) Larrabez(a (Vizcaya)
Pablo de Smo.
Sacramento 1932 1936 27-02-1909 14-05-1993 Corella
Alberto de San José 1932 1945 11-01-1909 08-04-1973 Lesaca (Navarra)

Luis de Santa Teresita 1933 1945 15-04-1909 15-11-1965 (Tumaco) | Ormaiztegui (Guipuzcoa)
Tomas de Smo.

Sacramento 1934 1941 30-10-1904 24-08-1976 Azcoitia
Leocadio de la Virgen
del Carmen 1938 1941 12-10-1907 11-04-1974 (Bogota) Orio (GupUzcoa)
Telésforo de la Sagrada
Familia 1938 1943 09-02-1914 13-09-1980 (Panama) Ceanuri (Vizcaya)
Ascensio de San José 1935 1945 24-05-1906 24-02-1976 (Tumaco) Apdzaga (Guiplzcoa)
Hermanos
Daniel del Nifio Jesus 1919 1934 11-12-1898 Berganzo (Alava)
Alfonso de la Virgen
del Carmen 1924 1927 13-05-1898 20-12-1968 Medellin
Gregorio de la Virgen
del Carmen 1938 1945 21-11-1894 20-08-1968 (Chile) Ilarraza (Alava)
Joaquin del Purisimo
Corazén de Maria 1941 1944 26-06-1915 18-03-2003 (Medellin) Medellin

Fuente: Elaboracion propia a partir de datos de Miranda Arraiza, 2005.
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