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Resum

La present tesi doctoral estudia el Transhumanisme principalment com a fenomen, pero
també com a moviment, doctrina, imaginari i frontera, emmarcat dins dels postulats de la
Postmodernitat. Aixi doncs, s’aborda el discurs transhumanista que esta comengant a
calar en la societat i les seves repercussions a escala sociologica, axiologica i pedagogica,
partint de la historia del pensament transhumanista 1 aprofundint en aquells aspectes de

més rellevancia per a la investigacio.

En relacié amb 1’objectiu principal, aquest consta de corroborar o desmentir les tres
hipotesis plantejades inicialment: Hipotesi 1-La relacio de dependencia vers la
tecnologia sera inexorablement creixent en els segiients anys, Hipotesi 2-FEl
Transhumanisme esta essent fiscalitzat moralment, Hipotesi 3—El Transhumanisme
suposara, progressivament, la fi de la pedagogia en el sentit humanista que és entesa en

[actualitat.

Pel que fa a la metodologia emprada, s’ha optat per la fenomenoldgica-hermencutica.
D’aquesta manera, I’itinerari de la investigacid ha estat el segilient: en un primer moment,
la descripcié del fenomen evitant els pre-judicis; en segon terme, la interpretacio-
comprensio del mateix en el marc d’época actual; per ultim, la constataci6 de les
condideracions pedagogiques i axiologiques que han de regular I’educacié. Per dur-ho a
terme, es realitza un recorregut per 1’obra de diferents autors, manifestos, declaracions 1
esdeveniments que han tractat el Transhumanisme tant des d’una perspectiva favorable

com d’una detractora.

Finalment, després de la discussio i interpel-lacido de diverses veus autoritzades en la
materia, s’ofereixen unes conclusions arran de la ratificacié o negacio de les hipotesis
inicials, entre les quals cal realgar que: efectivament s’estableix una relacié de
dependéncia creixent entre la societat i el desenvolupament cientific; és perfectament
qiiestionable que 1’Etica estigui fiscalitzant el desenvolupament cientific i, per tant, el
Transhumanisme; malgrat que la Pedagogia no desapareixera en un estadi
transhumanista, aquest si que assentara les bases per a la seva desaparicio en un hipoteétic

mon Posthuma.






Abstract

The present doctoral thesis studies Transhumanism mainly as a phenomenon, but also as
a movement, doctrine, way of imagining and frontier, marked by the postulates of
Postmodernity. Hence, it deals with the transhumanist discourse that is beginning to
permeate society and its repercussions on a sociological, axiological and pedagogical
scale, based on the history of transhumanist thought and deepening in those aspects of

greatest relevance for research.

In relation to the main objective, it consists of corroborating or disproving the three
hypotheses initially proposed: Hypothesis 1-The relationship of dependence on
technology will be inexorably growing in the following years, Hypothesis 2—
Transhumanism is morally taxed, Hypothesis 3—The Transhumanism will progressively

assume the faith of pedagogy in the humanist sense that is considered today.

As far as the methodology is concerned, it has been chosen for the phenomenological-
hermeneutical one. In this way, the itinerary of the investigation has been the following:
first, the description of the phenomenon avoiding pre-judices; second, the interpretation-
understanding of the same in the present time; finally, the verification of the pedagogical
and axiological conditions that have to regulate the education. Thus, a review is made of
the work of different authors, manifestos, declarations and events that have dealt with

Transhumanism from both a favourable and a detracting perspective.

Finally, from the discussion and questioning of various authors in the field, some
conclusions are offered, based on the ratification or denial of the initial hypotheses,
among which we would like to highlight the following: a growing relationship of
dependence has been effectively established between society and scientific development;
it is perfectly feasible that ethics has been used to control scientific development and,
therefore, Transhumanism; although Pedagpgy will not disappear in a transhumanist

state, it will lay the foundations for its disappearance in a hypothetical Posthuman world.
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CAPITOL 1. PRESENTACIO
1.1Punt de Partida

Cada vegada amb més freqiiéncia els mitjans de comunicacid incorporen noticies amb
tematiques que estan completament relacionades amb 1’objecte d’estudi d’aquesta
investigacio, com son la Intel-ligéncia Artificial, els limits de la Biotecnologia, la
Nanorobotica o I’Educacio6 del futur. L’interes per la tecnologia ha anat creixent en la
mesura que la humanitat ha anat augmentant la seva dependéncia vers aquests recursos
amb ’objectiu de facilitar-se I’existéncia, fins el punt que la tecnologia ha transformat la
mateixa organitzacié humana de la vida (mitjans de produccid, de comunicaci6, de

transport, infraestructures, sistemes educatius).

Si bé I’ts de les tecnologies ha permes la humanitat millorar la qualitat de la seva
existencia, les noves tecnologies, que ja s’han comengat a implantar amb 1’ Internet de les
coses', també guarden el perill de fer desaparéixer el ser huma, en construir un mon en
que els seus engranatges funcionen al marge de la humanitat. De fet, 1’objectiu final del
Transhumanisme, moviment cultural, cientific, social, etc., és la construccié d’un mon
posthuma. Es a dir, caminar cap a un futur en qué sigui possible transcendir la condicid
humana mitjangant ’aplicacié d’enginys biotecnologics. Per elaborar aquesta tesi
recorrerem i aprofundirem en les arrels literaries i historiques del fenomen transhumanista

amb la finalitat de dilucidar-ne els reptes pedagogics i axiologics que implica.

La humanitat es veu desbordada per 1’allau tecnologica que, de manera exponencial, plana
sobre ella recordant alld que Alvin Toffler (Nova York, 1929 — Los Angeles, 2016)
apuntava a El Shock del Futuro on s’exposava la crisi psicologica patida, tant en 1’ambit
individual com col-lectiu, a causa del panic que implica la incertesa sobre 1’esdevenidor?.
La por és fonamentada: el Transhumanisme aspira a atropellar les coordenades i costums
més elementals de les que la humanitat disposa, moltes de les quals estan lligades a la

concepcio racional i mortal de la nostra espécie, com ara la manipulacié dels sentiments

! Sistemes digitals interconnectats entre ells gracies a Internet que, una vegada programats, funcionen amb
diversos graus d’autonomia. Veieu: Barrio Andrés, M. (2018). Internet de las cosas. Madrid: Editorial
Reus.

2 Veieu: Toffler, A. (1972). El "shock" del futuro. Barcelona: Plaza & Janés.
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1 emocions, ocasionant una transfiguracié dels valors, o el control 1 inferéncia en el procés

educatiu.

Tenint en compte que s’ha arribat al punt en que la tecnologia es perfila com un element
capac d’alienar la naturalesa humana, son diverses les alarmes que es disparen a través de
la veu de diferents autors que manifesten posicions oposades vers aquesta tendeéncia.
Segons el seu parer, com veurem, és imperios introduir elements de debat que donin pas
a discussions sobre la idoneitat de cadascuna de les propostes transhumanistes i denegar

aquelles que posin en risc I’esséncia de la nostra naturalesa.

En les segiients pagines, doncs, ens endinsarem en una discussio vers els proposits i les
finalitats del Transhumanisme, en les seves arrels historiques i en les implicacions
axiologiques (sobre el caracter, la personalitat o els valors dels individus, etc.) i
pedagogiques (en com afecta el Transhumanisme al sentit de la pedagogia, a la seva
idoneitat, a les seves senyes d’identitat) que es dibuixen en funcié de les evidéncies que

tenim en ’actualitat.

1.2 Justificacio

Aquesta investigacio ha sorgit amb 1’anhel de comprendre una mica més el mon del que
formem part en un aspecte tant abstracte com inabordable com és el Transhumanisme.
Precisament per la seva complexitat i abast, que sols en el camp de les ciéncies socials té
(o tindra) un impacte significatiu en totes les arees del coneixement, €s una tematica de

gran transcendéncia que desperta una inusitada curiositat.

En aquest sentit, 'objectiu d'aquesta tesi, a cavall entre la Filosofia i la Teoria de
I'Educaci6, no rau tant en discernir les vies d'aplicacié del Transhumanisme com si en
apuntar aquelles condicions de possibilitat per a la creacid de noves teories, fent que
aquesta investigacié formi part de la metateoria educativa. D’aquesta manera, amb
I’objectiu d’abordar de manera més holistica aquest fenomen, com a minim des del camp
de la Sociologia, 1I’Axiologia i la Pedagogia, s’ha acordat que aquest treball compti amb
una co-direccid de dos professors directors de dos grups d’investigaci6 consolidats de la

Universitat de Barcelona, gracies a la qual s’ha pogut forjar aquest estudi.
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Capitol 1. Presentacid

Aquest dos grups son el GREPPS (Grup de Recerca en Pensament Pedagogic i Social) 1
el GREM (Grup de Recerca en Educacié Moral). En primer lloc, des del GREPPS, s’ha
tracat una linia d’estudi que recorrera el Transhumanisme intentant copsar-ne aquells
elements pedagogics i socials més transcendents. En segon lloc, des del GREM, s’ha obert
una segona linia de treball per entreveure les afectacions sobre 1’¢tica i la moral d’aquest

fenomen en la Pedagogia, en primer lloc, i sobre la societat, en segon terme.

Ens agradaria apuntar també, en aquest apartat, la ingrata sensacio en constatar la poca
preséncia de 1’Axiologia i1 la Pedagogia a I’hora d’influenciar o capitanejar les decisions
que pertoquen a una societat. En aquest sentit, I’ultim motiu que ens agradaria assenyalar,
a tall de justificacio, aniria en relacié amb aportar, des de la humilitat, un petit gra d’arena
amb la voluntat i, segurament, infantil esperanca que, algun dia, es capgiri aquesta

situacio.

1.3 Hipotesis que originen aquest estudi

La present tesi ha girat entorn tres hipotesis que exposem a continuacid, cadascuna d’elles
pertinent a una de les arees d’interés de la nostra investigacio i1 relacionades amb els grups
de recerca que convergeixen en aquest estudi. D’aquesta manera, la primera hipotesi té
un caracter sociologic, la segona un caire axiologic i la darrera disposara d’un taranna

pedagogic.

La primera hipotesi que abordem fa referéncia al futur de la humanitat i a la relacio
ascendent de dependeéncia vers la tecnologia. Hipotesi 1: La relacio de dependeéncia vers
la tecnologia sera inexorablement creixent en els segiients anys. El paradigma tecnocratic
actual, d’acord amb el pensament transhumanista, ens indica que si la tendéncia
digitalitzadora segueix a aquest ritme la relacié de dependéncia esdevindra ascendent 1
exponencial. Tanmateix, no esta clar en quina mesura el mén esta irremeiablement

subordinat al determinisme tecnologic.

La segona hipotesis que ens plantegem orbita entorn la relacid, no sempre amable, entre
axiologica 1 progrés. Hipotesi 2: El Transhumanisme esta essent fiscalitzat moralment.
D’acord amb la naturalesa democratica del pais més important en qué s’esta
desenvolupant el Transhumanisme, els Estats Units, i a la capacitat de fiscalitzaci6 i

control de les que disposen les societats modernes, és possible que el Transhumanisme
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estigui sotmes a filtres morals. D’aquesta manera, cal indagar si el paper de 1’¢tica esta
esdevenint subsidiari i de justificacid de les decisions preses o, en canvi, de control i

democratitzaci6 de I’empresa transhumanista.

L’ultima hipotesi que formulem, aquesta en clau educativa, fa referéncia al paper que
tindra la Pedagogia en un mon transhumanista amb projeccidé cap a un posthumanista.
Hipotesi 3: El Transhumanisme suposara, progressivament, la fi de la pedagogia en el
sentit humanista que és entesa en [’actualitat. Si el Transhumanisme és capag de trencar
els limits que la Pedagogia considera insalvables (com la capacitat intel-lectual imposada
per la biologia, la capacitat de concentracio desenvolupada a través de la voluntat i esforg,
les propies emocions, etc.) i, a més, altres disciplines, inherents al mateix
Transhumanisme, son capaces de perfeccionar amb més eficacia a I’individu, no esta gens

clara la posici6 que ostentara la propia Pedagogia en els anys vinents.

Cal apuntar que la discussio d’aquestes tres hipotesis, malgrat que s’ha tractat de respectar
al llarg de la tesi la segmentacio per capitols, es trobara de manera entrellagada en alguns
apartats, esgrimint la tangencialitat i contingéncia logica entre Sociologia, Etica i

Pedagogia.

1.4 Sobre el desenvolupament de I’estudi

Aquesta tesi es desenvolupa al llarg de sis apartats que detallem breument a continuacid
amb ’objectiu d’oferir al lector una comprensio holistica del treball realitzat. E1 Capitol
1 esta destinat a referenciar el punt de partida del treball, emmarcar I’objecte

d’investigacio i justificar-lo metodologicament.

En el Capitol 2 ens apropem al Transhumanisme per obtenir-ne una imatge panoramica
global per constatar la pluralitat i diversitat d’aquest moviment. Aixi doncs, es realitza un
recorregut pel mateix mot, partint de la seva descripcio 1 etimologia i perfilant tres
mirades d’aquest poliedric fenomen, una des de la Politica, una altra des de la Sociologia
i una darrera des de la Filosofia. S’aporten també evidéncies del moviment a través
d’alguns manifestos publicats que giren entorn el futur, el desenvolupament tecnologic o
el mateix Transhumanisme i, finalment, s’inclou un repertori de les diferents tendéncies

que cohabiten dintre la “casa comu” transhumanista, moltes d’elles representades a la
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World Transhumanist Association (WTA)?, refundada com a Humanity Plus (H+), amb

una breu descripcié de cadascuna.

Una vegada s’ha copsat la naturalesa del Transhumanisme, en el Capitol 3 es realitza un
breu itinerari historic per esbrinar els origens del Transhumanisme 1 aquells
esdeveniments i/0 autors que succeiren i/0 promogueren, d’alguna manera, la filosofia del
pensament transhumanista. D’aquesta manera, partint d’un relat de més de cinc mil anys,
a I’inici de la mateixa civilitzacio, que arribara fins a I’inici de la Postmodernitat (1900),
es plasmaran aquells elements que constitueixen una fita per a I’objecte de la nostra

investigacio.

El Capitol 4 esta dedicat a la nostra era, la Postmodernitat, com a moment clau en que
apareix el Transhumanisme, producte de la societat tecnologica. Aixi doncs, dedicarem
unes linies a escatir les caracteristiques cabdals de la nostra era especulant també, a través
de les diferents fonts d’informacid, sobre les possibilitats de futur cap a les que
s’encamina la societat occidental. Per fer-ho, es plantegen dues tendéncies, avui en dia
consolidades i antitétiques, com son els Bioconservadors i els Transhumanistes.
Finalment, amb I’objectiu d’acabar d’obtenir un retrat fidedigne de la nostra era s’ofereix
un recull de tot un seguit de practiques que estan estretament relacionades amb el

Transhumanisme.

En el Capitol 5 ens apropem a la relacid, no sempre amable, entre I’Etica i el
Transhumanisme 1, de manera més general, entre la moral 1 el progrés cientific. Per fer-
ho, comencarem posant el focus sobre el llenguatge emprat com a un element que
construeix mon i realitat aixi com la influéncia dels mitjans de comunicacio en la
utilitzacio d’un llenguatge o altre. En segon lloc, s’abordara la dicotomia ética a través de
cadascuna de les dues vies proposades: la Bioconservadora i la Transhumanista. Tot
seguit, ens centrarem en els reptes morals que implica el Transhumanisme. I, per tancar

aquest apartat, dedicarem un ultim punt a dues disciplines axioldogiques que estan tenint

3 L’ Associacié Mundial Transhumanista (WTA) es va fundar 1‘any 1998 com a organitzacié sense anim de
lucre per Nick Bostrom i David Pearce. El seu objectiu és la difusié del pensament transhumanista; fomentar
la discussio vers les possibilitats de millora humana mitjangant ’aplicacié de I’Enginyeria genética, la
Nanotecnologia o la Cibernética; defensar la llibertat individual de les persones a recorrer a mecanismes
transhumanistes; i incentivar el desenvolupament de tecnologies emergents. En 1’actualitat, la WTA
reconvertida en Humanity Plus (H+) organitza diferents congressos i activitats i té la seva propia linia
editorial H+ Magazine que li atorga un altaveu addicional.
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una forta repercussio per la seva capacitat, a priori, d’alterar el rumb de les investigacions

cientifiques, com son la Roboc¢tica i la Biogtica.

El Capitol 6 esta dedicat a la relacié entre Transhumanisme i Pedagogia. Si entenem que
no ¢és possible separar, en molts casos, la moral de la Pedagogia €s oportu encetar aquest
apartat dedicant les primeres linies a establir les repercussions morals que la deriva
tecnologica, de la que beu el Transhumanisme, esta tenint sobre 1’educacio6 i el discurs
pedagogic. En segon lloc posarem ’accent sobre la Cibernética i la seva influéncia en el
camp pedagogic. Tot seguit, es dirimiran les caracteristiques principals de les
repercussions de I’impacte digital en les nostres aules (pel que fa a model de coneixement,
digitalitzacid dels espais, rol del professor, etc.) i, finalment, en un ultim punt, s’aborda

el replantejament de I’educaci6 en un mon transhumanista.

En el Capitol 7, fruit de la interpretacio de diverses obres i de la contrastacié dels seus
continguts exposats al llarg d’aquestes pagines, s’ofereixen unes conclusions que queden
obertes amb 1’objectiu d’aportar diferents interpretacions i claus que alimentin el debat
sobre aquesta materia, ja que, atenent la creixent deriva tecnologica, la humanitat no pot
esperar més temps per a trobar els consensos adequats per decidir sobre el futur. En cas
de no fer-se aixi, hi ha la possibilitat que aquesta no gaudeixi d’autonomia a I’hora

d’escollir el seu propi desti.

1.5 Metodologia

Aquesta investigacio s’ha realitzat des d’una perspectiva fenomenologica-hermencutica,
ja que t¢ com a finalitat 1’analisi i interpretacié en clau sociologica, axiologica i
pedagogica del decurs del Transhumanisme mitjancant I’apropament a diferents moments
transcendents a nivell historic, ja sigui per fites en I’ambit cientific o sigui per la

publicacié d’alguna obra en concret, relacionades amb aquest moviment.

La perspectiva fenomenologica és un corrent filosofic concebut per Edmund Husserl
(Prostejov, 1859 — Friburgo de Brisgovia, 1938) a principis del segle XX com a una

orientacid descriptiva d’estudi que aspirava copsar les impressions que els fenomens
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tenen en 1’experiéncia dels subjectes en la vida quotidiana (Lebenswelt)*. Aquest corrent
entén que sols podem apropar-nos al mén a través de les manifestacions observables que
percebem d’ell, ja que la realitat esta composta de les percepcions que fan els subjectes
dels fenomens que copsen. Observem, en conseqiiéncia, com el mén “objectiu” és
constituit en ’esfera de la intersubjectivitat transcendental®. Des d’aquest punt de vista
I’apropament a I’objecte de investigacid no es realitza amb la voluntat d’arribar a un
resultat, doncs, entenent que la veritat (I’objectivitat) esta conformada de les diferents
intersubjectivitats, no ¢és possible arribar a 1’esseéncia dels fendomens (mitjangant

estructures racionals) 1, per tant, sols és possible entendre’ls 1 apuntar-ne els efectes.

Una investigaci6 des d’una perspectiva fenomenologica no es realitza de manera lineal,
d’aquesta manera, al llarg del procés hi identifiquem tot un conjunt d’elements, que estan
en interrelacié entre ells, que paga la pena posar en relleu®. Cal comengar per /’epojé, que
podriem considerar el punt de partida. En aquest punt €s en el que es posa entre paréntesis
(parenteritzacio) el saber natural, format a partir del sentit comu i els prejudicis, i el saber
naturalista, conformat a partir de la posicio positivista de la ciéncia. Es un moment de
reflexié 1 d’interrogacid interna mitjangant el qual el subjecte agafa perspectiva de la

realitat i es planteja les qiiestions entorn les que orbitara la seva investigacio.

Me¢s enlla, també hi juga un paper determinant la intencionalitat (o voluntat) de
I’investigador, que fa referéncia a la descripcio de les vivéncies entorn el fenomen, jugant-
hi un paper clau la disposicidé d’apropament al saber, la capacitat d’interpretacio o el
domini del llenguatge. Es en aquest punt en qué sobre una dialogica entre la noesis, acte
intencional de pensar que compren les experimentacions sorgides arran de la concepcid
del fenomen d’interes, i el noema, que fa referéncia a ’acte pensat. En aquest segon cas,
estem referint aquells aspectes categoritzables dels fenomens que troben una unitat de

significat entorn les persones que els han percebut.

4 Veieu: Husserl, E. (1999). The Essential Husserl: Basic Writings in Transcendental Phenomenology.
Bloomington: Indiana University Press.

5 Dieste Cobo, J. M. (2006). Aprendizaje del derecho. Granada: Universidad de Granada, pag. 13.

¢ Mendieta Izquierdo, G., Ramirez Rodriguez, J. C. i Fuerte, J. A. (2015). La fenomenologia desde la
perspectiva hermenéutica de Heidegger: una propuesta metodologica para la salud publica. Revista
Facultad Nacional de Salud Publica: El escenario para la salud piiblica desde la ciencia, 33(3), pags. 435-
443,
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El seglient pas consisteix en la reduccid. En aquesta etapa €s en la qual s’accedeix a allo
. . . .y \ . )

que constitueix el fenomen, a partir de la plasmacidé de la convergencia d’aquells

elements, actituds o comportaments comuns en els fenomens. Es tracta d’indagar en

aquelles qiiestions que possibilitin la seva generalitzacid 1 extrapolacio. Per a la futura

extrapolacio ¢és fonamental fixar-se, per tant, en trets comuns o casos exemplars:

“elementos que pueden explicar comportamientos y actitudes comunes. Los casos

ejemplares son aquéllos que por si solos representan el fendmeno™”.

El darrer terme de la metodologia fenomenologica que volem apuntar €s la constitucio.
Aquesta implica una etapa reflexiva que culmina amb la plasmacio d’aquells elements
objectivables que expliquen el sentit dels fenomens de forma estructural. Suposa, en
definitiva, la construccid o aportacid al coneixement partint de la sintetitzacio i
sistematitzacid d’alldo copsat al llarg del procés. D’aquesta manera, 1’experiéncia de
I’individu esdevé cabdal per a descobrir els mecanismes subjacents que confeccionen els

fendomens amb 1'objectiu d’apropar-se a la seva esséncia.

Pel que fa a I’hermenéutica, la seva arrel llatina ens remet a significats com “traduir”,
“interpretar” o “art d’explicar”. L’hermeneutica va néixer com a técnica d’interpretar
textos antics (sobretot textos biblics), dels quals es desconeixia el llenguatge. D’aquesta
manera, I’hermenéutica sempre ha guardat una estreta relacié amb el llenguatge com a
eina imprescindible, no sols per apropar-te al missatge a desxifrar, sin6 en la construccid
del nou significat. Davant la incapacitat de comprendre la literalitat del significat de les
paraules de les fonts originals de les quals s’havia perdut el llenguatge, es requeria un art
que fos capa¢ d’extreure’n els significats mitjancant una altra via, esdevenint
I’hermencutica un pont que, de transitar-lo, et permetia copsar el missatge escrit i
convertint a tot traductor, el constructor de tal pont, en un intérpret. De fet, no €s casualitat
que etimologicament la paraula vingui d’Hermes, el déu olimpic que portava els
missatges on esdevingués necessari, revelant el caracter enlluernador del mateix mot. En
qualsevol cas, I’origen epistemologic de les aproximacions hermenéutiques el trobem en
els estudis teologics 1 filologics, establint una relacio entre ’hermeneutica i el llenguatge

(en aquest cas teologic o filologic) que es necessita per a realitzar la interpretacio.

"1d., ibid., pag. 5.
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Weihelm Dilthey (Biebrich, 1833 — Seis am Schlern, 1911), amb 1’objectiu de trobar una
metodologia rigorosa que permetés fonamentar la validesa universal de la interpretacio
historica, va proposar I’hermenéutica®. La Historia es concebuda, des de la perspectiva de
Dilthey, com un procés de fets encadenats en el temps del que la humanitat, de forma
global 1 abstracta, i els seus individus, en particular i concretament, en formen part. Des
d’aquesta mirada, I’hermenéutica no tindria tant la voluntat d’explicar les manifestacions
de I’esperit, produides al llarg del transcurs historic, com si de comprendre-les: “La
comprension como acto original mediante el cual se capta el mundo del espiritu
manifestado en exteriorizaciones y se refiere a lo objetivado al ser que lo objetiva, esto
es el hombre como creador de la cultura, determinandola y siendo a su vez parte de ella”’.
Es per aquest motiu que 1’home no pot concebre’s al marge de la realitat (ja que no sols
els fets son historics, ell mateix també ho €s) ni adoptar un paper neutre davant d’una
investigacio, doncs, en conformar part de la realitat, és impossible abordar-la des d’una
posici6 de neutralitat. En altres paraules: “La temporalidad, en el marco de la
hermenéutica, hace referencia a la presencia del sujeto en la historia, o si se quiere, del
sujeto pedagdgico en la historia. No es posible tomar autoconciencia sin el

reconocimiento de la propia historicidad”!°.

Altrament, tal com assenyala Martin Heidegger (Messkirch, 1889 — Friburgo de
Brisgovia, 1976), que segui amb I’aportaci6 de Dilthey, I’hermencutica és un dels
meétodes d’investigacid més oportu per estudiar 1’accid6 humana ja que parteix de la
subjectivitat de I’individu 1 li atorga la capacitat d’emmarcar-se en el temps historic
corresponent per a realitzar la posterior reflexio!'!. Heidegger és qui realitza el gir
hermenéutic a la fenomenologia transcendental de Husserl, donant llum a la
fenomenologia hermeneutica, en substituir la consciéncia transcendental (que forma part
de les ciéncies de I’esperit) per la vida en la seva facticitat, implicant totes les dimensions
de I‘existencia del ser i situant 1°hermenéutica com una practica fonamental del Mon de

la Vida (Lebenswelt): “Con el fin de llevar a cabo la analitica existenciaria, Heidegger

8 Veieu: Dilthey, W. (2000). Dos escritos sobre hermenéutica: El surgimiento de la hermenéutica y los
esbozos para una critica de la razon historica. Madrid: Ediciones AKAL.

° Hidalgo, Y. D. T. i Cruz, Y. L. (2015). La hermenéutica en el pensamiento de Wilhelm Dilthey. Griot:
Revista de Filosofia, 11(1), pag. 324.

10 Planella, J. (2005). Pedagogia y Hermenéutica. Mas alld de los datos en la educacion. Revista
Iberoamericana de educacion, 36(12), pag. 2.

' Packer, M. (1985). La investigacion hermenéutica en el estudio de la conducta humana. American
Psychologist, 40(10), pags. 1-25.
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pone a su servicio la fenomenologia. Esta permite ir a las cosas mismas, pero sobre todo
permite descubrir el ser de los entes. Por tanto, la fenomenologia no es un simple método;
es el modo como se pone en marcha la ontologia. La fenomenologia en este sentido es

una hermenéutica”'?.

Seguint aquesta tradici6, Hans-Georg Gadamer (Marburgo, 1900 — Heidelberg, 2002),
deixeble de Heidegger que aprofundi en els estudis del seu mestre, apunta que
I’hermencutica, en sintonia amb [’existencialisme, contempla la trajectoria vital de
I’individu 1 els coneixements que aquest ha acumulat al llarg dels anys, permetent-li
establir vincles 1 comprendre alldo que ha estudiat. Amb la pretensio d’integrar el progrés
de la ciéncia i del pensament en una experiéncia unitaria de 1‘experiéncia del mon, que
estigui fonamentada en un llenguatge comu, Gadamer proposa 1‘hermenéutica recordant
que la metodologia no condueix a la veritat i, d’aquesta manera, de poc serveix la
insisténcia en un metode per apropar-se a ella. Aixi doncs, I’investigador ha de preocupar-
se per atendre la virtut hermenéutica”, €s a dir, I’exigeéncia de comprendre (a ’altre),
mitjancant la relacio introspectiva, amb ell mateix, i dialogica, amb els altres, esdevenint
el llenguatge el vehicle facilitador d’aquesta comprensio: "Gadamer llega a hablar de la
necesidad de aprender la *virtud hermenéutica’: la exigencia de, ante todo, comprender al
otro. El sujeto esta en relacion consigo mismo, se autoposee, no de manera estatica sino
a través de un continuo proceso de relacion con el otro y con su mundo. La hermenéutica
conlleva una exigencia moral: llegar al otro a través de la palabra y del esfuerzo del

concepto (Hegel)”">.

En I’aplicacio a les ciéncies humanes, la perspectiva fenomenologica (hermengéutica)
moderna s’ha desenvolupat a partir de “un conjunto de conocimientos e ideas, una
historia de vida de pensadores y autores que, si son tomados como ejemplo,
constituyen tanto una fuente como una base metodoldgica para presentar las practicas
de investigacion en ciencias humanas”!*. Va quallar fonamentalment entorn 1’Escola

d’Utrecht, entre 1940 1 1970, de la ma de figures com Martien Langeveld (Haarlem, 1905

12 Ledn, E. A. (2009). El giro hermenéutico de la fenomenoldgica en Martin Heidegger. Polis. Revista
Latinoamericana, (22), pag. 1. Disponible a: http://polis.revues.org/2690. [Data de consulta 4/6/2020]

13 Aguilar, L. A. (2004). La hermenéutica filosofica de Gadamer. Sinéctica, Revista Electrénica de
Educacion, (24), pags. 61-64.

4 Van Manen, M. (2003). Investigacion Educativa y Experiencia vivida. Ciencia humana para una
pedagogia de la accion y de la sensibilidad. Barcelona: Idea Books, pag. 48.
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— Bussum, 1989) o Max Van Manen (Hilversum, 1942) com a alguns dels seus maxims

exponents'®, tenint una sonada repercussio als Paisos Baixos i a Flandes.

Formalment, la metodologia fenomenoldgica-hermeneutica no disposa d’una logica a
aplicar-se, ja que, precisament, es caracteritza, en paraules de Van Manen, per I’abséncia
de métode'®, en posar I’accent en 1’experiéncia del subjecte investigador adquirida a
través del dialeg mantingut amb la “tradici¢”, és a dir, mitjancant la lectura i encreuament
d’arguments de diferents autors i en la voluntat de la persona investigadora de copsar els
fenomens, valent-se de la seva intuicid, aixi com la transcendéncia i la profunditat que

guarden.

D’aquesta manera, des d’una perspectiva fenomenologica-hermenéutica, I’investigador
esdevé un observador dels esdeveniments manifestats als quals té accés, al llarg del
recorregut, esdevenint un traductor o un intérpret de la realitat. Si tenim en compte la
flexibilitat que atorga aquest metode, ja que possibilita la confrontacio dels arguments de
diferents autors sense un ordre ni criteri establert a priori, i a la possibilitat
d’aprofundiment en aquells temes a qué el rumb de la investigacié t’acaba duent, s’ha

considerat aquesta metodologia com la més adient.

Aixi doncs, aquesta investigacid de naturalesa empirica-reflexiva es realitzara sota el
marc de llegir- pensar- escriure establint un dialeg continu amb els diferents autors que
s’anird actualitzant a mesura que s’aprofundeix en la tematica. A més, aquest marc,
d’acord amb la metodologia fenomenologica-hermeneéutica, no sera lineal sin6 que és més
aviat circular, esgrimint un cercle hermenéutic'’ de tal manera que s’anira rellegint,

repensant i reescrivint amb 1’objectiu de millorar-ne la qualitat final.

Es per aix0 que, malgrat la divisié que s’ofereix posteriorment de les fases del treball, la
propia metodologia d’estudi ha implicat que aquestes s’acabessin solapant. Aixi i tot, en
la primera etapa de la investigacio, després de la primera fase en que situariem 1’epojé,
s’ha intentat recollir la bibliografia més rellevant vers la tematica escollida i els punts

d’interés d’aquesta investigacio.

15 Carabajo, R. A. (2008). La metodologia fenomenoldgico-hermenéutica de M. Van Manen en el campo
de la investigacion educativa. Posibilidades y primeras experiencias. Revista de investigacion
educativa, 26(2), pags. 409-430.

16 Van Manen, M. (2003). Op, cit, pags. 95 - 126

17 Gadamer, H.-G. (2010) Verdad y método II. Salamanca: Ediciones Sigueme, pags. 63-70.
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No obstant aix0, alguns dels autors amb els quals es va mantenint aquest dialeg, com aixi
ha succeit també amb alguns dels arguments que se sostindran en aquesta tesi, han anat
sorgint arrel de la trajectoria per la qual ens ha dut la mateixa investigacio, incorporant la
lectura d’aquelles obres que desconeixiem en la mesura que anavem avancant en la nostra
travessia, obteniem informacié sobre la seva existéncia i consideravem que era pertinent

per a les qiiestions plantejades en la present recerca.

En la segona fase s’ha interpretat aquesta informacid recollida, mitjancant la reflexio,
contrast 1 encreuament de les diferents idees 1 perspectives que han aflorat. Aquesta
segona fase ha durat al llarg de tot el procés, ja que a mesura que s’anava aplegant nova

informaci6 aquesta entrava en confrontacié o complementava la ja reunida.

La tercera fase ha estat el periode en qué s’ha escrit el cos de la investigacio i,
conseqiientment, s’ha vestit el treball. Aquesta fase ha consistit en plasmar per escrit les
interpretacions fruit de I’entrecreuament d’idees de diferents autors amb sentit,
coheréncia i cohesi6 al llarg de les pagines. Si tenim en compte que aquest treball s’ha
concebut de manera oberta i flexible, tal com s’ha esmentat, s’ha anat repensant i
reformulant a mesura que s’anava ampliant la bibliografia i construint el fil conductor de
la narracié. Es, doncs, un treball que ha sofert diversos canvis i rectificacions al llarg de
la seva construccid, a mesura que la descripcid s’anava confrontant amb les

interpretacions extretes al llarg de la investigacio.

Finalment, la quarta i darrera fase ha estat de supervisio i ha dut a la construccio,
deconstruccio 1 reconstruccid de diverses parts de la investigacido amb 1’objectiu d'oferir
una mirada prospectiva i transversal del Transhumanisme des d’una perspectiva social,

pedagogica i axiologica de la nostra societat.

Passarem a continuacio a detallar un seguit de qiiestions formals amb les quals ens hem
enfrontat al llarg de les segiients pagines. En referéncia als autors que se citaran a
continuacio aquest han estat escollits per la seva trajectoria i per la rellevancia de les seves
aportacions. Amb la voluntat d’aclarir la procedéncia i periode vital de cada autor
s’ofereix, després de cada nom, aquesta informaci6. No obstant aixo, €s possible que en
algun cas concret, o bé per la incapacitat de contrastar la informacié o, directament, per
I’abséncia d’aquesta a la xarxa aquesta no s’hagi pogut oferir. Més enlla també voldriem

fer una consideraci6 sobre les grafiques i taules establertes, doncs, s’ha optat per un criteri
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de projecci6 internacional, fent prevaldre les grafiques que complien aquest criteri en
detriment d’altres que s'acoblaven a altres criteris com, per exemple, els de proximitat en

el temps.

No volem deixar de fer referéncia, abans de concloure aquest apartat, a la concepcioé de
recorregut o cami, a través del qual es transita mentre es construeix aquest text, que posa
emfasi, no sols en el punt d’arribada o resultat final, sind en tot allo que ha succeit en el
temps que transcorre des de la sortida al llarg dels itinerants kilometres. Es, per tant, a
través d’aquesta travessia intel-lectual en que 1’investigador es nodreix dels elements més
rics que ha observat al llarg del passatge, destruint les concepcions preestablertes
instal-lades a mesura que va avangant pel trajecte. A més, metaforicament, podem avangar
que com qualsevol cami que no té un fi, aquesta tesi acaba de manera oberta, sense tenir

un punt final.
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CAPITOL 2. UNA APROXIMACIO A L’UNIVERS
TRANSHUMANISTA

2.1 Descripcio i etimologia

El Transhumanisme (H+) se’ns revela com un dels grans esdeveniments de la nostra
especie i la nostra era. Malgrat el terme, tal com I’emprem en ’actualitat, ja té gairebé un
centenar d’anys, ha estat recentment quan els seus postulats han comencat a adquirir més
audiéncia i influéncia, atés 1’aven¢ de diferents branques del saber!®, a la rellevancia
d’alguns dels actors i autors'®, que avui en dia en fan una defensa a ultranca, i a la

grandiloqiiéncia de les seves propostes que pertoquen directament la condicié humana?’.

Quan parlem de Transhumanisme ens estem referint a un concepte complex i poliedric
que evoca diferents connotacions depenent de com I’enfoquem. Tot 1 que les definicions
solen utilitzar el mot ‘moviment’, el Transhumanisme també esdevé, en si mateix, una
transformacié (un canvi de paradigma), una realitat (palpable mitjangant diferents
manifestacions), una corrent politica, tecnologica i cultural (que amaga una cosmovisio
de la humanitat i del moén) 1 un fenomen (que com a tal sols pot ser analitzat a partir de
les interrelacions que D’entrellacen amb els subjectes i objectes). Curiosament, i
presumptament per aquesta falta de consens, el diccionari de la Real Académia de la
Llengua Espanyola encara no contempla una accepcio6 per aquesta paraula?!, com tampoc
en trobem cap per al mot ‘Posthumanismo’, concepte estretament vinculat i

considerablement més popular.

18 Aquestes arees del saber son les anomenades Tecnologies Convergents, concretament, la Nanorobotica,
la Intel-ligencia Artificial, la Biotecnologia, les Tecnologies de la Informacio, les Ciéncies Cognitives i la
Nanotecnologia. Com es pot comprovar, la tecnologia és la clau de volta que les interpel-la i connecta a
totes elles proporcionant-los-hi un espai de treball comt i d’intercanvi de dades.

19 Ens referim a actors com la NASA o Google que, per exemple, I’any 2004 patrocinaren la fundacié de la
Universitat de la Singularitat a Silicon Valley dedicada, entre altres temes relacionats amb el
desenvolupament de les tecnologies, a ’empresa transhumanista. Dos dels seus fundadors, Raymond
Kurzweil (Nova York, 1948) i Robert D. Richards (Cleveland, 1961) son, respectivament, director
d’Enginyeria de Google, el primer, i cofundador de Moon Express, una companyia americana associada
amb la NASA, el segon.

20 Algunes de les promeses més enlluernadores del H+ sén fer-nos immunes a les malalties, potenciar la
nostra intel-ligéncia, connectar-nos via Internet a través de la implantacid de xips, fusionar-nos amb
maquines o, la més agosarada, matar ni més ni menys que a la propia mort.

21 L tltima cerca que s’ha realitzat sobre aquests mots ha estat el 9-9-2019.
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Les connotacions de la paraula Transhumanisme no estan clares 1 la falta de precisio de
Fereidoun M. Esfandiary (F.M. 2030) (Brussel-les, 1930 — Nova York, 2000)??, el primer
que empra aquest mot de manera divulgativa, a I’hora d’aclarir-ho en el seu llibre no ha
ajudat gaire a la comunitat cientifica. L’autor parla d’un ésser huma en transicid sense
aclarir ben bé on estan els limits d’aquesta transicid, ni tampoc que es pot considerar
transicio, més enlla d’algunes caracteristiques generals com la utilitzacid de protesis,
cirurgia plastica, Us intensiu de telecomunicacions, un perfil cosmopolita, sense cap

creenga religiosa, amb un rebuig cap als valors tradicionals, etc.?.

Aixi i tot, malgrat les discrepancies sobre el seu significat, la WTA oferia I’any 2003 dues

definicions de Transhumanisme?*:

- El movimiento intelectual y cultural que afirma la posibilidad y la deseabilidad de
mejorar fundamentalmente la condicion humana a través de la razon aplicada,
especialmente desarrollando y haciendo disponibles tecnologias para eliminar el
envejecimiento y mejorar en gran medida las capacidades intelectuales, fisicas y
psicoldgicas.

- El estudio de las ramificaciones, promesas y peligros potenciales de las
tecnologias que nos permitiran superar limitaciones humanas fundamentales, y el
estudio relacionado de las materias éticas involucradas en desarrollar y emplear

tales tecnologias.

Aquell mateix any, Nick Bostrom (Helsingborg, 1973), un dels dos fundadors de la WTA,
unia les dues definicions en una sola i el definia com a un “movimiento cultural,
intelectual y cientifico que afirma el deber moral de mejorar las capacidades fisicas y
cognitivas de la especie humana, y aplicar al hombre las nuevas tecnologias, a fin de que
se puedan eliminar los aspectos no deseados y no necesarios de la condicion humana: el

padecimiento, la enfermedad, el envejecimiento e, incluso, la condicién mortal”?>.

22 Fereidoun M. Esfandiary més tard es va canviar el nom a F.M. 2030 per no voler utilitzar-ne un que
respongués a criteris culturals o sociologics. El seu nom és una prova més de la performativitat
transhumanista en qué res és definitiu. El nom de la persona, esta, en aquest cas, subjecte a la transformacio
de I’individu.

23 F.M. 2030. (1989). Are You a Transhuman? Nova York: Warner Books.

24 Extret de la pagina web de I’ Associacié Transhumanista Mundial. Disponible a:
https://humanityplus.org/. [Data de consulta: 20/03/2018].

%5 Bostrom, N. (2003) Intensive Seminar on Transhumanism, New Haven: Yale University, 26/6/2003.
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Com ¢s logic, aquesta definicio no deixa indiferent la humanitat -fins 1 tot i pot fer perdre
el son-, doncs, una vegada aquesta esta assabentada de les inventives que es formulen,
aquestes son dificilment trampejables. Els motius sén clars: el Transhumanisme
interpel-la la humanitat en aspectes tan sensibles com la seva especie, la seva identitat, la

seva naturalesa o el seu desti.

Tot i ser evident aquesta interpel-lacio, els autors que s’aproximen a aquest moviment ho
fan encasellats des de posicions completament allunyades o, fins i tot, antagoniques,
enrocades en dues posicions: els transhumanistes, aquells que alimenten 1’esperanca de
transcendir I’espécie; i els bioconservadors?®, defensors de mantenir la condicié i biologia

humana tal com la coneixem.

Malgrat la perdua dels matisos que ofereixen la diversitat i la pluralitat, s’ha considerat
aquesta separacid, en primer lloc, perque €s la que estableix la comunitat cientifica i la
utilitzada per molts dels autors citats en aquesta recerca i, a més, perque es comparteix el
motiu pel qual la comunitat cientifica ha utilitzat aquestes etiquetes, a saber i de manera
general: aquells autors que estan a favor de transcendir la humanitat i aquells que estan

en contra.

Francis Fukuyama (Chicago, 1952), un dels autors bioconservadors, en referir-se al H+,
el va descriure com la idea més perillosa per als sistemes democratics, ja que es una
amenaca per a I’esséncia humana que atempta contra el principi d’igualtat de tots els
homes. En canvi, els transhumanistes el veuen com la gran esperanca per a la humanitat,
tot 1 que algun d‘ells, cas de Bostrom concretament, no obvien els perills que pot

comportar?’,

En qualsevol cas, no hi ha dubte que el Transhumanisme s’emmiralla en el futur per
realitzar les seves projeccions i profecies, constituint-se com una via (en intentar

monopolitzar el discurs i I’agenda global per convertir-la en I’inica) mitjangant la qual,

26 Col-lectiu molt ampli dintre del qual trobem gent que hi pertany per motius religiosos, altres per motius
gtics, altres per por, etc. Veieu: Huesemann, M. & Huesemann, J. (2011). Techno-Fix: Why Technology
Won't Save Us or the Environment.Gabriola Island: New Society Publishers.

27 Veieu: Savulescu, J. & Bostrom, N. (Eds.). (2009). Human Enhancement. Oxford: Oxford University
Press.
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a través del desenvolupament tecnoldgic, s’arriba al Posthumanisme?®. Aquesta era obrira
pas a un periode en que els humans hauran perdut el pes preponderant en 1’esdevenidor
historic per deixar pas a altres especies, no humanes o no sols humanes, considerades més
excelses: els Transhumans. “La mejora de la humanidad segun el transhumanismo

implica la transmutacion de la humanidad cambiandose a si misma en algo no humano™?.

El Transhumanisme espera ajudar I’Homo Sapiens a fer el pas qualitatiu i quantitatiu
necessari per arribar a la seglient etapa evolutiva i encetar una nova era: la primera no
(Gnicament) humana. Pero per bé que la teoria 1 els objectius son clars, no €s menys cert
que es requereix una determinada prudéncia abans de realitzar algunes afirmacions tenint

en compte que estem parlant del futur i, per tant, de quelcom inescrutable.

En copsar la naturalesa del Transhumanisme observem com aquest se situa en el confi
entre la materialitat i I’espiritualitat, entre la ciéncia i la fe. Tal com assenyala Franck
Damour (Franga, 1971), “igual que altres utopies, el Transhumanisme roman en la
frontera entre alld real i alld imaginari”*® per proporcionar a la humanitat un desig

esperancador i d’optimisme vers el futur.

Per fer-ho, aquest moviment posa 1’accent en el terme millorar (enhancement) 1’ésser
huma. A través del desxiframent i descodificacié de l'univers, mitjangant la seva
digitalitzacio®!, per accedir als secrets més remots, I’home s’encamina cap a una
antropoteécnica. Aixo ¢€s, efectivament, una modificaci6 de 1°‘andros (home) mitjangant la

introducci6 de técniques que transformin la seva naturalesa.

Obviant la utilitzaci6 de la paraula ‘millora’ com a una arma comunicativa i politica de
primer ordre, de la que parlarem més endavant, és oportli apuntar que aquesta millora es
realitzara a partir de la convergeéncia de quatre disciplines: la Nanotecnologia, la

Biotecnologia, les Tecnologies de la Informaci6 i les Tecnologies Cognitives (NBIC). Cal

28 Vilanou, C. (2019). Deporte y transhumanismo: atletas, maquinas y cyborgs (Hacia una maratonica
posthumanista). En Torralba, F. (coord.). El transhumanisme sota la lupa: conferéncies curs 2017-2018.
Barcelona: Club de Roma, pags. 137-199.

2 Sanlés Olivares, M. (2019). El transhumanismo en 100 preguntas. Madrid: Ediciones Nowtilus S. L.,
pag. 47.

30 Damour, F. (2015). La tentation transhumaniste. Paris: Salvator, pag. 54.

31 La digitalitzacié implica la codificaci6 de ’univers en un llenguatge llegible per la humanitat. D’aquesta
manera, si el ser huma és capag de digitalitzar i aprofundir en les possibilitats de la naturalesa, incloent-hi
la seva, sera capag també de controlar-la i alterar-la a la seva voluntat.
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afegir que la nota comuna entre aquestes arees, 1 precisament la que ha permes la seva

permeabilitat, ¢és la tecnologia.

Si tenim en compte, malgrat la seriositat que aporten els estudis i avengos cientifics, la
gran quantitat de fantasia 1 desig que emmagatzema el somni del Transhumanisme,
convertint-lo en un romanticisme tecnologic*? amb dosis de messianisme, és legitim i
necessari (com es fara al llarg de la investigacio) recorrer a referents literaris per abordar
aquest fenomen. No sols perque la literatura és una poderosa arma de ficcid, sind perque
també ¢és una font de constitucid de futures realitats, com aixi ho han posat de manifest
autors com Jules Verne (Nantes, 1828 - Amiens, 1905), considerat el fundador de la
ciéncia-ficcid a la qual recorrerem en varies ocasions, que va predir alguns successos que
tindrien lloc en un espai temporal proper a la publicaci6 de la seva obra com és el cas del
submari®®, fins a d’altres que es concretarien un segle després com la xarxa telegrafica

que cobriria la superficie de la Terra*.

Semanticament, Transhumanisme és una paraula composta per trans (prefix d’arrel
llatina que significa “més enlla de” o “a I’altra banda de”’), humanus (nom tamb¢ d’arrel
llatina que fa referéncia a I’espécia humana®’) i isme (sufix d’arrel grega que implica una
doctrina, creenga o postura vital). D’una manera sintética, i en conseqiiéncia amb la seva
arrel etimologica, entenem que el H+ és el corrent que descriu la superacié de I’espécie
humana d’ella mateixa. Es fan evidents I’aparici6 de valors com el dinamisme, la fluidesa
o el canvi com a elements indispensables per a la consagracio del desplagcament huma,

fruit de la superacid de la propia humanitat.

Pel que fa la seva ontologia, en el H+ es combinen trets de materialisme (tot allo que
pertany a la realitat és palpable), de dinamicisme (I’univers esta en immers en un canvi
constant), de sistemicisme (cada objecte i subjecte son, en si, un sistema i formen part de

sistemes superiors 1 més amplis) i d’emergentisme (I’acoblament de diferents sistemes

32 E]l Transhumanisme pot ser entés també com un romanticisme futurista en qué I’individu es concep aillat
i al marge de la societat (per I’autonomia atorgada per la tecnologia), fluint per un riu de performativitat i
creativitat, vivint amb una auténtica nostalgia pel futur.

3 Veieu: Verne, J. (2013). Veinte mil leguas de viaje submarino. Barcelona: Debolsillo.

3 Veieu: Verne, J. (2018). Paris en el siglo XX. Madrid: Ediciones Akal.

35 Humanus es una paraula composta de humus i el sufix -ano, que ens indica la procedéncia, ’origen,
mentre que humus significa terra. Aixi doncs, la paraula huma fa referéncia a I’origen d’aquest ser
“provinent de la terra”. L’estreta relacio entre home i terra ha dut que encara durant els nostres dies emprem
els mots inhumar (per enterrar a algu i tornar-lo aixi a la terra de la qual prové) o exhumar (en ser extret de
la terra).
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genera interaccions i funcions exclusives)*®. A més, cal afegir-hi també un caracter
mecanicista, doncs, el cosmos es resumeix a un sistema governat per unes lleis que
determinen la conformacié del mon material, igual que en el cas de la programacié d’una

maquina.

El primer a emprar aquest mot, trenta anys abans que ho fes Esfandiary, fou Julian Huxley
(Londres, 1887 — 1975) al seu llibre The New Bottles for New Wine. En ell, escriu: “La
especie humana puede, si asi quiere, trascenderse a si misma, no s6lo enteramente, un
individuo aqui de una manera, otro individuo alld de otra manera, sino también en su
integridad, como humanidad. Necesitamos un nombre para esa nueva creencia. Quizas
transhumanismo puede servir: el hombre sigue siendo hombre, pero trascendiéndose a si

mismo, realizando nuevas posibilidades de, y para, su naturaleza humana”*’.

Tot 1 que Huxley no va viure el desenvolupament hipertecnologic actual, la seva intuicio
el porta a predir el que avui en dia s’esta comencgant a constatar, €s a dir, la possibilitat de
transcendir la biologia humana per anar més enlla de la seva naturalesa. A més, Huxley
també s’encarrega d’introduir el terme home cosmic, com a aquell home que, igual que
el cosmos esta per definir, d’aquesta manera, “lo primero que ha de hacer el ser humano
en su puesto antropo-cosmico es precisamente "trabajar" la fuerza y luminosidad de la
autoconciencia, para llegar a ser su auténtico hombre cosmico en plenitud. Pues el cosmos
aun esta haciéndose y si el hombre llega a su meta, con él también llegara el cosmos, que

a través del hombre progresa™®,.

Cal apuntar que dos altres precedents que utilitzen aquesta paraula son Abraham Maslow
(Nova York, 1908 — Menlo Park, 1970) i Robert Ettinger (Atlantic City, 1918 — Detroit,
2011). Maslow, al seu llibre Toward a Psychology of Being, parla de Psicologia
transhumana per referir-se a aquella que supera els limits de les necessitats i1 interessos
humans: “Psychology, transpersonal, transhuman, centered in the cosmos rather than in
human needs and interest, going beyond humanness, identity, self-actualization, and the

like”®. Si bé I’autor és famos per la seva teoria de les necessitats humanes, Maslow també

36 Gayozzo, P. (2019a). ;Qué es el Transhumanismo? Lima: Instituto de Extrapolitica y Transhumanismo
(IET), pag. 6.

37 Huxley, J. (1957). New Bottles for new Wine. Londres: Chatto & Windus, pag. 17.

38 Sierra, M. R. (2002). EI hombre césmico: Aportacion al transhumanismo de Julian Huxley. Valencia:
Promolibro, pag. 36.

3 Maslow, A. H. (2013). Toward a Psychology of Being. New York: Simon and Schuster, pag. 5.
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va apuntar la urgéncia de contemplar les necessitats del cosmos, és a dir, aquelles

necessitats que escapaven de 1’orbita humana (transhumanes).

Per la seva banda, I’aportacio d’Ettinger també representa un prematur precedent per al
Transhumanisme. L’any 1972 publica la seva obra en que apunta les deficiencies de la
naturalesa humana i esgrimeix un esbos per un conjunt de tecnologies que, aplicades al
¢ésser huma, podrien millorar el seu organisme. Com el mateix autor assenyala, no es tracta
d’altra cosa que la plasmacié de la transicido de la mortalitat i la humanitat cap a la

immortalitat i la transhumanitat*’

. Durant aquesta transicid I’home, que fins ara havia
estat creador d’art, passara també a crear-se i esculpir-se a ell mateix esdevenint, el

subjecte, la propia obra d’art a perfeccionar.

Si posem ara el focus sobre ’actualitat, veiem com 1’aveng de la ciéncia esta permetent,
valent-se de diverses vies, que es tractaran en els segiients capitols i que van des de la
Intel-ligeéncia Artificial fins al ciborg passant per I’Enginyeria genética, la Biotecnologia,
etc., la configuracié d’un mon en que la tecnologia esdevindria omnipresent, fiscalitzant
1 facilitant la vida (trans)humana. Quan arribi el moment en que la tecnologia s’organitzi
d’acord amb les seves propies regles, sense la intervencid de la ma humana, 1’ésser huma
deixara de ser 1’nic ser sobre la Terra que sigui capag d’utilitzar el raciocini, doncs,

aquest tamb¢ sera tangible més enlla de la nostra especie.

Cal esmentar també que, a nivell cientific perd també mercantil, el H+ s’esfor¢a per
progressar en 1’aprofundiment de disciplines com la Fisica, la Robotica, la Medicina, la
Intel-ligéncia Artificial o la Biologia per trobar les sinergies de col-laboraci6 que
permetin establir una interconnexio, a partir de punts d’interés convergents entre aquestes

disciplines, que permeti obtenir-ne algun benefici.

En el cas de la Bioquimica, per posar-ne un exemple, definida per Manuel Calvo
Hernando (Fresnedillas de Oliva, 1923 — Madrid, 2012) com la quimica sobre els
processos vitals*!, els avencos amb el coneixement de la cél-lula i I’Enginyeria genética,
ja apuntats per I’espanyol, han desembocat en la digitalitzacié del genoma huma, un dels

grans esdeveniments succeits en el nostre segle que ajuda a conformar una visio sistémica

40 Ettinger, R. C. W. (1972). Man into Superman; the Startling Potential of Human Evolution - and How
To Be Part of It. Nova York: St. Martin's Press.
4l Calvo Hernando, M. (1980). Las utopias del progreso. Barcelona: Labor, pag. 94.
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1 xifrada de I’univers (i on podem observar amb claredat com la Biologia s’entrellaga amb

la informatica i la computacio).

En paraules del premi Nobel de Medicina John Sulston (Cambride, 1942 -
Buckinghamshire, 2018), 1 un dels grans impulsors que possibilita la troballa cientifica
del desxiframent del Genoma Huma: “Un descubrimiento clave de la Biologia molecular
ha sido el hecho de que el ADN es el material hereditario que codifica las instrucciones
para hacer todo organismo viviente y que es posible desplegar el codigo en un ordenador.
La tarea central del Proyecto Genoma Humano ha sido sencillamente la de leer ese codigo
de la manera més precisa posible”*?. Podem constatar, per tant, com a mesura que el
desenvolupament tecnologic i cientific s’obre pas, i les diferents arees i1 mitjans de
produccio es van digitalitzant, no sols s’augmenta 1’eficiéncia i rendibilitat de I’empresa
en qliestio sind que, més enlla, també es propicia I’intercanvi de dades amb professionals

d’altres arees.

2.2 Transhumanisme i societat

2.2.1 En el camp politic

L’home és un animal politic (zoon politikon). Aixi ho anuncia Aristotil fent referéncia a
’organitzacio i la vida en comunitat dels homes*. Des dels origens de la civilitzacid, la
naturalesa gregaria de I’ésser huma ha fet que aquest hagi hagut de recorrer a la politica
per defensar-se, per organitzar-se, per distribuir els recursos o per deliberar sobre
qualsevol mena de qliestio referent a la vida publica o bé també de la privada (com, per

exemple, en el cas dels Espartans o les visions autoritaries).

Podem considerar com un assumpte politic qualsevol esdeveniment que afecti o incideixi
sobre el taranna public d’una societat o col-lectiu i, en aquest sentit, €s en 1’esfera politica
de I’opini6 publica (generada a través de les xarxes socials, els mitjans de comunicacio,
I’escola, etc.,) en qué es debaten moltes de les qiiestions que, més endavant, en les

societats amb cultures democratiques, s’acaben traduint en mesures legislatives que

42 Sulston, J., Ferry, G. (2003). El hilo comiin de la humanidad. Madrid: Siglo XXI, pag. 259.
43 Veieu: Aristoteles. (1985). Politica (I). Barcelona: Ediciones Orbis.
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modifiquen 1 acoblen, paulatinament, la societat als nous temps. D’aquesta manera, la
tradicio 1 la moral de la societat, estan en una constant tensié amb els nous contextos i les

noves realitats socials i politiques.

Com ¢és evident, aquesta dimensid comunicativa €s una batalla cabdal en la confrontacio
politica transhumanista, doncs, si algun impediment existeix per a la materialitzaci6 dels
seus proposits, salvant els obstacles matematics i cientifics, és precisament el legal: les
lleis humanes estan fetes per emparar i defensar la humanitat. En qualsevol cas, cal anar

pas per pas i no avangar-se a escenaris que es tractaran més endavant.

Centrant-nos en 1I’ambit ideologic, el Transhumanisme va sorgir com un corrent politic a
finals dels anys setanta en el context anglosax6 sota els mandats de Margaret Tatcher
(Grantham, 1925 — Londres, 2013) i Ronald Reagan (Tampico, 1911 — Los Angeles,
2004), coincidint, per tant, amb I’aplicacid de politiques desreguladores i privatitzadores
del mercat. Aquest fet no és casual, el Transhumanisme, igual que el liberalisme, posa
eémfasi en la capacitat de I’individu per prendre la iniciativa dintre dels parametres de la
seva llibertat i, en aquest sentit, un escenari de regulacio férria emmarcat en un Estat que,
en I’ambit legislatiu, esdevingui estricte en contra dels seus postulats, pot esdevenir un

problema per al seu desenvolupament.

Tot i que F.M. 2030 al seu Upwingers Manifiesto**, I’any 1973, fa referéncia a un futur
allunyat de posicions ideologiques encasellades en la dreta o 1’esquerra, que quedaran
obsoletes davant els nous reptes socials, i manté una posicidé optimista del futur i el
progrés cientific, el H+, que va néixer de posicions liberals, no s’ha desvinculat d’aquesta
tradicid en tots els seus corrents (des de 1‘anarcocapitalisme que podria ser representat
pel moviment Extropia de More fins al Socialiberalisme representat en la utopia de
Hughes). Amb tot, no deixa de ser rellevant comentar que, com va afirmar James Hughes
(Columbus, 1961), qui fou president de la World Transhumanist Association, el H+
pertany “a la cultura blanca, masculina, opulenta del Internet estadounidense; y su

perspectiva politica general siempre ha sido una version militante del liberalismo™*.

4 Esfandiary, F. M. (1973). Up-Wingers. Pub. E-reads. Disponible a:
https://slowlorisblog.files.wordpress.com/2015/05/esfandiary-up-wingers-a-futurist-manifesto.pdf [Data
de consulta: 27/06/18].

4 Hughes, J. (2002). The politics of transhumanism. Change Surfer. Disponible a
http://www.changesurfer.com/ Acad/TranshumPolitics.htm. [Data de consulta: 22/03/2019]
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D’altra banda, I’any 1990, després de la caiguda del Mur de Berlin 1 quan ja es vaticinava
el col-lapse de I’URSS, els Extropians s’organitzaven com a un corrent llibertari
consolidat dintre el moviment reclamant 1’ordre espontani i 1’autorealitzacié personal,
mitjangant la incorporacié tecnologica, sense cap tipus d’impediment*S.

L’organitzaci6 amb més pes politic, i que recull en el seu propi si les sensibilitats més
destacades que composen el Transhumanisme, és la Humanity + (’antiga WTA) i,
malgrat els diferents postulats i pluralitat dels seus membres, hi ha un cert consens vers
els valors de la democracia liberal i el capitalisme com a sistema economic. A la segiient
grafica podem observar la tendéncia ideologica i religiosa dels diferents membres de la

WTA I’any 2005 obtinguda a partir d’una enquesta.

From the March 2005 survey of WTA members

Not political 12% 18% Spiritual, Buddhist,
: P , Religi

i Socialist, left anarchist, :::::1::(, :,,f,:,;':

communist, radical Pagan, UnItar]an:

Universalist, Hindu

1 6%) Other 13% g
Other, 25%
Upwinger
20%
30/0 Progressive,
Conservative social democrat,

US Liberal, Green

23% 8%
Libertarian, EuroLiberal, Moderate
AnarchoCapitalist, Objectivist Atheist, Agnostic,
. Secular humanist 63%

Grafica 1. Tendéncies politiques i religioses dintre la World Transhumanist Association.

Font: Institute for Ethics and Emerging Technologies.

Cal destacar que la major part dels seus membres (63%) es declaren ateus, agnostics o
humanistes seculars, i només una quarta part (25%) manifesten pertanyer a alguna religio,
mentre que hi ha un 13% que resta al marge. Entre les preferéncies politiques dels seus
membres destaquen els Llibertaris, els Anarcocapitalistes i1 els Objectivistes (23%),
seguits dels Progressistes, els Socialdemocrates, els Liberals ’EEUU 1 els Verds (20%)

1 dels Socialistes, els Anarquistes d’esquerra, els Comunistes i els Radicals (18%), que

46 Galliano, A. (2019). Hacia un futuro transhumano. Nueva Sociedad, (283), pags. 82-94.
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entre tots representen un 61% mentre que els Moderats (8%) 1 els Conservadors (3%)
representen opcions minoritaries. Al marge de les ideologies quedarien els Upwingers i
altres petits moviments que opten per la superacié dels limits ideologics (esdevenint
aquests un 16%), mentre que els apolitics representen un 12%. No son d’estranyar aquests
resultats si tenim en compte I’escenari politic fragmentat, propi de les societats

postmodernes, i si considerem que el H+ aposta per superar les ideologies.

No podem obviar que el liberalisme amb els valors de 1’individu, la llibertat i la propietat
privada per bandera, encaixen perfectament dintre aquest corrent. Tant I’individu, amb el
cos com a fopos 1 els seus “usos politics”, com la llibertat, I’autonomia d’escollir d’acord
amb la voluntat de cadascu, la propietat privada (comencant per la vida d’un mateix), o
el mercantilisme (que lliga I’obtenci6 de recursos a la capacitat economica per adquirir-

los), imperen com a potents variables en I’ADN de la cosmovisio H+*'.

A més, el Transhumanisme 1 el ritme frenétic d’aveng i implementacid tecnologica estan
estretament lligats al desenvolupament i expansi6 del sistema economic capitalista*®, ja
que son les inversions privades, fonamentalment provinents empreses (algunes d’elles
multinacionals), les que en 1’actualitat proporcionen, amb molta diferéncia, les inversions
que reben les investigacions entorn arees que desenvolupen aspectes relacionats amb el
H+. Aixi doncs s’estableix un vincle entre empreses tecnologiques i biotecnologiques i
transhumanisme, ja que son aquestes en ultim terme les encarregades de desenvolupar les

seves aplicacions, en paral-lel al desenvolupament dels diferents invents tecnologics.

Cal destacar també la preseéncia de corrents llibertaris, com 1’anarquisme liberal o
I’anarcocapitalisme, que accentuen alguns posicionaments liberals del transhumanisme.
En tenim un clar exemple en Robert Nozcick (Nova York, 1938 — Cambrige, 2002) qui
esdevé un dels referents de 1'anarcocapitalisme 1 va encunyar el terme de “supermercat
genétic” per referir-se a la possibilitat de definir la vida entorn la voluntat dels subjectes®.
D’acord amb aquesta posicio, la llibertat individual per escollir els limits, en funcié dels
recursos privats, hauria de ser I’tinic element regulador de 1’expansié transhumanista. Una

petita mostra d’individus podria, conseqlientment, accedir a una multiplicitat de

47 Villarroel, R. (2015). Consideraciones bioéticas y biopoliticas acerca del Transhumanismo: El debate en
torno a una posible experiencia posthumana. Revista de Filosofia, 71, pags. 177-190.

“ Veieu: Lassalle, J. M. (2019). Ciberleviatdn. Barcelona: Arpa.

4 Veieu: Rozick, R. (1988). Anarquia, Estado y Utopia. México: Fondo de Cultura Econdmica.
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transformacions, incorporacions, subjectivitats 1 identitats que li proporcionarien

determinats avantatges vers la resta.

En qualsevol cas, és evident que el H+ també obre la porta a nous escenaris politics, noves
linies de combat i aferrissades discussions teoriques, ja que els avencos tecnologics tenen
paleses conseqiiéncies sobre la societat, en la seva organitzaci6 i funcionament. Es aqui
on entra en joc el concepte de biopolitica®® emprat per primera vegada per Michel
Foucault (Poitiers, 1926 — Paris, 1984), ja que, amb les seves paraules “Si se quiere captar
lo que hay politicamente pertinente en el desarrollo actual de la genética, habrd que
procurar aprehender sus implicaciones en el nivel mismo de la actualidad, con las
problematicas reales que la situacion plantea. Y cuando una sociedad se plantee el
problema de la mejora del capital humano en general, no podra dejar de encarar o, en todo
caso, de exigir la cuestion del control, el filtro, el mejoramiento del capital humano de los
individuos en funcion, claro, de las uniones y procreaciones que resulten. Y en
consecuencia, el problema politico de la utilizacion de la genética se formula entonces en

términos de constitucion, crecimiento, acumulacion y mejora del capital humano™'.

Si tenim en compte l’etimologia de la paraula biopolitica, veurem com aquesta fa
referéncia a la relacid que s’estableix entre la vida i la politica. Foucault utilitza el terme
per englobar les formes de govern modernes sobre la vida, sorgides al segle X VIII a partir

de les politiques governamentals sobre la poblaci6>?

, acompanyades de tot un conjunt de
tecnologies, practiques, dispositius i estratégies. Més enlla, tal com assenyala I’autor, la
biopolitica esta en estrica relaci6 amb 1’expansi6d capitalista: “Ese bio-poder fue, a no
dudarlo, un elemento indispensable en el desarrollo del capitalismo; éste no pudo
afirmarse sino al precio de la insercidon controlada de los cuerpos en el aparato de
produccion y mediante un ajuste de los fendomenos de poblaciéon a los procesos

econdmicos™>.

0 Aguilera, R. (2010). Biopolitica, poder y sujeto en Michael Foucault. Revista de Filosofia, Derecho y
Politica, 11, pags. 27-42.

31 Foucault, M. (2007). Nacimiento de la biopolitica. Curso del Collége de France (1978-1979). Buenos
Aires: Fondo Cultura Econémica, pags. 269.

52 Fuenmayor, F. A. i Montafio, C. A. (2010). El concepto de biopolitica en Michel Foucault. A Parte
Rei, 69, 1-6.

53 Foucault, M. (1977). Historia de la sexualidad. Vol 1: La voluntad de saber. Méxic: Siglo XXI, pag. 149.
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Aquest ¢és un dels debats que en 1’actualitat acompanya el H+, doncs el mercat capitalista
esta oferint una gran quantitat de tecnologies que ja esta suposant un augment del control
sobre els individus, en decrement de la seva llibertat (Tecnologia > Llibertat / Llibertat >
Tecnologia). Tal com assenyalava Raimon Panikkar (Barcelona, 1918 — Tavertet, 2010)
“la caracteristica epistemologica de la tecnologia és el coneixement del poder: el

control”*,

Aquest fet es deu a que la tecnologia permet determinar amb una alta precisio, a través de
la recollida i I’analisi de dades, els efectes dels fenomens, la seva incidéncia o la quantitat
de patrons de repeticio requerits per influir i canviar la direccio de la vida dels subjectes.
S’obre la porta, per tant, a crear noves necessitats en els individus i a controlar
(indirectament) la seva vida privada determinant les eleccions que realitzin lliurement des
de la seva voluntat préviament bombardejada de necessitats ficticies inserides als

subjectes mitjangant técniques d’Enginyeria psicologica (transhumanista).

Aix0 no obstant, des d’una visié transhumanista sobre les conseqiiéncies tecnologiques
es pot imaginar un escenari en qué aquestes siguin utilitzades pels humans per millorar
les seves vides 1 comunitats. En aquest sentit no podem deixar de banda tampoc
’aportacié de I’antropotécnica® que requereix d’una conciliacid entre tecnologia i
politica per a la seva implementacid. Aixi ho apunta Peter Srolterdijk (Karlsruhe, 1947)
en assenyalar que €s precis un coneixement, per part del politic, de les propietats dels sers
humans per al seu propi benefici mentre duri el seu periode de govern, destacant la relacid
entre biologia i politica que ja havia estat posada de manifest per Foucault i recuperada
per Sloterdjik: “La antropotécnica real requiere que el politico sepa entretejer del modo
mas efectivo las propiedades de los hombres voluntariamente gobernables que resulten
mas favorables a los intereses publicos, de manera que, bajo su mando, el parque humano

alcance la homeostasis optima™>®.

4 Panikkar, R. (1991). El tecnocentrisme, algunes tesis sobre la tecnologia, en la nova innocéncia.
Barcelona: La llar del llibre, pag. 126.

35 Técnica que cerca la manera més efectiva de desenvolupament i creixement compatibilitzant les técniques
artificials amb la biologia humana. Sloterdijk li atorga a aquest concepte una doble significacid. Per una
banda, es refereix a la “millora del mon” (Weltverbesserung), per ’altra, ’alemany fa referéncia a la
“millora d’un mateix” (Selbstverbesserung).

56 Sloterdjik, P. (2000). Normas para el parque humano. Madrid: Siruela, pag. 81.
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Una altra visio, complementaria, per abordar quin sera el recorregut de la politica en
aquesta nova era, perfectament compatible amb [’anterior, €s proposa des de la
Extrapolitica®’. Tal com es defensa des d’aquesta posicid, tenint que la Postmodernitat
ens situa en un escenari en que 1’home ha estat desplacat del centre, aquelles practiques
que es deriven d’allo que és propiament huma, també ho han fet. La politica ha estat al
servei de la humanitat per ajudar-la a organitzar la civilitzacio i els recursos, tanmateix,
entenent que assistim a la construccié d’un nou moén allunyat de I’'impacte huma, sembla

oportl apuntar la possible obsolescéncia de la mateixa politica.

L’Extrapolitica ens serveix, en resum, per definir la politica en temps transhumanistes, €s
a dir, a la re-conceptualitzacid i posicionament de la politica en uns parametres diferents
dels que hem conegut fins ara. D’aquesta manera, entre els pilars sobre els quals s’assenta
I’Extrapolitica distingim el Realisme cientific (enteniment objectiu de la realitat i
ontologia materialista, dinamica, sistémica i emergentista), la Ciéncia 1 la Tecnologia
(acceptant que el progrés en la técnica ha fet possible I’aveng de la humanitat), la Politica
Participativa i Cientifica (donant llum a noves formes d’organitzacidé a petita escala
mitjangant la presa de consciéncia de la ciutadania en la repercussio politica de les seves
accions individuals i coordinant-les amb les politiques estatals) 1 I’Humanisme Secular
(col-ligant la politica a una dimensi6 ¢tica que tingui en compte variables de justicia

social, com ara combatre ¢l racisme, sexisme, homofobia, classisme, etc.).

2.2.2 En el camp sociologic

En el camp cultural el H+ ja ha comengat I’empresa de transformar i revolucionar la nostra
societat. Com exposa Noam Chomsky (Filadé¢lfia, 1928), la propaganda i els mitjans de
comunicacioé no serveixen sols per constatar la realitat, son també poderoses eines per

donar-li forma®8. Ja des dels principis del segle XX, en qué 1’Estat va comencar a tenir la

7 Veieu: Gayozzo, P. (2019b). ;Qué es la Extrapolitica? Pilares para la edificacion de una politica
cientifica, tecnologica y transhumanista. Lima: Instituto de Extrapolitica y Transhumanismo, pags. 1-6.
Disponible a:

file:///C:/Users/jsanc/Downloads/GayozzoPiero-QueslaExtrapoltica-IET-

institutodeExtrapolticay Transhumanismo.pdf [Data de consulta: 3/5/2019].

58 Pineda, A. (2001). El modelo de propaganda de Noam Chomsky: medios mainstream y control del
pensamiento. Ambitos, 6, pags. 191-210.
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tecnologia suficient per escampar el seu missatge, els diferents governs han procurat

modelar 1’opinié ptblica en el seu favor’.

Aixi i tot, no és menys cert que a les societats democratiques, amb la pertinent pluralitat
d’opini6, llibertat d’expressid 1 respecte a la propietat, existeixen diferents empreses
privades, amb els seus mateixos interessos, que exerceixen de contrapes 1 eviten que els

governs i els seus mitjans afins disposin del monopoli discursiu del pais.

Si bé en les societats modernes les grans empreses tenien un pes determinat a nivell
nacional 1 en cap cas podien fer-li front a un Estat, en les societats Postmodernes aquestes
tenen un rang interestatal i no és estrany que el seu pressupost pugui superar, fins i tot, el
d’algun petit Estat, constatant un veritable traspas de poder de I’Estat a unes poques mans
privades. Ens estem referint, en poques paraules, a la capacitat d’influéncia d’algunes
grans empreses com Facebook (2004), Twitter (2006), Amazon (1994) o Google (1998)
per instal-lar el seu discurs liberal-tecnocrata que tant lliga amb 1’empresa
Transhumanista (tenint en compte que son, precisament, algunes d’aquestes empreses les
que estan finangant les investigacions transhumanistes). El Transhumanisme, per tant,
esta construint un relat politic, implementat a partir de les aplicacions de les innovacions
cientifiques, perqué cali en la societat per a poder guanyar la primera batalla cultural: “El
grupo dominante, es decir, las grandes empresas capitalistas [que desenvolupen els
avencos del transhumanisme], no pueden dirigir al resto de la sociedad si no hay un cierto
grado de complicidad, una cierta fascinacion que lleva a la obediencia”®’. Tanmateix,
I’objectiu és clar: primer s’ha de guanyar la pugna ideologica, aquella que es lliura en la

consciéncia de cadascu.

Si ho tenim en compte i constatant els estrets vincles entre el Transhumanisme i el
Liberalisme, hem d’atendre a la sintonia que existeix també¢ entre el missatge cultural
consumista, definit per Bauman com “un tipo de acuerdo social que resulta de la
reconversion de los deseos, ganas o anhelos humanos (si se quiere neutrales respecto del

sistema) en la principal fuerza de impulso y de operaciones de la sociedad, una fuerza que

9 Els exemples més evidents son els de régims totalitaris com el nazi o el soviétic en qué la falta de llibertat
d’expressid atorgava al régim el monopoli de ’opini6 publica i publicada, establint una censura
extremadament repressiva contra qualsevol tipus d’oposicio.

% Botto, M. Actualidad de Deluze: control del deseo y transhumanismo en las redes sociales. Ponencia en
el 1V Seminario Internacional de Pensamiento Critico, Universidad Autéonoma de Madrid. 20 — 23 de
septiembre de 2016, pag. 53.
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coordina la reproduccion sistémica, la integracion social, la estratificacion social y la

2961

formacion del individuo humano™®’, majoritari de la nostra societat, i I’encaix que aixo té

en la cosmovisio transhumanista.

El model de consum actual comparteix amb el H+, com a minim, tres caracteristiques
fonamentals a les quals fem referéncia a continuacid. En primer lloc, la concepcid de
dinamisme i canvi que, en el cas de la societat de consum, també s’associa a una
determinada millora, doncs, després de cada temporada, els articles queden descatalogats,
vells o passats de moda, posant de manifest els beneficis dels nous en detriment dels
antics. A més, tant el consumisme com el Transhumanisme requereixen una cosmovisio
materialista de la vida que se sent realitzada a través de les possessions tangibles. I,
finalment, també coincideixen en la necessitat d’uns recursos econdmics per aconseguir
el servei i realitzar el pagament, en el cas de la societat de consum per comprar accessoris
exogens 1 en el cas del Transhumanisme per comprar accessoris de repercussid interna
capagos de transformar alguna dimensié concreta de la humanitat. Comptat i debatut, el
Transhumanisme aspira a ser un producte més de consum, que ajudi a la realitzacid
personal de cadascu, ja que: “El intercambio de bienes se convierte, en las sociedades
consumistas, en uno de los principales ideales morales, si no el tunico. No solo da la

felicidad, para muchos consumir es ser”%.

Tanmateix, es oportu recordar que cada vegada amb una periodicitat més breu hi ha noves
temporades de marqueting (més enlla de les de les d’hivern o estiu) o en els lliuraments
de nous models de mobil o videoconsoles. A més, el contacte que manté la nostra societat
amb les tecnologies és constant, exponencial i permanent. A tall d’anécdota, paga la pena
recordar, per fer-nos una idea de 1’alt consum que es fa als paisos occidentals de les
tecnologies, que la majoria de la poblacid manté algun tipus de relacié6 amb aparells

electronics des del moment en que es lleven fins a ’hora d’anar a dormir.

La humanitat, en definitiva, cada vegada fa més us de les tecnologies, sobretot digitals,
en qualsevol escala i a tots els nivells. Aquestes han entrat en la quotidianitat de la
humanitat revolucionant tasques tan rutinaries i particulars com la cuina, la neteja de la

llar o la metodologia d’estudi 1 altres que han transformat la societat a gran escala com

¢! Bauman, Z. (2007). Vida de consumo. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, pag. 47.
62 Grijalba-Uche, M. i Echarte Alonso, L. (2017). Autoengafio y consumismo como elementos
coadyuvantes en la construccion de una sociedad transhumanista. MEDIC, 25(1), pags. 39-51.
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son la informacid i comunicacio o els transports, entre moltes altres. En la segiient grafica
podem comprovar com la tendeéncia en 1’Gs d’Internet global ha augmentat i, amb ella, el

percentatge d’usuaris.
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Source: ITU.

Grafica 2. Internet Trends. Global Internet Users.

Font: IPU. Disponible a: https://www.itu.int/en/ITU-D/Statistics/Pages/stat/default.aspx

Tal com podem observar, la tendéncia de consum d’Internet ha anat augmentat, si bé no
de manera uniforme, de manera constant entre els anys 2005 1 2019. Si bé 1’any 2005 es
comptabilitzaren poc més d’1 bilid de persones utilitzant Internet, en I’actualitat aquesta
xifra orbita entorn els 4 bilions. D’aquesta manera, s’estima que, a finals de 2019, sera un

53,6 % el percentatge de poblaci6 del planeta que accedeix a la web.

Malgrat que avui en dia encara podem considerar que es pot fer vida quotidiana sense
haver de fer us de les tecnologies, cada vegada amb més freqiiéncia son més els tramits
que sols es poden fer virtualment o les situacions que requerecixen haver de fer Us
d’internet o els llocs de treball en que és imprescindible utilitzar algun tipus d’aparell

tecnologic.
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Es imperios fer referéncia aqui a ‘I’efecte trinquet’®®

que ha permes a la humanitat
continuar el desenvolupament de qualsevol tipus d’activitat o técnica des d’on ho va
deixar la generaci6 anterior. Feligment, quan una nova generacid s’incorpora a I’estudi o
saber de qualsevol area, ho fa amb ’avantatge, no sols de disposar d’un coneixement ja
verificat que a altres persones els ha dut mesos, sind anys, arribar-hi, sin6 que, a més,
aquest coneixement sol estar preparat per al seu aprenentatge. Aquest efecte,
imprescindible per a I’aveng del saber, possibilita enriquir-se dels coneixements adquirits

en epoques passades, a condicié que aquests hagin sobreviscut al pas dels anys, fet que

amb D’aparici6 d’Internet 1 digitalitzacid de la vida és més que probable.

D’aquesta manera, malgrat alguns periodes de la historia com I’Edat Mitjana que
representa un retrocés en varies arees del saber com la Medicina o I’ Astronomia, no hi ha
cap dubte que, si hem arribat a la consagracid d’una societat hipertecnologica €s perque
I’efecte trinquet hi és ben present. Aixi ho ratifiquen les xifres de I’index Nasdaq 100%
que, malgrat la caiguda soferta a principis de segle, evidencien un creixement, en alguns

casos exponencial, de I’expansio del sector tecnologic.

Per aquest motiu, si acceptem que anem cap a un futur en qué aquesta tendéncia no
s’aturara, podem afirmar que les tecnologies no sols esdevindran eines facilitadores per a
la societat sind que es convertiran en elements necessaris per a aquesta, arribant a un punt

en que no sera possible viure al marge d’elles.

En paral-lel, cal subratllar també el gairebé consens de queé gaudeixen les tecnologies en
la nostra societat. El pragmatisme i eficiéncia que incorporen® ha ajudat a canviar un dels
paradigmes que s‘havien instal-lat des dels origens de la civilitzacio: la predilecci6 per la
novetat, que es percep com més eficient, enfront la desvaloritzaci6 del que és antic, que

es relaciona, al segle XXI, amb allo decrépit i obsolet.

Com ¢és sabut, en les primeres civilitzacions les persones més velles eren les que tenien
un pes més important en la direccio de la comunitat. Aquest fet es deu a qué la durada de

la vida d’aquests individus s’associava també a un coneixement clarivident lligat a

% Tomasello, M., Kruger, A. C. & Ratner, H. H. (1993). Cultural Learning. Behavioral and Brain
Sciences, 16(3), pags. 495-511.

64 Index borsari que comptabilitza la cotitzaci6 i valoritzacié de les cent empreses més punyents d’EEUU
en el sector de la industria tecnologica.

5 Els aparells tecnologics estan dissenyats per complir els objectius que s’han plantejat els seus
dissenyadors de manera efectiva: des d’una aplicacié de mobil fins a una batedora.
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I’experiéncia acumulada. Fins a I’aparici6 de les societats modernes i la consolidacio dels
Estats/Nacid aquest fet havia estat incontrovertiblement aixi. No obstant aixo, amb
I’arribada de la industrialitzacid, la professionalitzacid de la societat i, avui en dia, amb
les tecnologies, allo vell o antic esta associat a allo que ha quedat desfasat i1 que, per tant,
ha deixat tenir valor en no adaptar-se als entramats de la nova era i quedar caduca la seva
utilitat. En conseqiiéncia, la nostra societat es troba davant un nou fenomen que Gregorio
Luri (Azagra, 1955) anomena ‘novolatria’ que consisteix en que alldo que €és nou es

converteix en un element d’idolatria: el més innovador i punter®.

Un altre element en qué ens hem de fixar és el que té lloc en el propi si de I’individu: la
deconstrucci6 i transformacié que en 1’actualitat esta sofrint el cos obrint-lo a noves
corporalitats i identitats. El cos ja no és un temple sagrat (com en la cultura grecollatina)
ni una font de pecat (com en la tradicié judeocristiana). Tal com apunten Jordi Garcia
(Barcelona, 1980) i Conrad Vilanou (Barcelona, 1953), el cos €s un escenari politic per a
la insurrecci6 i la profanacid, com aixi ho proven les diferents experiéncies que es
realitzen en I’actualitat que porten al cos fins a I’extrem de tatuar-se, perforar-se, etc.®’.
La corporalitat ja no ¢és reflex ni voluntat dels Déus i, per tant, no €és res sagrat ni
inalienable que hagi de ser preservat. En aquest sentit, observem com el cos ha estat
“desprovisto de su aura, de la singularidad, originalidad y autenticidad que les otorgaba

antiguamente una entidad propia”®®.

A més, la realitat politica de col-lectius com el LGTBI o el feminista ha dut, en la major
part del mon occidental, a replantejar-se la, fins ara, immutable invariabilitat de génere i,
fins i tot, de sexe. A causa de la impossibilitat d’establir un consens cientific, no hi ha
manera d’establir si el sexe (el qual determina la identitat de 1’individu) és quelcom
biologic o un constructe social. Aquest element no és baladi pel Transhumanisme, doncs,
si acceptem que els elements que configuren la nostra identitat sén construccions, no hi

ha cap motiu per deconstruir-les i reemplagar-les per altres constructes més adients.

% Veieu: Luri, G. (2019). La imaginacion conservadora: una defensa apasionada de las ideas que han
hecho del mundo un lugar mejor. Barcelona: Ariel.

67 Garcia Farrero, J., Turr6 Ortega, G. i Vilanou Torrano, C. (2016). El deporte europeo en la crisis del siglo
XX. Un palimpsesto posmoderno. Ars Brevis, (22), pags. 304-351.

% Vilanou, C. (2002). Memoria y hermenéutica del cuerpo humano en el contexto cultural postmoderno.
En Escolano, A. i J.M. Hernandez (Coords.) La memoria y el deseo. Cultura de la escuela y la educacion
deseada. Valéncia: Tirant lo Blanch, pags. 339-376.

55



Axiologia i Pedagogia en la cosmovisio transhumanista: Una aproximaci6é fenomenologica i hermenéutica

Observem aixi, de manera paral-lela, com diverses variables operen al mateix temps,
també en I’ambit sociologic, en benefici de la configuracié d’un escenari idil-lic per al
H+. Per una banda, la personalitzacié i individualisme de la societat de consum,
acompanyada d’un clima d’acceptacid i idolatraria vers allo que és tecnologic 1 innovador

1, per ’altra, la normalitzacio sobre la intervencio corporia.

2.2.3 En el camp filosofic

Per bé que el Transhumanisme cerca superar la propia condicié humana, ¢és en el mateix
Humanisme i en els diferents corrents filosofics que s’han anat desenvolupant entorn seu,
que han plasmat diferents maneres de concebre el mon des de la perspectiva de ’home,
on trobem les fonts del pensament d’inspiraci6 transhumanista. El Transhumanisme, que
implica la superaci6 de la humanitat, sols pot fer la seva aparicié una vegada la humanitat
ha passat per la fase d’emmirallar-se a ella mateixa 1 posar-se al centre, cosa que
ocorregué¢ durant el transcurs en qué I’Humanisme s’anava consolidant, hibridant i
barrejant amb diferents moviments: “Durante los siglos pasados el Humanismo se ha
desarrollado a través de un gran numero de confrontaciones e interacciones con otros

movimientos”®’.

D’aquesta manera, el discurs transhumanista, exclusivament postmodern, s’ha impregnat
de diferents corrents filosofics com el Racionalisme, en apostar per la rad i métode
cientific, I’Idealisme, a 1’hora de configurar les seves pretensions; el Materialisme, en
apostar exclusivament per alldo que ¢€s tangible i mesurable; el Determinisme lligat al
mecanicisme, en dibuixar una tnica opcid de futur; el Positivisme, a 1’hora de confiar en
el progrés cientific com a via de desenvolupament social; un cert Romanticisme, vers el
futur alimentat per diferents expressions artistiques; 1’Utilitarisme en estar calculant els
beneficis, en principi superiors als perjudicis, que implica aquest moviment; o el
Pragmatisme, a I’hora de cercar una aplicaci6 i una funcionalitat als avengos transhumans.
D’aquesta manera, si fem una radiografia del discurs filosofic que ha fonamentat el
Transhumanisme, hi podem trobar tots aquests corrents. En fem un repas una mica més

pausat a continuacio.

% De Mul, J. (2001). Transhumanismo: la convergencia de evolucién, humanismo y tecnologia de la
informacion. Arquitectonics: Mind, Land & Society, (1), pags. 13-26.
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En primer lloc, podem veure com el Racionalisme ha transformat les maneres
d'interrelacionar-nos i estudiar 1’entorn en establir el métode cientific, el qual ha fet
possible que es materialitzessin les accions que han permes ’aparicio del
Transhumanisme’®. L’aven¢ de la humanitat i la transformacié de la realitat queda aixi
subjugada a la forma en que el Racionalisme s’aproxima al mon: a través de raonaments
logics, formules objectivables extretes a partir de practiques técniques i contrast empiric

dels resultats mitjancant el métode cientific.

El corrent racionalista iniciat per Descartes estableix un llindar, que s’anira consolidant
al llarg dels anys, que separa el cos de la ment: allo que €s racional d’allo que és somatic.
Es D’acceptacio d’aquesta divisid entre res extensa i res cogitans’' la que permet
concebre’ls com a ens separats obrint pas a la separacié entre cos i ment que, en alguns
casos, apuntaran els transhumanistes (com en el cas de I’Uploading que tractem en el
capitol 3). El Transhumanisme es fara valdre de la ment per a transformar el cos i,

d’aquesta manera, transcendir 1’espécie.

No és d'estranyar, per tant, que la influéncia racionalista aparegui quan Hava Tirosh-
Samuelson (Afikim, 1950) informa sobre aquest moviment: “To engage transhumanism
from a religious perspective is challenging because transhumanism is an outgrowth of
modern humanism. As such, transhumanism is secular, rationalist, individualistic, and
concerned with the attainment of individual happiness”’?. Aixi mateix William Grassie
(Wilmington, 1957) apunta que el pes del Racionalisme ha estat tan cabdal que fins i tot
la Singularity University ho ressalta a la seva pagina web en un dels seus eslogans: “Set
a high standard of integrity and honesty, preserve rationalist values, and maintain strict

ethics”.”

70 El Racionalisme és un corrent filosofic que s’inicia al segle XVII. Al llarg dels segiients segles, de la ma
d’autors com Bacon, qui al llibre un Nuevo Instrumento, proposa basar la metodologia cientifica en la
investigacio empirica en lloc de la fonamentacio a priori (esdevenint un dels llibres més emblematics de la
I1- lustracio) pero també Newton, Hobbes, Locke, Kant o Condorcet, entre molts d’altres, que investiguen i
reflexionen sobre el cosmos i la seva ordenaci6 a partir del raonament, ajuden a posar les bases del
pensament i metode cientific.

"' Veieu: Descartes, R. (1997). Meditaciones metafisicas en las que se demuestra la existencia de Dios y la
distincion entre el alma y el cuerpo. Madrid: Gredos.

"Tirosh-Samulenson, H. (2011). Engaging Transhumanism. En Hansell, G. R. & Grassie, W. (Ed.). H +/-
: Transhumanism and its Critics. Philadelphia: Metanexus Institute, pags. 34-35.

3 Grassie, W. (2011). Millennialism at the Singularity: Reflections on the Limits of Ray Kurzweil’s
Exponentian Logic. En Hansell, G. R. & Grassie, W. (Ed.). Op. cit., pag. 262.
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D’altra banda, el H+ coincideix amb el Materialisme en no contemplar altres vies més
enlla de les que giren entorn la substancia (com les espirituals, religioses, psicotropiques,
etc.,) i centra els seus esforcos en la transformacid de la mateéria (si bé a escala micro) per,
a través del cami del H+, arribar a la Posthumanitat. Sera aquesta aposta per la
materialitat, doncs, la que dura al Transhumanisme al coneixement profund de les
diferents disciplines per a transformar 1’entorn partint de la matéria que compon el seu
ser: “This realization, this making-real of the ideal, points to the radical materiality of

discourse, its ontological status, and the very real consequences for nature”’*.

A més, la major part del moviment H+ no creu en 1’anima com a ens permanent i
immutable, ja que, tal com apunta Cortina: “Como el alma del ser humano no es el
resultado de la evolucién, sino de la creacidn, es imposible esperar algiin avance””.
D’aquesta manera, es posa de manifest com I’emancipacié del ser no sera possible al
marge d’allo fisic 1 corpori que, si bé fins ara havia servit, ja no esdevindra util per al
desenvolupament de la ment. Es per aquest motiu, per tant, que els transhumanistes se

centren en una descripcié de I’home que posa émfasis en la mal-leabilitat, transformacié

de la substancia 1 dinamisme de la seva condicid, comengant per la manipulaci6 atomica.

A ulls del H+, doncs, sera la tecnologia la que proporcionara un coneixement especific i
especialitzat de la materia que pugui dur la humanitat a ’assoliment de la vida eterna (i,
per tant, a abandonar la propia condicié mortal). D’aquesta manera, el triomf del
materialisme esdevé definitiu: no hi ha mort i, en conseqiiéncia, no hi ha cabuda ni per al
“més enlla”, ni per a la resurreccid, ni per a cap altra possible experiéncia espiritual.
Malgrat aix0, per posar-hi un matis, Begofia Roman (Petrer, 1965) exposa la segiient
contradicci6 de manera preclara, ja que, mentre que el Transhumanisme abraga el
materialisme en apostar univocament per la técnica, basa aquesta decisio en valors no

tangibles i tan difosos com ‘millora’ o augment de ‘Ilibertat’’S.

Una altra de les concepcions fonamentals que es realitza des del Transhumanisme és

I’associaci6 entre la ciéncia i el progrés que legitima la primera a ser el paladi del segon,

7 Rogers, R. A. (1998). Overcoming the Objectification of Nature in Constitutive Theories: Toward a
Transhuman, Materialist Theory of Communication. Western Journal of Communication (includes
Communication Reports), 62(3), pags. 244-272.

5 Cortina, A. (2017). Humanismo avanzado. Para una sociedad biotecnolégica. Madrid: Ediciones
Teconte, pag. 74.

76 Romén, B. (2018). Trasnhumanismo: Arquetipo, Mimesis y Mejora. En Torralba, F. (coord.). Op. cit.,
pags. 117-136.
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en aquest cas, com a reflex dels postulats positivistes. L’exactitud, la fiabilitat i els
beneficis proporcionats per la ciéncia, consolidada mitjangant el metode cientific, han
atorgat al Positivisme veracitat i popularitat. No s’ha d’oblidar que ha estat aquesta aposta
per la ra6 1 el saber, mantinguda arrel de la Il-lustracid, canalitzada a través de la
tecnologia 1 aplicada en convergencia a les diferents arees, la que ha permes 1’apariciod
del Transhumanisme, doncs, al cap i a la fi, I’aposta transhumanista esdevé a
conseqiiencia d’un posicionament progressiu i lineal en la reflexi6é sobre 1’is que els

avengos tecnologics tindran per I’home.

No hem d’oblidar, per tant, que la concepcid positivista €s la que ha dominat la nostra
cultura i conseqiientment esta també en el rerefons en el missatge transhumanista: “In the
mathematical language of science, it is reduced to mere quantity. In a culture that is
dominated by scientific thinking, and perhaps more precisely, by positivism, reason
comes to be defined exclusively in terms of either the calculation of the most efficient
and effective means to realise a given end, or the testing of formal consistency between

propositions held to be true”””.

Seguint amb les influéncies filosofiques que inspiren i es troben inherents en el pensament
transhumanista, hem d’aturar-nos també en les dosis d’Idealisme que també hi son
presents. Ho evidenciem quan observem, per exemple, el desdoblament entre
transcendental i real, entre allo que ha de ser i allo que és. Tal com podem veure, el H+
¢és un corrent dialéctic que se situa entre aquestes dues variables. Allo que és real estaria
vinculat amb la nostra condicio biologica 1 les nostres limitacions. En canvi, alldo que és
transcendental, I’ideal de perfeccid, seria abastable, en aquest cas, mitjancant la técnica.
La tecnica i ’arquetip per assolir-la tenen, en la cosmovisié transhumanista, una relacié
consecutiva. No deixa de ser curiosa, per tant, I’assimilacio de I’ideal a un mén politécnic
amb un esperit enginyeril’®.

Malgrat que en I’Idealisme de Kant, com aixi ho manifesta I’imperatiu categoric, el deure
moral és associat a la rad, el H+ substitueix el deure moral vinculat a I’autonomia pel
deure moral heteronom inserible per la tecnologia. En altres paraules, mentre que el

desenvolupament kantia esta lligat a la Ilibertat i autonomia personal, 1’idealisme

"7 Edgar, A. (2009). The hermeneutic challenge of genetic engineering: Habermas and the transhumanists.
Medicine, Health Care and Philosophy, 12(2), pags. 157-167.

8 Fuller, S. & Lipinska, V. (2014). The Proactionary Imperative. A Foundation for Transhumanism. Nova
York: Palgrave Macmillan, pag. 86.
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transhumanista diluira aquesta autonomia, ja que, si bé és innegable la possibilitat
d’escollir des de la lliure voluntat accedir a les transformacions transhumanistes, no és
menys cert que també s’obre la porta a qué terceres persones modifiquin la condici6 dels
individus (mitjancant I’aplicacié de la Biotecnologia per modificar, per exemple, I’ADN

dels embrions) limitant i condicionant la trajectoria d’aquella vida concreta.

En qualsevol cas, I’ideal transhumanista ¢és abastable a través d’una visié amable i
complaent del coneixement tecnologic: “Ciertamente, para postular tesis como estas [les
transhumanistes] debe existir una alta dosis de optimismo, no solo desde un punto de vista
tecnologico y lo que éste puede lograr, sino ademas en el uso que se le da a la tecnologia.
No resulta baladi creer entonces que este optimismo carga una buena dosis de ingenuidad

¢ idealismo inmerso en sus bases””’.

No podem deixar de destacar tampoc les tesis de 1’Utilitarisme, també presents en el
pensament H+. Aixi ho reconeix More: “Certainly there is no inconsistency between
transhumanism and a utilitarian morality”’%’. Plantejat en termes de maxima felicitat per
al maxim nombre de persones possibles, la major part dels transhumanistes que aposten
per aquesta via argumenten que el mateix H+ esdevé el cami per incrementar la felicitat
i reduir els sentiments de 1’ésser huma. El mateix Bostrom utilitza la metafora, plantejada
en termes utilitaristes, del Drac Tira en referir-se a I’envelliment, el principal causant de
la mort humana®!. La dita ve a plantejar el segiient: si acceptem que ’envelliment és la
causa que genera més morts sobre el planeta (i, conseqlientment I’atac més gran a la
felicitat humana), ha de ser la prioritat (moral) de la humanitat aturar al Drac Tira que

devora la humanitat.

Aixi doncs, els plantejaments utilitaristes, malgrat que no tant els de John Stuard Mill
(Londres, 1806 — Aviion, 1873), que partia de la felicitat individual inalienable per
arribar a la maxima utilitarista, com si els de Jeremy Bentham, (Houndsditch, 1748 —
Londres, 1732) que tenia en compte la suma de les felicitats individuals, establint una
equivaléncia entre els plaers i reduint-ho a una simple qiiestié matematica®?, també hi s6n

presents. Si bé una de les critiques a 1’Utilitarisme ha estat la reduccid hedonista que

™ Alegria, J. P. (2017). Transhumanismo: Un debate filosofico. Revista PRAXIS, (75), pags. 1-20

80 More, M. (2010). The Overhuman in the Transhuman. Journal of Evolution and Technology 21(1)
(January): 1-4. Disponible a: http://jetpress.org/v21/more.htm. [Data de consulta: 12/7/2019]

81 Bostrom, N. (2005). The fable of the dragon tyrant. Journal of Medical Ethics, 31(5), pags. 273-277.

8 Veieu: Sandel, M. J. (2011). Justicia: ;Hacemos lo que debemos? Madrid: Debate.
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implica I’assoliment de plaers que aquest corrent vincula a la felicitat, també el
Transhumanisme ¢s titllat d’hedonista i simple a ’hora d’afrontar, com Bostrom, les

complicacions i contradiccions derivades de 1’existéncia.

Aix0 no obstant, acceptant la maxima teleologica de “el maxim de felicitat pel maxim
nombre de persones possibles”, s’hauria, efectivament, de realitzar un calcul que tingués
en compte tant els plaers obtinguts com els danys soferts i, en funci6 del resultat, apostar
o no pel moviment H+. Els H+, persones que accepten que els plaers proporcionats seran
majors que els danys, s’aferren als arguments utilitaristes per defensar la seva posicio 1

convencer la resta dels beneficis d’aquesta via.

El pentltim dels corrents que voliem comentar és el Determinisme, en aquest cas
tecnologic. El determinisme transhumanista consisteix en “the actions taken and
justifications given by many actors; it persists in analysts’ use of it to make sense of the
introduction of technology in a variety of social settings; it persists in manifold theoretical
and abstract accounts of the relationship between the technical and the social; it persists
in the responses of policy makers and politicians to challenges about the need for or
appropriateness of new technologies; and it persists in the reactions we all experience

when confronted with new machines and new ways of doing things”®*.

Percebem el Determinisme en el moviment transhumanista quan aquest es concebut, lligat
al progrés cientific i tecnoldgic, com a quelcom inequivoc i predestinat a queé succeeixi.
La hipotesi d’un Déu ex maquina, que ja ha predestinat el desti de la humanitat i 1’ha
encaminat a assolir les fites necessaries fins a arribar a un estadi posthumanista també ha
estat, doncs, planant en el discurs transhumanista. Des d’aquesta oOptica, el futur de la
humanitat passa, irremeiablement, per fer us de la técnica i la tecnologia, ja que si els

mecanismes del cosmos ho han fet possible és perque estava predeterminat a que fos aixi.

No obstant, el corrent predominant, i 1’altim que volem referenciar, per sobre els altres és
el Pragmatisme, que cerca una funcionalitat a cada nova troballa transhumanista. En
paraules de Francesc Torralba (Barcelona, 1967): “Des d’aquesta filosofia, les preguntes
ultimes o fonamentals son absolutament irrellevants, perqué no tenen cap resposta

concloent. L’anima del Transhumanisme és pragmatica i antimetafisica [materialista]. En

8 Hackett, E. J., Amsterdamska, O., Lynch, M. & Wajcman, J. (2008). The Handbook of Science and
Tchnology Studies. Massachusetts: MIT Press, pag. 167.
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aquest sentit, és un producte ideologic tipicament angloamerica, en la mesura que

s’inscriu en la tradicio utilitarista pragmatica”3*.

L’aposta per I’especificitat i la professionalitzacid del saber aportada per la técnica,
imprescindible per arribar a nous descobriments i productes de consum, ha fet que el
Pragmatisme esdevingui cabdal, no sols en el moviment transhumanista sin6 tamb¢ en
I’era Postmoderna. A més, un enfocament pragmatic relativista permet acceptar, en
contextos diversos, diferents creences segons la propia conveniéncia o, fins i tot, alterar
o distorsionar la realitat per mostrar-la d‘una manera determinada, fenomen batejat amb
el nom de ‘postveritat’. Precisament, si en la nostra era s’escampen fal-lacies, tant en
I’ambit politic, mediatic o social, amb aspecte de versemblanga €s per I’eficag utilitat que

tenen en crear un efecte de manipulacié de 1’opini6 publica.

Altrament, si copsem la relacio entre técnica 1 pragmatisme, cal apuntar que Heidegger
esmenta que la primera ¢€s, en la seva esséncia, una destinacio de la historia del ser 1, per
la seva capacitat de desvelament de la veritat (que esta oculta) i d’apropament a aquesta,
¢s la que fa que ’autor la vinculi estrictament a la metafisica on diu que troba els seus
fonaments®®, dotant aixi la técnica d’un alt pragmatisme. Més enlla, perd, la técnica també
té una capacitat auto referencial cap a ella mateixa: la tecnologia no esdevé sols
reproductora, és també creadora i, conseqiientment, transformadora de la propia realitat,

mitjancant el seu propi llenguatge.

En esdevenir aquesta miscel-lania de corrents filosofics els que formen part de la
cosmovisio transhumanista, no és d’estranyar que I’any 1990 quan Max More, filosof de
I’Institut Extropia, oferis una nova definici6 de Transhumanisme apuntés que: “El
transhumanismo es una clase de filosofias que buscan guiarnos hacia una condicién
posthumana. El Transhumanismo comparte muchos elementos del Humanismo,
incluyendo un respeto por la razon y la ciencia, un compromiso con el progreso y una
valoracion de la existencia humana (o transhumana) en esta vida. [...] El
Transhumanismo difiere del Humanismo en reconocer y anticipar las alteraciones

radicales en la naturaleza y las posibilidades de nuestras vidas resultado de varias ciencias

8 Torralba, F. (2019). Op. cit., pags. 36-37.
8 Duque, F. (2002). En torno al humanismo: Heidegger, Gadamer, Sloterdijk. Barcelona: Tecnos, pag.
142.
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y tecnologias™®®.

Si bé ’'Humanisme es va consolidar sobre els solids pilars de la cultura grecollatina, el
Transhumanisme s’ha hagut d’emmirallar en la ciéncia, perd també en la literatura i la
ficcio per descobrir el futur. Aquest fet no passa desapercebut, ja que el Transhumanisme
requereix un escenari liquid en que els parametres sobre els que s’ha definit la realitat
queden desdibuixats, en primer terme, i superats en un estadi posthuma. No es pot
desvincular, per tant, el Transhumanisme del context occidental actual i de 1’escenari de
crisi social, filosofica 1 politica 1 de dissolucio de limits que la societat Postmoderna

travessa.

Per tant, podem observar com les barreres entre allo virtual i allo fisic, entre allo que és
tangible i ’intangible, entre la materialitat i la transcendentalitat, entre la ra6 i I’esperit,
entre el present i el futur o entre la realitat 1 la ficcid s’han comengat a desdibuixar.
Malgrat que en un escenari modern (1789 - 1900) aquests conceptes s’han entés de forma
contraposada, no €s impensable que, a partir d’ara, aquests elements hagin de deixar de
ser vistos antitéticament per obtenir-ne una perspectiva complementaria, tal com succeeix
amb la ‘postveritat’: “Incluso las verdades cientificas se relativizan en el contexto de la
postmodernidad, pues la ciencia tiene cada vez mas dependencia de los contextos
sociales. Ademas, la naturaleza —que secularmente ha sido el objeto de aplicacion de la
ciencia— acepta también otras explicaciones —mitica, artistica, funcional— cuya validez
puede ser idéntica o pareja a la explicacion matematica. Y es que en la postmodernidad,
ciencia y mito no estan en oposicion; ambas cosas son igualmente validas si es que sirven
a los intereses de los hombres. Es una version mas del fodo vale, tan propia del relativismo
postmoderno. O si se quiere, un ejemplo mas de la negacion de cualquier transcendencia

y de lo absoluto™’.

Un bon exemple del que venim dient és el concepte de ‘amortalitat’, que combina la
mortalitat amb la immortalitat, per bé que pot semblar quelcom impossible. El ser amortal
sera aquell que, per exemple, no envellira i, conseqiientment no patira el desgast biologic

provocat pel pas dels temps (esdevenint les seves cel-lules eternes), no obstant, aixo no

8 More, M. (1990). Transhumanism: Toward a futurist philosophy. Extropy, 6, pags. 1 - 41. Disponible a:
http://fennetic.net/irc/extropy/ext6.pdf [Data de consulta 12/05/2019].

87 Colom Cafiellas, A. J. (1997). Postmodernidad y educacién. Fundamentos y perspectivas. Educacic i
Cultura: revista mallorquina de Pedagogia, 10, pags. 7-18.
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implica que aquest no pugui morir en cas que, per exemple, tingui un accident de cotxe

que sigui letal (continuant sent, en molts aspectes, mortal)®®.

Aixi doncs, hem d’acceptar que el H+ agafa, transforma i redefineix la propia existéncia,
ja que tota vida implica la consciéncia d’un limit i el Transhumanisme es proposa
suprimir, fins 1 tot, aquest: el limit imposat per la biologia al que tot ser viu esta lligat.
Aix0 bé pot implicar, per una banda, una primera resposta a la sempiterna pregunta
filosofica entorn el sentit de la vida. El Transhumanisme té una resposta: superar la vida
humana i véncer la mort (donant llum a una espécie més intel-ligent que ella mateixa)
mitjangant la tecnologia. No debades, al mateix moment i de manera obligatoria se’ns en
planteja una altra pregunta a la qual no s'ofereix resposta: quin és el sentit de la vida de

no haver-hi un final?

2.3. Manifestos destacats

Ja son varis els manifestos i les declaracions, fets per persones a titol individual o de
col-lectius agrupats en associacions, que d’una manera o altra podem vincular al
Transhumanisme. A continuaci6 s’ofereix un repas per aquells que son d’organismes o

d’autors de més rellevancia.

El primer de tots, si bé no propiament transhumanista, a referenciar és el publicat 1’any
1909 a la revista Prometeo sota 1’autoria de Filippo Tommaso Marinetti (Alexandria,
1876—Bellagio,1944). El seu manifest El futurisme es convertiria en un dels precursors
d’aquest corrent. En ell, I’autor es recolza en algunes de les invencions més populars del
seu temps com l’automobil per a justificar I’acceleracié de 1’época que visqué i les
enormes expectatives d’époques venidores. Reproduim a continuacié els punts del

manifest®:

C‘I.

Queremos cantar el amor al peligro, a la fuerza y a la temeridad.

8 Veieu: Mayer, C. (2011). Amortality: The Pleasures and Perils of Living Agelessly. London: Vermilion.

8 Marinetti, F. T. (1909). Primer manifiesto futurista. Prometeo, II, n°4, 129-132. Disponible a:
https://arteydisegno.files.wordpress.com/2010/02/manifiesto-futurista-1909.pdf [Data de consulta:
5/7/2019].
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I1.
Los elementos capitales de nuestra poesia, serdn el coraje, la audacia y la rebelion.
III.

Contrastando con la literatura que ha magnificado hasta hoy la inmovilidad de
pensamiento, el éxtasis y el suefio, nosotros vamos a glorificar el movimiento agresivo,

el insomnio febril, el paso gimnéstico, el salto arriesgado, las bofetadas y el pufietazo.
IV.

Declaramos que el esplendor del mundo se ha enriquecido de una belleza nueva: la
belleza de la velocidad. Un automovil de carrera con su vientre ornado de gruesas
tuberias, parecidas a serpientes de aliento explosivo y furioso... Un automoévil que

parece correr sobre la rafaga, es mas hermoso que la Victoria de Samotracia.
V.

Queremos ensalzar al hombre que lleva el volante, cuya lanza ideal atraviesa la Tierra,

lanzada también ella a la carrera, sobre el circuito de su orbita.
VI

Es necesario que el poeta se desviva, con ardor, boato y liberalidad, para aumentar el

fervor entusiasta de los elementos primordiales.
VIL

No hay belleza més que en la lucha. Ninguna obra que no tenga un caracter agresivo
puede ser una obra de arte. La poesia debe ser concebida como un asalto agresivo contra

las fuerzas andnimas y desconocidas para hacerlas que se inclinen ante el hombre.
VIIL

jEstamos sobre el promontorio mas elevado de los siglos! ;A qué mirar detras de
nosotros, que es como ahondar en la misteriosa alforja de lo imposible? El Tiempo y el
Espacio han muerto. Vivimos ya en el Absoluto, puesto que hemos creado la celeridad

omnipresente.
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IX.

Queremos glorificar la guerra—unica higiene del mundo—el militarismo, el
patriotismo, el gesto destructor de los anarquistas, las ideas por las cuales se muere y el

desprecio por la mujer.
X.

Queremos demoler los museos, las bibliotecas, las academias variadas y combatir el

moralismo, el feminismo y todas las cobardias oportunistas y utilitarias
XL

Cantaremos a las grandes muchedumbres agitadas por el trabajo, por el placer o por la
revuelta: cantaremos a las marchas multicolores y polifonicas de las revoluciones en las
capitales modernas, cantaremos al vibrante fervor nocturno de las minas y de las
canteras, incendiados por violentas lunas eléctricas; a las estaciones avidas, devoradoras
de serpientes que humean; a las fabricas suspendidas de las nubes por los retorcidos
hilos de sus humos; a los puentes semejantes a gimnastas gigantes que husmean el
horizonte, y a las locomotoras de pecho amplio, que patalean sobre los rieles, como
enormes caballos de acero embridados con tubos, y al vuelo resbaloso de los
aeroplanos, cuya hélice flamea al viento como una bandera y parece aplaudir sobre una
masa entusiasta. Es desde Italia que lanzamos al mundo este nuestro manifiesto de

violencia arrolladora e incendiaria con el cual fundamos hoy el FUTURISMO (...)".

Com es pot apreciar, Marinetti s’encarrega de fer una exaltacio del futur aixi com una
condemna del passat. Critica durament que la nostra societat visqui emmirallant-se en la
seva tradici6 i cultura (museus, obres d’art, etc.,) 1 explicita: “Queréis malvender asi
vuestras mejores fuerzas en una admiracion inuatil del pasado de la que saldréis
aciagamente consumidos, achicados y pateados”; i continua: “admirar una vieja obra de
arte es verter nuestra sensibilidad en una urna funeraria”. En canvi, I’italia vol posar el
focus en el prometedor cami, replet de possibilitats, que la humanitat t¢ per davant i
desvincular-lo de 1’académia i la ciéncia que tant s’emmirallen en el passat: “Lanzamos
en Italia este manifiesto de heroica violencia y de incendiarios incentivos, porque

queremos librarla de su gangrena de profesores, arquedlogos y cicerones”. L’autor
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mateix, conscient de 1’estrall que provoca el seu posicionament defensat al manifest, no
sols no intenta suavitzar-lo sind que el mostra d’una manera provocativa, abracant el
futurisme 1 menyspreant qualsevol mirada conservadora del mateix: “;Vuestras
objeciones? jBasta! jBasta! jLas conocemos! jSon las consabidas! jPero estamos bien
cerciorados de lo que nuestra bella y falsa inteligencia nos afirma!”°.

Malgrat que, com ja s’ha citat, va ser Julian Huxley el primer a utilitzar el mot
Transhumanisme, i que altres autors també apuntaren idees rellevants com ¢és el cas de
Teilhard de Chardin (Orcines, 1881 — Nova York, 1955) que fins i tot va emprar el terme

‘Singularitat™®"!

des d’una perspectiva religiosa en que s’entenia 1’elevacio individual de
cadascu assolint el maxim nivell de maduracio i plenitud®?, fou F.M Esfandiary el primer
a emprar-lo amb les connotacions modernes que ho fem en ’actualitat®®. L’any 1973
publica Up Wingers Manifiesto on mostra una visi6 tecnoptimista del futur 1, al marge de
les ideologies politiques que queden superades, precisament pels nous reptes, possibilitats
1 dimensions emergents que s’atalaien en ’horitzo, afirma que no sols entrem en una era
de canvis historics sind també de trastorns cosmics: “The cosmic upheaval is an entirely
new event on Planet Earth. A new dimension in human existence**. El terme Up winger,
creat per ell mateix, fa referéncia, precisament, a la superacio d’ideologies d’esquerra i
dreta evocant una €poca postpolitica que doni lloc a unes noves formes de govern: “The
Right/Left revolutionary for instance wants to overthrow a government. The Up- Winger
wants to overthrow the very concept of leadership government replacing it with

cybernated systems™”.

En aquest manifest, F.M. 2030 preveu algunes de les fites de la humanitat que avui en dia
estan presents a la nostra societat com son la colonitzacid espacial, la fusi6 entre home i
maquina o la superacié de la propia mort. F.M. 2030 arriba a afirmar que amb 1’any 1970

s’encetava una nova era d’optimisme vers I’avenir i que el pessimisme passava a formar

N 1d., ibid., pag. 129-132.

%1 Diéguez, A. (2017). Transhumanismo. La biisqueda del mejoramiento humano. Barcelona: Herder. pag.
27.

%2 Solano, E. G. (2013). Teilhard de Chardin. Un camino de esperanza para el tercer milenio. Alcdntara, 78,
pags. 11-25.

% A més, era coneixedor de ’obra de John Burdon Sanderson Haldane (Oxford, 1892 - Bhubaneshwar,
1964) i va poder inspirar-se en els seus auguris de futur referents als beneficis de 1’s de ciéncies destinades
a la manipulaci6 de la biologia. Veieu: Haldane, J. B. i Russell, B. (2005). Dédalo e Icaro: el futuro de la
ciencia. Oviedo: KRK.

% Esfandiary, F. M. (1973). Op. cit., pag. 53.

% 1d., ibid., pag. 9
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part d’un passat amb possibilitats limitades. Era tanta la idolatria que el belga sentia per
’esdevenidor que va declarar que ja sentia una veritable nostalgia pel futur®®, fet que el
va dur a induir-se un estat de criogenitzacié en que es conserva en 1’actualitat després de

la seva mort natural.

Un aspecte de gran transcendéncia, que ja es tractat en aquest manifest, s el debat entre
el cami de naturalitat o el d’artificialitat que ha de seguir 1’espécie humana: “The hell
with this natural body which is little more than a robot — a bad robot — limited gawky
temporary. It is our animal/human body that is now artificial. It cannot even keep up with
our new visions and dreams. We ourselves can create far more versatile durable beautiful
bodies™’. Més enlla, el Transhumanisme també entén que quan associem 1’home i la dona
a la natura per les seves condicions biologiques, tendim a separar-lo d’aquelles coses que
ha manipulat i1 transformat per adaptar la natura a 1’ésser huma (és a dir, tot el que és
considerat artificial). Aixo no obstant, F.M. 2030 ja posa en dubte aquesta dicotomia, ja
que, tot el que esdevé artificial prové del mon natural i, conseqiientment, la transformacio
en la forma no determina I’esséncia del mateix: “Discussions and projects are developing
on Controlled or Total Environments as protection from the rapacities of nature. The use

of artificial moons or satellites to control tides and floods”.

Des d’aquesta posicid, l’autor defensa que no sols els implants, artefactes o
manipulacions que el H+ pugui realitzar en I’ésser huma son perfectament naturals, sind
que el mateix ser transhuma també ho sera: “Human created replacements for our
inefficient fragile animal parts. These nonflesh replacements are often stigmatized as
artificial. There is nothing artificial about them. Anything that is of this world is intrinsic
to the world and therefore cannot be artificial. Non flesh implants are central to the

emerging transhumans and telehumans®®”’.

Es tal I’esperanca vers el futur que manté el belga Esfandiary que, fins i tot, comparteix
la creenca de la conquesta i colonitzacid de 'univers gracies a les transformacions

biologiques i a la fusi6 home-maquina.

% Torralba, F. (coord.) (2018). Op., cit., pag. 55.
%7 Esfandiary, F. M. (1973). Op, cit., pag. 72.

% 1d., ibid., pag. 66.

»1d., ibid., pag. 79.
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L’ Up-Wingers Manifiesto acaba amb les segiients paraules, seguint la mateixa linia que
Marinetti havia resseguit seixanta anys abans: “This is a glorious time in human
evolution. An age of exploding potentials. We are only now beginning to test our wings.
(...) Let us not be afraid of vision and hope. It was the daring of visionaries that has
brought us this far — from gloomy primordial marshes to where we are today — reaching

for the galaxies, reaching for immortality”!%,

Gaireb¢ una década més tard, I’any 1982, la presidenta de 1’Institut Extropia, Natasha
Vita-More (Nova York, 1950) escrivia la Declaracio de les Arts Transhumanistes'®! | que
seria revisada I’any 1998 i, més recentment, 1’any 2003, defensant el pes preponderant
que el H+ ha d’ocupar en aquesta nova era envaint I’estética i la cultura que enlluernara
el nou mon. Hem de tenir en compte que el Transhumanisme sera capag¢ de donar forma
a la imaginacio i, en aquest context, I’estética ha de ser redefinida com a quelcom que no
sols forma part de 1’obra de I’artista, sind que implica al mateix artista, essent ell mateix

el seu mateix dissenyador. Oferim a continuaci6é I’altima versi6 del manifest:

“We are transhumans
Our art integrates the most eminent progression
of creativity and sensibility

merged by discovery.

Transhumanist Arts represent the aesthetic and creative culture of transhumanity.
Transhumanist Artists are developing new and varied modes of art.
Our aesthetics and expressions are merging with science and technology in

designing increased sensory experiences.

Transhumans want to improve and extend life.
We are designing the technologies to improve and extend life.
Emotions are integral to our senses and understanding.

We are designing the technologies to enhance our senses and understanding.

The transhumanist ecology and freedom exercises self-awareness and self-

responsibility.

1001d., ibid., pags. 77-81.
101 Vita-More, N. (2003). Transhumanist arts Statement. Disponible a:
https://www.digitalmanifesto.net/manifestos/35/ [Data de consulta: 10/04/2019].
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If our art represents who we are, then let us choose to be transhumanist
not only in our bodies, but also in our values.
Transhumanist Artists embrace the creative innovations of transhumanity.
We are ardent activists in pursuing infinite transformation, overcoming death and

exploring the universe.

Transhumans want to improve and extend life.
We are designing the technologies to improve and extend life.
Emotions are integral to our senses and understanding.

We are designing the technologies to enhance our senses and understanding.

As Transhumanist Arts come into focus
As more artists join our efforts
As more designs are produced
As more music is composed
As more stories are written
As the tools and ideas of our art continue to evolve,

So too shall we”.

En comprendre que 1’ésser huma és un animal que es projecta en ell mateix i que necessita
diferents representacions per enmirallar-se, Vita-More opta per oferir una estética
transhumanista amb qué la humanitat (transhumanista) es pugui sentir identificada i que
reflecteixi els valors del ser transhuma. Sera, per tant, un art que captivara el dinamisme,

I’explosivitat i la transformacio.

Tal com esmenta I’autora, els artistes que projectin 1’art transhumanista han de vetllar per
I’autotransformacio6, la llibertat individual (il-limitada) i l'augment de la capacitat
intel-lectual i creativa. L’autora reconeix que 1’art com a materialitzacid de la imaginacio
humana ¢és capag¢ d’entrellagar-se amb el corrent transhumanista i, d’aquesta manera,
impulsar-se mutuament en una relacié semiotica per cercar una expressio sense limits, ja
que, igual que 1’ésser huma ha d’arrabassar els seus propis limits, és necessari que ’art

també ho faci.

La segiient declaraci6é que volem posar en relleu son els Principis Transhumanistes 1.0.
Fou publicada I’any 1996 arran de la creacidé d’un grup de discussid per definir els
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principis d’aquest moviment a iniciativa d’Alex Bokov. Hi participaren transhumanistes
com Anders Sandberg (Solna, 1972), Rich Artym (San Francisco, 1937) i Nancie Clark

(Nova York, 1950) entre d’altres. La reproduim integrament tot seguit!'%*:
“I. jTrascender!

Luchar por eliminar los limites evolucionados de nuestra herencia bioldgica e intelectual,
los limites fisicos de nuestro entorno y los limites culturales e histdricos de la sociedad

que restringen el progreso individual y colectivo.
2. El pragmatismo.

Use cualquier herramienta que sea efectiva para este objetivo. La tecnologia y las
disciplinas intelectuales utilizadas para desarrollarla se encuentran actualmente entre las

herramientas mas efectivas.
3. La propagacion memética.

Apoye la proliferacion de principios y metas transhumanistas, dando un ejemplo
consciente que otros puedan seguir o promoviendo los principios del transhumanismo
directamente. Difundir la conciencia de los peligros de la tecnofobia, la coercion, el

antihumanismo y otras ideologias destructivas.
4. Logro.

Ya sea que busques salud, condicion fisica, objetivos intelectuales, éxito financiero o
social o logros politicos, esfuérzate por lograr tus ambiciones individuales. Cooperar con

otros innovadores y optimistas para alcanzar objetivos tanto personales como globales.
5. La diversidad.

Promover los esfuerzos humanos para crecer y adaptarse a un universo en constante
cambio. Tolere a las personas de todas las escuelas de pensamiento que no buscan limitar
el alcance o la variedad de sus logros. Desalentar cualquier intento de imponer voluntad

o ideas a través de la coaccion.

102 Sandberg, A. (1998) Transhuman Principles. Disponible a:
http://www.aleph.se/Trans/Cultural/Philosophy/Transhumanist_Principles.html [Data de consulta:
06/05/2019].
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6. La evolucion.

Estos principios deben evolucionar, a fin de abordar las necesidades de Ia
Transhumanidad futura; pero resistir cualquier cambio en los principios que limitan la

actividad transhumana”.

Com es pot apreciar, en aquest manifest podem constatar alguns dels pilars del H+ que
s’han anat mantenint, si bé accentuats a mesura que passen les décades. Amb la voluntat

d’esclarir-les les comentem breument a continuacio.

En primer lloc, es recorre a la voluntat de transcendir les fronteres biologiques (apuntant
un clar Positivisme). S’indica, a continuacio, la via per dur-lo a terme: el pragmatisme i
la tecnologia com a punta de llanca d’aquest. El tercer principi fa referéncia als mitjans
de comunicacio6 i al paper que aquests han de jugar a I’hora de conformar punts de vista

vers el H+, evidenciant la importancia que té la batalla cultural.

El quart esta relacionat amb la meritocracia, amb la capacitat d’un mateix per, a través de
la seva voluntat i esforg, llaurar-se el seu propi desti. Com s’ha posat de manifest, el
discurs transhumanista, i aquest punt n’és un bon exemple, estd en sintonia amb el
liberalisme, que monopolitza el discurs i obvia altres perspectives socials i comunitaries.
El cinque, també relacionat amb les llibertats individuals, apel-la al respecte per la
divergencia i diversitat. Respecte que esdevé imprescindible per a ’aparicio dels primers
transhumans. Finalment, en el darrer, s’apel-la a I’esséncia evolutiva de la nostra espécie,

per demanar que no s’obstaculitzi aquesta nova ramificacio que s’obre davant nostre.

Un altre esdeveniment cabdal t¢ lloc I’any 1998, quan Bostrom i David Pearce (Brighton)
funden la Word Transhumanist Association (WTA) que, a partir de I’any 2008, passa a
dir-se Humanity Plus. La tasca d’aquesta organitzacid, com un dels mateixos autors

reconeix '

, €s agrupar les diferents tendéncies del moviment transhumanista i promoure
una discussio sobre I’impacte que les tecnologies poden tenir en la intervencié de la
condicié humana a tots els nivells (Nanotecnologia, Enginyeria genética, Cibernética,

Ciencies de la comunicacid, Axiologia, etc.) a través de diferents canals d’impacte com

103 Bostrom, N. (2011). Una historia del pensamiento transhumanista. Argumentos de razon técnica, 14,
pags. 157-191.
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son 1’organitzacid de congressos, la realitzacio de projectes o la difusio a través de la
revista de l'associacio H+ Magazine. El desembre de 2007, I’encara WTA va emetre un
dels manifestos més importants, el Manifest Transhumanista'®®. Fou signat per diversos
professionals relacionats amb el transhumanisme. En constar el document sols de set

punts considerem que paga la pena reproduir-lo integrament:

“l. En el futuro, la humanidad cambiard de forma radical por causa de la tecnologia.
Prevemos la viabilidad de redisefiar la condiciéon humana, incluyendo parametros tales
como lo inevitable del envejecimiento, las limitaciones de los intelectos humanos y
artificiales, la psicologia indeseable, el sufrimiento, y nuestro confinamiento al planeta

Tierra.

2. La investigacion sistematica debe enfocarse en entender esos desarrollos venideros y

sus consecuencias a largo plazo.

3. Los transhumanistas creemos que, siendo generalmente receptivos y aceptando las
nuevas tecnologias, tendremos una mayor probabilidad de utilizarlas para nuestro

provecho que si intentamos condenarlas o prohibirlas.

4. Los transhumanistas defienden el derecho moral de aquellos que deseen utilizar la
tecnologia para ampliar sus capacidades mentales y fisicas y para mejorar su control sobre
sus propias vidas. Buscamos crecimiento personal mds alld de nuestras actuales

limitaciones bioldgicas.

5. De cara al futuro, es obligatorio tener en cuenta la posibilidad de un progreso
tecnologico dramatico. Seria tragico si no se materializaran los potenciales beneficios a
causa de una tecnofobia injustificada y prohibiciones innecesarias. Por otra parte, también
seria tragico que se extinguiera la vida inteligente a causa de algun desastre o guerra

ocasionados por las tecnologias avanzadas.

6. Necesitamos crear foros donde la gente pueda debatir racionalmente qué debe hacerse,

y un orden social en el que las decisiones serias puedan llevarse a cabo.

104 Bailey, D., Sandberg, A., Alves, G., Holger, W., More, M., Vita-More, N., Leitl, E., Pearce, D.,
Fantegrossi, B. Baily, D., Lee, D., Reynold, D., Elis, K., Quinn, T., Sverdlov, M., Kamphuis, A., Spaulding,
S., Bostrom, N. (2007). Manifiesto Transhumanista. Disponible a: https://transhumanismo.org/manifiesto-
transhumanista/ [Data de consulta: 08/05/2019].
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7. El transhumanismo defiende el bienestar de toda conciencia (sea en intelectos
artificiales, humanos, animales no humanos, o posibles especies extraterrestres) y abarca
muchos principios del humanismo laico moderno. El transhumanismo no apoya a ningtin

grupo o plataforma politica determinada”.

Com podem evidenciar, el mateix manifest revesteix quatre aspectes fonamentals: una
voluntat de seguir prosperant i avangant en aquells aspectes que facilitin el H+, la decisio
moral individual d’aquells que decideixin optar per aquesta via, el perill intrinsec de les

tecnologies avancades i el benestar de tota consciencia.

Diferenciant-se d’altres manifestos H+, aquest no amaga, malgrat augurar grans canvis,
un positivisme intrinsec en el futur i cerca, més aviat, una aparen¢a de neutralitat. A més,
¢s rellevant comentar també que no es realitzen apel-lacions directes a I’individu, en

I’escrit s’utilitza el plural de manera reiterada: humanitat, transhumanistes, gent.

Al marge dels manifestos, com a exemple de concrecio, es pertinent assenyalar un dels
projectes transhumanistes més ambiciosos. Es el que esta tenint lloc a California, on
Raymond Kurzweil va fundar I’any 2008 la Singularity University amb 1’objectiu
d’educar i promoure el desenvolupament tecnologic amb la finalitat, entre d’altres, de
facilitar la Singularitat (de la que parlarem més endavant), extensament relacionada amb
el H+. Aquesta universitat ha estat finangada per empreses privades com: West River
Group, que ofereix serveis financers, d’investigaci6 i confiscatoris d’acord amb les lleis
establertes, col-laborant amb el FBI o diferents institucions de govern americanes;
Boeing, una de les companyies aeronautiques més grans del mon; el Banc de Silicon
Valley; TAL Education Group, la multinacional xinesa especialitzada en educacid
primaria i secundaria; PeopleFund, empresa que es dedica a invertir en valors de mercat

tecnologics 1 digitals; Google o la mateixa Nasa.

D’aquesta manera, en 1’ambit cientific, observem com diferents empreses i autors
comencen a col-laborar impulsant la celebraci6 de jornades i congressos internacionals
que permetin establir ponts entre aquests professionals de diferents arees o, fins i tot, la
creacid d’ambiciosos projectes com ¢€s en si, a banda d’una facultat, la propia Singularity

University. Una de les seves iniciatives més ambicioses €s la creacié de I’empresa

74



Capitol 2. Una aproximacié a I’univers transhumanista

“Calico” (2013)!%, dirigida pel mateix Kurzweil, que manté gran part de la seva activitat
en secret 1 té per objectiu buscar la vida eterna (infinita o ‘afinita’) o, en paraules més

metaforiques, cercar 1’elixir de la vida.

2.4 Corrents inherents al Transhumanisme

Tal com hem comentat, el H+ és un fenomen complex i poliédric que engloba en el seu
si diferents tendéncies que, partint del tronc transhumanista, es ramifiquen en diferents
branques. A continuacié oferim una breu contextualitzacié d’aquelles més rellevants, ja
apuntades per Javier Romafiach (Manresa, 1962 — Madrid, 2018)!°. Cal avancar que, en

la seva majoria, les tendéncies transhumanistes es troben representades en la WTA.

2.4.1 Tecnogaianisme

El Tecnogaianisme ¢és un corrent transhumanista que aposta per aprofitar els avantatges
del desenvolupament tecnologic sobre el medi ambient. Sense que aquest esdevingui un
precedent, ja I’any 1980, Calvo comencava de la segiient manera 1’apartat ‘El desafio de
la genctica’ del seu llibre: “Estamos haciendo con el cuerpo humano lo que hicimos con
el medio ambiente”!%’. Tot i que la mirada de Calvo esdevé un contrapunt critic que no
s’adscriu dintre I’integrisme tecnologic tecnogaianista, si que assenyala clarament un

punt de convergéncia entre la tecnologia, la naturalesa i la humanitat.

L’inici del Tecnogaianisme el podem situar I’any 1999 quan Bruce Sterling (Brownsville,

108 amb la intencid

1954) posa en marxa el moviment The Viridian Design Movement
d’iniciar una reflexid sobre 1’ecologisme 1 la seva estética. Es tractava, principalment,

d’introduir noves perspectives estétiques que derivaven de la conjuncié de

1051 jedtke, M. (2013). Google tackles immortality with launch of health company Calico. Sydney Morning
Herald. Disponible a: www.smh.com.au/technology/technology-news/google-tacklesimmortality-with-
launch-of-health-company-calico-20130919-2ul th.html. [Data de consulta: 9/5/2019]

106 Romafiach Cabrero, J. (2016). Las propuestas éticas y sociales del transhumanismo y los Derechos
Humanos. Universitas. Revista de Filosofia, Derecho 'y Politica, pags. 2-38. Disponible a:
http://www.diversocracia.org/docs/Propuestas_eticas_sociales_del transhumanismo.pdf [Data de
consulta: 21/06/2019].

107 Calvo Hernando, M. (1980). Las utopias del progreso. Barcelona: Guadarrama, pag. 99.

108 Moviment estétic focalitzat en conceptes ambientals. Sorgeix com a reaccid a la “Leaf Green”, és a dir,
a la concepcio tradicional de I’ambientalisme i s’identifica amb un verd brillant (artificial, que no sembla
natural) per reivindicar la concepci6 tecnologica innovadora de la natura.
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I’ambientalisme 1 la tecnologia. Amb la col-laboraci6 d’altres autors, dels que cal destacar
Alex Steffen (Oakland, 1968) el moviment va acabar culminant en el llibre
Worldchanging, publicat I’any 2008, el mateix any en que es posa fi al moviment en
considerar-se que ja s’havien assolit els objectius que es proposaven . En aquest llibre es
fa referéncia al Pensament Verd Brillant, terme encunyat per Steffen per referir-se,
precisament, a aquelles perspectives ecologistes que incorporaven les noves

tecnologies'?, lluny de les formes tradicionals d’ecologisme.

D’aquesta manera, el Viridian Design Moviment, que cerca utilitzar els avengos
tecnologics amb finalitats ambientals per fer front a alguns dels greus problemes de la
humanitat, actualment focalitzats en el canvi climatic i les seves conseqiiéncies com son
la desertitzaci6, la desforestacié o el desglag dels pols, queda emmarcat dintre del

Tecnogaianisme.

Aixi doncs, amb 1’objectiu de donar resposta als reptes ambientals de la societat del segle
XXI, els tecnogaianistes, heureus de la tradicié posada en marxa per Sterling, donen
suport al desenvolupament 1 investigaci6 de I’energia verda que pugui repercutir sobre el
medi ambient i realitzen campanyes de suport en favor d’algunes tecnologies emergents
(com els automobils eléctrics, Nanotecnologia, computacié ubiqua, Biotecnologia)''?. Els
defensors d’aquest corrent apunten, per tant, que I’impacte que les tecnologies estan tenint
sobre el nostre planeta pot revertir-se. L’objectiu final consistiria, doncs, en restaurar

I’impacte i el mal huma provocat al nostre planeta i preservar-lo'!!.

Awvui en dia, els tecnogaianistes postulen tres metodes per incidir a través de la tecnologia
en el medi ambient. El primer de tots és a través d’un control sobre el medi ambient. Els
diferents Estats poden fer prevaldre la seva voluntat de preservacié del medi ambient a
través de diferents mecanismes com poden ser la regulaci6 1 la legislacio, incentivar el
respecte cap al medi ambient des de 1’educacid, oferir millors serveis de reciclatge, etc.

Es tractaria, en poques paraules, d’utilitzar les eines de recollida de resultats i mesuradors

109 Veieu: Steffen, A. & Gore, A. (2008). WorldChanging. Das Handbuch der Ideen fiir eine bessere
Zukunft. Miinchen: Knesebeck.

110 Manzocco, R. (2014). Una nuova Torre di Babele. In Esseri Umani 2.0. Springer. Milano, pags. 45-116.
I Veieu: Lumbreras, S. (2019). Conferéncia. El desafio del transhumanismo: cuerpo, autenticidad y
sentido. Aula de Teologia. Disponible a:
https://web.unican.es/campuscultural/Documents/EL%20DESAFIO%20DE%20TRANSHUMANISMO.p
df [Data de consulta: 30/05/2019].
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que es disposen per aplicar politiques dirigides utilitzant les tecnologies per revertir els

efectes nocius humans provocats en la naturalesa i preservar el medi ambient.

En I’actualitat, ja sén molts Estats, com 1’espanyol, els que incorporen departaments
mediambientals 1 utilitzen 1’acci6 executiva de govern per realitzar politiques que vetllin
per I’ecologia i els recursos naturals del seu pais. Un exemple aplicat seria I’alt grau técnic
que avui en dia ja incorpora la nostra agricultura, comencant per llavors creades de
manera artificial fins a la modificaci6 transgenica dels aliments perque no requereixin
tants insecticides, pesticides (reduint aixi la contaminaci6 que es despren de la fabricacid
1 utilitzaci6é d’aquests productes), per millorar-ne la producci6 o per adaptar-se amb més

facilitat al medi.

El segon metode vindria de la ma de la Geoengenyeria, que esdevé la branca de
I’Enginyeria enfocada a la modificacio intencionada del clima amb el proposit d’aturar el
canvi climatic. Aquest metode ofereix diverses solucions com sén: I’eliminacié del dioxid
de carboni de I’atmosfera o de la contaminaci6 en punts concrets, la creacié de biosferes
tancades (ecosistemes creats artificialment a partir de la intervenci6é humana) o, fins i tot,
la creacio de nous planetes habitables per als humans!!?. Els tecnogaianistes proposen
aquesta via per revertir I’escalfament global, ja que les seves técniques persegueixen la
modificacié i canvi del clima terrestre a escala global: ”El objeto central de tal
instrumentalismo claramente es hacer controlable el calentamiento global, idealmente sin
tener que hacer cambio alguno en el comportamiento de emisiones de gases de efecto
invernadero, sobre todo de parte de los mayores emisores. Esto es, de los principales
paises industrializados que, ademas, detentarian el control de las geoingenierias mas
sofisticadas si es que en efecto se lograsen desarrollar e implementar de manera efectiva
y funcional”!'!®. Malgrat que encara algunes de les seves propostes no esdevinguin, ara
com ara, viables, auguren que la geoengenyeria esdevindra capa¢ de mantenir els pols

glagats i de reforestar escenaris desertitzats.

L’ultim metode proposat pels tecnogaianistes €s 1’Enginyeria genética concebent la seva

aplicacid, fins 1 tot, al mateix ésser huma perqué aquest pugui esdevenir menys

112 Aquesta proposta rep el nom de Terra Formaci6. Sense esdevenir un terme emprat per la comunitat
cientifica, degut a la vinculacié amb el terreny de la ciéncia-ficcid, Jack Williamson (Bisbee, 1908 —
Portales, 2006) va ser qui el va encunyar I’any 1942 en un conte titulat Orbita de Col-lisi6 que es publica a
la revista Astounding Science Fiction.

113 Delgado Ramos, G. C. (2012). Geoingenieria, apuesta incierta frente al cambio climatico. Estudios
Sociales. Revista de alimentacion contempordnea y desarrollo regional, 20(40), pag. 225.
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contaminant. Aquesta via, sens dubte la més endarrerida pel que fa a la seva aplicacio a
I’ésser huma 1 no exclosa de dilemes étics 1 morals, consistiria en transformar el cos,
obrint una porta a un conjunt indeterminat de possibilitats, per frenar I’impacte que aquest
esta tenint en I’ecosistema mundial. Una de les possibilitats en aquest sentit podria ser
reduir la nostra mida, potser a la meitat, de tal manera que necessitariem consumir, en un

gran nombre d’ocasions, la meitat dels recursos utilitzats en ’actualitat!'*.

2.4.2 Tecnicisme

El Tecnicisme €s aquella tendéncia (politica, filosofica, social, académica, etc.) que opta
per 1’s de la técnica (teknhe) i la tecnologia com a paladins per a millorar la societat i
resoldre els seus problemes de manera eficag. Aquest pensament esta associat al métode
cientific (mitjangant el qual s’obté, empiricament, el progrés tecnologic) i les ciéncies
aplicades (per tant, amb un pes preponderant del pragmatisme). Tal com diu la tercera llei
d’Arthur C. Clarke (Minehead, 1917 — Colombo, 2008), en referéncia a les atribucions
divines que té la tecnologia, com a fruit de I’aven¢ de la técnica: “Any sufficiently

advanced technology is indistinguishable from magic!!>”.

Si observem I’etimologia de la paraula, veurem com tekhne fa referéncia a 1’art, técnica i
ofici, és a dir, a la qualificacid o capacitacid sobre una determinada parcel-la de la realitat.
Aquesta professionalitat és fruit d’uns determinats criteris, regles, estandards 1 protocols,
imprescindibles perque la qualitat técnica sigui 1’adequada, perd també d’una capacitat i

destreses determinades, que sovint provenen de 1’experiéncia.

Tal com defensen els tecnicistes, la historia de la civilitzaci6 humana ha anat lligada al
desenvolupament de la mateixa técnica. A mesura que 1’ésser huma anava prosperant i
controlant diferents tecnologies (el foc, la roda, els ponts, les muralles, la maquina de
vapor, la bombeta, Internet, etc.,) ha pogut millorar la seva adaptabilitat al medi i,

conseqiientment, la seva qualitat de vida. El filosof José¢ Ortega i Gasset (Madrid, 1883 —

114 Matthew Liao (Taichung, 1972) és un professor de Filosofia y Bioética de la Universitat de Nova
York que apunta, dintre la linia tecnogianista, que 1’impacte huma sobre el medi ambient podria reduir-se
si els humans utilitzen 1’Enginyeria genética per assolir una estructura més petita. Veieu:
https://www.elperiodico.com/es/medio-ambiente/20191115/filosofo-matthew-liao-solucion-emergencia-
climatica-openmind-7737176.

115 Clarke, Arthur C. (1962). Profiles of the Future: An Inquiry into the Limits of the Possible. New York:
Harper and Row, pags. 341 — 342.
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1955) ho manifesta amb aquestes paraules: “La técnica es lo contrario de la adaptacion

del sujeto al medio, puesto que es la adaptacion del medio al sujeto”!°,

Des d’aquesta posicio i amb els recursos tecnologics i técnics disponibles en la nostra
€poca, els tecnicistes aposten per fer-ne Us tenint en compte, retrospectivament, I’augment
de benestar de la poblaci6 mundial a mesura que s’anaven fabricant i1 perfeccionant
diferents eines, ja que la tecnologia i la técnica se situen com a elements fonamentals per

al desenvolupament de la civilitzacio.

El Tecnicisme ha comengat a impregnar la vida humana modificant la seva manera de
relacionar-se amb el mon i d’observar-lo. La sistematitzacio de la investigacio, comengant
per la metodologia, en els diferents camps del saber que van del social al cientific, aixi
com els diferents instruments de recollida i interpretacié de resultats, esta impregnada,
sovint, de Tecnicisme. No debades, tamb¢ ha tingut una gran influéncia en el camp de la
politica, en que cada vegada és més freqiient escoltar I’adjectiu “tecnocrata” per qualificar
un govern o a un politic que, en principi, basa les seves decisions en criteris técnics i

conseqiientment objectivables.

Aix0 no obstant, a nivell politic, els H+ tecnicistes aposten, fins 1 tot i1 aprofitant la
suposada neutralitat técnica, per un govern per part de diferents ens i algoritmes
tecnologics que sigui capag de gestionar els afers politics de la realitat amb més fortuna
que els mateixos humans, en paraules de Lassalle (Santander, 1966): “el hombre esta
perdiendo no solo el monopolio de interpretacion del mundo, sino también el poder de

decision sobre é17117,

2.4.3 Transhumanisme Democratic i Tecnoprogressisme

El terme de H+ Democratic fou emprat per primera vegada per James Hughes (Columbus,
1961) al llibre Citizen Cyborg (2002), esdevenint aquest autor el maxim exponent
d’aquest corrent. En la seva utopia, 1’autor ens convida a imaginar un futur en que les

tecnologies 1 la humanitat arriben a una conciliacié harmonica, ja que seria la mateixa

116 Ortega y Gasset, J (1939). Meditacién de la técnica. Madrid: Rev. de Occidente/ E1 Arquero, 1977, pag.
23.
117 Lassalle, J. M. (2019). Op, cit, pag. 46.
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humanitat la que aprofundiria en la seva realitzacié gracies a la tecnologia (en qliestions

com I’esperanca de vida, la felicitat...)'8,

Es dibuixa una il-lusié en que, combinades la politica socialdemodcrata amb la politica
cultural liberal, s’obté una visié humanitaria del Transhumanisme''®, doncs les millores
per a la vida humana haurien d’estar fiscalitzades per 1’Estat, de tal manera que fos la
voluntat dels diferents individus sobirans la que escollis quines dur a terme i serien
distribuides amb la voluntat d’establir una certa reparticio 1 distribucié dels beneficis

transhumans.

Cal tenir en compte I’esfor¢ de realisme que realitza 1’autor a I’hora d’escriure la seva
obra. Malgrat que es tracti d’un terreny absolutament desconegut (com ¢és el futur), la
primera part del llibre esta dedicada a aquelles arees del coneixement com soén la
Nanotecnologia, la Biotecnologia, les Tecnologies de la Informacid i les Tecnologies
Cognitives (neurociéncia) que actualment representen I'avantguarda del desenvolupament

cientific.

Distanciant-se de bona part dels autors transhumanistes, ideologicament parlant, perd
coincidint en I’optimisme futurista, Hughes concep la seva visualitzacié en un mon de
socialisme democratic en qué hi hauria (gracies als avengos técnics) els suficients

dispositius redistributius per a equilibrar i fer més justa la societat.

Tal com expressa, si el Transhumanisme esta subjecte a codis &tics 1 morals, a
organitzacions (com la WTA) que vetllen perqué es desenvolupi en benefici de la
humanitat 1 respectant els principis humanistes que 1’autor creu inherents al H+, la
direcci6 dels avengos impedira qualsevol desviament. A més, 1’autoconeixement sobre
els reptes 1 drets que pot implicar també és per a Hughes un requisit indispensable a I’hora

de prendre decisions.

Des de la perspectiva de Hughes, I’Estat (amb un govern socialdemocrata), com a ultim
responsable dels seus individus, €s qui ha de vetllar per protegir els drets fonamentals dels
seus habitants mitjangant el compliment de les normes. Per tant, sera en definitiva aquesta

entitat com a representativa de la voluntat popular la que haura de regular vers els reptes

118 Hughes, J. (2004). Citizen Cyborg: Why Democratic Societies Must Respond to the Redesigned Human
of the Future. Cambridge, MA: Westview Press.

19 Veieu: Cardozo, J. J. i Cabrera, T. M. (2014). Transhumanismo: concepciones, alcances y
tendencias. Andlisis. Revista Colombiana de Humanidades, 46(84), pags. 63-88.
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del H+ per assegurar, per una banda, la tranquil-litat de tots els seus conciutadans i, per
I’altra, que els beneficis de la tecnologia esdevinguin accessibles per a tothom. D’aquesta
manera, sols sera possible un futur desitjable en cas que els individus tinguin dret a
respectar els seus cossos o quan la tecnologia esdevingui completament segura per 1’ésser

huma'?°,

Un corrent que deriva del H+ Democratic és el Tecnoprogressisme que esdevé una
tendencia a la seva esquerra. Els tecnoprogressistes porten les reivindicacions dels
transhumanistes democratics una mica més enlla exigint una total transparéncia i
fiscalitzaci6 democratica dels avengos cientifics. Aixi doncs, aspiren a fer extensibles els
beneficis del Transhumanisme a tota la poblacié subordinant totalment la tecnologia al
benefici de la humanitat. D’aquesta manera, els avengos i estudis tecnologics han de ser
d’accés universal, han d’anar col-ligats amb principis €tics, democratics i1 socials i han de
ser distribuits de forma publica a escala mundial. Per fer-ho factible, advoquen per limitar
la propietat privada dels avengos transhumanistes, comencant per les patents del genoma

huma.

Des de I’Institute for Ethics & Emerging Technologies'?' (IEET), els tecnoprogressistes
intenten apropar-se al fenomen transhumanista per comprendre’n les possibilitats i riscos
amb 1’objectiu d’ajudar, amb els seus estudis, a la creacio de debats i a la implementaci6
de politiques publiques amb 1’objectiu d'augmentar la llibertat i la felicitat dels humans
en societats democratiques. La major part de les seves investigacions son divulgades
mitjancant la revista de I’Institut, Journal of Evolution and Technology, o la publicacio

de llibres.

2.4.4 Transhumanisme Social

El Transhumanisme Social és un corrent anglosax6 que incorpora al H+ els valors de la
democracia liberal i la socialdemocracia. Aquest corrent esta encapgalat en 1’actualitat

per Nick Bostrom, essent el seu maxim exponent. El H+ Social aposta per un

120 Cardozo, J. J. i Cabrera, T. M. (2014). Op, cit., pags 72 — 73.
121 [’ Institut d’Etica i Tecnologies Emergents és un Think Tank sense anim de lucre fundat I’any 2004 amb
I’objectiu de promoure els estudis sobre I’impacte de les tecnologies emergents en la ciéncia i la societat.
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desenvolupament de la tecnologia 1 del Transhumanisme acompanyat de 1’¢tica i la moral

perque aquest no es desvinculi de la naturalesa axiologica humana.

Aquest corrent entén el Transhumanisme com una via que pot apropar la humanitat a la
superacid de molts dels riscos als quals actualment ha de fer front i a aconseguir unes
quotes de benestar global més elevat. Esdevindria, doncs, un H+ que no perdria de vista
el comu (la majoria) de la humanitat i, per tant, es trobaria allunyat d’individualismes 1
escenaris totalitaris. En poques paraules, el H+ Social persegueix un mon més

equitatiu'??.

Aixi doncs, els partidaris d’aquest corrent aposten o bé per incloure la reflexio6 €tica en
les incorporacions i transformacions tecnologiques que vagin tenint lloc en els diferents
organismes humans, impulsant el debat sobre els limits de I’experimentacid cientifica o
a través de comiteés d’ctica a les empreses tecnologiques; o bé per a programar les
maquines perque aquestes salvaguardin els valors més preuats pels humans 1 aixi s’eviti

el descontrol huma del progrés tecnologic!?.

Aprofitant els encreuaments constants entre Transhumanisme i literatura, cal apuntar que
aquests principis €tics podrien estar vinculats als proposats per Asimov a les lleis de la
Robotica'?*, que intenten preservar la dignitat de la vida humana i que queden emmarcats
dintre un marc utilitarista que suposa una maximitzacié de la felicitat i una minimitzacio
del sofriment. Anirien encaminats, per tant, a preservar la vida humana i els Drets
Humans, ja que, com assenyala Rafael de Asis Roig (Granada, 1963), “estas leyes son
consideradas como las primeras reglas de la Robotica y, pese a que parecen ir dirigidas a
los robots, en realidad lo que vienen a establecer son reglas para aquellos que crean los

robots”!?,

Aquest corrent també reclama una reconceptualitzaci6 axiologica que enfronti els reptes
morals implicits en el Transhumanisme i1 esdevingui flexible davant de determinades
posicions com 1’eugenésia o la manipulacio biologica, ja que sols aixi esdevindran

possibles algunes de les seves propostes com augmentar el funcionament dels cervells

122 Kamm, F. (2009) ;Qué es correcto y qué no lo es en el mejoramiento?. En Savulescu, J. & Bostrom, N.
(Eds.). Op, cit., pags. 75 - 94

123 Cardozo, J. J. i Cabrera, T. M. (2014). Op, cit., pag. 86.

124 Veieu: Asimov 1. (1979). Yo Robot. Barcelona: Edhasa.

125 Asis Roig, R. de. (2015). Una mirada a la robdtica desde los derechos humanos. Madrid: Libreria-
Editorial Dykinson, pag. 44.
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biologics amb I’objectiu d’assolir la superintel-ligéncia 1 millorar I’espécie, perd sobretot
d'erradicar aquells aspectes no desitjats de la condici6 humana com sén el sofriment,
I’envelliment, la soledat, les malalties, etc. A I’obra Human Enhancement, coordinat per
Bostrom i Julian Savulescu (Melbourne, 1963), els dos autors reflexionen profundament

en les necessitats de millora humana i I’imperatiu moral que les col-liga'?®.

2.4.5 Transhumanisme Liberal

Aquest corrent, com el mateix nom indica, enalteix les posicions liberals que operen en
I’esséncia del Transhumanisme i, per tant, I’enfoquen des de la llibertat individual, la
responsabilitat i I’autonomia dels individus. El filosof més destacat d’aquest corrent és
Zoltan Istvan (Los Angeles, 1973) que, a la seva obra futurista, defensa que, gracies a
I’aveng tecnologic que sera facilitat per les ments més brillants, el Transhumanisme

s’acabara imposant en la societat!?’.

Es interessant destacar com, des de la posicié d’Istvan, alguns dels somnis més elevats
que la humanitat mai ha tingut, com serien superar la seva propia condicié de mortal o
I’omnipoteéncia fins ara atribuida a les divinitats, esdevindran possibles gracies a I’accio
de personalitats singulars, en lloc de fer referéncia a la col-laboracié necessaria entre

diferents persones.

Aquest corrent ha estat el primer en constituir un partit politic anomenat ‘Transhumanist
Party’ 1 presentar-se a les eleccions d’EEUU, amb el mateix Istvan com a cap de llista. El
seu principal objectiu és invertir i desenvolupar la ciéncia, la salut i la tecnologia
americana. A continuaci6 citem una seleccié de les propostes relacionades amb el H+

realitzades per aquest partit!2®:
1. Apoyar mayor longevidad a través de la ciencia y la tecnologia con una ley.

2. Divulgar una cultura favorable a la ciencia con énfasis en la razén y los valores

seculares.

126 Savulescu, J. & Bostrom, N. (2009). Etica del mejoramiento humano: estado del debate. En Savulescu,
J. & Bostrom, N. (Eds.). Op. cit., pags 1-22.

127 Veieu: Istvan, Z. (2013). The Transhumanist Wager. Reno: Futurity Imagine Media LLC.

128 Romafiach Cabrero, J. (2016). Op. cit., pag. 6.
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3. Facilitar educacion gratuita todos los niveles.

4. Promocionar la libertad morfoldgica; hacer con el cuerpo propio lo que se quiera

mientras no dafie a otros.

5. Disminuir la poblacion encarcelada en los Estado Unidos utilizando tecnologia

innovadora para seguir a los crimenes fuera de prision.

6. Poner especial énfasis en soluciones tecnoldgicas verdes para hacer que el planeta sea

mas sano.

7. Apoyar y desarrollar una renta basica universal.

8. Reiniciar el programa espacial con un incremento de recursos gubernamentales.

9. Crear un consorcio internacional para celebrar los juegos olimpicos transhumanistas.

10. Trabajar para usar la ciencia y la tecnologia para eliminar todas las diversidades

funcionales (discapacidades) de los humanos.

11. Crear un complejo educativo e industrial en Estados Unidos en lugar de un complejo

industrial militar.

12. Dedicar el dinero a las guerras contra el cancer, las enfermedades del corazon, la

diabetes, no a las guerras en paises lejanos.

Tot 1 esdevenir propostes de maxims, tipica de la logica enlluernadora dels missatges
ideologics en la politica contemporania, aquestes propostes ens revelen, un cop més, el
nexe comu que permetra a la humanitat seguir avangant: la tecnologia. No deixa de ser
rellevant la visio positivista que, intrinsecament, el partit d’Istvan atorga a la tecnologia,

esdevenint el seu desenvolupament i Us un dels pilars centrals del seu programa.

2.4.6 Extropianisme o H+ llibertari

L’Extropianisme és una de les tendéncies transhumanistes més prematures i que més
rapidament es va consolidar entorn la idea de la modificacié de la ment i del cos del
subjecte. Els tres autors més destacats son el matrimoni More, format per Max i Rita i

Robert Pepperell (Londres, 1963) que, a I’tltima deécada del segle passat, van comengar
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t12%. Max More també és el fundador de

a publicar articles i1 a organitzar-se com a corren
I’Extropy Institute, avui en dia dirigit per Natasha Vita-More, plataforma que serveix per

catapultar i difondre el seu pensament.

Si bé entenem I’entropia com la tendéncia universal cap al caos, I’Extropianisme seria la
tendencia cap a I’ordre 1 millora, donant prova del determinisme esmentat en apartats
anteriors, com a conseqiiéncia de 1’accié racional humana'*®. D’aquesta manera, la
filosofia extropiana entén la humanitat com un cami a ser recorregut en el
desenvolupament de la intel-ligéncia'! i, per tant, emprar determinades técniques com el

>132

"biohacking ¢s part del decurs natural de la historia 1 del perfeccionament de

I'esmentada racionalitat.

El cos doncs, que fins ara havia servit per desenvolupar la intel-ligéncia, de la mateixa
manera que el ventre matern ha servit per cuidar al nadd, deixaria de ser el millor recipient
per emmagatzemar-la 1 millorar-la. Si bé fins ara la intel-ligéncia s’havia desenvolupat
gracies a la connexi6 somatica amb 1’organisme i a la interaccido amb 1’entorn a través
dels sentits, ara el cos esdevé un element limitador del pensament que li impedeix obtenir

les potencialitats a que pot aspirar.
L’Extropianisme consta de set principis basics que s’exposen breument a continuacio.

1. Progrés perpetu. L’Extropianisme entén la historia de manera lineal i progressiva.
D’aquesta manera, I’avencg €s més o menys rapid perd continu i unidireccional, esdevenint
els progressos cientifics els que en marquen el pas d’aquest progrés sense limits. Superar

els limits socials, biologics, politics etc., esdevé 1’ocupacio principal del progrés actual.

2. Autotransformacid. L’Extropianisme encasella el subjecte en un dinamisme constant
que I’impulsa a millorar permanentment (a nivell intel-lectual, étic, fisic, etc.). L’ésser
huma, des que neix, esta en transformacié constant, tenint en compte les possibilitats que
ens ofereix la ciéncia, I’Extropianisme defensa utilitzar-les per perfeccionar aquesta

autotransformacio.

129 Max More ja havia fundat la primera revista vinculada al H+ anomenada Extropy Magazine amb Tom
O. Morrow i I’any 1992 va fundar I’Institut Extropia.

130 Sanlés Olivares, M. S. (2019). Op, cit., pag. 43.

131 Torralba, F. (coord.) (2018). Op, cit., pag. 14.

132 Yetisen, A. K. (2018). Biohacking. Trends in biotechnology, 36(8), pags. 744-747.
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3. Optimisme practic. Aquest corrent H+ s’emmiralla en I’optimisme partint de I’accio,
de I’experiencia i de la practica. La pro activitat dels individus és vital en I’Extropianisme
doncs entenen que esdevenen el motor del futur canvi, ja que s’ha d’apuntar que la

transformacio sols pot venir de I’acciod (la no acci6 comporta continuitat).

4. Tecnologia intel-ligent. L’ésser huma ha de ser capac de dissenyar una tecnologia que
esdevingui funcional per a la seva realitzacio i1 supervivencia, proporcionant-li les eines
necessaries per fer front als reptes socials (superpoblacio), ecologics (canvi climatic),
sistémics (desigualtat), etc. Es tracta, conseqiientment, de superar les limitacions (i

imperfeccions) humanes i encaminar-nos cap a una espiral de millora i eficacia constant.

5. Societat oberta. Els extropians es refereixen aqui a la llibertat (de reunio,
experimentacio, accid, innovacid, aprenentatge, etc.) i a I’oposicid a qualsevol classe de
control que cerqui coartar aquesta llibertat. D’aquesta manera, s’aposta per la

responsabilitat de I’individu 1 descentralitzacio del poder.

6. Autodireccid. L’autodirecci6 fa referéncia a la consciencia individual i al pensament
racional dels individus. Es a dir, a la seva capacitat per entendre, analitzar, experimentar

1 extreure conclusions.

7. Pensament racional. Els extropians aposten per la rad i la ciéncia i es mostren contraris
a qualsevol religio o dogma. Els mou un esperit desafiant i investigador incompatible amb

cap creenga.

Aquesta tendéncia incorpora tant plantejaments anarquistes com neoliberals i combina
alguns plantejaments liberals del laissez-faire amb la biopolitica transhumanista.
L’Extropianisme aposta per una manipulacié autodirigida de 1’ésser (cos i ment), constant
i sense limits, que ha de ser establerta i defensada des del punt de vista del subjecte
(prevalent la Ilibertat individual a [I’hora d’escollir els limits de la seva
autotransformacio), és a dir, reservant el dret a decidir fins i tot sobre el mateix fenotip,

modificant el cos a la voluntat del subjecte.
2.4.7 Transhumanisme cristia
Aquest corrent esdevé una de les més singulars del H+, ja que en el si del cristianisme

son pocs els que esdevenen transhumanistes. El Vatica, com a maxim exponent del
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catolicisme, es posicionava radicalment en contra de 1’experimentacié genetica:
“Enhancement genetic engineering aims at improving certain specific characteristics. The
idea of man as “co-creator” with God could be used to try to justify the management of
human evolution by means of such genetic engineering. But this would imply that man
has full right of disposal over his own biological nature. Changing the genetic identity of
man as a human person through the production of an infrahuman being is radically
immoral. The use of genetic modification to yield a superhuman or being with essentially
new spiritual faculties is unthinkable, given that the spiritual life principle of man —

forming the matter into the body of the human person— is not a product of human hands

and is not subject to genetic engineering”!33.

En qualsevol cas, si bé aparentment sembla quelcom contradictori, doncs el H+ és
incompatible amb la transcendéncia o una altra fe en vincular tota la seva cosmovisio al
materialisme (erradicant la possibilitat de més enlla), aquesta també és un dels corrents
que s’ha consolidat al llarg dels anys a causa de la seva particular concepci6 de la creacio.
Tal com apunta Cole-Turner, des d’aquest punt de vista, la doctrina de la co-creacio

estableix ’obligacié d’utilitzar I’Enginyeria genética per a millorar la biologia humana'**,

Des d’aquest posicionament, es defensa que el H+ pot ajudar el cristianisme a descobrir
aquelles dimensions de I’espiritualitat i, amb aquesta visid, es busquen arguments per
connectar el H+ amb el cristianisme, com per exemple que la tecnologia i la ciéncia son
fruits de la voluntat divina, que la creacio i la transformacié formen part del missatge
biblic 1 que estem fets a imatge de Déu. A continuacido reproduim els seus

plantejaments!*>:

133 International Theological Commission (2002). Communion and Stewardship: Human Persons Created

in the Image of God. Rome: Vatican. Disponible a:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_ 20040723 co
mmunion-stewardship_en.html. [Data de consulta: 15/11/2019]

134 Cole-Turner, Ronald (1993). The New Genesis: Theology and the Genetic Revolution. Westminster:
John Knox Press.

135 Web oficial de Transhumanistes Cristians. Disponible a:
https://www.christiantranshumanism.org/affirmation [Data de consulta: 2/2/2019].
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Gél.

We believe that God’s mission involves the transformation and renewal of creation
including humanity, and that we are called by Christ to participate in that mission:

working against illness, hunger, oppression, injustice, and death.

We seek growth and progress along every dimension of our humanity: spiritual, physical,

emotional, mental—and at all levels: individual, community, society, world.

We recognize science and technology as tangible expressions of our God-given impulse

to explore and discover and as a natural outgrowth of being created in the image of God.
4.

We are guided by Jesus’ greatest commandsto “Love the Lord your God with all your

heart, soul, mind, and strength...and love your neighbour as yourself.”

We believe that the intentional use of technology, coupled with following Christ, will
empower us to become more human across the scope of what it means to be creatures in

the image of God”.

Malgrat algunes critiques de diferents col-lectius, tant cristians com transhumanistes, els
seguidors d’aquest corrent tenen I’esperanca que la tecnologia els permeti crear mateéria i
vida en una sola entitat, esdevenint una inica esséncia'*®. Sense cap mena de dubte, els
transhumanistes cristians adopten un punt de vista tecnicista de la Creacid i del Creador
que impulsa 1’ésser huma a transformar igual que ell ha estat transformat. Si Déu va
transformar el fang per fer a I’home, el ser huma també ha de poder transformar la

naturalesa per atalaiar noves formes de connectar amb allo que és transcendent.

136 Cardozo, J. J. i Cabrera, T. M. (2014). Op, cit., pag. 67.
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2.4.8 Tecnoptimisme

El Tecnoptimisme ¢és el corrent del transhumanisme desenvolupat per Ray Kurzweil,
enginyer en cap de Google. Tal com la paraula indica, el terme Tecnoptimisme és un
compost entre tecnologia i optimisme. D’aquesta manera, esta vinculat a una concepcid
del futur en que aquest girara entorn la ciéncia, la técnica i el progrés, connectant
plenament amb el Positivisme desenvolupat al llarg del segle XIX per Saint-Simon (Paris,
1760 — 1825) i Comte (Montpellier, 1798 — Paris, 1857), que lliga la idea de progrés huma

a la de progrés cientific.

Segons el Tecnoptimisme, la humanitat esta encaminada a una concatenacio de
revolucions cientificotecnologiques que transformaran no sols la seva morfologia sin6
també 1’orografia en qué 1’ésser huma s’ha mogut!'*’. El mateix Kurzweil esgrimeix
aquest argument en apuntar la Teoria dels Rendiments Accelerats, per explicar
cientificament el progrés de la ciéncia. Aquesta teoria es basa en 1’extrapolacio de la llei
de Goordon Moore (San Francisco, 1929) al desenvolupament tecnologic, que apunta que
en un periode de dos anys es duplica el nombre de transistors que té un circuit integrat'3%,
Després de realitzar els calculs pertinents, Kurzweil anuncia que el creixement tecnologic
és exponencial, com podem veure en la segiient grafica'®” i que, conseqiientment, aquest

es duplica en periodes de dotze a divuit mesos'*’.

Els Tecnoptimistes apunten que per contrastar les seves tesis sobre 1’extraordinaria
velocitat del progrés tecnologic sols cal observar la realitat diaria que, fins i tot, ha
normalitzat aquesta transformacio constant: fa cinquanta anys la immensa majoria de la
poblacié mundial vivia al marge de qualsevol classe de tecnologia, avui en dia, en canvi,
tots els paisos del mon disposen de sistemes tecnologics que realitzen funcions de
seguretat, comunicacid, transport, educatives, etc. A més, també son la immensa majoria

dels habitants de la Terra els que es recolzen en algun aparell tecnologic al llarg del seu

137 Un precedent també pot esdevenir ’obra El Shock del futuro d’Alvin Toffler en la que basant-se en un
estudi del progres, per exemple dels transports (passant de la velocitat maxima del 6.000 abans a.C, que era
d’uns 12 K/h als aproximadament 800k/h que van els avions en 1’actualitat passant pels 20 km/h als que
anava el primer ferrocarril de vapor que es va posar en funcionament 1’any 1825), justifica I’aveng i el
progres huma.

138 Moore, G. (1965). Moore’s law. Electronics Magazine, 38, pag. 114.

139 Kurzweil, R. (2015). La singularidad esta cerca. Cuando los humanos trascendamos la biologia.
Madrid: LolaBooks, pag. 56.

140 Diéguez, A. (2016). La singularidad tecnoldgica y el desafio posthumano. Pasajes, (50), pags. 154-164.
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dia a dia per organitzar la seva quotidianitat (telefons mobils, avions, microones, cigarrets

electronics, etc.).

Mass Use of Inventions
Years Until Use by 14 U.S. Population

Logarithmic Plot

The Web

Mobile Phone

Television

Telephone

1920 1940 1960 1980 2000
Year

Grafica 3. Representacié grafica de 1’increment de 1'is d’invent des dels anys 1860 fins al 2000.

Font: Kurzwel. R. (2015).

Si donem per valid que la humanitat seguira desenvolupant-se a aquest ritme ens hem de
plantejar I’escenari de la Singularitat, que esdevé el darrer objectiu del Tecnoptimisme,
tan comentat per Kurzweil. Aquest mot, que ja va ser emprat per Vernor Vinge
(Waukesha, 1944) I’any 1993 en el camp de la ciéncia-ficcio'*!, actualment és emprat en
Fisica, per referir-se a un punt en que se superen els limits de la propia Fisica a causa que
la for¢a de la gravetat tendeix a I’infinit. Normalment, el terme s’utilitza per referir-se a
les zones properes als Forats Negres degut a la pressid que aquests exerceixen en

I’espaitemps.

Aquest moment (punt), que suposa una alteracio per a les lleis de la Fisica i una de les
incognites més grans per a la humanitat, és el que Kurzweil va escollir per nomenar el fet

que s’augura, més proper o més llunya, pero inevitable. D’aquesta manera, Kurzweil vol

141 Torralba, F. (2019). Op. cit., pag. 250.
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escampar el missatge de la imprevisibilitat sobre qué succeira una vegada arribi aquest

moment.

La Singularitat també fa referéncia al Small Bang, en contraposicié al Big Bang. Rep
aquest nom perqué vol posar émfasi en un fet que els tecnoptimistes auguren tan
transcendental en la historia de I’'univers com el que fins ara es considera el més important
succeit. En altres paraules, 1’Small Bang representara un punt d’inflexié tan evident com
el que en el seu moment implica el Big Bang. Si bé metaforicament el Big fa referéncia a
una gran explosio d’energia i al Bang a la dispersié de 1’energia per arreu de [’univers,
ara el doble sentit s’entendria de la segiient manera: el Small faria referéncia a ’atom 1 el
Bang al control total sobre els milers de potencials possibilitats que ofereix la manipulacid

atomica, gracies a la tecnologia.

En qualsevol cas, la Singularitat esdevindra en el moment en que la intel-ligéncia artificial
superi la humana, €s a dir, quan les maquines siguin capaces de perfeccionar-se o de crear

Y142, Kurzweil no s’atreveix

maquines millors que elles mateixes (fabricades per humans
a predir amb exactitud el futur; no obstant augura una multiplicitat de revolucions
tecnologiques encadenades i en paral-lel que provocaran irremeiablement la Singularitat.
Una vegada hagi arribat aquest moment, les possibilitats podran ser gairebé¢ infinites. El
mateix Kurzweil obre la porta a una era en qué, fins i tot, la ment pugui estar desvinculada

del cos 1 visqui al marge d’aquest.

No podem acabar aquest apartat sense fer un breu esment a Sophia, dissenyada per David
Hanson (Dallas, 1969), un dels robots humanoides més realistes i avancats de la nostra
época'®, que és capag d’emmagatzemar dades en la mesura que manté interconnexions
amb humans i, per tant, d’assolir coneixements a mentre va captant nova informaci6. En
la mesura que aquests androides, i els nous que ja s’estan fabricant, es vagin perfeccionant

la humanitat s’encaminara cap al compliment de la profecia de Kurzweil.

192 R, Kurzweil. (2015). Op, cit., pag. 432

43 Park, S., Lee, H., Hanson, D. & Oh, P.Y. (2018). Sophia-Hubo's Arm Motion Generation for a
Handshake and Gestures. 2018 15th International Conference on Ubiquitous Robots (UR), Honolulu, HI,
pags. 511-515.
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2.4.9 Postgenerisme

El Postgenerisme ¢€s el corrent filosofic i transhumanista que advoca per la utilitzacié de
la tecnologia per abolir el génere i propiciar tecniques de reproducci6 assistida. Segons
aquests postulats, el ciborg, un ser cibernétic, meitat organic i meitat robotic, pot ajudar
a encaminar la humanitat no sols en un hibrid entre ella i la maquina sin6, més enlla, en

un hibrid entre home i1 dona o, fins i tot, en un ser que es distancii de qualsevol geénere.

Un dels arguments més rellevants és la subordinacio de la condicid sexual a 1’establiment
de rols de geénere que col-liga la discriminaci6 a I’heréncia biologica. La maxima
exponent d’aquesta tendéncia, Donna Haraway (Denver, 1944), exposa al seu Manifest
Ciborg que precisament el ciborg representa una oportunitat d’alliberacid per a la dona ja
que s’obriria una finestra d’oportunitat per acabar amb la cultura generada pel patriarcat,
(eurocentrica, racista, sexista, etc.) en acabar amb els dos sexes mitjangant I’Enginyeria

genética!,

El trencament de limits pero, no acabaria aqui, ja que I’experiéncia femenina podria ser
reconceptualitzada en encaminar-nos cap a un periode d’hibridacié del que seria dificil
diferenciar alld natural d’allo artificial o, fins i tot, la vida de la mort'*® perd, en qualsevol
cas, en un espai de possibilitat per rebatre la informatica de dominaci6 masculina que
remarca I’autora: “El ciberfeminismo piensa que solo asi podremos desterrar la sumision
del sexo”'*®. Haraway entén aixi que la construccié del mén que s’ha fet ha vingut
delimitada per la 10ogica de I’humanisme occidental i, en conseqii¢ncia, s’ha d’aconseguir,
comencant per la reconstruccidé d’imaginaris (literaris, cientifics, etc.), que contemplin
unes perspectives que superin els imaginaris establerts. Segons 1’autora, el ciborg, que
tractarem en capitols posteriors, apareix com a una promesa d’alliberament, precisament

per esdevenir una via de superacié de 1’escenari actual'?’.

144 Haraway, D. (1984). Manifiesto Ciborg: el suefio irénico de un lenguaje comiin para las mujeres en el
circuito integrado. Disponible a: http://repositorio.ciem.ucr.ac.cr/jspui‘handle/123456789/81 [Data de
consulta: 13/3/2019].

145 Sanlés Olivares, M. (2019). Op, cit. pag. 35.

146 1d., ibid., pag. 121.

147 Haraway, Donna J. (1995): Ciencia, cyborgs y mujeres. La reinvencion de la naturaleza. Madrid:
Catedra, pag. 253.
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En una societat informatitzada, els rols de génere aniran perdent pes doncs el que esdevé
transcendent, establint una relacié de dependéncia amb els entorns artificials, és la
capacitat de 1’individu per enviar i rebre informacié (independentment de si el subjecte
en qiiestio és huma o artificial)'*®. Es interessant recalcar com la tecnologia desproveeix
la humanitat de les coordenades basiques amb les quals ha construit la seva identitat, en

aquest cas el sexe.

148 Chavarria, G. (2013). El posthumanismo y el transhumanismo: transformaciones del concepto de ser
humano en la era tecnoléogica. Revista de Filosofia. Universidad de Costa Rica (43), pags. 1-55.
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CAPITOL 3. EVIDENCIES TRANSHUMANISTES AL
LLARG DE LA HISTORIA

3.1 Un relat de més de quatre mil anys

Segons el caracter ontologic que li atribuim al Transhumanisme, I’observarem des d’una
tradici6 historica diferent, esdevenint aquest un dels debats académics que giren entorn
aquest fenomen, a saber: el seu origen. Com veurem a continuacid, si I’entenem com a
un producte més de la societat actual, no el podrem desvincular de la Postmodernitat.
Aix0 no obstant, si fem referéncia a 1’anhel de transcendéncia de la humanitat, al seu relat
1 a les diferents manifestacions projectades vers aquest, podem entendre que el pensament
transhumanista esdevé, d’una manera o altra, atemporal. A continuaci6é es recolliran
aquelles evidéncies literaries relacionades amb el Transhumanisme que esdevinguin més

pertinents per a 1’objecte d’estudi d’aquesta investigacio.

Per una banda, i tenint en compte que Huxley va encunyar el terme el segle passat, alguns
autors no dubten en situar en aquest moment el sorgiment del Transhumanisme. Tal com
hem comentat, és fruit del desenvolupament i refinament tecnologic produit, sobretot, a
partir del segon ter¢ del segle XX 1, per tant, no tindria sentit, referir-nos a aquest fenomen

en moments anteriors quan el context tecnologic era inexistent.

Amb tot, aquest no ¢és I’inic punt de vista. Dante Alighieri (Floréncia, 1265 — Ravena,
1321), a la Divina Comedia, ja parla de “transhumanar” quan es refereix a la superacio
de les percepcions humanes, en el moment que assoleix la plenitud celestial en trobar-se
amb la seva estimada Beatriu al Paradis. D’aquesta manera, podem afirmar que Dante ja
va concebre un estadi de transcendéncia, de superaci6 de la humanitat. Aixi doncs, una
altra linia d’autors, com per exemple Albert Cortina (Barcelona, 1961), situen els origens

del H+, precisament, en I’humanisme secular que sorgeix a partir del Renaixement!'®°,

Un altre punt de vista, pero, el situaria encara molt més enrere: en I’albir de la civilitzacio
1, fins i tot, de la humanitat. Les pintures rupestres, gravats realitzats sobre la mateixa roca

a les cavitats muntanyoses, o els rituals funeraris, que mostren la preocupacié vers la

149 Cortina, A. (2017). Op, cit., pag. 478.

95



Axiologia i Pedagogia en la cosmovisio transhumanista: Una aproximaci6é fenomenologica i hermenéutica

mort, son bona prova de que la humanitat sempre s’ha projectat a ella mateixa abordant

de ple la transcendentalitat.

De fet, els rituals funeraris en si constitueixen tota una fita per a la humanitat. Enterrar
els morts implica una concepcid sobre la mort (caracteristica unica de la nostra espécie) i
la creenca en un més enlla. El motiu pel qual es comenca a realitzar aquesta accid ¢és
evident: si deixes un cos sense vida a la intemperie aquest sera devorat i maltractat per la
propia natura. Perd per qué cal evitar que aix0 esdevingui aixi quan ens estem referint a
un cadaver? Cal preservar el cos per a la segiient vida, aquella que trobem després
d’aquesta, perque la conservacio del cos esdevé imprescindible, ja que 1’ésser huma, que
es nega a acceptar el seu fi, ha de poder desenvolupar-se amb naturalitat pels camins que
haura de transitar una vegada hagi abandonat aquest mén'>°. La mort, pensa una gran
quantitat de poblacio, sols és la porta d’entrada a una altra vida. D’aquesta manera, si ens
centrem en el caracter transcendent del Transhumanisme, podem trobar les seves arrels

en les primeres civilitzacions funeraries i en la seva voluntat de transcendir la mort.

Ja a I’inici de la civilitzacié son recurrents els textos de diferent magnitud i estil en els
que veiem com afloren qiiestions relacionades amb el més enlla o el sentit de la propia
vida. El més antic de tots els que han arribat als nostres dies és L 'Epopeia de Gilgamesh,
datada al 2.500 a. C. Aquesta llegenda relata com, després de la mort d’Enkidu,
Gilgamesh se’n va a cercar la immortalitat, que troba després que Utnapishtim li reveli
que aquesta li sera atorgada per una planta aquatica que habita en les profunditats de
1‘Eufrates: “En el fondo del agua hay una planta semejante al licio espinoso, y que pincha,
como el rosal, y te hiere las manos; si tus dedos la cogen, jposeeras la inmortalidad!
Gilgamesh, tras oir estas palabras, atd gruesas piedras a sus pies, se hundi6 hasta el fondo
de las aguas y arranco la planta, aunque ésta hirié su mano; luego cortd los lazos que
amarraban las piedras a sus pies y regresé a la orilla” !, Es per aixo que Bostrom situa

aqui la primera fita del Transhumanisme, precisament en I’albir de la civilitzaci6 Suméria.

A partir del moment en que els textos sagrats son esculpits a la roca i gravats en papir,

podem trobar constants i recurrents fonts historiques que aborden la tematica de

130 La egipcia, per exemple, fou una civilitzacié que va desenvolupar una de les técniques de conservacio
de cossos més avangades del seu moment, I’embalsamament, que consistia en netejar el cos, extraient la
sang i les visceres, i untar-lo amb diferents olis. Posteriorment, s'introduien els liquids preparats amb la
finalitat de preservar el cos.

131 Botero, J. (Ed.) (2004). Epopeya de Gilgamesh: el gran hombre que no queriam morir. Madrid: Akal,
pag. 154.
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I’espiritualitat i la transcendentalitat 1 que, per tant, es poden connectar amb el H+.
Destaca en un lloc primordial per a la civilitzacidé occidental, d’entre totes elles, la propia
Biblia que, com el H+, també amaga i guarda una cosmovisié concreta sobre el model
d’home: la de I’home jueu (Antic Testament) i la de I’home cristia (Nou Testament).
Observem, doncs, com cadascuna de les diferents religions, com el Judaisme o
Cristianisme, es connecten, d’una manera o altra, amb la transcendentalitat, element

també¢ present, si bé des d’una posicié materialista, en la cosmovisié transhumanista.

Com a fruit de la cultura occidental, algunes de les proposicions inherents al H+ tenen
inici en I’albir de la civilitzacié occidental, més concretament en la Grécia Antiga, ja que
va ser a les polis gregues on s’inicia el saber occidental i la nostra cultura, la mateixa que

esta donant llum i forma al Transhumanisme.

En primer lloc, esdevé a Grecia, amb els presocratics, 1’inici de la Filosofia quan un
conjunt de persones comencen a intentar explicar el mén que els envolta mitjangant la
racionalitat i els sentits, en contraposici6 als pensadors anteriors que ho feien a través de
mites. La premissa (avui en dia acceptada) que el mon té un sentit que pot ser desxifrat a
través de les qualitats 1 habilitats intel-lectuals en benefici (o perjudici) de qui ho faci,

forma part, per tant, de I’heréncia classica.

Tanmateix, els grecs no aparten la ficcio, la imaginacio o la fantasia del seu discurs. Aixi,
la literatura grega combina sovint elements veridics amb d’altres fantastics, esdevenint

152 Aquestes faules, malgrat

els mites 1 les faules narratives pedagogiques de primer ordre
provenir de la ficcio, tenien repercussions ben obvies en les accions dels homes que
havien estat educats en elles, com en el cas d’Alexandre el Gran que, lligat a la tradicid
homerica, pensava que era descendent del mateix Aquil-les i que la seva sang corria per
les seves venes. Guardant les oportunes distancies, el H+ i el mateix relat construit que
I’envolta, també es fara valdre de la inventiva per fer possibles algunes de les
imaginacions més rocambolesques i, conseqiientment, construir sobre la nostra realitat
tangible un moén platonic redossat d’utopies tecnocratiques. La tecnologia obriria la porta,

en termes platonics, a la materialitzacié del Mon de les Idees, és a dir, a la perfeccio

terrenal mitjangant allo que és digital.

12 Duch Alvarez, L. (2015). Mito y pedagogia. Praxis & Saber, 6(12), pag. 18.
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Aixi doncs, el Transhumanisme cerca copsar la propia esséncia de la vida, gracies a la
seva interpretacid especifica del mon (duta a terme gracies a la ciéncia), per controlar-la,
influenciar-la i manipular-la. Aquesta essencia és la mateixa que Plato (Atenes, 427 — 347
a. C.) ens diu que no sens pot revelar, per culpa de les nostres limitacions, esdevenint
I’ésser huma sols capag¢ de copsar les distorsions de la realitat que veu en les ombres de
la caverna'®. La tecnologia, per tant, jugara un destacat paper en ajudar la humanitat a

apropar-se a tot ideal al que no podria arribar per ella mateixa.

No podem deixar de parlar del Mite de Prometeu'*

, que tantes vegades els
transhumanistes han volgut portar a escena. Segons la tradicid grega, Prometeu va ser un
tita que, després d’ajudar el seu germa Epimeteu a crear la humanitat, va robar una guspira
del carro del foc atorgant a la humanitat el domini i control sobre aquest element, i
despertant aixi la ira de Zeus. El Déu, que no havia vist amb bons ulls la gesta de

Prometeu, ja que no I’havia consultat, castiga tota la humanitat fent que el seu fill Hefest

creés Pandora i aquesta destapés la caixa dels mals i els escampés pel mon terrenal.

Després que Prometeu es vengués de Zeus ridiculitzant-lo per la terrible accié duta a
terme per Pandora, el Déu dels Déus va ordenar a Hefest que 1’encadenés a una pedra al
peu d’una muntanya del Caucas. Cada vegada que Prometeu escalava la muntanya, una
aliga apareixia i li devorava el fetge, fet que no matava al Tita, doncs era immortal, perod
si que el feia tornar als peus de la muntanya, condemnant-lo a la mateixa sort al llarg de
tota ’eternitat (fins que Heracles el va salvar del terrible desti matant 1’aliga amb una

fletxa.).

Es fa obvia I’analogia entre el mite de Prometeu i el missatge transhumanista; si Prometeu
va robar el foc als déus, il-luminant la humanitat i permetent el seu desenvolupament, els
transhumanistes cercaran desxifrar els secrets de la natura, gracies a la tecnologia,
ordenant el seu coneixement en dades amb 1’objectiu de provocar un aveng tal per la
humanitat a ’algada del tita grec (en aquest cas, aquesta desembocaria en un canvi

evolutiu en hibridar la humanitat amb la tecnologia)'*.

153 Veieu: Martinez, J. J. (1991). La fdbula de la caverna: Platén y Nietzsche. Barcelona: Ediciones
Peninsula.

134 Veieu: Gual, C. G. (1979). Prometeo: mito y tragedia. Madrid: Ediciones Peralta.

155 Prados, M. C. (2016). De prometeo al ciberprometeo. Nexus Comunication, pags. 188-223. Disponible
a: http://nexus.univalle.edu.co/index.php/nexus/article/view/1841. [Data de consulta: 12/12/2019].
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No ¢és anodi que el foc esdevingui un dels primers instruments tecnologics que implica
un salt qualitatiu de gran transcendéncia en alguns valors com son la seguretat, a I’hora
d’espantar o cacar feres, o la confianga, promoguda vers la constatacié que 1’homo
sapiens era I'inica especie capa¢ de dominar el foc. Aixi, els avengos transhumanistes
també promouen més seguretat gracies al control dels dispositius tecnologics 1 confianga
en projectar un model d’individu capa¢ d’adaptar-se als temps frenétics. Segons els
transhumanistes (encarnats amb Prometeu), s’aconseguira extreure (robar) el
coneixement (metaforicament objectivat amb el foc) de la Natura (Déus) per enlluernar

I’home.

Una altra idea que connecta amb el Transhumanisme i prové de 1’antiguitat classica i paga
la pena destacar ¢€s la del cosmos. Els grecs van ser els primers a emprar aquesta paraula
en mirar el cel de nit i contemplar Iunivers. Curiosament, els grecs van utilitzar una
paraula que significa ‘ordre’. No es una paraula escollida a 1’atzar. Els grecs veien ordre
en la naturalesa, equilibri i mesura. Cal apuntar que si l'univers segueix una ordenacio,
aquest pot ser mesurat, estudiat, calculat i, finalment, entés: “La cosmologia griega en
principio parece estar desprovista de ese componente voluntarista, ya que, al menos tal y
como la conocemos en su forma cosmica en el corpus aristotélico o en la tradicién
astronomica posterior, en ella el universo es eterno, y no creado, posee una estructura
estatica y no evolutiva, que puede explicarse mediante leyes exclusivamente geométricas
en las que el componente genético no parece desempenar papel alguno, puesto que el
elemento del que estdn formados los cuerpos celestes: el éter, al contrario que los cuatro
elementos clasicos (agua, aire, tierra y fuego), no estd sometido a las leyes de la

generacion y de la corrupcion, o, lo que es lo mismo, al cambio”!*¢.

Aquest ordre implica necessariament un mecanisme; la naturalesa no s’explica com a fruit
de Dl’atzar, segueix unes lleis, uns patrons i unes pautes en que interseccionalment
intervenen una gran multiplicitat de variables, concebent als Déus, sovint, com la forca
major d’aquestes variables. En qualsevol cas, aquest imaginari mecanicista de la vida i

I’univers tamb¢ ha tingut un pes important en la consolidacié de I’argumentari H+ i, amb

136 Bermejo Barrera, J. C. (1999). Del Cosmos al Caos en la mitologia griega: Tifon. Minius: Revista do
Departamento de Historia, Arte e Xeografia, (7), pags. 27-38.
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tota probabilitat, I’apropament que els grecs feren cap a la naturalesa ha esdevingut cabdal

en la conformacié del nostre punt de vista.

Si unim aquest imaginari de I’univers a la concepcid grega de la veritat, equiparable a un
descobriment o una revelacio, podem dibuixar una linia de continuitat que torna a vincular
el Transhumanisme a la Grecia Classica. Els transhumanistes entenen, tamb¢, que els
misteris que ['univers atresora (la Veritat) han de ser explorats i estudiats, si bé en la
nostra era sota els ulls de la ciéncia com a ultim producte de la professionalitzacié de la
ra6 (guardiana de la veritat mitjancant la fiabilitat del metode cientific), amb 1’objectiu

de rebel-lar els secrets 1 algoritmes de la vida.

Cal apuntar, de manera breu, que va ser la tradici6 hel-lenistica, hereva de la classica, la
que dedica temples al saber en forma de biblioteques que van interconnectar un mon que

fins aleshores es trobava segmentat'>’

. Constituien punts neuralgics del coneixement, on
es copiaven 1 transcrivien diferents obres d’arreu (esdevenint un precedent de
globalitzaci6 cultural), per la qual cosa propiciaren grans avengos en diferents arees del
saber. Per exemplificar-ho tenim 1’obra d’Eratostenes (Cirene, 276 a. C. - Alexandria,
194 a. C.) qui, passant llargues hores a la llegendaria biblioteca d’ Alexandria, va assolir
grans fites cientifiques com el calcul, amb una alta precisio, de la circumferéncia de la

Terra'>®. El refinament en ’estudi i comprensié del mén, que preocupa ja als nostres

avantpassats grecs, és el que ha dut els transhumanistes a les portes de la Posthumanitat.

En darrer lloc, la tradici6 grega també ens aporta el concepte de ‘viatge’: la famosa
Odissea d’Ulisses'®. Aquella dura travessia que el porta a allunyar-se de la seva terra i la
seva gent estimada, submergint-lo en mons desconeguts i misteriosos replets de perills,
que el posaren a prova dia rere dia de mil i una formes. Aquesta idea de viatge 1 de desti
paradisiac final (itaca), els transhumanistes tampoc 1’han perdut de vista. En esdevenir el
Transhumanisme un pas entre un mén humanista i un posthumanista, el podem considerar

en si, metaforicament, com un viatge propiament dit: el viatge iniciat per la humanitat

157 Després de la mort d’Alexandre el Gran el vast imperi que havia conquerit queda dividit entre el seus

generals que ’helenitzaren. No és menys important que el macedoni arribés fins I’actual india, construint
tota una xarxa de ciutats, moltes amb el seu nom, algunes de les quals, com Alexandria Escate, esdevindrien
punts de parada importants de la Ruta de la Seda.

158 Salinas, A. (2002). Eratdostenes y el Tamafio de la Tierra (S. Il aC). Revista de Geografia Norte Grande,
(29), pags. 143-148.

139 Veieu: Homero (1989). La Iliada y la Odisea. Ciudad de México: Editorial INK.
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que la dura a tota mena de contradiccions i discussions, pero que, en ultim terme, li servira

per arribar al desitjat desti: el Posthumanisme.

Finalment, ens agradaria concloure aquest subapartat amb una anécdota historica que no
deixa d’estar relacionada amb 1’objecte d’estudi: el descobriment de la primera protesi.
Si observem I’etimologia de la paraula prothesis, veiem com aquesta significa ‘addicid’.
Conseqiientment, tal i com els H+ remarquen, aquesta addici6 no fa sols referéncia a la
possibilitat de substituir i reemplagar un element organic per un extern, sind que també
implica la possibilitat de, gracies a aquest element extern, millorar les capacitats humanes.
En qualsevol cas, I’anédota és la segiient: fara entorn uns quatre-cents anys que va ser
desenterrada a Italia una momia egipcia que incorporava la primera protesi: un dit gros
del peu fet de fusta i cuir'®’. Les aproximacions arqueoldgiques daten aquesta troballa
aproximadament en I’any 300 a.C, donant prova que ja en [’antiguitat es feien Us

d’elements exteriors a 1’individu per a subsanar alguna caréncia o mutilacio.

3.2 L’arribada de PHumanisme, el primer pas en favor del

Transhumanisme

L’arribada de I’Humanisme és imprescindible per al nostre relat, ja que molts H+ es
consideren hereus directes de la tradici6 humanista. D’altres, fins i tot, consideren que
encara no hem abandonat aquesta cosmovisio i, finalment, trobem aquells, com Foucault
o Sloterdijk, que aposten per la superacio dels seus valors i la necessitat, en I’época actual,
d’armar un discurs sobre I’home que superi les limitacions humanistes. En qualsevol cas,
pero, s’ha de tenir ben present que el H+ no hauria esdevingut possible sense
I’Humanisme (en les seves diferents tradicions, corrents i evolucions) i les seves

projeccions que moldejarien a ’home occidental en els segles segiients.

Aquest esdeveniment €s fonamental perque son els primers reclams de I’especie humana
d’emmirallar-se en ella mateixa, deixant de posar el focus en Déu. El Transhumanisme
no sera res més que la maximitzacid d’aquest reclam i, en consonancia amb el
Renaixement, ell també requerira mecenes que estiguin disposats a pagar la seva empresa,

convertint els mateixos cientifics en artifex de la Creacio.

160 Francis, G. (2019). Mutatio Corporis. Madrid: Siruela, pag. 231.
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Amb els inicis del Renaixement es produeix un fet cabdal a nivell sociologic: el
desplacament de Déu del centre del cosmos i la seva substitucio per I’home. De manera
lenta i1 progressiva, de la ma d’autors com Dante, Francesco Petrarca (Arezzo, 1304 —
Arqua Petrarca, 1374) o Boccaccio (Certaldo, 1313 — 1375), que retornen a la cultura
greco-llatina, es recupera I’home com a model (si bé també com a model de Déu'®!) i eix

vertebrador del cosmos, és el que es coneix com Humanisme'62,

Aquest moviment que s’enceta a Italia, de manera asimetrica i difosa en el temps, es va
acabar estenent, en uns primers moments, per Franca, Espanya, Portugal, Alemanya i,
finalment, per tot el mén cristia conegut. Es en aquest context en qué es comencga a
investigar qualsevol cosa que tingui un sentit per a I’home (des de les seves propies
facultats), tasca que ha perdurat fins a la nostra era en que els avengos han procurat a
I’empresa transhumanista que 1’objecte d’estudi esdevingui la mateixa transformacio de

la vida.

Es imprescindible comentar, per tenir, si més no, una imatge clara de I’escenari que va
possibilitar i donar llum I’Humanisme, el paper que tingueren algunes de les families de
mecenes a les diferents Ciutats-Estat. Ens trobem a Italia, al segle XIV. Les idees
humanistes, acompanyades de la fortalesa i el floriment d’ importants families disposades
a pagar a uns artistes que innovessin a nivell técnic, pictoric, arquitectonic, estetic, etc.,
van impregnar les ciutats italianes d’algunes de les obres més importants del
Renaixement, tals com La Gioconda de Leonardo de Vinci (Anchiano, 1452 — Amboise,
1519), el David de Michelangelo Buonarroti (Caprese 1475 — Roma, 1564) o la Basilica
de Sant Lloreng de I’arquitecte Filippo Brunelleschi (Floréncia, 1377 — 1446).

Els Medicci, com a principals exponents, perd també els Este, Sforza, Gonzaga o Borgia,
van ser les families prominents que estigueren ostentant el poder a ciutats com Floréncia,

163 Com

Ferrara, Milan, Mantua o Roma i es disputaven i confrontaven la seva hegemonia
a impulsores del Renaixement, aquestes families van comengar a pagar per un art que no

sols s’ancorés en el transcendent, sind que també comuniqués i expressés elements que

161 I.’humanisme es va desenvolupar sota el ventall del Cristianisme, ja que era la poblaci6 eclesiastica la
més alfabetitzada i eren, precisament, als monestirs on es transcrivien els textos classics.

162 Roselld, F. T. (2009). Un humanismo cristiano para el siglo XXI. En Edith Stein: antropologia y
dignidad de la persona humana Universidad de la Mistica-CITeS, pag. 13-27.

163 Sembla adient comentar que I’impuls que el Transhumanisme esta tenint també es deu al finangament
d’algunes families, en aquest cas tecnologiques, que disposen del monopoli de les investigacions H+ i la
patent dels descobriments assolits, decidint aixi el rumb que pren aquest moviment.
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formaven part de la quotidianitat humana. Els estils artistics romanic i gotic, que havien
estat monopolitzats per la religié i, en conseqiiencia, responien als seus interessos,
donaven pas a un art centrat en altres sensibilitats. Cal recongixer, per tant, que tot i la
voluntat de transici6 de molts artistes, fou necessari un canvi de paradigma general que
permetés 1 demandés, sobretot per banda de I’església i de la nova burgesia que

comengava a sorgir, nous estils artistics.

Aixi doncs, arreu d’Italia es comenca a apostar per una estética emmirallada en 1’home,
per una societat més ben governada i dirigida, tal com explica Nicolas de Maquiavel
(Floréncia, 1469 — 1527) a El Princep'®*, i per a I’inici d’una pedagogia que, bevent de
les fonts classiques, defensava una necessaria vinculacié entre cultura i perfeccionament

per apropar-se a Déu, tal com queda plasmat en I’obra de Dante.

L’Humanisme es va anar imposant en un context d’optimisme per al ser huma (malgrat
els tragics episodis que derivaren de la Peste o les ultimes croades), en una €poca en que
es tenia la creenga que els actes d’aquest mon tenien afectacions i repercussions en les
vides properes, com aixi es posa de manifest a la Divina Comeédia, en que la vocacid i
rectitud de valors humanistes porten a Dante no sols a trobar-se amb Déu, sin6 a la seva
plenitud completa amb la seva estimada'®®. Dante encunya el mot ‘trashumanar’ per
expressar alld que no és possible expressar en paraules, allo que només pot ser entés quan
es viu i que esdevé el sentit i desti de tota vida humana. El pas que, finalment, apropa
I’autor a Déu i li atorga la plena realitzacio també I’allunya de la mortalitat i de les seves

percepcions fisiques.

La profunda admiraci6 que el poeta sentia per Virgili (Virgili, 70 a. C — Brindisi, 19 a. C)
ila seva obra feren que 1’escollis per ser el seu acompanyant a través dels diferents cercles
que recorren la Divina Comedia, revelant la predileccid de I’autor per I’época classica.
Aquest llibre reflecteix, potser com cap altre, la transicié de I’home medieval (centrat en
aquells afers transcendents) a I’home humanista (ltim responsable de la seva salvacid, a
través de la formacid i la cultura), ja que, malgrat que no estigui escrit des d’una
perspectiva confrontada, si que se li atorga al segon la possibilitat de decidir la seva sort

segons la seva voluntat, i en conseqiiencia, també la propia salvacio.

164 Veieu: Maquiavelo, N. (1981). El Principe. Madrid: Alianza.
165 Alighieri, D. (1991). La Divina Comedia. 2 vols. Madrid: Club Internacional del Libro.
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L’home continua subordinat a Déu, pero, per primera vegada, la seva accidé marcara el
seu desti (trencant amb la concepcid que Déu ja ha escollit el futur de cadascun dels
mortals). En aquesta linia, el Transhumanisme representa 1’Gltim tram del cami iniciat a
I’Humanisme doncs atorga, a priori, al ser huma 1’autonomia absoluta sobre la seva
existéncia en reduir-la a la materialitat 1 desvinculant-lo de qualsevol transcendentalitat

de caracter espiritual.

A més, tal com s’ha comentat, Dante utilitza la paraula ‘trashumanar’, que finalment
inspiraria Huxley. No debades, quan Dante empra aquesta paraula, en I’estrofa que
reproduim tot seguit, certament ho esta fent per apuntar I’accié d’anar més enlla de la

vida terrenal. Tanmateix, no podem obviar que és Déu qui I’ajuda a donar el pas i que

Dante el dona, en ultim terme, per estar amb ell i la seva estimada'®®.

“En las eternas ruedas por completo
fija estaba Beatriz: y yo mis 0jos
fijaba en ella, lejos de la altura.

Por dentro me volvé, al mirarla, como
Glauco al probar la hierba que consorte
en el mar de los otros dioses le hizo.
Transhumanarse referir per verba
no se puede; asi pues baste este ejemplo
a quien tal experiencia dé la gracia
Si estaba solo con lo que primero

de mi creaste, amor que el cielo riges

166 Des de la perspectiva transhumanista, ’home és qui aspira a I’enteniment de tots els fendmens que
provenen de la naturalesa (ocupant aixi el paper de Déu). Sera ell mateix doncs qui, de manera autodirigida
i sense cap mena d’ajuda externa, gracies al coneixement especific 1 avancat (tecnologic) qui accedira a la
transcendéncia: ’home és 1’artifex d’ell mateix.
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lo sabes ti1, pues con tu luz me alzaste™!?’.

Tampoc podem esquivar el precedent que suposa Pico della Mirandola (Mirandola, 1463
— Floreéncia, 1494) que publica a Floréncia la seva obra Discurso sobre la dignidad del
hombre 1’any 1486, que constitueix una de les fites del Renaixement, un classic de
I’Humanisme i un precedent transhumanista. En aquest llibre, I’humanista s’expressa amb
aquestes paraules: “Oh Adan, no te he dado ni un lugar determinado, ni un aspecto propio,
ni una prerrogativa peculiar con el fin de que poseas el lugar, el aspecto y la prerrogativa
que conscientemente elijas y que de acuerdo con tu intencién obtengas y conserves. La
naturaleza definida de los otros seres estd constrefiida por las precisas leyes por mi
prescritas. Tu, en cambio, no constrefiido por estrechez alguna, te la determinaras segin
el arbitrio a cuyo poder te he consignado. Te he puesto en el centro del mundo para que
mas comodamente observes cuanto en ¢l existe”. A més, pero, d’especular sobre la propia
indeterminacio de I’home, de I’espai que se li ha atribuit i de la seva capacitat per escollir
el desti, afegeix: “No te he hecho ni celeste ni terreno, ni mortal ni inmortal, con el fin de
que ti, como arbitro y soberano artifice de ti mismo, te informases y plasmases en la obra
que prefirieses. Podras degenerar en los seres inferiores, como las bestias, podras

regenerarte, segiin tu 4nimo, en cosas superiores, que son divinas”!%®,

Pico della Mirandola, recordant un proverbi de la dinastia prebabilonica caldea, també
ens aporta en aquest llibre una de les definicions de I’home que més s’apropen a la visi6
transhumanista postmoderna. Diu aixi: “el hombre es animal de naturaleza varia,
multiforme y cambiante”!%°. No podem obviar que el rerefons de 1’autor, en aquestes
paraules, és cristia: si bé ’home té aquesta naturalesa variable, és perqué Déu aixi ens ha
creat d’aquesta manera. Aix0 no obstant, della Mirandola és un dels primers que identifica
aquesta disposicio o inclinacié humana per a la metamorfosi com a quelcom inherent de
la seva propia naturalesa, €s a dir, a la voluntat de transformar-se per a superar-se a ell

mateix d’acord amb la seva llibertat i capacitat d’autodeterminacio.

Segons el que I’autor va deixar reflectit, i d’acord amb el seu pensament, la ment humana

reuneix les habilitats requerides per endinsar-se en els misteris de la propia natura'”’.

167 Alighieri, D. (1941). Op, cit, pag. 368 (vol. 2).

168 Della Mirandola, G. P. (1486). Oratio de hominis dignitate. Text digital, pag. 6. Disponible a:
https://historialimagen.files.wordpress.com/2009/08/discurso-sobre-la-dignidad-del-hombre.pdf [Data de
consulta: 15/6/2018].

169 Della Mirandola, G. P. (1486). Op, cit, pag. 3.

170 Della Mirandola, G. P. (1486). Op. Cit, pag. 7.
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Seran aquests misteris (algoritmes i possibilitats atomiques) els que en I’actualitat ocupen
la comunitat cientifica (ordenadors quantics, revertir I’envelliment, singularitat), alguns
dels quals ja s’han assolit, tal com veurem més endavant, com el desxiframent del genoma

huma.

Encara en un escenari Renaixentista, I’any 1543, Andrés Vesalio (Brusel-les, 1514 -
Zante, 1564) va publicar De humani corporis fabrica, un text dedicat a I’anatomia
constituint un dels primers llibres d’aquesta disciplina. El llibre de Vesalio, a més
d’apuntar i millorar moltes de les concepcions equivocades de la seva epoca vers el cos,
ens indica la curiositat de ’home renaixentista per concixer el mén, comengant per
congixer-se a un mateix. La famosa frase que es trobava esculpida en or a I’entrada del
temple d’Apolo a Delfos “condcete a ti mismo” implicaria, en eépoca Renaixentista, tenir

també coneixements anatomics sobre I’ésser huma.

Una de les aportacions que més ens interessen ressaltar per la nostra tematica ¢és la
concepcid de Vesalio de I’estructura humana, equiparable a una maquina. Aquesta obra,
dividida en set parts, inaugura una visid mecanicista de 1’estructura corporal humana que
sera després represa per molts autors, entre d’altres, els racionalistes, els deterministes i
els transhumanistes'’!. Es aquest plantejament, iniciat per Vesalio i reforcat a la
Modernitat (1789 — 1900), el que ha mantingut una continuitat fins al dia d’avui i que ha

portat a considerar el cos com la maquina que es posa en marxa a través de 1’esperit.

Aixi ho ha constat Vilanou en apuntar que “el cuerpo es una maquina que recurre a otras
maquinas para reparar sus lesiones y mejorar el rendimiento, tal como hacen los coches
de Formula 1 en sus bancos de pruebas y en la parada de boxes (pit stop) de los circuitos

de competicion”!"2,

Si el cos és una estructura fabril 1 dinamica, com ja es va posar de manifest al
Renaixement, no hi ha motiu per impedir que aquesta sigui alienada, modificada o, fins i
tot, reemplagada en benefici del mateix subjecte. Des d’aquesta perspectiva, per tant, els
elements organics es podrien substituir per components artificials. Per posar un exemple,

les xarxes neuronals podrien ser transformades per xarxes cibernétiques, com si d’un

17l Trevifio, J. R. (2019). Transhumanismo: la reconfiguracion del cuerpo. Vinculos. Sociologia, andlisis y
opinion, 14, pags. 93-117, Disponible a:
http://www.publicaciones.cucsh.udg.mx/pperiod/vinculos/pdfs/vinculos14/V14_5.pdf [Data de consulta:
15/1/2019].

172 Vilanou, C. (2019). Op, cit., pag. 147.
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factor de conversio es tractés, 1 ser incorporades a un software més potent que el cervell

huma.

3.3 El gir mecanicista-racionalista de la Modernitat

La perspectiva mecanicista encetada al Renaixement és la que més tard reprendra René
Descartes (La Haye en Touraine, 1596 — Estocolm, 1650), considerat el primer home
modern, ja que va ser ell qui, seguint 1’estela humanista, va atorgar a la Ra6 I’exclusivitat
sobre la validesa de produccié de coneixement i, per tant, de saber. A més, amb ell
s’iniciara una tradicio, que s’anira consolidant al llarg del temps, de sotmetiment de la
naturalesa: “La voluntad de dominar la naturaleza ha formado parte del proyecto cultural
de la modernidad desde Descartes”'’®. La concepcié de I’univers com una maquina,
manifestada pel frances i també per I’italia Galileo Galilei (Pisa, 1564 — Arcetri, 1642),
va quedar aparentment avalada per la Fisica de la mecanica newtoniana. A més, el
mecanicisme també es va comengar a veure reflectit en altres arees com, per exemple, en

la descripci6 de la circulacio6 de la sang!.

Al Discurs del Metode, Descartes emfatitza la semblanga entre el cos i la maquina, fins
al punt d’advertir que 1’tnica diferéncia entre elles és de perfeccio i complexitat, atribuida
aquesta al Creador Suprem. Tenint en compte que es considera Déu el maxim artesa, les
creacions i maquines humanes no poden estar a la seva altura: “Todo cuerpo es una
maquina y las maquinas fabricadas por el artesano divino son las que estan mejor hechas,
sin que, por eso, dejen de ser maquinas. Si s6lo se considera el cuerpo no hay ninguna
diferencia de principio entre las maquinas fabricadas por hombres y los cuerpos vivos

engendrados por Dios. La tnica diferencia es de perfeccionamiento y de complejidad”!”.

En la mateixa linia, al seu llibre Meditacions, el francés torna a establir un paral-lelisme
entre el cos 1 la maquina quan reflexiona: “Me consideré en primer término como

poseyendo un rostro, manos, brazos y toda esa maquina compuesta de huesos y carne tal

173 pigem, J. (2018). Angeles o robots. La interioridad humana en la sociedad hipertecnolégica. Barcelona:
Fragmenta Editorial. pag. 100.

174 William Harvey (Folkestone, 1578 — Londres, 1657) va ser un fisioleg anglés que va descriure
correctament la circulacio i propietats de la sang.

"Descartes, R. (2004). Discurso del método. Buenos Aires: Ediciones Colihue SRL, pag. 102.

107



Axiologia i Pedagogia en la cosmovisio transhumanista: Una aproximaci6é fenomenologica i hermenéutica

como se ve en un cadaver, a la que le di el nombre de cuerpo”!’®. Més enlla, aprofundeix
en la separacio (cartesiana) de cos i ment, la res cogitans ila res extensa. Entén que cos i
anima es troben units (el cervell és 1’0rgan fisic que connecta amb 1’esperit) pero, mentre
el primer és efimer, el segon roman immutable i immortal, essent 1’anima la que
predomina sobre el cos (doncs pot haver-hi anima sense cos pero no a la inversa). La
corporalitat es concep aixi com una estructura buida que necessita ser omplerta per assolir

la plenitud.

Amb tots aquests plantejaments, Descartes comenca una tendéncia, que s’anira
accentuant a mesura que ens apropem a la nostra era, de fiangament i aposta pel
coneixement per sobre d’altres aspectes de la naturalesa humana, com aixi denuncia
Friedrich Nietzsche (Rocken, 1844 — Weimar, 1900) en avisar que la cultura fruit de la

rad i la técnica ha deixat poc marge per a la naturalesa intuitiva de la humanitat!”’.

I és en aquesta tradici6 humanista racionalista en qué també trobem les petjades del
Transhumanisme, no sols a nivell historic, siné també moral i social: I’aposta pel
coneixement, concepcid historica lineal del progrés, idea positivista del saber, una
societat cada vegada més esceptica amb el missatge biblic, una moral higienista i civica,

etc.

Fent un breu paréntesi, es pot assenyalar que han estat els fruits dels ‘fills’ de
I’Humanisme: Racionalisme, Empirisme, Pragmatisme, etc., els que han consolidat les
arees de saber que estan abordant a nivell técnic i cientific els reptes del Transhumanisme.
Si bé els dubtes metafisics sempre han meravellat la humanitat, no semblava, fins ara, que
aquests poguessin ser enfocats (i menys resolts) des d’una perspectiva tecnologica. La
professionalitzacid i la interconnexid del coneixement esta permetent a I’espécie humana

deixar de desitjar i fer realitat alguns dels somnis que sempre ha tingut.

Tornant al relat anterior, els escrits de Julien Offray de la Mettrie (Saint-Malo, 1709 -
Berlin, 1751) constitueixen també tot un referent literari en esdevenir els primers escrits

sobre la hibridacié de I’home. Metge de l’exércit franceés, de la Mettrie va tenir

176 Descartes, R. (1997). Meditaciones metafisicas en las que se demuestra la existéncia de Dios y la
distincion entre el alma y el cuerpo. Cit., pag. 102.

177 Veieu: Nietzsche, F. (1994). Sobre verdad y mentira en sentido extramoral. Valencia: NoBooks
Editorial.
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I’oportunitat d’observar quin era 1’estat de salut dels soldats 1 a que es devia, contemplant

allo fisic, pero també allo que és animic i espiritual.

De la Mettrie no plantejava el dualisme cartesia de cos i anima de manera confrontada, ja
que I’estat fisic condicionava plenament 1’espiritualitat fins al punt de dependre d’ell,
discrepant amb el mateix Descartes qui titllava d’independent I’anima del cos com aixi
ho apunta a la cinquena part del Discurs del Métode. Aixi 1 tot, amb les seves propies
paraules: “Es verdad que este célebre filosofo se equivocd mucho y nadie discrepa de eso.
Pero €1 conocid la naturaleza animal y es el primero que demostr6 perfectamente que los

animales eran puras maquinas”'’s.

En la seva obra més destacada, /’Home Maquina, de la Mettrie torna a recorrer a la
comparativa entre I’organisme huma (des d’un punt de vista anatomic) i el d’una
maquina'”® fins al punt de concebre el seu protagonista com un autdmat. El francés es
pregunta: “; Es necesario todavia mas (...) para probar que el hombre no es mas que un
animal, o un ensamblaje de resortes, que se encajan los unos con los otros, sin que se
pueda decir qué punto del circulo humano ha comenzado la naturaleza? Si estos resortes
difieren entre ellos no es mas que por el lugar que ocupan y por algunos grados de fuerza,
pero nunca por su naturaleza; y por consiguiente el alma no es mas que un principio de
movimiento o una parte material sensible del cerebro, que se puede mirar (sin temor al

error) como un resorte principal de toda la maquina”!®°,

El seu pensament, que constitueix un referent per autors posteriors, ajuda a assentar les
bases del materialisme mecanicista (que, alhora, posara les bases per a la posterior
Cibernética) en segmentar la realitat entre aquells objectes tangibles i concebre-la com la
integraci6 d’aquestes parts, conduint el saber al coneixement d’aquestes parts, tot
minimitzant qualsevol manifestacio pertanyen a la psigue'®! a la corporalitat. D’aquesta
manera, allo que €s fonamental és el cos i la matéria, quedant I’anima i1 les manifestacions

espirituals subordinades a ells.

178 De la Mettrie, J. 0.(1987). El Hombre Mdquina. (Ed. Pérez Calvo, J. L.) Madrid: Alambra, pag. 104.
179 Establint la mateixa analogia que ja va fer Descartes comparant el cos amb un rellotge.

130 De la Mettrie, J. O. (1987). Op, cit., pags. 95-96.

181 En referéncia a ’anima, és a dir, aquella part metafisica de la consciéncia vital.
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A Los ultras de las Luces de la Mettrie defensa que “La materia lo es todo; Dios, en
consecuencia, es poco, incluso nada, cuando no nada del todo; no hay otra cosa que
multiples modificaciones de una sustancia una y Unica; el hombre no reina en la cima de
la creacion”!®2. Es perfila, per tant, un escenari en qué Déu no seria, doncs, reemplagat
per I’home, el centre quedaria ocupat pel determinisme 1 el materialisme mecanicista de
la naturalesa universal. Si ho mirem aixi, des d’aquesta perspectiva mecanicista del ser
huma (i de I’anatomia humana), ’home és delimitat pel seu cos, per les seves
articulacions 1 pels moviments que aquestes poden realitzar. L’¢ésser huma 1 el seu

recorregut queda, doncs, determinat per la seva condicié bioldgico-mecanicista'®3.

L’any 1745, a Historia Natural del Alma, el francés nega que I’home tingui una anima
espiritual independent del cos, posant de manifest 1’oposicid cartesiana a la res cogitans
1 res extensa, perd en [’Home Maquina va més enlla situant en una posicio similar els
homes, les maquines i els animals. D’acord amb el seu pensament, tots tres organismes
estan compostos de mecanismes que els permeten funcionar. De la Mettrie va afirmar,
fins 1 tot, que en tot I'univers no hi havia més que una substancia amb diverses

modificacions'®*.

A la segiient cita podem veure perfectament com 1’autor compara el cos huma amb el
rellotge, com ja havia fet Descartes a Les Pasions'®: “No me equivoco, el cuerpo humano
es un reloj, pero inmenso, y construido con tanto artificio y habilidad que, si la rueda que
sirve para marcar los segundos llega a pararse, la de los minutos gira y va siempre a su
ritmo, asi como también la rueda de los cuartos continia moviéndose: y asi también las
otras, cuando las primeras, oxidadas o deterioradas por cualquier causa, han interrumpido
su marcha. ;Del mismo modo no sucede acaso que la obstruccion de algunos vasos no
basta para destruir o suspender la parte mas sélida del movimiento, que esta en el corazon
como en la pieza maestra de la maquina, ya que, al contrario, los fluidos cuyo volumen
ha disminuido, teniendo que recorrer menos camino, lo recorren tanto mas rapidamente
(...) cuando la fuerza del corazén aumenta a causa de la resistencia que encuentra en la

extremidad de los vasos?”'%.

182 De la Mettrie, J.0. (2010). Los ultras de las luces. Barcelona: Editorial Anagrama, pags. 122-123.

183 Ortega i Gasset aniria més enlla en determinar que el “jo” sempre va acompanyat de les circumstancies.
184 De 1a Mettrie, J. O . (1987). Op, cit., pag. 112.

185 Veieu: Descartes, R. (1997). Las pasiones del alma. Madrid: Tecnos.

186 De la Mettrie, J. O. (1987). Op. cit., pags. 102-103.
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En la seva comparacid, s’atreveix a argumentar, abans de la teoria evolucionista de
Charles Darwin (Shrewsbury, 1809 - Downe, 1882) que el llenguatge no té per que ser
un atribut estrictament huma, doncs, sols esdevé una caracteristica que podriem compartir
amb altres éssers vius, ja que sols es deu a un desenvolupament superior de la nostra
intel-ligéncia. D’aquesta manera, podem constatar la vigéncia dels escrits de la Mettrie
pel Transhumanisme en entendre el cos huma com una maquina (concepcié mecanicista
del ser huma) o en subordinar qualsevol manifestacio del seu esperit a la materialitat

corporia.

Arribem ja a 1’era de la Il-lustracio, aquella que, valgui la redundancia, il-lustra
perfectament, representant-ne la maxima expressio, la confluéncia entre Humanisme i
Racionalisme. Sera a través dels autors il-lustrats que I’ésser huma es reivindicara a si

mateix 1 exigira una nova manera de ser governat: I’autogovernanca.

Immanuel Kant (Konigsberg, 1724 — 1804), en el seu assaig ;Qué és la llustracion?, la
defineix com la superacié de la humanitat de la seva minoria d’edat'®’, és a dir, la
superacio de les barreres 1 limits que li permeten pensar per ella mateixa i, prendre, per
fi, les seves propies decisions mitjancant 1’s de la rao i1 la consciéncia. D’aquesta manera,
Kant exigeix a I’home la responsabilitat que deriva de la seva propia llibertat i autonomia:

si I’home s’ha de governar a ell mateix cal que estigui preparat per fer-ho.

Connectant-ho amb el Transhumanisme, cal apuntar que aquest vol dotar la humanitat de
les eines per emancipar-se de la seva condici6, igual que la Il-lustraci6 va possibilitar la
sortida de la minoria d’edat de ’home. Malgrat tot, caldra determinar si, precisament,
I’emancipacio6 de la condicié humana no retorna al ser del futur en un estadi en qué no és

el responsable de la seva llibertat i, conseqiientment, del seu propi govern.

Amb la voluntat de no perdre el fil pel nostre passeig historic transhumanista, ens
agradaria portar a col-lacio la figura del marques Nicolas de Condorcet (Ribemont, 1743
— Bourg-la-Reine, 1794). Gaudint d’un perfil politic, Condorcet també fou un destacat
il- lustrat que, com a tal, encarnava els ideals revolucionaris i humanistes de rao, tolerancia

i humanitat'®®. Per tant, apostava per una instruccidé publica que trenqués amb una

187 Kant, E. (2009). ;, Qué es la Ilustracion? Foro de Educacion, 7(11), pags. 249-254.

188 Velazquez Delgado, J. (2015). La idea de progreso en Condorcet. Philologia Hispalensis, 28-29, pags
157-167. Disponible a:

http://institucional.us.es/revistas/vico/28 29/Jorge Vel%C3%Alzquez Delgado.pdf [Data de consulta:
8/1/2020].
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mentalitat supersticiosa 1 basés el seu saber en la ra6. Condorcet escriu 1’any 1795 a
Bosquejo de un cuadro historico de los progresos del espiritu humano: “;Seria absurdo
suponer que la mejora de la raza humana debe considerarse capaz de progreso ilimitado?
(Que vendra un tiempo en el que la muerte resulte sélo de accidentes extraordinarios o
del desgaste gradual de la vitalidad y que, finalmente, la duraciéon del intervalo medio
entre nacimiento y decadencia no tenga limite especifico alguno? Sin duda, el hombre no
llegara a ser inmortal, pero, ;no puede incrementarse constantemente el lapso entre el
momento en que comienza a vivir y el tiempo en que, naturalmente, sin enfermedad o

accidente, encuentra la vida como una carga?'®"”.

La linia transhumanista va, exactament, en la mateixa direccié que 1’autor francés. Es a
dir, en utilitzar els beneficis que proporciona el progrés per incidir en I’esperanca de vida
de la poblacio. Condorcet, fins 1 tot, s’atreveix a apuntar que 1’home no assolira la
immortalitat. Si bé des d’una determinada perspectiva de 1’0ptica transhumanista aquest
fet és rebatible, des d’una altra és perfectament assumible, doncs, si bé el moviment
transhumanista si que apunta la immortalitat com a un dels seus ultims objectius, per
aconseguir-lo, I’home haura de deixar de ser ell mateix, és a dir, haura de transgredir la
seva condici6. En altres paraules, 1’ésser transhumanista que, en algun cas, sigui capag
d’assolir la immortalitat, no sera de la nostra espécie (si bé pot compartir amb ella moltes

similituds genétiques) i, per tant, no sera ’home, en ultim terme, qui accedeixi a ella.

Condorcet tamb¢ dibuixa una teoria del coneixement separant el subjecte (amb capacitats
sensorials 1 racionals) de 1’objecte. Esdevenint la ra6 la facultat humana més preuada, ja
que ¢és la principal diferéncia entre nosaltres i la resta de criatures que habiten el mon,
aquesta ¢s ’encarregada de fer progressar la humanitat, unint, clarament, el progrés al

coneixement cientific.

Per visualitzar millor aquestes paraules, fem referéncia al mateix Condorcet que anota:
“La naturaleza no ha establecido un plazo para la perfeccion de las facultades humanas;
la perfectibilidad del hombre es verdaderamente indefinida; y el progreso de esta
perfectibilidad de ahora en adelante es independiente de cualquier poder que pudiera
desear detenerla, no tiene otro limite que la duracion del mundo en el que la naturaleza

nos ha echado. Este progreso variara sin duda en la velocidad, pero nunca sera invertido

189 Condorcet, N. (1979), Sketch for a historical picture of the progress of the human mind. Westport, Conn:
Greenwood Press, pag. 368.
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el tiempo en el que la Tierra ocupa su lugar actual en el sistema del universo, y siempre
y cuando las leyes generales de este sistema produzcan ni un cataclismo general ni
cambios tales como la voluntad de privar a la humanidad de sus facultades actuales y sus
recursos actuales”!’. Queda clar, que el marqués ja tenia al cap una concepci6 lineal de
progrés que acompanyaria, en benefici de la humanitat, I’home al llarg de les futures

epoques.

També podem trobar certs indicis de pre Transhumanisme en el Romanticisme, com aixi
ho prova I’obra d’Ermst Theodor Amadeus Hoffmann (Ko6nigsberg, 1776 — Berlin, 1822).
Un referent ineludible el constitueix el seu conte /’Home d’Arena, publicat I’any 1817.
En aquest conte farcit de simbolisme, encasellat dins el génere del Romanticisme Negre,
apareixen, en varies escenes, reminiscéncies de Transhumanisme!®!. Un element que
tracta 1 esta, indirectament, relacionat amb el H+, és 1’s de I'Alquimia que el pare de
Nathanael!*?, el protagonista, practicava amb Coppelius i per la qual acaba perdent la vida
en una explosio. Cal recordar que aquesta pseudocieéncia utilitzada en epoques
premodernes es dedicava, per una banda, a aspectes tant diferenciats com allunyats de la
nostra tematica, com ¢és ’aliatge dels metalls, pero per 1’altra, també tenia ben present,

igual que el Transhumanisme, la cura de les malalties o la cerca de I’elixir de la vida.

Seguint amb el vincle que uneix aquesta historia al H+, cal dir que ’autor fa que el seu
protagonista explori els limits de la ficcid i la realitat (limits que seran, més tard, explorats
1 desdibuixats pel Transhumanisme com en el cas del cos o la biologia humana). En
aquesta linia limitrofa entre ficcid i realitat, ’autor aconsegueix fer reflexionar al lector
sobre com la imaginacid pot prendre forma sobre la mateixa realitat i com aquesta pot
estar mollejada per la nostra imaginacid: “Adelanto a mi pesar la cabeza con precaucion,
el Hombre de Arena estd en medio de la habitacion jel resplandor de las velas ilumina su
rostro! {E1 Hombre de Arena, el terrible Hombre de Arena, es el viejo abogado Coppelius
que a veces se sienta a nuestra mesa! Pero el mas horrible de los rostros [producte de la

imaginaci6] no me hubiera causado mas espanto que el de aquel Coppelius”!®?. Aquesta

1991d., ibid., pag. 316.

9! Hoffmann, E. T. A. (1817). Cuentos de miedo. Biblioteca Digital. Instituto Latinoamericano de la
Comunicacion Educativa. Disponible a:
http://bibliotecadigital.ilce.edu.mx/Colecciones/ObrasClasicas/_docs/CuentosDeMiedo Hoffmann.pdf
[Data de consulta 1/3/2019].

192 Nom que vol dir regal de Déu. Fa referéncia en hebreu a la vida i a la mort.

193 Hoffmann, E. T. A. (1817). Op, cit. pag. 8.
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cita pot ser apuntada com a adverténcia: la realitat del Transhumanisme pot superar la

imaginaci6 projectada per la ficcid.

Finalment, el tercer paral-lelisme que podem establir entre aquesta obra i algunes de les
projeccions del H+ és la introduccid als automats, essent un dels primers referents literaris
en fer-ho, en aquest cas personificats en Olimpia. “nos parece que se comporta como un
ser viviente pero que pertenece a una naturaleza distinta”!®*. Olimpia té aspecte huma,
fins 1 tot és capag d’emetre sons humans (tot i que de manera molt limitada) i d’elevar la
seva temperatura corporal, pero no deixa de ser una creaci6 humana confeccionada a
partir d’ella mateixa. No podem passar per alt la paraula ‘creacié’, atribuida a la divinitat
1 prolifera en el missatge biblic, que, gracies a I’aveng de la tecnologia, passa tamb¢ a

estar en mans de la ciéncia.

En un dels tltims fragments del conte, podem constatar, per tant, no sols com ja s’utilitza
la paraula automat sin6 com els humans han estat el canon de la nova creaci6. “-jCorre
tras €l! jCorre! ;A qué esperas? jCoppelius me ha robado mi mejor automata! jVeinte
afios de trabajo! jHe sacrificado mi vida! Los engranajes, la voz, el paso, eran mios; los
ojos, te he robado los ojos, maldito, jcorre tras €l! jDevuélveme a mi Olimpia! jAqui

tienes los ojos!”!%.

Frankenstein, el nuevo Prometeo de Mery Shelly (Londres, 1797 — 1851) es publicara
sols un any més tard que /’Home d’Arena 1 constituira tota una fita per a la literatura en
encetar el génere de la ciéncia-ficcid 1, Obviament, també pel Transhumanisme en idear
un personatge (monstre) que cobra vida després de I’experimentacio humana. Reproduim
el moment a continuacid: “A la palida y amarillenta luz de la luna que se filtraba por entre
las contraventanas, vi al engendro, al monstruo miserable que habia creado. Tenia
levantada la cortina de la cama, y sus 0jos, si asi podian llamarse, me miraban fijamente.
Entreabri6 la mandibula y murmur6 unos sonidos ininteligibles, a la vez que una mueca
arrugaba sus mejillas. Puede que hablara, pero no lo oi. Tendia hacia mi una mano, como
si intentara detenerme, pero esquivandola me precipité escaleras abajo. Me refugié en el

patio de la casa, donde permaneci el resto de la noche, paseando arriba y abajo,

1941d., ibid., pag. 40.
9SHoffmann, E. T. A. (1817). Op, cit., pag. 44.
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profundamente agitado, escuchando con atencion, temiendo cada ruido como si fuera a

anunciarme la llegada del cad4aver demoniaco al que tan fatalmente habia dado vida'%.

A banda de constituir un classic literari, Frankenstein €s, amb tota seguretat, una de les
obres de ciéncia-ficcid que més recorregut ha tingut des de la seva publicaci6!®’. En
I’actualitat, continua essent totalment vigent arrel de I’aplicacid biotecnologica de les
practiques transhumanistes. Per comencar, I’obra de Mary Shelly ens presenta el primer
ciborg de la humanitat, és a dir, el primer organisme creat a partir de peces d’organismes

vius 1 amb una part cibernética, €s a dir, a partir de peces 1 artefactes artificials.

A més, Frankenstein també enceta la qiiesti6 no sols de la convivéncia, sind la
coexisténcia de dues especies intel- ligents. Malgrat que el monstre és capa¢ de compadir-
se 1 mostrar penediment, i que hi ha moments de la historia en que arriba a comunicar-se
amb el Doctor Frankenstein, també €s capag d’assassinar. Es posa en relleu, doncs, la
complicacié que pot tenir la coexisténcia de dues especies diferents al planeta, visible a
I’obra quan el doctor dubta si crear o no la segona béstia perqué pugui fer companyia en
Frankenstein i que aquest deixi de turmentar la humanitat. Un dels arguments en contra
de no fer-ho és que puguin arribar a reproduir-se. També s’explora, des d’una evident
perspectiva literaria, la identitat del monstre creat. Des d’un principi, el monstre gaudeix
de consciéncia que utilitza per dirigir els seus pensaments i accions. Tal com queda
reflectit, la béstia és capag d’aprofundir en diferents aprenentatges i de saber gestionar les
seves emocions a mesura que interactua amb la humanitat, com quan observa la familia

Lacey a través d’un forat a la paret del graner.

De les lligons que es poden extreure de I’obra n’hi ha una que ens agradaria realcar. Es
obvi que si el doctor Frankenstein hagués tingut alguna premonicié de la tragédia que
planava entorn seu, en cas de ser exitosos els seus experiments (com aixi va ser), mai els

haguera dut a terme.

196 Shelley, M. (2012). Frankenstein. Ontario: Broadview Press. pags. 21-22.

197 La figura de Frankenstein ha estat recorrent en la literatura des que Mery Shelly el va idear. El personatge
ha estat rescatat en una multitud d’ocasions d’entre les quals cal d’estacar 1’obra de Jean-Claude Carricre
que té sis novel-les en qué descriu les peripécies del viatge del monstre des d’Islandia fins Suissa (passant
per Escocia i Alemanya); i la de Fred Saberhagen En los papeles de Frankenstein on ’america reescriu la
historia de Mery Shelly amb canvis considerables.
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Els aspectes que planteja el Transhumanisme han deixat el terreny de la ciéncia-ficcid per
formar part 1’ética practica!®®, conseqiientment el debat sobre cap a quina direcci6 ha de
caminar la humanitat esta obert i Frankenstein ens recorda, potser com cap altra obra del
camp literari, la irreversibilitat del passat i la impossibilitat de desfer els actes consumats
1, per tant, la necessitat de preveure a llarg termini les conseqiiencies de les

experimentacions actuals.

No voldriem excloure d’aquest relat, malgrat que fins ara ens haviem centrat en el génere
literari, I’obra d’un dels maxims exponents de la biologia com ¢és Darwin. En intentar
copsar com s’ha construit el pensament trnashumanista, hibridant elements empirics 1
cientifics amb d’altres literaris i ficticis, hem cregut convenient remuntar-nos aqui a un
dels referents de la biologia. En L origen de les espécies'®®, I’autor posa de manifest
quiestions tan rellevants per a la nostra investigacié com la diversificacié d’una espécie

en funci6 de la localitzacio i espai temporal.

No hi ha cap dubte que el H+ cerca canviar el nostre medi natural. Si bé fins ara, tot i que
amb un ritme decreixent, I’home ha esdevingut fruit de la natura, ja que naixem en un
part natural, ens alimentem de cultius que conreem, ens reproduim mitjancant la
copulacio, etc., cada vegada aquesta tendéncia va en decrement en favor de ’artificialitat
propiciada per la cultura de la civilitzacid. D’aquesta manera, avui, ja existeixen els parts
artificials, els transgenics copen els aliments que circulen pel mercat (alguns d’ells son,
fins 1 tot, impresos amb les impressores 3D) i les inseminacions artificials o les

reproduccions en laboratoris estan a 1’ordre del dia.

Fent referéncia a la seleccié natural, cal realgar la visié de I’autor que posa eémfasi en
destacar que la superviveéncia pertany a 1’espécimen millor adaptat al medi, qliestié que
els detractors del Transhumanisme posen en relleu quan especulen sobre la idoneitat
d’intervenir en la genetica o la condicio de 1’especie. Atesa la teoria de ’angles, 1 la
constatacid de la supremacia humana sobre la Terra, sembla evident que si es dona llum
auna especie més estimulada que la humana sera aquesta la que prengui I’hegemonia que

avul roman en la humanitat.

198 Romafiach Cabrero, J. (2016). Op, cit., pag. 3.
199 Veieu: Darwin, C. (1877). El origen de las especies. Madrid: Biblioteca Perojo.
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Finalment, pel que fa a la creaci6 de noves especies, €s de justicia apuntar que avui en dia
ja son varies les espécies d’animals que, fruit de la intervencié humana, han canviat tant
la seva naturalesa que ja no serien capaces de viure de manera salvatge. Estem referint-
nos als animals domesticats (gossos, vaques, gats, ovelles, etc.,) subordinats a les
necessitats 1 voluntat humanes 1, ara tamb¢, modificats a través de la tecnologia com ¢és el
cas dels lemurats, creats en un laboratori mitjancant I’encreuament de I’ADN d’un lémur
1 un gat, o de les granotes translucides, projecte japones que culmina amb exit basat en la
transpareéncia del sistema tegumentari de I’animal amb [’objectiu d‘estudiar millors

aquests amfibis.

Si bé Darwin estava obstinat en defensar la seva teoria sobre 1’origen de les espécies, el
H+, de la ma de la Biotecnologia (gracies als avencos en biologia molecular i genética)
intentara anar un pas més enlla. Procurara cercar i desxifrar ja no 1’origen, sino, la creacid
de la propia vida®® (especulant sobre la génesi d’aquesta fora de les dimensions

humanes).

Retornant a la linia literaria, Robert Louis Stevenson (Edimburg, 1850 — Vailima, 1894)
publica I’any 1886 la novel-la El extraiio caso del doctor Jekyll y el seiior Hyde. Més
enlla de la seva aportacié en el camp de la Psicologia a I’hora d’establir la conducta
humana en la dicotomia bé (encarnat per Jekyll) i mal (personalitzat per Hyde), aquesta
¢s una obra en qué es torna a fer referéncia a practiques alquimiques i de productes

fabricats en laboratori per moldejar la naturalesa humana.

El protagonista de 1’obra, el doctor Jekyll estava convengut de la dualitat de I’anima: una
part bona i una altra dolenta. D’aquesta manera, els seus experiments el porten a crear
una pocid que el transforma en Edware Hyde i, en una altra que el fa ser Henry Jekyll.
Malgrat els intents de Jekyll per frenar l'ansia de Hyde, que comenga a apar¢ixer quan
aquell dorm i sense prendre la pocid (fent que se’n vagi a dormir com a Jekyll i es desperti
com a Hyde), Jekyll acaba prenent el beuratge, transformant-se en Hyde i matant

violentament a Mr. Carew?°!.

200 Ja s’estan donant passos importants amb la clonacié d’espécies, com és el cas de la clonaci6 de I’ovella
Dolly I’any 1996 o, més recentment, les primeres “maquines vivents”. Veieu: Kriegman, S., Blackiston,
D., Levin, M. & Bongard, J. (2020). A Scalable Pipeline for Designing Reconfigurable
Organisms. Proceedings of the National Academy of Sciences. 117(4).

201 Veieu: Stevenson, R. L. (trad. de J.A. Molina). (2000). El extrafio caso del Dr. Jekyll y Mr. Hyde.
Madrid: Bamb.
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En aquell moment Jeckyll es promet mantenir aillat a Hyde pero els seus canvis d’aspecte
1 la consolidacié de la personalitat de Hyde fan que li esdevingui impossible sortir al
carrer a buscar els medicaments necessaris per a fabricar la pocio, ja que la policia el
busca per assassinat, i li ha de demanar al seu amic Lanyon que vagi a comprar-los per
ell. Finalment, mentre intenta reunir els ingredients necessaris per fabricar-la, Poole 1
Utterson irrompen a la casa de Jeckyll, imaginant que és Hyde el que realment esta alli.
Quan entren troben el cos sense vida de Hyde, que s’havia suicidat en constatar la

incapacitat per controlar la seva part més fosca.

No podem obviar comentar la relacio entre cos 1 persona (i personalitat) que Stevenson,
igual que el Transhumanisme, posa en qiiestio. Sota la corporalitat de Jekyll, no sols acaba
habitant Hyde, sind que aquesta esquizofrénia identitaria €s provocada precisament per
practiques pseudocientifiques, assumint no només la plasticitat de la condicid6 humana,

sin6 també la possibilitat de transformar-la mitjangant determinades experiéncies.

Continuant amb la linia literaria, la segiient obra en que voldriem posar 1’accent és La
Eva futura d’ Auguste Villiers de I’Isle-Adam (Saint-Brieuc, 1838 — Paris, 1889). Tot i
que aquesta obra de profunditat filosofica tracta tot un conjunt de temes variats aliens a
la nostra tematica, com les relacions de parella, la importancia de I’aparenca i la seva
capacitat d’influéncia sobre la realitat, el rol que la dona ha d’ocupar en la societat (des
d’una posicié misogina), n’hi ha d’altres ben estimulants pel que fa al H+ com per
exemple la reaccio humana davant el regal, un ciborg femeni, que Edison procura a Ewald
o la indestructible fe que Edison mostra vers la ciéncia com a solucid a qualsevol

problema, fins i tot a ’amor?%,

La trama comenga amb la visita de Lord Ewald al seu amic Edison amb I’tinica intenci6
de comunicar-li les seves intencions suicides. La situaci6 d’Ewald ¢és la d’un jove que
sols es pot enamorar una vegada i ho ha fet de Miss Alicia, una noia tant preciosa
fisicament com limitada intel-lectualment. Frustrat per haver-se enamorat d’ella, Ewald
només veu la sortida de llevar-se la vida. En aquell moment, Edison el conveng que no se
suicidi fins que no provi el seu Gltim enginy. L’america fabrica un ginoide (Andreida,

androide amb cos de dona), anomenada Hadaly, amb el mateix aspecte que Miss Alicia,

202 De I’Isle-Adam, A. M. (1909). L’Eve future. Paris: Bibliothéque-Charpentier Eugéne Fasquelle Ed.
Disponible a: https:/fr.wikisource.org/wiki/L%E2%80%99%C3%88ve future/Texte entier [Data de
consulta: 6/8/2019].
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pero aquest cop amb els atributs espirituals desitjats per la seva parella i una intel-ligéncia
superior a la humana, doncs incorpora dintre la dona metal-lica el pensament de la
civilitzacié occidental (a través de la introduccio dels versos de grans poetes i els escrits

de destacats novel-listes).

Al llarg dels segiients capitols fins al tragic final es destapa la relacid entre un ser mortal,
que sent, respira, s’emociona, etc., i I’Andreida que no pateix ni coneix la mort (com
tampoc la vida, evidenciant la seva naturalesa amortal), que roman eternament bella i
perfecta. A més, també ¢és pertinent I’estreta relacid assenyalada entre ficcid 1 realitat,
doncs el mateix Edison és capag¢ de traspassar aquesta linia i fer tangible quelcom que
aparentment sols entraria dintre el camp de la ficcid, desdibuixant aixi la frontera entre
real 1 I’ideal (Hadaly significa Ideal en persa), entre la naturalesa i1 Iartificialitat. Les
respostes de Hadaly, que malgrat no sentir emocions, mostra una gran empatia, que
malgrat no haver estat educada, t¢ un comportament exquisit, fan que Edwal es replantegi
les seves concepcions sobre aquests conceptes. “No te despiertes de mi. Atribuyeme el
ser, afirma ti que yo soy, refuérzame de ti mismo (...) No prefieres ti que yo sea?

Entonces, no razones sobre mi ser: siguelo deliciosamente”??.

Aquesta obra ¢s fonamental per I’impacte sociologic que té sobre la poblacio6 francesa de
finals del segle XIX i I’europea del segle XX: el terme ciborg comeng¢a a guanyar
popularitat i diferents autors comencen a entretenir les masses que acullen fascinades un

nou mon de possibilitats literaries i rapsodiques>%*.

A aquesta fascinacid també hi contribui L’Home Invisible de Herbert George Wells
(Londres, 1866 - 1946) que presentda un personatge amb una super habilitat: la
invisibilitat. Tot va comengar, com es pot comprovar avangada la novel-la, quan Griffin,
havent acabat la carrera de medicina, es va comengcar a aficionar pel camp de la Fisica de
la impermeabilitat Optica, fet que va provocar que robés al seu pare, que s’acaba suicidant,
per a poder finangar les seves investigacions que duia a terme a Great Portland Street?®’.
Després de ser rebutjat de 1’establiment de la senyora Hall, on es troba ’Home Invisible

al comencament de la trama, i de mantenir una relacid, que acaba tortuosament, primer

203 1d., ibid., pag. 336.

204 Ja s’ha consolidat la Revolucié Industrial i per tant la industrialitzacié de les ciutats s’ha fet efectiva,
transformant 1’urbanisme i copsant un nou imaginari en la societat. D’aquesta manera, es facilment
comprensible aquest clima possibilista de la integracié de les maquines i els sers humans.

205 Veieu: Wells, H. G. (2001). El hombre invisible. Madrid: Anaya.
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amb el senyor Thomas i1 després amb el Dr. Kemp, que I’acaba delatant, I’Home Invisible
s’escapa de la societat en veure que aquesta es mostra totalment hostil cap a ell i que, a
més, esdevé en alguns moments facilment identificable a causa de la roba, petjades a la
neu o sobre el terra, etc. Finalment, després que intenti venjar-se de Kemp, corre cap a la

multitud que posa fi a la seva vida.

Es quelcom destacable la capacitat que Wells li atribueix a la ciéncia, en aquest cas a
I’Optica, per alienar la corporalitat de I’individu, transformant la matéria i permetent a
Griffin esdevenir invisible. No obstant aix0, cal assenyalar també, en relacio al perill que
pot comportar el Transhumanisme, que en el moment en que¢ Griffin esdevé 1’Home
Invisible la seva vida es transforma, sense que ho hagués previst, en una odissea. La
invisibilitat comportava tot un seguit d'inconvenients que no calculava com ara I’impacte
dels vianants o els carruatges que topaven en no veure’l, la dificultat extrema d’anar nu
quan la temperatura era freda o la persecucio de la gent per la percepcio de fantasma que

es podia tenir d’ell.

Pocs anys més tard, concretament el 1893, el mateix Wells s’atreveix a apuntar, en
Iarticle ‘The man of the Year Million’?%, els seus prondstics sobre I’evolucid de ’espécie
humana. Wells prediu que I’ésser huma augmentara sobremanera la seva capacitat
cerebral, fet que provocara que s’atrofiin les diferents parts del cos i la consegiient
necessitat d’utilitzacio d’aparells que supleixin aquest desequilibri. Pero, el que ens és
més rellevant, és que ja apunta nitidament, seguint 1’estela dibuixada a I’ Home Invisible,
que I’aveng evolutiu de la nostra espeécie anira col-ligat amb el progrés cientific. El
Coming Man que descriu, en consonancia amb el pensament transhumanista, només sera

possible de la ma de la tecnologia.

No ens agradaria deixar fora d’aquest relat Nikolai Fyodorovich Fedorov (Klyuchi, 1829
— Moscu, 1903), doncs podem incloure’l també com un dels darrers precursors del
Transhumanisme en haver mort sols tres anys més tard de 1’inici de la Postmodernitat
(1900) en que el Transhumanisme queda emmarcat. El pensament de Fedorov s’encabeix
dintre el ‘cosmisme rus’, fundat per ell mateix, que engloba posicions naturalistes,
humanistes i religioses (des d’una perspectiva mistica ortodoxa) per explicar 1’origen, el

desti 1 el sentit de la vida humana. Segons els postulats del rus, I’objectiu de la humanitat

206 Wells, H. G., (1893). The Man of the Year Million, Butlleti Mall Pall 57.8931, 3 pags.

120



Capitol 3. Evidéncies transhumanistes al llarg de la historia

¢s “I’empresa comuna” o “tasca comuna”. Aquest projecte cerca la unio de la humanitat
amb la voluntat de superar les adversitats a les quals ha de fer front: malalties,
convivencia, superar la mort, etc. Cal apuntar que quan Fedorov fa referéncia la unié de
tota la humanitat, no esta fent referéncia sols als vius, el rus té en compte també els ja
difunts, efectuant aixi un compromis de no oblit i de reanimaci6. En paraules del rus “uno

no deberia vivir para uno mismo ni para otros, sino con todos y para todos”?"’.

També afirma la indeterminacié de la propia natura i la capacitat humana per controlar-
la en el seu propi benefici, per assolir, per exemple, la conquesta del cosmos o, com s’ha
esmentat, la reanimacié dels morts. Aixi doncs, d’acord amb el missatge biblic, segons
Federov, sols I’home ha estat determinat per imposar-se sobre els altres sers vius i, en
conseqiiéncia (si bé aquesta conseqiiencialitat és mantinguda per pocs cristians i el seu
pensament esdevé des de molts punts de vista una heretgia contra I’Església), esta en la
seva ma utilitzar els beneficis de la ciéncia i el coneixement per beneficiar-se’n. Aixo no
obstant, ’home ha de gestionar saviament la naturalesa, preocupant-se per la seva

preservacio, ja que home i natura formen part del cosmos al qual estan integrats.

D’aquesta manera, podem connectar les idees del rus amb les del Transhumanisme en
perseguir, ambdos, “propositos escandalosos, por desmesurados, que bastan para fundar
una filosofia con imperativos éticos tan insoportables como fascinantes”. Aquests
proposits son, a saber: en primer lloc aconseguir per mitjans tecnocientifics la inmortalitat
de tots els sers humans i, en segon terme, movilitzar tots els recursos de la tecnociéncia
amb I’objectiu de resucitar i cuidar per la resta de 1’eternitat la globalitat dels morts de la
historia universal. Com podem comprovar, “ambos actos €ticos se fusionan en la gran
‘tarea comuin’ que unird al conjunto infinito de los seres del cosmos en una sociedad

interplanetaria de inmortales que conviviran en paz y hermandad”?%.

207 Fedorov, N. F. (1970) Filosofiaya Obshchago Dela: Stat'i, Mysli, i Pis'ma Nikolaia Fedorovicha
Fedorova. London: Gregg Press, pag. 55.

208 Duchesne Winter, J. (2020). Cosmismo ruso, comunismo, cosmopolitica—glosas inconclusas. University
Pittsburg, pag. 3. Disponible a: http://d-scholarship.pitt.edu/38359/ [Data de consulta: 15/03/2020].
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CAPITOL 4. LA POSTMODERNITAT: L’ERA DEL
TRANSHUMANISME

4.1 Context sociologic

La Postmodernitat, I’era en que ens trobem i en que es desenvolupa el Transhumanisme,
¢€s una etapa fronterera i transitoria entre un mon sumit en una espiral de descomposicio,
en que la humanitat ocupa la centralitat, i un altre que es configura a una alta velocitat,
gracies a les tecnologies, encaminant I’home cap a un futur incert en que aquest pot acabar
esdevenint irrellevant. Les societats occidentals que no poden fer res per controlar aquests
canvis els veuen des de I’ansietat i des del ‘shock’ entre el passat (les societats
industrials), el present (les societats super-industrials) i el futur (les societats

postindustrials)?%.

Les tecnologies que segueixen facilitant diariament els diferents esdeveniments cientifics
son les mateixes que estan alterant les relacions entre els propis humans i, també,
comencen a propiciar relacions, fins ara impensables, entre maquines (aquelles dotades

d’Intel-ligéncia Artificial) i humans.

Com a tot esdeveniment que guarda una relacié directa amb la realitat humana i hi té una
influéncia constant, les tecnologies han comengat a ser regulades. Els motius semblen
evidents, la humanitat es troba a I’inici d’una Era Digital. A tall d’exemple, I’any 2017 el
Parlament Europeu va emetre una resolucié sobre Robotica que feia referéncia al Dret
Civil 1 a la necessitat de legislacid6 en aquest ambit on alertava: “La humanidad se
encuentra a las puertas de una era en la que robots, bots, androides y otras formas de

inteligencia artificial cada vez mas sofisticadas parecen dispuestas a desencadenar una

nueva revolucion industrial”?1°,

209 Toffler, A. (1972). Op, cit. 463 i ss.

210 Parlament Europeu (2015). Informe Europeu sobre Robotica. STOA. Science and Technology Options
Assessment. [IPOL-JOIN_ET(2009)417483, pag. 24. Disponible a:
http://www.europarl.europa.eu/stoa/cms/cache/offonce/home/publications/studies?reference=IPOL-
JOIN _ETé&page=4. [Data de consulta: 26/10/2019].
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El Transhumanisme s’esta desenvolupant en un context molt concret: en alguns focus
dels paisos occidentals i en plena era postmoderna. Com passa amb qualsevol
esdeveniment, per entendre’l bé cal apropar-nos al marc historic a que aquest esta subjecte
1, en conseqiiéncia, per aproximar-nos al Transhumanisme abans hem d’entendre 1’era en

que s’han donat les condicions per a 1’aparicié d’aquest moviment.

Octavi Fullat situa I’inici de la Postmodernitat a la mort de Nietzsche I’any 1900°!!, ja
que fou qui realitza la critica més ferotge de la seva €poca i perfila el segiient escenari,
d’escepticisme 1 incredulitat, en que es veura immersa la humanitat. A la seva obra Asi{
hablo Zaratrustra, el filosof alemany fa menci6 al *Super-Home’ , considerat també un
dels precedents més actuals de Transhumanisme. En les seves paraules: “El hombre es
algo que debe ser superado. ;Qué habéis hecho para superarlo? Todos los seres han creado
hasta ahora algo por encima de si mismos: ;y queréis ser vosotros el reflujo de ese gran

flujo y retroceder al animal més bien que superar al hombre?”?!2,

Aixiitot, és de justicia comentar que quan Nietzsche fa referéncia a superar la humanitat,
no esta pensant en res que tingui a veure amb les tecnologies. Aquest Super-Home, sera,
segons el filosof alemany, aquell home excepcional que s’hagi fet a ell mateix, a través
d’un esfor¢ personal i treball cultural, partint de la propia tradicio i societat perd amb el
suficient esperit critic per a cercar ’autenticitat que I’allunya de la “moral d’esclau”,

imposada pel cristianisme.

En un altre llibre, I’autor torna a posar per escrit la seva famosa frase “Déu ha mort” que
es repeteix varies vegades al llarg de I’obra. El primer cop que fa referéncia a aquesta
expressio €s en el seglient paragraf: “;Donde estd Dios?—, exclamd, jse lo voy a decir!
iNosotros lo hemos matado, ustedes y yo! jTodos somos unos asesinos! Pero, ;como lo
hemos hecho? ;Cémo hemos podido vaciar el mar? ;Quién nos ha dado la esponja para
borrar completamente el horizonte? ;Qué hemos hecho para desencadenar a esta tierra de
su sol? ;Hacia donde rueda ésta ahora? ;Hacia qué nos lleva su movimiento? ;Lejos de
todo sol? ;No nos precipitamos en una constante caida, hacia atrds, de costado, hacia
delante, en todas direcciones? ;Sigue habiendo un arriba y un abajo? ;No erramos como

a través de una nada infinita? ;No sentimos el aliento del vacio? ;No hace ya frio? ;No

211 Veieu: Fullat, O. (2002). EI siglo postmoderno: 1900-2001. Barcelona. Critica.
212 Nietzsche, F. (1883). Asi hablé Zaratrustra, pag. 6. Disponible a:
http://livros01.1livrosgratis.com.br/bk000286.pdf. [Data de consulta: 8/8/2019].
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anochece continuamente y se hace cada vez mas oscuro? ;No hay que encender las
linternas desde la mafnana? ;No seguimos oyendo el ruido de los sepultureros que han
enterrado a Dios? ;No seguimos oliendo la putrefaccion divina? jLos dioses también se

corrompen! jDios ha muerto! jDios esta muerto! ;Y lo hemos matado nosotros!”?!* .

La mort de Déu, no obstant, no sols evoca la mort del Déu cristia. Metaforicament, suposa
també la mort de les certeses 1 veritats absolutes, de totes aquelles cosmovisions que
havien construit un relat d’home, com el propi Humanisme. L home quedara despullat de
tota cosmovisio antiga per llengar-se en bragos de la nova onada: “Estaban ellos jugando
a orillas del mar, - entonces vino la ola y arrastré su juguete al fondo: ahora lloran. jPero
la misma ola debe traerles nuevos juguetes y arrojar ante ellos nuevas conchas

multicolores!”?'4,

Aixi doncs, la mort de la fe i de les doctrines implica, per tant, I’inici d’un nou temps en
queé regnaran la subjectivitat i el nihilisme®'>. En aquesta nova era ning s’elevara com a
garant de la veritat, doncs, aquesta esdevé, fragmentada entre els diferents components
de la propia realitat, un miratge. L’Gnica certesa és, per tant, aquella que coneixen els

individus des de la seva particularitat i, conseqiientment, dificilment universalitzable.

En un altre camp, pero en la mateixa linia, Albert Einstein (Ulm, 1879 — Nova Jersey,
1955) també apuntava la mateixa fi de les veritats absolutes, aquesta vegada en el camp
fisic. L’alemany, d’aquesta manera, manifestava la conclusio6 a la qual havia arribat a la
seva teoria de la relativitat, posant en relleu que el sistema de referéncia (coordenades des
de les quals es defineixen els parametres) des del qual s’observa un fenomen €s una
variable determinant en el resultat final de ’analisi?!®. Observem, d’aquesta manera, com
des de dos camps diferents s’arriba a la mateixa conclusio: les veritats absolutes s’han
esvait 1 la casuistica dels parametres (espai, temps, perspectiva individual) ocupen una
posicid primordial en la investigacio, que de ser fructifera esdevindra coneixement, tant

en el saber fisic com filosofic.

213 Nietzsche, F. (1995). La gaya ciencia. Madrid: M. E. Editores, pag. 81. Disponible a:
https://eva.udelar.edu.uy/pluginfile.php/689735/mod_resource/content/1/Wilhelm-Nietzsche-Friedrich-
De-La-Gaya-Ciencia.pdf?forcedownload=1 [Data de consulta: 8/8/2019].

214 Nietzsche, F. (1883). Op. cit., pag. 57.

215 Veieu: Kroker, A. (2004). The will to technology and the culture of nihilism: Heidegger, Nietzsche and
Marx. Toronto: University of Toronto Press.

216 Veieu: Einstein, A. (1995). Sobre la teoria de la relatividad especial y general. Madrid: Alianza.
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Tal com apunta Jean-Francois Lyotard (Versalles, 1924 — Paris, 1988), els metarrelats de
la Modernitat havien mostrat un cami a I’home, un futur que s’havia de produir i un ideal
de realitzacio, a banda d’atorgar legitimaci6 a les seves vides?!’. La Postmodernitat, en
canvi, no oferira projeccions duals, ja que la nova societat estara caracteritzada,
basicament, per I’atomitzacié d’allo social i la consegiient pluralitat de llenguatges que

esdevenen imprescindibles per apropar-se a la fragmentada realitat.

En aquesta mateixa direccid, fent una lectura contemporania de 1’obra nietzschiana,
Foucault preconitza la mort de tots els esquemes, valors, paradigmes i cosmovisions que
fins ara havia personalitzat 1’espécie humana: un escenari idoni per a I’aparicié de noves
visions 1 perspectives emancipadores. Tal vegada, ha arribat el moment de repensar

I’home fora de I’Humanisme?'8.

Durant la segona meitat del segle XX Heidegger a La Carta a sobre I’Humanisme també
reflexiona entorn la crisi de I’Humanisme i la influéncia que aquest ha tingut en les
societats europees; en la cosmovisié que, lluny de suposar un fre a la barbarie, ha
catapultat la instal-lacié del bel-licisme i la preparacié per a la conflagracié que va

suposar la demolicié d’Europa®!®.

Heiddeger apunta que I’Humanisme ha copsat totes les esferes d’interpretacio de I’ésser
huma, imposant la seva visio racionalista del ser i oblidant la dimensi6 transcendental,
aquella que permet reflexionar sobre la rad a partir de I’experiéncia que ofereix
l'existéncia o ek-Sistenz, és a dir, del ser-alli (Dasein) i de 1’experiéncia primaria de
relacié amb el mon??°. L’humanisme s’ha construit entorn el ’ser’ huma, no obstant aixo
hem de tenir presents els marges de doble limitacié que aquesta construccio ha tingut pel
ser; per una banda per al ser huma, d’altra banda, per a la cosmovisié6 humanista.
D’aquesta manera, veient els fets succeits durant el segle XX 1 acceptant que aquests no
es poden desvincular de ’Humanisme, cal repensar qué és 1’ésser huma‘. Heiddegger
associa la capacitat de pensar, com identitaria de tot huma, a I’activitat que, mitjancant el

llenguatge (’la casa del ser) condueix cap a la veritat. Com apunta el filosof, perd, ’home

217 Veieu: Lyotard, J. F. (1992). La condicion postmoderna: informe sobre el saber. Barcelona: Planeta-
Agostini.

218 Veieu: Rodriguez Suarez, L. P. (2007). Pensar mas alld del humanismo con Nietzsche, Heidegger y
Foucault. Studium: Revista de humanidades, (13), pags. 185-198.

219 Veieu: Heidegger, M. (2000). Carta sobre el humanismo. Madrid: Alianza Editorial.

220 Veieu: Heidegger, M. (1989). Beitriige zur Philosophie (Vom Ereignis). Frankfurt: Vittorio
Klostermann.
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ha abandonat el ser 1, per tant, no pot aspirar a copsar la veritat. Heidegger també entén
que I’home es reconeix a ell mateix en el llenguatge, doncs, sols a partir d’ell hem pogut
construir aquesta realitat androceéntrica, per aixo el considera la casa del ser. S’estableix,
aixi, una vinculacio simbiotica entre el llenguatge i el ser, vinculant el segon a la sort del

primer.

Sloterdijk, uns anys més tard, estendra la problematica sobre I’Humanisme a la propia
ontologia de I’home: “;Para qué volver a ensalzar al hombre y a su autorepresentacion
ejemplar filosofica en el humanismo como la solucion, si precisamente en la catastrofe
presente se ha demostrado que el propio hombre, con todos sus temas de

autosobrevaloracion y autoexplicacion metafisica, es el verdadero problema”??2!.

En qualsevol cas, si I’ Antic Régim va ser capag de justificar les més terribles actuacions
en nom de Déu; la Modernitat, a través de I’Humanisme, ho va fer, d’'una manera més
sofisticada, en nom de 1’home. Es dificil ubicar, després d’Auschwitz o les bombes
atomiques, on queda I’humanisme que pretengué situar el coneixement, expressat a través

de la ciéncia i la industria, al servei de la humanitat.

Zygmunt Bauman (Poznan, 1925 — Leeds, 2017) reflexionant sobre els nostres temps
apunta el ja popular terme ‘modernitat liquida’ com a una caracteristica ineludible de la
nostra societat??2. L’autor empra aquesta expressio per assenyalar que en la nostra societat
s’han esvait els pilars fonamentals que fins ara I’havien sostingut. Si bé aquesta societat

que rebé el sobrenom de ‘mon d’ahir’??

per part de Steven Zweig (Viena, 1881 —
Petropolis, 1942) es caracteritzava per 1’estabilitat, el mon d’avui en dia esdevé dinamic,
frenctic, sensiblement alienable i, conseqiientment, fluid. Aquest fet és constatable en la
quotidianitat dels habitants a la Terra que, degut a 1’acceleraci6 de les societats
occidentals, cada vegada amb més freqiiéncia, no sols han de canviar de feina, de
residéncia, de parella, etc., sind que sovint han de, fins i tot, emigrar del seu pais en cerca
de més oportunitats laborals, donant lloc a les diaspores humanes??*. No hi ha cap dubte

que la diaspora ha acompanyat a I’home des dels principis dels temps, no obstant aixo, el

frenctic ritme de les societats actuals implica que els canvis 1 les migracions estiguin a

221 Sloterdjik, P. (2000). Op. cit., pag. 40.

222 Veieu: Bauman, Z. (2006). Modernidad liquida. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica.
223 Veieu: Zweig, S. (2002). El mundo de ayer. Memoria de un europeo. Barcelona: El Acantilado.
224 Clifford, J. (1994). Diasporas. Cultural anthropology, 9(3), pags. 302-338.
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I’ordre del dia. La migracid, fins i tot, ha deixat d’esdevenir una ruta transitoria per anar

d’un punt a un altre per a convertir-se en un model de vida.

La vaporositat i efervescencia del mercat laboral, que constantment esta destruint i creant
nous llocs de treball en funcid dels canvis 1 necessitats (a vegades creades pel marqueting
1 el consumisme pero sobretot per la incorporacié de noves tecnologies 1 digitalitzacio de
llocs de treball), son, doncs, algunes de les qiiestions que més afecten la nostra societat,

en |’esfera axiologica i, de retruc, al camp educatiu que tractarem més endavant.

Es clar que la imprevisio sobre el futur ha situat, en conseqiiéncia, al ser huma en un nou
escenari d’incertesa en que la seva capacitat d’adaptacio (als canvis, als avengos
cientifics, a les noves normes) esdevindra fonamental per a seguir dintre dels parametres
de la societat, ja que, com avanga Harari “No podemos estar seguros de las cosas

concretas, pero el propio cambio es la Unica certeza™?%.

En el mateix sentit Torralba escriu que aquesta “incertesa €s la nota que defineix el nostre
temps”. No cal militar en el moviment transhumanista per compartir aquesta tesi. I
Torralba afegeix: solament cal estar atent al que José Ortega i Gasset anomenava “los

‘latidos del tiempo’ o al que Soren Kierkegaard en deia I’atmosfera” 2%6.

Aixi, compartint la tesi de Torralba, cal assenyalar que la seguretat i la certesa del ‘mon
d’ahir’ estava fonamentada en uns pilars estructurals, com [I’Estat, I’Església o la
Monarquia que posseien el monopoli del saber i la capacitat d’imposar univocament la
seva visio, establint aixi uns determinats mecanismes de control sobre poblacié. En el
‘mon d’avui’, els actors que tenien 1’hegemonia sobre el poder en el passat han quedat
relegats a un segon pla i, ara, es disputen el debat, en igualtat de legitimitat i en tots els
camps de la realitat diaria, col-lisionant amb una multiplicitat d’altres actors: empreses
privades, organismes supraestatals, persones a titol individual, etc., que també¢ tenen els

seus interessos.

En aquest sentit, les grans empreses multinacionals tecnologiques (Apple, Samsung,
Microsoft, IBM, Tencent Holdings, etc.) estan comengant a crear programes capagos de
gestionar els milions de dades que circulen a través dels seus dispositius, establint noves

possibles formes de dominacid. Un exemple podria ser el cas de Facebook, en fer un us

225 Harari, Y. N. (2018). 21 lecciones para el siglo XXI. Barcelona: Debate. pag. 290.
226 Torralba, F. (coord.) (2018). Op. cit., pag. 40.
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abusiu del poder que disposen en tenir milers de dades particulars. Corria el 17 de marg
de 2018 quan el diari The Guardian feia publica la noticia “Revealed: 50 million
Facebook profiles harvested for Cambridge Analyitica in major data breach”??’, revelant
I’adquisici6 indeguda de dades (que serien després utilitzades en la campanya electoral
de Donald Trump per assolir la presidéncia dels EEUU) per part de Cambridge Analytica,

informaci6 que hauria estat facilitada per Facebook.

D’aquesta manera, els gegants d’Internet estan propiciant una societat tecnologica i de la
informaci6, “de la transmision instantdnea de datos, en la que no es necesario la
transcendencia hacia el futuro y en donde la historia desaparece, pues queda reducida
a la memoria de los grandes ordenadores que guardan los datos necesarios para la
instantaneidad del hombre y de sus necesidades. Esta revolucion tecnologica ha hecho
que el saber, tal como afirmdbamos lineas atras, haya despreciado tanto a la filosofia —
las explicaciones transcendentes— como a la ciencia; ahora, el saber, al fundamentarse
en la comunicacioén informativa, se reduce a los lenguajes (cibernéticos, algebraicos,
naturales...)”??%. Es necessari apuntar que el control sobre aquests nous llenguatges és el
que dota de control i poder a aquestes empreses que possibiliten, tesi que defensa Lassalle,
la configuraci6 d’un ’Ciberleviatan‘, que ja comenga a perfilar-se en 1’horitzé com a

’encarnacio de la dictadura tecnologica que s’ aproxima?*’

. El ’Ciberleviatan’ exposat per
Lassalle, pero, no tractara de menyscabar la llibertat d’expressi6 de la societat, ja que la

societat ja vindra determinada per uns patrons que faran inviable I’auténtica llibertat.

Un altre tret palpablement identificatiu de la nostra societat és la quantitat d’informacié
que es comunica diariament i, sovint, sense cap mena de filtre cientific. Podem dir, en
termes generals, que si la ignorancia de la societat anterior venia imposada pel monopoli
en el discurs, 1’escassetat o inexisténcia d’altres mitjans d’informacio i la falta de recursos
per accedir a qualsevol mena d’educacid, avui en dia la complicaci6 afegida és troba en
la capacitat de poder discernir, entre les inabastables les fonts d’informacio, aquelles

notificacions veridiques.

227 Veieu: The Guardian. (2018) Revealed: 50 million... , 17/3/2018. Disponible a:
https://www.theguardian.com/news/2018/mar/17/cambridge-analytica-facebook-influence-us-election
[Data de consulta: 24/10/2019].

228 Colom Ca#iellas, A. J. (1997). Op, cit., pag. 11.

229 Lassalle, J. M. (2019). Op, cit.
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La complexitat, doncs, de la nostra era rau, en bona part, a I’excés d’actors, de mitjans
d’informacio i de variables que s’interpel-len constantment. La informacié que t’apropa
a la realitat també t’obre les portes a la complexitat i, de retruc, a la perplexitat i a la

incertesa’.

4.2 De la Postmodernitat al Transhumanisme

Diferents intel-lectuals i pensadors, molts d’ells vinculats a I’Escola de Frankfurt**!, com
Jiirgen Habermas (Diisseldorf, 1929), Karl-Otto Apel (Diisseldorf, 1922- Niedernhausen,
2017) o Albrecht Wellmer (Bergkirchen, 1933-Berlin, 2018) han dedicat diverses obres i
estudis a teoritzar sobre la Postmodernitat. Tanmateix, no han abordat, en la mateixa
mesura, el neoliberalisme que estava soterrat al discurs postmodern, i que ha alimentat el

Transhumanisme.

Les causes no son trivials, I’'URSS va perdre la Guerra Freda i qualsevol alternativa al
capitalisme, després de 1991, esdevenia dificilment imaginable. Arribats a aquest
moment, els intel-lectuals d’esquerra havien perdut un dels baluards que els permetia (si
bé no com a exemple, pero si com a alternativa de model) propulsar el seu pensament,
quedant-se al ras sense cap realitat propera a les coordenades europees que repliqués els

32

arguments de I’Escola Austriaca?*? i, més tard, els de 1’Escola de Chicago®®. 1 és

230 Torralba, F. (coord.) (2018). Op. cit., pag. 41.

1 1’Escola de Frankfurt va sorgir entorn diferents investigadors que formaven part de D’Institut
d’Investigacié Social, fundat I’any 1923 a Frankfurt, i s'identificaven amb el pensament de Marx, Freud i
Husserl. Entorn I’Escola s’han agrupat alguns dels autors més emblematics de la teoria critica, una teoria
social i politica que, malgrat esdevenir d’esquerres, es distanciava de I’'URSS, essent un contrapunt critic
d’aquesta. Alguns d’ells son Theodor Adorno, Jiirgen Habermas o Max Horkheimer.

232 ’Escola Austriaca la composen un conjunt d’individus que s’emmarquen, a grans trets, dintre el
pensament liberal amb una perspectiva economica caracteritzada pel laissez-faire. Trobem els seus origens
I’any 1871 quan Carl Menger publica el llibre Principios de Economia (1871). Alguns dels seus maxims
exponents, juntament amb Menger, son Ludwig van Mises (Ledpolis, 1881 — Nova York, 1973), Friedrich
Hayek (Viena, 1899 — Friburgo de Brisgovia, 1992) i Murray Rothbard (Nova York, 1926 — 1995).

233 L’Escola Economica de Chicago, creada les primeres décades del segle XX, és una agrupacio de
diferents intel-lectuals, originariament procedents del departament d’Economia de la Universitat de
Chicago i de I’Escola de Negocis Booth. Aquesta Escola és coneguda pels seus postulats de lliure mercat i
per donar suport, en termes politics i economics, a ’aplicacié de politiques monetaries. El seu maxim
exponent és Milton Friedman (Brooklyn, 1912 - San Francsico, 2006) qui guanya el premi Nobel
d’economia 1’any 1976 teoritzant sobre els postulats del monetarisme. En 1‘actualitat, la repercussio del
monetarisme ha inspirat politiques com les del Banc Mundial, les del Fons Monetari Internacional (FMI) o
les de la Reserva Federal d‘EEUU després de la crisi financera de 2008.
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precisament en aquest context que, Fuckuyama, una de les veus més critiques amb el H+

feia publica la seva cavil-lacié, amplament criticada, sobre el fi de la historia>**,

Si bé Fukuyama feia referéncia a la fi de les ideologies (en haver-se imposat, aparentment
de manera definitiva, el liberalisme) altres tesis, com el Chock de Civilitzacions de
Samuel Phillips Huntingtong, (Nova York, 1927 — Martha’s Vineyard, 2008) que fa
referéncia a la multipolaritat d’un mén amb diferents focus i pols de poder, sembla que
han estat capaces de descriure amb més encert la pluralitat del mon actual. En Fuckuyama,

en el seu segiient llibre?**

, €S corregia a si mateix en canviar la seva prediccid. Aquest cop
la historia no hauria acabat amb la caiguda de I’URSS: la historia trobara la seva fi en el

moment que la ciéncia deixi d’estar monopolitzada pels humans.

Si ens detenim un moment a pensar-ho, les maquines ja disposen d’un llenguatge (digital)
mitjangant el qual es poden intercanviar dades i, en 1’actualitat, amb 1’aparicio de
I’Internet de les Coses, el canal que facilita aquesta transmissio propiciant la vinculacio
dels objectes a Internet, també poden interconnectant-se entre ells sense la necessaria
programacié humana®*®. Sembla que s’estan donant, per tant, els passos necessaris per,

com diu Fukuyama, arribar a la fi de la historia (humana).

Aquesta nova tesi de Fuckuyama va més amb sintonia amb la de Vinge que, en un article
de I’any 1993, predeia que després de que es crei intel-ligéncia suprahumana la nostra era
(humana) acabara®’. Si bé és cert que Vinge situava aquest escenari sobre el 2020, en
calcular uns trenta anys a partir del 1993, les seves prediccions es posposen unes décades
més, ja que €s el temps de marge que es necessita, segons alguns cientifics com Kurzweil,

perqué la Singularitat arribi®*®,

Aixi doncs, mentre les conseqiiéncies de la Postmodernitat s’anaven expandint i endinsant

en I’ADN de la societat, el neoliberalisme que 1’acompanya ha anat calant en les

234 Fukuyama, F. (1990). ;El fin de la historia? Estudios piiblicos, 37(5), pag. 31.

25 Veieu: Fukuyama, F. i Reina, F. (2003). El fin del hombre: consecuencias de la revolucion
biotecnologica. Madrid: Suma de Letras.

236 Evans, D. (2011). Internet de las cosas. Como la proxima evolucion de Internet lo cambia todo. Cisco
Internet Bussiness Solutions Group-IBSG, 11(1), pags. 4-11.

237 Veieu: Vinge, V. (1993). The Coming Technological Singularity: How to Survive in the Post- Human
Era. En Bailey, Sheilla. Vision-21. Interdisciplinary Science and Engineering in the Era of Cyberspace.
Conferencia, NASA Lewis Research Center and The Ohio Aerospace Institute an Held in Westlake, Ohio.
238 Malgrat les explicacions ofertes per I’autor, paga la pena posar-ho en qiiestio, doncs, en argumentar
sobre el futur sols s’esta donant peu a I’especulacio.
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poblacions occidentals, accentuant el pes que té ’economia financera, potenciant el
consumisme, el tecnologisme i la personificacié emmascarades sota un discurs de moda,
progrés 1 llibertat. Aixi doncs, la humanitat esta abocada a viure en un mén en que
“prevalece el ‘vivir al dia’ y satisfacer aquello que nos permite alcanzar la felicidad
personal, concepto éste, el de felicidad, interpretado a menudo de forma fisica y hedonista

y, en consecuencia, muchas veces consumista”?*°,

Es important tenir-ho present perqué precisament és el desig de personalitzacio, la
voluntat adaptativa a les noves modes i corrents de la societat i la positiva predisposicid
vers la tecnologia i la novetat (quan antigament 1 de manera general aquestes eren vistes
amb escepticisme precisament pel recel al canvi) el que esta facilitant arribar a un mon
posthuma a través del cami que transita el Transhumanisme. Un mén que, després que la
Biotecnologia hagi intervingut en tots els espais**® (naturalesa animal i vegetal,
cibersociologia, antropologia, biologia molecular, etc.), fet que obviament no disposa de
precedent en la historia de la humanitat, guardara ben poques similituds amb el que van

congixer els nostres avantpassats.

El Transhumanisme encaixa perfectament en aquest mén, ja que, com esmenta Diéguez,
es “una filosofia de moda; la utopia del momento. Algunos llegan a considerarla como la
cosmovision propia de la época postmoderna, dominada por el culto a la técnica; el tinico

gran relato posible tras el descrédito en el que han caido todos los demds™?*!.

En definitiva, son aquests elements d'efervescencia, canvi social i d’hegemonia capitalista
conjuntament amb les influéncies literaries, cinematografiques i aquelles provocades i
difoses a través dels mitjans de comunicacio, les que generen el clima necessari per a
I’aparicio del Transhumanisme i que es vinculen clarament amb aquest moviment, de
manera directa o indirecta: “muchos contribuyeron a crear un ambiente cultural y social
de confianza en el futuro y en la tecnologia, mientras nos alertaban de ciertos peligros
latentes en el uso inmoderado de las nuevas tecnologias™?*?. Ens estem referint, sense anar
més lluny, a Adous Huxley, germa de Julian, qui va escriure Un mundo feliz dibuixant

una de les primeres distopies a les quals podia portar I’s de les tecnologies.

239 Buxarrais, M. R. (2003). Los valores en una sociedad individualista y consumista. Revista de la
Confederacion Estatal de Asociaciones de Padres y Madres de Alumnos. Madrid: Esparia, 76, 7-9.

240 Chavarria, G. (2013). Op, cit., pag. 17.

241 Diéguez, A. (2017). Op. cit., pag. 20.

242 Sanlés Olivares, M. (2019). Op. cit., pag. 70.
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Huxley esbiaixa una societat, suposadament paradisiaca, en que tots els seus habitants
assoleixen la felicitat. No obstant aix0, els individus son dividits en funcio6 del grup social
al qual han de pertanyer, fins i tot, des d’abans del seu naixement, ja que son incubats en
unes condicions ambientals concretes en funcid del rang que hagin d’ocupar dintre la
societat, dividint-se de menor a major estatus entre els Epsilon (individus amb una
intel-ligéncia molt baixa dedicades a les tasques més senzilles de la societat) els Delta
(persones amb una intel-ligéncia limitada, son els qui realitzen tasques com les fabrils),
els Gamma (també amb intel-ligéncia no gaire elevada, esdevindrien els supervisors dels
Delta), els Beta (sers amb intel-ligéncia avangada, ocuparien el carrec corresponent als
executius) i, finalment, els Alfa (I'elit de la societat, aquells qui s’encarreguen de governar
les tecnopolis), esdevenint cada esglad social una petita peca del gran engranatge de la

societat perfecta.

A més, al llarg de les pagines es mostra la manera de fer felig a la societat, que consisteix
basicament en manipular i adoctrinar als individus mitjancant tot tipus d’estratégies, que
en alguns casos ratllen la tortura, o iniciatives tecnologiques. Feligment, doncs, els
habitants sén concebuts mitjancant técniques de tecnologia reproductiva, segregats en
funcio de la seva intel- ligéncia, instruits mitjangant la hipnopedia®*’, destinats a realitzar
una funci6 concreta per a la societat i regulats a través de la Soma, una droga que regula
1 manipula les emocions dels individus, fent que Bernard Marx, el protagonista dotat
d’una intel-ligéncia prolifica (Alfa Plus) es qiiestioni una alternativa a la imposada. ’Si,
’hoy dia todo el mundo el feliz. Eso es lo que les decimos a los nifios desde los cinco
afios. Pero ;no te gustaria tener la libertad de ser feliz (...) de otra manera? A tu modo,

por ejemplo; no a la manera de todos”**.

Una altra distopia, no menys popular que I’anterior, és 1’apuntada per George Orwell al
llibre 71984 en que es dibuixa un futur proper en qué el socialisme s’ha imposat al
liberalisme i s’utilitza la tecnologia (telepantalles) tant en espais publics com privats per
controlar i sotmetre la poblaci6. El Partit, encarnat en el Gran Germa, encarregat de
vertebrar 1 organitzar tota la societat, disposa d’'una omnipresencia total en les diferents
esferes 1 poders que organitzen la societat (policia, mitjans de comunicacio, poder

judicial, etc.,) per tal de tenir el control total sobre les vides dels individus i garantir aixi

243 Técnica pedagogica que consisteix en I’aprenentatge (adoctrinament) a través de la son.
244 Huxley, A. (1996). Un mundo feliz. Barcelona: Plaza-Janés, pag. 122.
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que res escapa al seu domini o control. Aixi doncs, “la sociedad oceanica se apoya en
definitiva sobre la creencia de que el Gran Hermano es omnipotente y que el Partido es
infalible”?*. El Partit es converteix, d’aquesta manera, en 1’tnic intérpret valid de la

realitat 1, conseqiientment, adoctrina i difon, inicament, el missatge socialista.

Per citar un exemple cinematografic actual voldriem apuntar la série de Black Mirror**®

en qué es tracta, a cada capitol, una o varies tematiques que relacionen 1’ésser huma i la
tecnologia, també des d’un focus distopic, en un temps cronologic relativament proper al
nostre. Tal com es pot apreciar en els seus capitols, com per exemple en el de Hang the
DJ o Blanca Navidad, ’aplicacio de les tecnologies ajuda a crear un mén en que
s’aprecien determinats canvis en 1’ordre de coses provocats per les tecnologies que,
aparentment esdevenen beneficioses pels humans. No obstant aix0, tal com pot apreciar-
se, aquests aparents beneficis estan construits gracies o bé al control de la poblacio, o bé
al socavament de llibertats o a unes determinades contrapartides inesperades que generen

en I’espectador una barreja d’angoixa i incertesa vers el que vindra.

En qualsevol cas, reprenent el fil i deixant de banda les visions distopiques, ¢és
inqiiestionable que la Postmodernitat situa I’home en un escenari de transicio6 cap a allo
posthuma i que el H+ intentara dotar-lo de les eines adequades perqué sigui capag
d’habitar i sobreviure al nou univers. Veiem, doncs, com ambdoés conceptes,
Postmodernitat i Posthumanitat, estan estretament relacionats degut al context de
superacid dels postulats humanistes 1 renaixentistes. En conseqiiéncia, 1’home
transhumanista, que s’encamina cap a la Posthumanitat en un context de Postmodernitat,
no sera aquell que busqui respostes en les fonts classiques del passat; aquest, esdevindra
una projeccié constant cap al futur: la condicié humana deixara de ser concebuda com a

quelcom estable i estatic per a esdevenir fluida i mal-leable.

I és en aquest punt en que, epistemologicament, apreciem una diferéncia clara entre
Posthumanisme i Transhumanisme. El Posthumanisme assenyalaria una visi6 més

amplia, un mon totalment transformat (els aliments, les comunicacions, els animals, etc.)

245 Orwell, G. (2009). 1984. Barcelona: Ediciones Destino, pags. 257 — 258.

246 Black Mirrow es una série televisiva. El seu autor es Charlie Brooker i la primera temporada es va
projectar el 2011. El nom de la série té varies connotacions. La més obvia ¢és la referéncia al color de les
pantalles digitals, a nivell metaforic, perd, també podem entreveure la foscor que amaga 1’obscur mirall
tecnologic en qué la humanitat s’ha comengat a emmirallar.
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en qu¢ no quedaria practicament res del mén natural originari, mentre que el
Transhumanisme fa referéncia a un esdeveniment més concret, que apel-la directament a
I’individu i a la seva condici6. En altres paraules, el Posthumanisme no implica sols el
final de I’huma; implica també la fi de la Biologia que sera substituida per la
Cibernética®¥’, la materialitzacio d’un mén que ja no sera natural perqué haura estat
profundament transformat. Tal com ho exposa Ferrys (2017), el Posthumanisme suposa
la construcci6 d’un hibrid que esta més enlla del ser huma i que, en conseqiiéncia, té molt
poc a veure amb aquest®®®. La finalitat, per tant, deixara de ser I’home per esdevenir,
presumptament, economica, tecnologica, extra politica o, probablement, inconcebible en

I’actualitat, doncs s’establira fora de les coordenades humanes.

Un altre aspecte rellevant del Transhumanisme el trobem en alld somatic, en les noves
dimensions que assumeix la corporalitat durant la Postmodernitat. La relacié entre cos 1
subjecte mai havia estat tan estudiada ni posada en qiiestio, doncs, €s el mateix cos el que
esdevé, aquest cop, escenari de confrontacid politica, ja que el cos és el topos en que
esperen fructificar els desitjos del H+. Sera, per tant, a través del cos que comengara la
digitalitzacid de la humanitat. Com diu Harari (Kiryat Atta, 1976): “En realidad, vivimos

en la época de hackear a humanos™?%.

De fet, tal com apunta Annita Gramigna (Italia), els autors transhumanistes entenen que

el cos és I’estructura dinamica del ser®°

i, com a estructura que €s, aquesta pot ser
alienada, canviada, reparada, modificada o, fins i tot, reemplagada al servei del subjecte.
En la mateixa linia, Mumford (Nova York, 1895-Ameénia, 1990) ja va apuntar ’any 1934
que el cos ha estat la primera eina a qué I’home ha recorregut. Eina que, a més, a causa
de la seva falta d’especialitzacio en una cosa concreta, ha estat molt mal-leable oferint la

possibilitat a diferents plasticitats®>!

. L’altim esglad d’aquesta plasticitat sera el que,
precisament, el dura a convertir-se en un altre ser, fins i tot, renunciant al cos huma: “El

cuerpo esta solo verdaderamente obsoleto en el transhumanismo, pero no como estructura

247 Sanlés Olivares, M. (2019). Op. cit., pag. 35.

28 Ferry, L. (2017). La revolucidn transhumanista. Cémo la tecnomedicina y la uberizacién del mundo van
a transformar nuestras vidas. Madrid: Alianza Editorial, pag. 47.

24 Harari, Y. N. (2018). Op. cit., pag. 294.

250 Gramigna, A. (2013). The transhumanistic approach to the idea of subject: Implications for a pedagogic
epistemology. Argumentos de Razon Técnica, (16), pags. 109-120. Disponible a:
https://idus.us.es/bitstream/handle/11441/21786/file 1.pdf?sequence=1&isAllowed=y [Data de consulta:
17/4/2019].

21 Veieu: Mumford, L. (2002) Technics and Civilization. Madrid: Alianza.
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biologica inoperante y superable que no puede salvarse, sino que debe rechazarse y

olvidarse”?>*2.

A nivell sociologic, la tendéncia d’assimilacio i d’hibridacié de la tecnologia amb la
societat ha estat permanent i1 constant, també, des dels principis dels temps. L’ésser huma
sempre ha fet us de la técnica per resguardar-se de les inclemencies de la natura o per
facilitar la seva adaptacio a aquesta. Els exemples més prematurs son el domini sobre el

foc o I’invent de la roda.

Aixi 1 tot, cal apuntar una diferéncia fonamental entre técnica, que ajuda a I’home a
intervenir el moén natural, i la tecnologia, que ajuda a la humanitat a crear un moén
netament artificial. D’aquesta manera podem afirmar que “el dominio del fuego, la

agricultura y la maquina de vapor son desarrollos técnicos”?*?

perque, efectivament, si bé
transformaven un moén, no en creaven un altre. L’aparici6 de la tecnologia i el seu
exponencial creixement amb la democratitzacié d’Internet, esta propiciant, en canvi, la

configuracié de nous espais mercés a la Revolucio Digital?>*,

A més, la técnica sempre havia estat exogena a 1’individu, de tal manera que en cap cas
en podia alterar la seva condicio. L’home que es resguardava del fred mitjangant el foc,
transformava el medi per adaptar-se a ell (per supervivéncia); el transhumanista, en canvi,
es manipulara a ell mateix (per voluntat) per adaptar-se a I’entorn hiper tecnologic que
I’home ha construit. En aquest cas, no sera, per tant, 1’adaptacio per seleccio natural la
que ens faci evolucionar, sind que més aviat es tractara d’una transformacioé que vindra

de la ma de la técnica i la ciéncia.

Aixi ho apunta Sanlés Olivares, que adverteix que la tecnologia, és a dir el
perfeccionament de la Maquina de Turing, acabara imposant-se a la natura: “la sustituciéon
de lo biologico por lo artificial supone que nosotros mismos nos estamos redisefiando. En

esta imbricacion que define el ser humano como una sintesis de naturaleza y cultura,

252 Aguilar Garcia, T. (2009). Ontologia cyborg: el cuerpo en la nueva sociedad tecnolégica. Editorial

Gedisa, pag. 134.

253 Arboleda-Quintero, D. A. (2005). De la técnica a la tecnociencia: un espinoso camino plagado de
paradigmas. Revista Tecno Logicas, (14), pags. 1-11. Disponible a:
file:///C:/Users/jsanc/Downloads/Dialnet-DeLaTecnicaALaTecnociencia-5062944.pdf [Data de consulta:
13/11/2019].

254 Veieu: Salvat, G. i Serrano, V. (2011). La revolucién digital y la sociedad de la informacion. Zamora:
Comunicacion social.
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acabard triunfando la cultura sobre la naturaleza, pero solo un hijo de la cultura: la

tecnologia”?>,

En posar ara I’accent en el rapid aveng tecnologic, s’ha d’assenyalar que, si bé fins a I’any
1936, en que¢ Alan Turing (Londres, 1912 — Wilmslow, 1954) inventa la Maquina de
Turing, tots els mecanismes i1 automats coneguts pel ser huma tenien un proposit

Y>3, en I’actualitat no sols sén capaces

particular (és a dir, realitzaven una tasca concreta
de realitzar operacions generals (complexes), sin6 que també s’obre la porta al fet que

puguin ajudar a transformar I’ésser huma.

El mateix Turing va plantejar un seguit d’objeccions sobre la possibilitat que els robots

fossin intel-ligents. En reproduim a continuacié algunes d’elles amb un breu comentari®*’.

1. L’objeccio teologica. El Posthumanisme és una era posteologica en qué les
religions han perdut pes. Precisament, I’antitesi de la religio, com ¢€s la ciéncia
moderna (I’antireligio), és la que es perfila com la nova cosmovisio teologica.

2. L’objeccio dels que ‘amaguen el cap sota [’ala’. Quan Turing recorre a aquesta
expressio ho fa esmentant la por vers el futur i els arguments catastrofistes que
fins al segle XX encara han acompanyat la ciéncia. Avui en dia, precisament, el
paradigma ¢és el contrari: la innovacio cientifica 1 tecnologica son percebudes amb
admiraci6 entre amplies capes de la societat.

3. L'objeccio matematica. Fa referéncia a les limitacions de les maquines i a la
incapacitat per traduir el calcul matematic d’una maquina en intel-ligéncia. Per bé
que aquesta impugnacio encara es manté, s’esta treballant 1 avangant, en el Deep
Learning i en el Machine Learning.

4. L'objeccio de la consciencia. Les maquines no poden tenir consciéncia del que
fan ni sentiments. Una maquina no contempla emocions ni sentiments, elements
que configuren, regulen i formen part inseparable de la intel-ligéncia. No existeix
intel-ligeéncia al marge de la consciéncia, i les maquines no la tenen.

5. L’argument de les diverses capacitats. Fa referéncia a les limitacions de les
maquines a I’hora de realitzar determinades accions com per exemple compondre

un poema o una cangd. Malgrat 1’estat embrionari d’algunes d’aquestes

255 Sanlés Olivares, M. (2019). Op. cit., pag. 35.
236 Fernandez Ostolaza, J. i Moreno Bergareche, A. (1992). Vida artificial. Madrid: Eudema, pag. 10.
257 Turing, A. M. (1959). Computing Machinery and Intelligence. Mind, 59, pags. 433-460 .

137



Axiologia i Pedagogia en la cosmovisio transhumanista: Una aproximaci6é fenomenologica i hermenéutica

experiencies, avul ja existeixen cangons i poemes realitzats per maquines i sembla
dificil d’imaginar una capacitat humana que no pugui esdevenir replicable per la
maquina adient (altra cosa és que encara no estigui inventada).

6. L’argument del comportament informal. No existeixen regles que determinin
completament el comportament huma, pero seria possible programar d’aquesta
forma una maquina. L ultima objeccid és la segiient: tenint en compte que els
humans tenim la capacitat d’improvisar, és a dir, de realitzar accions que no
obeeixen a cap predeterminacid, com podran les maquines esdevenir intel-ligents

si han d’estar préviament determinades, €s a dir, programades.

Tot 1 que algunes de les objeccions que el matematic planteja als anys cinquanta encara
continuen avui en dia vigents, sense haver-se assolit, tals com 1’objecci6é de consciéncia
(4) o I’argument del comportament informal (6), d’altres, com ¢és el cas de 1’objeccio
teologica (1), I’objeccio dels que ‘s’amaguen sota 1’ala’ (2), I’objeccié matematica (3) o
I’argument de les diverses capacitats (5), sembla que ja han quedat superades. No es

descartable, per tant que, a mesura que avancin els anys, la resta tamb¢ ho acabin sent.

4.3 Dues tendencies de futur: la bioconservadora enfront la

transhumanista

Amb I’objectiu académic d’analisi i d’estudi hem dividit les tendéncies de futur en dues
macro tendéncies, compartides per la comunitat cientifica, que reflecteixen el pensament
acadeémic i social vers el H+: els Bioconservadors, aquells esceptics vers el H+ 1 que
aposten per preservar la condicié6 humana; i1 els Transhumanistes, els qui estan a favor
d'incorporar les biotecnologies a la nostra naturalesa. Aquesta visié oposada d’ambdoés
moviments es veu clarament reflectida en la seglient grafica amb les direccions de les
fletxes corresponentment contraries respecte del llindar étic que suposa la superacio

humana®3:

28 Gayozzo, P. (2019c¢). Teoria Extrapolitica y Postpoliticismo. Lima: Instituto de Extrapolitica y

Transhumanismo (IET), pag. 19. Disponible a:
https://s3.euwestl.amazonaws.com/eu.storage.safecreative.org/1/2018/07/30/00000164/ecea/6a55/fcal/e3
9bc923b479/Teoria_Extrapolitica_y Postpoliticiso Resumen - Piero_Gayozzo - IDPE.pdf?response-
content-type=application%2Fpdf&X-Amz-Algorithm=AW S4-HMAC-SHA256&X-Amz-
Date=20200505T031554Z&X-Amz-SignedHeaders=host&X-Amz-Expires=86400&X-Amz-
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Grafica 4. Posicid0 bioconservadora i1 transhumanista vers el creuament de la condici6 humana.

Font: Gayozzo, P. (2019c¢). Op. cit., pag. 19.

D’una manera o una altra, aquestes dues tendencies, consolidades en I’escena politica,
académica i mediatica, incorporen dintre seu diferents discursos i reflexionen sobre els
camins, si bé amb matisos, pels quals recorrera la humanitat amb ’aplicacié de les
tecnologies 1 la necessitat o no de fiscalitzar aquests avengos. Cal remarcar, pero, que
aquestes tendéncies no son uniformes ni homogeénies, doncs, dintre de cadascuna d’elles

hi trobem una gran quantitat de variables, possibilitats i matisos.

En qualsevol cas, segons el concepte de dialéctica de la historia que aporta Hegel i que,
més tard, Karl Marx (Tréveris, 1818 — Londres, 1883) dotaria de materialisme per a
construir una teoria social de la historia, depenent de quina de les dues posicions acabi
exercint més influéncia i sobrepassant a 1’altra, el desti al qual arribara la humanitat sera
un o un altre segons la sintesi que sorgeixi de la tesi (bioconservacid), estadi en que
actualment es troba la humanitat, i la seva antitesi, allo en qué la humanitat, o com a

minim una part d’ella, vol convertir-se (transhumanisme)>>°.

Cal afegir, abans de fer-ne una aproximacid, que actualment aquests posicionaments es
troben en col-lisi6 en les nostres societats, esdevenint models clarament confrontats que
combaten de manera aferrissada per guanyar la pugna sobre el relat. Qui en surti vencedor

decidira, ni més ni menys, el desti de la humanitat.

Credential=1SXTY4DXG6BJ3G4DXHR2%2F20200505%2Feu-west-

1%2Fs3%2Faws4 request&XAmzSignature=d023{57{f7df4bfa0d976de5e59¢952ac70c298e22b4dac3bel
49b6692425cda. [Data de consulta: 3/5/2019].

29 Veieu: Hegel, G. F. W. (1974). Lecciones de filosofia de la historia universal. Madrid: Revista de
Occidente.
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4.3.1 Els bioconservadors i la preservacié de la naturalesa humana

La preservacio de la vida humana és I’opcid defensada pels bioconservadors, tot 1 que
aixo no vol dir anar en contra de la tecnologia, pero si que implica una inclinacid cap a la
subordinaci6é d’aquesta a la humanitat perque aquesta tingui les eines democratiques per

fiscalitzar-la.

Aix0 implica definir clarament quines sén les linies vermelles que no es poden creuar,
procurar que el desenvolupament tecnologic no vagi més enlla dels marges establerts i no
actuar d’acord amb els patrons que estableix el paradigma tecnologic: “Es evidente que
no podemos renunciar a la tecnologia, pero si podemos — contra lo que defiende el
determinista- desobedecer el imperativo tecnoldgico que convierte en necesario todo lo

técnicamente posible”?°,

Aquesta posicio6 ¢és la defensada pels bioconservadors. Tot i que aquest mot és el que,
despectivament, han utilitzat els H+ per definir-los, certament aquest col- lectiu es mostra
en contra d’intervenir i modificar la condicié humana. Opten, per tant, per conservar la
vida humana i preservar-la tal com és. Amb tot, veiem diferents matisos entre els
bioconservadors sobre quins han de ser els limits de 1’aplicacié de la tecnologia en
I’espécie humana, sobre si qualsevol practica transhumanista esdevé rebutjable o, d’altra
banda, sols son aquelles que travessen el llindar de la humanitat les que han de ser

censurades.

El debat no és menor. Des d’un punt de vista bioconservador es podria veure amb bons
ulls potenciar determinades habilitats, mentre no trastoquin la identitat de la familia
humana. Malgrat aixo, també es pot entendre que qualsevol alienacié de 1’individu, per
petita que esdevingui, provocada més enlla de I’heréncia biologica i les condicions d’atzar

a les quals esta sotmesa qualsevol vida, esdevé un sacrilegi.

Aixi doncs, si el punt de partida és clar a ’hora de defensar 1’estatus d’humanitat,
I’assumpte es complica quan ens endinsem en quines han de ser les linies vermelles a
tragar i on arriben els seus limits. Per una banda, els defensors a ultranga de la naturalesa
humana, ja bé perqué siguin creients d’alguna religié o perque tinguin una concepcio

essencialista de la vida, promulguen un Us restringit de la tecnologia. Cal recordar que

260 Diéguez, A. (2017). Op. cit., pag. 68.
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fins 1 tot avui en dia encara trobem diferents sectes i1 agrupacions que s’oposen
frontalment a simples transfusions de sang®®!. D’altres visions bioconservadores, des
d’una mirada més liberal, poden contemplar un s limitat de la tecnologia, sempre que
aquesta no alteri I’esséncia del ser huma de forma immanent i, per tant, que no se superi

a I’Homo Sapiens.

Com venim dient, per tant, la linia que delimita la reparacid, de la rehabilitacio, de la
potenciaci6, de la millora i, finalment, del creuament de la linia de la nostra espécie no
esta gens clara. En qualsevol cas, un punt de trobada entre els diferents autors
bioconservadors €s que 1’esseéncia de la humanitat, regentada per la dignitat, la llibertat,
la identitat, I’empatia, etc., i vinculada a la seva condici6 és una linia vermella que no es
pot creuar. Per tant, els autors que s’encasellen dintre del dispar col-lectiu bioconservador
conflueixen en un punt comu, conservar la vida humana, doncs “con la vida propiamente
dicha si hay que ser conservador, precisamente para seguir haciendo posible el juego re-

creativo de cada voluntad libre”?%2,

Els bioconservadors recullen argumentaris tan dispars per defensar el seu posicionament
com son els ¢tics en defensa de la dignitat de la vida humana; els religiosos, per defensar
una dimensio6 espiritual de la transcendentalitat, enfront de la materialitat transhumanista;
o els socials, en esgrimir la possibilitat que augmentin les desigualtats: “;Quién no se
sentira tentado por la posibilidad de ser siempre joven y eterno? ;Y si esto dependiera de
sustituir nuestro cuerpo y vivir eternamente dentro de las redes de la informacion una
realidad virtual, tan real como la nuestra sin peligro de morir? ;Cuantas personas estaran
dispuestas a seguir viviendo aunque sea como un postcuerpo? ;Y cuantas morirdn
encerradas en su cuerpo obsoleto? (...) ;Serd en un futuro una de las ideologias mas
controvertidas? De ser asi ;existira verdaderamente plena libertad para modificar y
transcender a nuestro cuerpo? Pero si esto supusiese un coste economico, ;empeorara el
desequilibrio social, donde convivirdn cuerpos superiores y simples mortales? La libertad
de eleccion que proclaman los transhumanistas ;dependerd Unicamente del nivel

adquisitivo de cada persona? De ser asi, la diferencia de clases sociales sera brutal, las

261 La interpretacio dels Testimonis de Jehova de 1’Antic i Nou Testament els impedeix realitzar aquest

tipus de practiques: “Mantente firmemente decidido a no comer la sangre, porque la sangre es la vida, y no
debes comer la vida con la carne”. Deuteronomio 12:23.
262 Romén, B. (2018), Op. cit., pag. 134.
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que pueden vivir eternamente y las que tendran una vida muy limitada™?%3,

Per tant, també s’han de tenir en compte les implicacions que el H+ té sobre un méon
econdmicament asimetric, en que no s'accediria a aquests beneficis de manera uniforme.
Aixi, aquells focus en qué s’ha desenvolupat el Transhumanisme, i més concretament
aquelles persones que han invertit en les seves investigacions, seran les primeres a accedir
als beneficis. D’aquesta manera, els bioconservadors s’afanyen a denunciar el perill que

el H+ augmenti, encara més, aquestes desigualtats.

M¢és enlla, també entenen que qualsevol accid contra la condicid6 humana afecta
plenament la dignitat de tots els individus. La dignitat és la qualitat, irrenunciable 1

264 Aixi doncs,

inviolable, associada a totes les persones pel simple fet de ser humanes
qualsevol acci6 que atempti contra la humanitat, esdevindra també una agressio contra la

dignitat de ’especie i1 haura de ser, corresponentment, condemnada.

Paga la pena realgar, des de la mirada bioconservadora, que el fet que una persona
traspassi la frontera humana no és quelcom que afecti sols a ell/a com individu, doncs
aquest fet implicaria 1’inici d’una era de bifurcaci6 de la linia evolutiva humana, entre
aquells que evolucionin fent-se valer dels avengos que disposin al seu abast i aquells que,
sigui per motius econdmics o morals, no optin per aquesta opcio. Cal remarcar, per tant,
que el fet que una sola persona transcendeixi la humanitat trenca amb tot el marc juridic

i legal que sustenta la igualtat de I’espécie humana?®%,

Un altre dels arguments que contraposen als postulats transhumanistes €s la coaccid de la
llibertat que suposen les practiques transhumanistes i, de retruc, en I’autonomia dels
individus. Adverteixen de la impossibilitat que la persona modificada visqui la vida que
esculli viure: “La persona programada no puede entender el genoma modificado por la
entrometida intencidon del programador como un hecho natural, como una circunstancia

contingente que limita su espacio de accion?¢. La programacio6 de la vida es contraposa

263 Cordoba Guardado, S. (2007): La representacion del cuerpo futuro [tesis doctoral], Madrid: Universidad
Complutense de Madrid, pags. 611 —612. Disponible a: http://biblioteca.ucm.es/tesis/bba/ucm-t29917. Pdf.
[Data de consulta:10/09/2019]

264 Veieu: Goma, J. (2019). Dignidad. Barcelona: Galaxia Gutenberg.

265 Veieu: Fukuyama, F. (2003). Our posthuman future: Consequences of the biotechnology revolution.
Nova York: Farrar, Straus and Giroux.

266 Habermas, J. (2002). El futuro de la naturaleza humana: ;Hacia una eugenesia liberal? Barcelona:
Paidos, pag. 83.
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aixi a la indeterminacio que fins ara I’havia caracteritzat i1 possibilitat realitzar diferents
funcions. Tal com esmenta Platd (Atenes, 427 a.C.-347 a.C.), no hi ha cap ocupacio6
propia de ’home o la dona, ja que la naturalesa ha fet al ser huma indeterminat: “Por
consiguiente, (...), en la administracion del Estado no hay ninguna ocupacién propia de
la mujer, como tal mujer, ni del hombre, como tal hombre?%’. No obstant aixo, el
Transhumanisme implica el risc obvi de determinar a 1’ésser huma i, d’aquesta manera,

encaminar-lo cap a un desti concret.

S’ha d’apuntar també, en aquesta mateixa linia, que no hi ha manera d’optar a una
identitat propia si ja s’han generat determinades expectatives sobre la vida en qiiestio 1
manipulat la genética perque el ser en qiiestio arribi als resultats esperats. En aquest sentit,
Michael Sandel (Minneapolis, 1953) es pregunta fins a quin punt es poden sentir
insatisfets aquests “fills de disseny” en estar Iligats a uns objectius que no han escollit o,

fins i tot, frustrats si no assoleixen les expectatives esperades>%s.

El mateix Sandel explica on radica I’arrel del problema, en el mateix home i les seves
ansies de grandesa: “Su peligro mas profundo reside mas bien en que son el reflejo de
una ampliacion desmesurada del campo de la acciéon humana, de una aspiracion
prometeica a rehacer la naturaleza, incluida la naturaleza humana, para servir a nuestros
propdsitos y satisfacer nuestros deseos. El problema no es la pendiente hacia el

mecanicismo, sino la ambicion de dominio”?%°.

L’aposta dels bioconservadors €s la regulaci6 de les possibilitats tecnologiques amb
’objectiu de salvaguardar la condicié humana. Es a dir, el sotmetiment de les accions H+
a marcs ¢tics i democratics que esdevinguin representatius de la societat. Aixi doncs,
hauria de ser la voluntat popular, representada en les seves corresponents institucions
democratiques o a través d’altres mecanismes, la que supervisés i legislés, precisament,
per dictar quines son les regles de joc i vetllar i perseguir que aquestes es compleixin.
Aixi ho assenyala Diéguez quan afirma que “el desarrollo tecnoldgico es controlable
mediante una adecuada politica tecnolégica y mediante su condicionamiento a unos

valores aceptados™?7°.

267 Platéon. La repiiblica. Universidad Nacional de San Martin, p.104. Disponible a:
http://www.relpe.org/recursos/libros/LaRepublica-Platon.pdf. [Data de consulta: 10/8/2019].

268 Veieu: Sandel, M. (2015). Contra la perfeccion. Barcelona: Marbot Ediciones.

269 Sandel, M. (2015). Op. cit., pag. 71.

270 Diéguez, A. (2017). Op. cit., pag. 68.
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Un clar exemple de la descompensada velocitat a la que avanga, per una banda, el
desenvolupament tecnologic i, per 1’altra, la legislacié entorn els canvis que provoca
aquest aveng tecnologic en les diferents esferes de la realitat humana, el trobem en el
mercat laboral. Mentre que el debat legislatiu segueix obert sobre la figura fiscal que han
de tenir les maquines, sobre si han de pagar impostos o cotitzar d’alguna forma, etc. els
robots van ocupant cada vegada amb més rapidesa els llocs de treball que fins ara
realitzaven humans, deixant a aquests sense feina. Sembla, conseqlientment, necessari

comengar a prendre les mesures adients per solucionar el possible conflicte.

Un altre exemple el tindriem en 1’esport amb el dopatge genetic “Si el dopaje tradicional
se enfrentaba a una variedad de problemas éticos que cuestionaban su uso de cara a la
sociedad, con la irrupcion de las nuevas tecnologias y de las neurociencias los problemas

»271 Tenint en

se acrecientan y aparecen nuevas formas de dopaje: el dopaje genético
compte que aquelles persones que alterin les seves capacitats podran competir a un
rendiment substancialment més elevat que aquelles que no hagin estat alterades, cal posar
de manifest la conseqiient desigualtat en qué es situarien els competidors. En aquest sentit,
¢s logic el reclam d’una llei que sigui capag d’emparar les dues especies o, si més no, un

cos juridic que promulgui la competéncia en igualtat de condicions®’?.

D’aquesta manera, segons el posicionament bioconservador, la indeterminacié que es
deriva d’alterar el decurs natural de ’evolucié implica trencar amb algunes de les
coordenades que fins ara havien orientat a 1’ésser huma 1, per tant, en despendre’l d’elles,
aquest podria veure’s abocat a un futur distopic. Aixi doncs, s’esforcen per remarcar la
imprevisibilitat de la ciéncia i mostren la seva preocupacid vers un mén en que les

maquines tenen la responsabilitat sobre el futur de la vida humana.

4.3.2 Els transhumanistes i el cami de la hibridacio. La fusio amb les

maquines i el naixement del Ciborg

Encaminar-se cap a una posicid6 mixta entre home i tecnologia constitueix, pels

transhumanistes, 1’nica esperanca de la humanitat, ja no sols per no perdre el

271 Sebastian Solanes, R. F. (2013). Transhumanistas y bioconservadores en torno al dopaje

genético. Recerca: revista de pensament i analisi, (13), pags. 121-136.
272 Simon, R. (2006): Fair Play. The Ethics of Sport. Boulder: Westview, pag. 70.
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protagonisme historic en aquest mil-lenni, sind com a tnica via de salvament per escapar
de I’extincid. El mateix Esfandiary ja defensava utilitzar la tecnologia per a convertir el
ser huma en un organisme postbioldgic i assolir una existéncia de duraci6 indefinida?’>.
En I’actualitat, Elon Musk (Pretoria, 1971) afirma que el ciborg €s I’tiltima esperancga per

a sobreviure al creixent ascens de la Intel-ligéncia Artificial (IA)*7.

Més enlla d’una esperanca pero, és també, per diversos autors quelcom imparable: “El
desarrollo y la aplicacion al ser humano de las tecnologias de mejoramiento genético es
inevitable. Constituyen el paso siguiente y definitivo del proceso evolutivo de nuestra

especie. Toda resistencia estd condenada al fracaso™?”>.

Segons Kurzweil, les funcions que realitza el cervell estan a 1’abast d’una maquina,
establint, per tant, una comparacié entre un i I’altre?’®: “Muchos métodos de organizacion
caracteristicos del cerebro también pueden ser simulados de forma efectiva utilizando
computacion convencional suficientemente poderosa, por eso creo que la reproduccion
de los paradigmas del disefio de la naturaleza serd una tendencia fundamental de la

informatica del futuro”?”’.

Si bé també expressa, més tard, algunes diferéncies entre el funcionament organic i
’artificial del cervell, no és cap secret que els tecnoptimistes cerquen la datificacio de la
realitat humana i la digitalitzacié d’aquesta. La creenga és la segiient: si bé la realitat és
complexa i indesxifrable en la seva totalitat per a I’ésser huma, aquesta si que podra ser
copsada si, préviament som capagos de digitalitzar-la 1 processar-la adequadament.
L’ tnica manera d’aconseguir-ho €s mitjangant la conversio dels diferents elements, i les

seves interaccions, que componen la realitat en digitals 1 virtuals, incloent-hi el ser huma.

Els tecnoptimistes opinen que és el moment de rellegir les lleis evolutives i donar un altre
enfocament a la teoria de la seleccid natural de les especies. Si bé Darwin ens indica que

aquelles espécies que sobreviuran seran les més capaces d’adaptar-se al medi, els

273 Veieu: Esfandiary, F. M. (1989). Op. cit.

274 Clark, L. (2017). Why Elon Musk’s transhumanism claims may not be that far-fetched, Wired.
Disponible a: https://www.wired.co.uk/article/elon-musk-humans-must-become-cyborgs. [Data de
consulta: 06/07/2018].

25 Baylis, F. & Robert, J. S. (2004). The inevitability of genetic enhancement
technologies. Bioethics, 18(1), pag. 17.

276 Kurzweil estableix tot un conjunt de diferéncies entre les quals destaquen la lentitud dels circuits del
cervell, el seu funcionament en paral-lel, la combinaci6é d’elements digitals i analogics, la reconfiguracio
del cervell de manera constant, la interconnexio cerebral, etc.

277 Kurzweil, R. (2015). Op, cit, pag. 165.
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transhumanistes defensen que sera a través de la tecnologia que podrem millorar la nostra
adaptaci6é a I’entorn i que, per tant, aquest cami sols és la constatacid de la finalitat
darwiniana, si bé amb altres mitjans. Representa, en resum, el ser huma explorant els

limits de ’evolucio i sotmetent-la al seu control.

Des d’aquest punt de vista, per tant, no té¢ per que¢ haver-hi cap trencament a nivell
evolutiu. El ser el qual ha habitat dintre nostre en forma de condicié humana (i que només
ha estat homo sapiens en una part petita de la seva existéncia com a ser), continuara
cercant les millors condicions per a la supervivéncia i vivéncia de la propia existéncia.
Aixi ho apunta Savulescu “Si esas manipulaciones [genéticas] mejoran nuestra capacidad
para hacer juicios racionales y normativos, mejoran ain mas lo que es fundamentalmente
humano. Lejos de estar en contra del espiritu humano, tales mejoras expresan el espiritu

humano. Ser humano es ser mejor”?’8.

En una linia similar podriem situar la idea de Robert Marchesini de que la cultura forma
part de la natura ja que és la propia condicié del ser huma que I’espitja cap a la cultura.
D’aquesta manera, I’autor ens convida a situar la cultura dins la natura i a desdibuixar les
falses fronteres entre una i altra®’®. Per tant, aquest posicionament ens convida a viure el
Transhumanisme com a una experiéncia natural fruit del pas del temps i de la propia
condicio, trencant amb la critica bioconservadora que el veu com a quelcom artificial i
oposat a la naturalesa humana. Que¢ pot haver-hi més huma que cercar unes condicions
més confortables d’adaptacié al medi, per bé que ja no s’estigui transformant I’entorn per
adaptar-lo a I’home 1 sigui aquest el que es transformi amb I’objectiu d’acoblar-se als
ritmes de la societat? En qualsevol cas, esdevinguin naturals o no els motius que nien en
el Transhumanisme, la fita perseguida és que la seleccid natural de les espécies sigui
substituida per una seleccio artificial en que les lleis biologiques quedaran rellevades a

aquells espais en qué la tecnologia no tingui interés o capacitat d’intervenir.

Pero si els bioconservadors, tal com hem vist, apel-len a la llibertat per criticar el H+, els
transhumanistes també apel-len a aquest valor per defensar el seu discurs. More utilitza

I’expressio ‘dret a la llibertat morfologica’ per fer referéncia al dret sobre la deliberacid

278 Savulescu, J. (2009). Genetic Interventions and the Ethics of Enhancement of Human Beings. En

Kaplan, D. M. (2009). Readings in the Philosophy of Technology, Lanham (Maryland):
Rowman&Littlefield Publishers, inc., pag. 428.
279 Veieu: Marchesini, R. (2002) Post-human, verso nuovi modelli di esistenza. Torino: Bollati Boringhieri.
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de modificar-se per la voluntat d’un mateix?*°. La hibridaci6 entre home i maquina és, a
tots ulls, una de les vies més plausibles de transcendir la humanitat, doncs, no estem
parlant de res que pertanyi al camp de la ficcid, els ciborgs son, ja avui, una realitat. A
més, tal com esmenta Diéguez, “el ciborg es quizds el icono mdas destacado del

Transhumanismo”?®!.

Aquesta paraula es fruit de la fusi6 de dos mots com son cibernética i organisme. Fou
emprat per primer cop en un article anomenat Ciborgs y Espacio publicat I’any 1960282 i
fa referéncia a un ser que ¢s meitat huma meitat robot, €s a dir, a una simbiosi entre
’artificialitat i la biologia en un sol organisme. Un ser fet de carn, organs i entranyes

pero, alhora, tamb¢ de plastic, metall, circuits eléctrics, i tota mena de mecanismes.

El terme ciborg va ser popularitzat al llarg de la década dels vuitanta, en la mesura que el
Ciberpunk, subgénere dintre de la ciéncia-ficcid, s’havia consolidat de la ma d’autors com
Sterling (Austin, 1954), William Gibson (Conway, 1948) o John Shirley (Houston, 1953)
que feren aportacions tan importants a aquest génere com Schismatrix i Neuromante, dels
dos primers autors respectivament. Obres que dibuixen distopies on 1’evolucié humana
esta determinada per la Biotecnologia i la Cibernética i que captivaren els espectadors de

I’época.

Aquest geénere ha permes a la humanitat imaginar i perfilar uns futurs utopics o distopics
on les tecnologies apareixen com a artefactes capacos de trencar I’ordre establert (en cas
d’una construccid distopica del futur hiper tecnologic) o, contrariament, de mantenir-lo.
Cal afegir que “para muchos investigadores del género, el ciberpunk se ha visto como una
representacion del mundo posmoderno, y algunos creen que las novelas ciberpunk pueden
ser leidas como teoria social que nos puede decir cobmo va a ser el futuro cercano. En
general, el ciberpunk se construye en torno al tema del impacto de la tecnologia en la
naturaleza de la existencia humana, particularmente a través de las redes de los
ordenadores, la realidad virtual y la biotecnologia™®®. A més, de manera general, el
Ciberpunk escull la Terra com a escenari on es desenvolupa la trama i 1’época en que

succeeix la historia no sol estar molt lluny de la nostra, tal com reflecteixen algunes de

280 More, M. (1990). Op. cit., pags. 1 - 41.

21 Digguez, A. (2017). Op. cit., pag. 89.

B21d., ibid., pag. 89.

283 Psarra, A. (2014). Ciberpunk y arte de los nuevos medios: Performance y arte digital (tesis de
doctorado). Universidad Complutense. Madrid, pag. 52.
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les pel-licules més emblematiques d’aquest génere, com Akira (1988), Ghost in the Shell

(1995) o Matrix (1999).

Es necessari copsar I’impacte que tingué 1’aparici6 del ciborg a les pantalles en pel-licules
com: Blade Runer (1982), en qué apareixen els replicants, robots amb un aspecte
totalment huma que no tenen sentiments i amb una esperanca de vida de quatre anys;
Terminator (1984) en qué Arnold Schwarzenegger interpreta el paper del ciborg que ha
de matar Sarah Connor, la mare de John Connor, futur lider de la resisténcia humana
contra les maquines; o RoboCop (1987) en que el ciborg torna a fer aparicid, aquest cop

creat a partir de parts metal-liques i electroniques i restes humanes.

Com ¢s evident, aquestes tres pel-licules, entre moltes d’altres i sumades al pes de la
literatura i la industria dels videojocs, no sols tingueren un gran éxit entre la poblacio,
sin6 que situaren el ciborg en 1’imaginari de les societats i es feren preguntes entorn el
futur de I’era humana, la possibilitat de crear maquines amb una sensibilitat igual (o
superior) a la humana o la coexisténcia entre ciborg i huma. A més, també es mostra la
psicosi dels sers humans, provocada per “el miedo a ser remplazados por maquinas
(«automatizaciony) y el miedo a convertirse en maquinas («alienacion»). Ambos miedos
predicen el fin de la especie humana y un mundo predominado por sistemas cibernéticos.
RoboCop y Terminator ilustran la deshumanizacion del proceso de «ciborgizaciony de la

humanidad’?%*,

Malgrat que el terreny de la ciéncia-ficcio, en qué ha nascut el ciborg, no esdevé altra
cosa que la plasmacid de la imaginacio 1 fantasia en el camp de la ciéncia duta a les
pantalles, no caldria esperar gaires anys d’enca de 1’estrena d’algunes de les pel-licules
comentades més amunt, perque la ciéncia, aquest cop al marge de la ficcid, portés a la

humanitat a constatar, si bé d’una manera iniciatica, allo que ja havia vist a les pantalles.

El ciborg ja no és sols un personatge recurrent de les séries de Marvel 1 les pel-licules de
ciéncia-ficcid, ’any 1998, el professor de cibernética Kevin Warwick (Keresley, 1954),
de la Universitat de Reading va iniciar el projecte denominat Cyborg 1.0. Warwick
s’implanta al seu bra¢ d’un xip que enviava i rebia informacio en la mesura que s’anava

movent pel departament, possibilitant-lo a realitzar diverses funcions com obrir una porta

284 Bonachera Garcia, A. 1.(2017). Vida artificial: El ciborg, representacién posmoderna de nuestras
ansiedades. Revista de Filologia de la Universidad de La Laguna, (35), pags. 51-72.
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o encendre una llum en percebre la seva preséncia. L’experiment va ser tot un éxit>®.

L’any 2004, anant més enlla, “agregd un nuevo implante en su sistema nervioso
consistente en un dispositivo por medio del cual desde la Universidad de Columbia, en
Nueva York, logro mover un brazo robotico situado en la Universidad de Reading, en el

Reino Unido™?%¢,

Warwick és el primer referent de ciborg que tenim, no obstant, no és 1’tnic. Dos altres
personatges que han (i segueixen fent-ho) explorat els limits de la condicié6 humana han
estat: Steve Man (Hamilton, 1962), professor de la Universitat de Toronto, que s’ha
incorporat incomptables dispositius orientats a perfeccionar el sentit de la vista i que
actualment va amb el seu Digital Eye Glass, un tercer ull virtual que porta a I’altura dels
altres dos; 1 ’artista Neil Harbisson (Londres, 1984) que ha estat el primer ciborg
reconegut per un Estat (el britanic en aquest cas), doncs se li va permetre aparéixer al seu
document d’identitat amb el seu ull artificial, després d’obtenir un certificat que

corroborava que el necessitava per qiliestions mediques.

Harbisson va néixer amb una malaltia congenita de la vista que 1i impedia distingir els
colors tret del blanc i el negre. Després d’anys d’esfor¢ i estudi, ha aconseguit
desenvolupar una antena, que porta integrada a I’os occipital del crani, amb unes funcions
particulars. Dita antena t€ un sensor capag de captar les freqiiéncies de llum i transformar-
les en freqiiéncies de sons. Aixi, Harbisson és capag¢ d’escoltar els colors i, fins 1 tot, de

detectar els rajos infrarojos i ultraviolats, imperceptibles per a qualsevol huma?®’.

Segons Ronald R. Kline (Patton, 1939), el ciborg incorpora elements exogens per a
millorar la funci6 de ’autoregulacié de 'organisme i adaptar-se a altres entorns>®8. Pero
a més a més, el ciborg també pot tenir altres capacitats, com és el cas d’en Harbisson. A

partir d’aqui, a mesura que la ciéncia i la tecnologia continuin avangant, diferents

285 Penalva, J. (2004). Cyborgs, estdn entre nosotros. Xataka. Disponible a:

https://www.xataka.com/robotica-e-ia/cyborgs-estan-entre-nosotros. [Data de consulta: 15/6/2019].

286 paramés Fernandez, Mario D. (2016). Transhumanismo y bioética: una aproximacion al paradigma
transhumanista desde la bioética personalista ontologicamente fundada. Vida y Etica, (17)1, pag. 12.
Disponible a:
http://bibliotecadigital.uca.edu.ar/repositorio/revistas/transhumanismo-bioetica-parames.pdf. [Data de
consulta: 3/11/2108]

287 Tafoya Ledesma, E. (2018). Construcciéon de una Tipologia de las Formas Tecnoldgicas de Vida. El
caso del cyborg Neil Harbisson. Congreso Internacional de Tecnologia, Ciencia y Sociedad. Lisboa.

288 Kline, R. (2009). Where are the Cyborgs in Cybernetics? Social Studies of Science, 39(3), pags. 334.
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dispositius i alienacions, que tindran com a eix el cos de I’individu, podran atorgar-li tot

tipus de possibilitats.

La periodista Carole Cadalwalladr (Gales, 1969) reconeix que 1’era del ciborg ja ha
comengat i no és possible determinar-ne les conseqiiéncies?®’. Acceptant ’existéncia dels
ciborgs no hi ha dubte que hem entrat en una nova era: “La creciente variedad y
disponibilidad de modelos de proétesis/artefactos que pueden ser introducidos en el
espacio corporal, con fines funcionales y/o estéticos, transformara progresivamente al
cuerpo humano en una compleja suma de artefactos, con una interfaz cada vez mas
extensa entre lo tecnoldgico y lo biologico, entre lo cibernético y lo orgénico, como en
las futuristas criaturas conocidas como cyborgs, creadas por los escritores de ciencia-
ficcion”?°°. No obstant aixo, els limits que han d’emmarcar i contextualitzar aquesta nova

era, fruit de la pugna entre transhumanistes 1 bioconservadors, encara s’estan decidint.

El desti on acaba la via del ciborg és la Posthumanitat. Els defensors del Transhumanisme,
per tant, estan irremeiablement a favor d’abandonar la humanitat, ja que en el moment
que es permeti condicionar la propia esséncia, encara que sigui per fer I’existéncia més
plena, s’obre la porta que du a I’extinciéo humana. Per a alguns d’ells, quedaria resolt un
dels classics dubtes metafisics als quals la humanitat sempre ha fet front: el sentit de la
mateixa vida. Sota la seva perspectiva, 1’altim objectiu i finalitat de la nostra espécie seria,
per tant, donar llum a una vida ‘superior’ a la que nosaltres posseim, ¢és a dir, la creacio

d’una casta privilegiada gracies als beneficis que li ha aportat la tecnologia.

Ens encaminariem ja no cap a un mon sind cap a un univers en el que mentre 1’especie
humana acabaria sucumbint a ell, per la seva obvia falta d’adaptacio al medi, el sers
transhumanistes serien capacos de colonitzar-lo. Si bé 1’'univers és completament hostil a
la vida humana, no té perque ser-ho per a les nostres creacions, ja que les maquines no
necessiten oxigen, poden ser resistents a molts dels rajos que avui en dia deambulen per

I’univers, etc.: “El transhumanismo une estrechamente las esperanzas de satisfacer los

289 Cadwalladr, C. “Yuval Noah Harari: The Age of the Cyborg has begun — and the Consequences cannot
be Known.” The Guardian, 5 July 2015. Disponible a:
https://www.theguardian.com/culture/2015/jul/05/yuval-harari-sapiens-interview-age-of-cyborgs.  [Data
de consulta: 10/1/2019].

20 Koval, S. (2006): Androides y posthumanos. La integracién hombre-mdaquina. Text online, 1-22, pag.
13. Disponible a: https://artexmachina.files.wordpress.com/2012/04/androides-y-posthumanos.pdf. [Data
de consulta: 8/1/2019].
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deseos utopicos en la Tierra con esquemas de gran alcance de colonizacion espacial,
inmortalidad individual y otras visiones tecno-escatoldgicas. Desarrolla una especie de
tecno-antropologia ciborg y astronauta. La biologia humana, excepto la actividad cerebral
humana, es vista como un obstaculo para el destino humano, la misién cosmica de la

especie”?!.

Aquesta posicio ¢s la defensada, entre d’altres, per Moravec (Kautzen, 1948) que opina
que els humans aniran essent gradualment substituits per androides en la mesura que

aquests vagin incorporant microxips al seu organisme?*>

. D’aquesta manera, bé podrien
ser ells els que acabarien colonitzant I’univers. Al cap i a la fi, I’esperanca de vida de tota

maquina, amb les pertinents reparacions i canvis, pot arribar a ser infinita.

4.4 Practiques transhumanistes destacades

El Transhumanisme proposa diferents camins per a superar la condicié humana i arribar
a I’estadi posthumanista, ja que, en paraules del mateix F.M. 2030, “If we want to extend
each life far into future we have to make radical changes. We cannot live for hundreds of

»293 - Aquestes vies, autdonomes perd sovint

years with these fragile limited bodies
compatibles entre elles, han comencat a donar llum a algunes activitats i practiques

concretes que s’han materialitzat en I’espaitemps.

En aquest apartat ens aproximarem, doncs, a algunes d’aquestes practiques, que giren
entorn el Transhumanisme, que avui en dia ja s’estan duent a terme, i que el seu
perfeccionament esdevé cabdal per a la projeccio del mateix moviment transhumanista,

per a I’assoliment de les seves fites i objectius.

291 Coenen, Ch. (2014). Transhumanism in emerging technoscience as a challenge for the human- ities and
technology assessment. Teorija in Praksa, (51), pags. 764-765. 754- 771. Disponible a:
https://www.fdv.uni-lj.si/docs/default-source/tip/tip_05 2014 coenen.pdf?sfvrsn=2 [Data  consulta
30/4/2019].

292 Veieu: Moravec, H. (1988). Mind children: The future of robot and human intelligence. Harvard:
Harvard University Press.

293 F.M. 2030. (1989). Op, cit, pag. 201.
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4.4.1 Intel-ligencia Artificial

La Intel-ligencia Artificial (IA) és un dels camps més populars de les practiques
transhumanistes. Abans d’entrar-hi pero, cal aturar-nos un moment per aclarir qué és la
intel-ligencia. La intel-ligéncia és la qualitat de comptabilitzar diferents variables i
deliberar en funci6 d’aquestes per assolir un objectiu. Hem de tenir en compte que tota
intel-ligéncia requereix, un grau menor o major, de raciocini, esdevenint 1’ésser huma,
amb molta diferencia, la criatura més dotada d’aquesta qualitat d’entre totes les criatures

que habiten el planeta.

Quan estem fent referéncia a la intel-ligéncia humana, estem referint-nos, de manera
amplia, a un conjunt de capacitats (tals com la comprensio, la logica, I’autoconeixement,
I’autoconcepte, el nivell intel-lectual, el coneixement emocional, el pensament critic, la
capacitat de raonament i resolucié de problemes, etc.) que, combinades les unes amb les
altres, atorguen a I’home i la dona la capacitat d’entendre, percebre i relacionar-se amb la

realitat d’una manera privilegiada en comparacio a les altres especies.

Tot i que el desti i la voluntat de la IA és arribar a un horitzé en qué les maquines
esdevinguin autonomes al marge de la humanitat, en I’actualitat, I’any 2020, la IA encara
no pot renyir-se amb la intel-ligéncia humana (malgrat que determinades iniciatives com
la implantaci6 de /’Internet de les Coses van en aquesta direccid). Aixi i tot, utilitzem
aquesta expressio per referir-nos a uns aparells que, malgrat no tenir cap dels elements
integrants de la intel-ligéncia esmentats més amunt) disposen de programes que els

habiliten per a emmagatzemar, gestionar i reaccionar davant de determinada informacio.

El terme Intel-ligéncia Artificial va ser encunyat I’any 1956 per John MacCarthy (Boston,
1927 — Stanford, 2011) en anomenar aixi una conferéncia que imparti a Darthmount.
MacCarthy va fer grans aportacions en aquest camp en dissenyar el llenguatge LISP, un
tipus de programacio6 per computadores utilitzada pels primers aparells d’IA. Entre altres
contribucions també va conceptualitzar el ‘cloud computing’ o el ‘niivol’ com aquell
espai virtual vinculat a un sistema on realitzar diverses tasques relacionades amb la
computacio. A més, MacCarthy també va suggerir, ’any 1967, una proposta de
computacié amb una utilitat publica esdevenint aquesta un precedent del que després ha

estat Internet.
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D’enca de la conceptualitzacié del terme, que certament encara no gaudeix d’una
consensuada definicid, la Intel-ligéncia Artificial no sols s’ha consolidat com a disciplina
cientifica, sin6 que els seus avengos han superat, desorbitadament, el ser huma en molts
aspectes, com per exemple a nivell de computacio i calcul, a nivell memoristic o a nivell
estadistic. No obstant aix0, 1’ésser huma encara conserva molts atributs que el fan anar
un pas per endavant, qualitats que trobem en les maquines encara en fase embrionaria, en
alguns casos, o de manera inexistent, en d’altres. Ens estem referint a la capacitat
d'improvisacid que prové de la creativitat 1 experiéncia propies: “es a partir de su
experiencia que puede reelaborar y crear nuevas situaciones”?**. No podem menystenir
aquesta capacitat humana que permet acomodar-se davant situacions inesperades,
possibilitant 1’adaptacié a un entorn complex i canviant, en que¢ intervenen de manera
interrelacionada molts factors. Sols aquesta qualitat, que encara es troba en una fase
embrionaria de la IA, provoca una diferéncia qualitativa substancial entre la intel-ligéncia

humana 1 I’artificial.

A nivell cientific, es distingeixen dos tipus d’Intel-ligencia Artificial, I’anomenada debil
i la forta®®. Si bé el punt en comu de totes dues és la capacitat per recopilar i gestionar
dades, la diferéncia radica en el fet que la segona també €s capag¢ de deliberar 1 prendre
decisions amb la informaci6 recollida. Aquest segon tipus de IA encara es troba al principi
de la fase de desenvolupament esdevenint la débil els diferents tipus que coneixem. Per
tant encara no té les funcions d’una minima intel-ligéncia real (deliberacid, experiéncia,
emocions, raciocini, etc.) i, per tant, I’estem adjectivant de manera incorrecta. La IA forta,
I’auteéntica IA, anira un pas per davant de la intel-ligéncia humana en el moment que es
produeixi, com s’ha comentat en 1’apartat anterior, la Singularitat: el moment en que les
maquines seran capaces de crear, a partir de la seva IA, altres maquines millors que les
creades per humans. La IA forta, per tant, no sols englobaria la intel-ligéncia, sind que

també contempla el pensament?*S.

Tot i que no hi ha, en absolut, un consens sobre el moment en qué apareixera la IA forta,

ni tan sols en si la mateixa esdevindra, en arribar s’iniciaria un periode en que les

4 Vigotsky, L. (1996). La Imaginacién y el Arte en la Infancia. México: Distribuciones Fontamara, pag.
12.

2% Veieu: Hardy, T. (2001). IA (Inteligencia Artificial). Polis: Revista Latinoamericana, (2), pags 4-28.
2% Veieu: Vazquez, A. C. i Concepcion, L. P. (2011). Inteligencia artificial y procesamiento
computacional. Revista de investigacion de Sistemas e Informdtica, 8(2), pags.135-139.
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maquines, mitjancant el deep learning®®’ per implementar el machine learning®®,
s’anirien millorant de manera autonoma, incorporant la capacitat d’autocorreccio®”’ a
mesura que acumulessin més interconnexions. Aleshores, efectivament, si que es
constataria una veritable intel-ligéncia al marge de la racionalitat humana i no una que
estés subordinada al seu raciocini. En aquest moment, les maquines no sols igualarien les
capacitats biologiques del ser huma referides a la seva intel- ligéncia sind que anirien molt
més enlla fins a assolir la propia intel-ligeéncia artificial autbnoma, amb uns limits més

amplis que els proporcionats per la natura al rang huma.

Entremig, els experts comenten ’arribada de la revolucid de [’Internet de les coses, és a
dir, aparells que, una vegada programats, funcionaran de manera autonoma. Tanmateix,
el ser huma continuara, encara en aquesta ¢poca, esdevenint imprescindible, tant en la

programacio, com en la reparacio i manteniment.

Per altra banda, és dificil acceptar que la intel-ligéncia, en I’amplitud del mot en qué ens
referim a la qualitat humana, pugui estar desvinculada de la llibertat i ’autonomia de
pensament del subjecte que 1’empra. Es a dir, si un ser és intel-ligent perd no és autonom
de pensar perque té uns patrons de comportament concrets que limiten el seu pensament
1 llibertat, segurament, no podrem estar parlant d’auténtica IA, per més enlluernadores 1

sorprenents que puguin esdevenir les accions dutes a terme per aquesta maquina.

Per aquest mateix motiu, la Intel-ligéncia Artificial, perque esdevingui tal, ha d’estar
vinculada a una vida i a un context indeterminat (és a dir que no estigui fabricada per a
dur a terme una funcid concreta) en qué pugui escollir lliurement que fer en funcio de la
seva voluntat, preocupacions i necessitats*’’. Hem de dedicar, doncs, en aquest mateix
apartat, unes linies destinades a la vida artificial que, precisament, esdevé el pas previ

necessari per a 1’aparicio de la IA.

27 Bl deep learning o aprenentatge profund son els mecanismes d’aprenentatge, en forma d’algoritmes, que
una maquina incorpora o realitza i que li faciliten I’aprenentatge (machine learning), esdevenint un tret
fonamental d’aquest.

298 El machine learning fa referéncia a l'aprenentatge de les maquines realitzat de manera autonoma. A
partir de les interrelacions que la maquina t¢ amb ’entorn i dels estimuls que rep, aquesta es capag de
traduir-los en dades reconfigurant aixi el seu comportament.

2% Veieu: Garcia Alcolea, E. E. (2009). Vida e inteligencia artificial. ACIMED, 19(1).

390 Veieu: Maslow, A. (1987). Motivation and Personality. Nova York: Sharper and Row.
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Un cop més, ens apropem a aquest concepte des de la pluralitat d’opinions. Des d’unes
posicions benvolents, com la de Christopher Langton (EEUU, 1949) un dels fundadors
de la vida artificial (VA), entenem aquesta com els “sistemas construidos por el hombre
que exhiben comportamientos caracteristicos de los sistemas vivos naturales”*’!. No
obstant aix0, també hi ha altres punts de vista més exigents que apunten que la vida
artificial no sols pot ser quelcom relacionat amb els comportaments, sind que ha de tenir,

que no imitar, determinades capacitats que li atorguen una identitat propia.

De manera sintetica, entenem, doncs, que la Intel-ligéncia Artificial podra superar la
humana en cas que tingui una identitat propia fruit de la seva vida i1 consciéncia sobre
aquesta identitat. Malgrat les diverses i complexes funcions que son capaces de realitzar
els aparells tecnologics, no n’hi ha encara cap que prengui decisions des de la consciéncia

del seu ser.

Des d’una perspectiva biologista, John Maynard Smith (Londres, 1920) apunta que la
vida, i conseqiientment també 1’artificial, “deberia definirse por la posesion de aquellas
propiedades que son necesarias para asegurar la evolucion por seleccion natural”3%2. El
concepte de reproduccio és imprescindible per copsar la vida, doncs, aquesta no podria
existir sense la procreacié de I’espécie. Per referir-nos a una nova espécie (transhumana
o posthumana), és necessari que els sers hiper estimulats del futur siguin capagos de
perpetuar-se en el temps i, per tant, de reproduir-se. Es a dir, mentre la intel: ligéncia depén
de la consciéncia i experiéncia de la propia vida, aquesta vida esta, perque pugui
considerar-se aixi, subordinada a la reproduccio i1 perpetuitat de 1’especie. Des d’un punt
de vista biologista, podriem entendre, per tant, que sols seran intel-ligents les maquines
que es repliquin a elles mateixes (o millorades) de manera autdnoma, entenent que estaran

donant forma a noves formes de vida.

Finalment, havent remarcat la distancia real entre I’anomenada IA i I’auténtica IA, cal
esmentar els clars avengos realitzats en la comprensido del subjecte a través de
I’especialitzacid en el processament de les dades recollides. Ha estat aquesta
professionalitzacio la que, precisament, ha permeés equiparar I’home amb la maquina amb

I’argument que “la esencia del ser vivo esta en su caracter computacional, las propiedades

301 Langton, C. (Ed.). (1989). Artificial Life: Proceedings of the Interdisciplinary Workshop on the Synthesis
and Simulation of Living Systems (ALIFE’87). Redwood City: Addison-Wesley.
392 Fernandez Ostolaza, J. i Moreno Bergareche, A. (1992). Op. cit., pag. 69.
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derivadas de la materialidad de los sistemas vivos son contingentes; podemos definir
sistemas computacionales en universos formales; luego podemos ampliar la biologia (via
VA) para conseguir una definicion universal de ser vivo™*%. Dit d’una altra manera, la
vida, encara al segle XXI, presenta grans enigmes per a la humanitat. Si en el cas huma
la vida ha precedit la intel-ligéncia, en el cas de la vida artificial aquesta vindra
engendrada per la intel-ligéncia i, sols quan tinguem dos tipus de vides, qualitativament
diverses (una amb origen biologic i una altra amb origen artificial), podrem entendre

millor la mateixa vida, doncs gaudirem d’una altra perspectiva per analitzar-la.

4.4.2 Nanotecnologia Molecular

Unes altres practiques que s’estan aplicant en 1’actualitat i guarden una estreta relacio
amb el H+ son les que s’estan realitzant des de la Nanotecnologia Molecular (NTM),
tecnologia que opera a nivell atomic i es capag de transformar les seves estructures: “La
trascendencia de la nanotecnologia radica en el hecho que implica una revolucion en la
ciencia y la tecnologia basada en las habilidades para medir, manipular y organizar
materia a nanoescala (de 1 a 100 mil millones de un metro) en la que convergen de manera
multidisciplinaria la fisica, la quimica, la biologia, materiales cientificos e ingenieria”>%*,
En referéncia al transhumanisme, comenten: “Aunque las potencialidades y los riesgos
forman parte del campo de lo incierto, es muy probable que las nanotecnologias influyan
decisivamente en la elaboracién de nuevas ideas y concepciones mas acabadas sobre la
naturaleza de la materia y, en esa medida, afectaran la capacidad transformadora del ser
humano de su mundo material”*®>. Des del punt de vista transhumanista, doncs, ens
interessa assenyalar la possibilitat d’implantar aparells a nivell molecular i atomic al propi
individu, que podrien estar connectats amb aparells computacionals. Ens estem referint,

per exemple a tenir i disposar d’uns dispositius a escala microscopica incorporats en el

nostre organisme.

L’impacte que la Nanotecnologia tindra en la nostra societat no és calculable: “A number

of experts are hopeful that medical nanotechnology will be used to revive those who are

393 1d., ibid., pags. 29 — 30.

394 Guzman, A. i Toledo, A. (2009). Las nanotecnologias: Un paradigma tecnolégico emergente. Dindmica
y especializacion de la innovacion en las nanotecnologias. Revista Razon y Palabra, (68), pag. 3.

395 1d., ibid., pag. 15.
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preserved in cryonic stasis. It is also suspected that advances in both nanotechnology and
robotics will greatly alter the current socioeconomic infrastructure, potentially resulting
in such things as massive unemployment, the need for a basic guaranteed income, and the

general rethinking of how people should coordinate their activities and leisure time”2%.

L’aplicabilitat d’aquesta practica es ramifica, doncs, en diferents actuacions, com per
exemple els interessos en el camp de ’arquitectura (a I’hora d’incorporar nano sensors
als materials de construccio), de I’anatomia (per ampliar la comprensio sobre 1’organisme
huma) o en el camp de la IA (a I’hora d’augmentar les possibilitats d’actuacio de
dispositius a nivell atomic). Perd ens interessa realgar les aplicabilitats que pot tenir,
relacionades amb el Transhumanisme, en 1’area de la medicina per les repercussions que
aquesta té sobre 1’ésser huma. Incorporar micro robots que recorrin el nostre cos, obre la
porta a tenir un segon sistema immunologic (a través de tots aquests aparells que poden
estar vinculats a la xarxa i estar constantment radiografiant i intervenint, en cas que
esdevingui necessari, el cos del subjecte) que facilités I’eliminacié de malalties i la
posterior recuperacio®”’. En aquesta linia, tot i que ell no parlava de Nanotecnologia
molecular, Toffler va assenyalar que, precisament, les protesis estaven en una de les seves
fases més embrionaries de desenvolupament 1 que, conseqiientment, acabariem
desenvolupant petits sensors capacos de regular la pressié de la sang o microtransmissors

que s’incorporaran al nostre cos per avisar-nos quan alguna cosa deixi de funcionar®%%,

Cal esmentar, també¢, la possibilitat que la introduccié d’aquests robots doti la humanitat
de capacitats o habilitats que fins ara no disposava, com seria el cas d’utilitzar aquests
microorganismes per estar en connexié a la xarxa o per detectar, com en el cas de
Harbission, diferents elements no perceptibles als sentits humans. Com apunta Gavin
Francis (Fife, 1975) “es un viejo anhelo que la tecnologia pueda recomponernos tras una

mutilacion o incluso mejorarnos™%

La incorporacié de NTM a I’organisme té, d’entrada, dos metodes diferents de culminar-
se. Per una banda, la introduccié de tecnologia a nivell micro dintre les propies molécules

dels individus. La microtecnologia podria realitzar aixi varies funcions com 1'esmentada

3% Dyorsky, G. (2008). Better Living through Transhumanism. Journal of Evolution & Technology, 19(1),
pag. 62. Disponible a: https://jetpress.org/v19/dvorsky.htm. [Data consulta 12/10/2019 ]

397 Veieu: Freitas, R. A. (1999). Nanomedicine, volume I: basic capabilities (Vol. 1). Georgetown, TX:
Landes Bioscience.

3% Calvo Hernando, M. (1980). Op. cit., pag. 139.

3% Francis, G. (2019). Op, cit., pag. 229.
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possibilitat de connectar-se a un ordinador de tal manera que tot el nostre aparell pogués
estar monitoritzat (amb finalitats tan diferents que van des de les mediques fins a les
ludiques a I’hora de geolocalitzar-se, per exemple, si t’has perdut fent una ruta per la
muntanya). D’aquesta manera, el ser que disposés d’aquesta tecnologia podria cone¢ixer
en profunditat quines son les caréncies del seu organisme, possibilitant una millor dieta,

rutina o0 una monitoritzacioé constant del seu estat de salut.

Una altra possibilitat d’aquesta mateixa practica, també amb aplicacions mediques, €és
incorporar-la, a nivell atdmic, a la nostra estructura corporal. D’aquesta manera, la
tecnologia pertinent podria evitar qualsevol aturada o fallida d’un element organic del
cos; bé proporcionant a nivell molecular les sinergies necessaries per evitar el col-lapse,

o reemplacant les molecules biologiques per artificials.

Per altra banda, també s’ofereix la possibilitat de manipular a nivell genétic els propis
atoms. D’aquesta manera, els individus esdevindrien sers en constant transformacio,
provocada ja no pel pas natural del temps sin6 per les constants transformacions a nivell
atomic que tindrien lloc en el si de I’individu. Per Howard Hunt Pattee (Pasadena, 1926),
la deriva tecnofila acabaria desencadenant un fenomen evolutiu que seria el resultat de
I’aparicié de sistemes moleculars amb la capacitat d’interpretar els simbols que ells

mateixos produeixen®!’,

Tal com venim dient, les aplicacions de la NTM no tindran un abast en un sol camp en
concret. De fet, com preveu Kim Erik Drexler (Oakland, 1955), el control sobre la
disposicio dels atoms tindra un gran impacte a tots els nivells: “Carbon y diamantes, arena
y chips informaticos, cancer y tejido sano: a través de la historia, las variaciones en la
disposicion de los atomos han distinguido lo barato de lo precioso, lo enfermo de lo sano.
Dispuestos de una manera, los atomos producen tierra, aire y agua, dispuestos de otra,
producen fresas maduras. Dispuestos de una manera producen casas y aire fresco;
dispuestos de otra producen ceniza y humo”*!'!. Si copsem, per tant, el profund impacte
que la NTM pot tenir per al ser huma, sembla evident 1’establiment i compliment d’un
principi de precaucid que determini 1’abast i repercussions de les seves implementacions:

“El principio precautorio juega un papel importante en el proceso de creacion y de

310 Veieu: Pattee, H. (1982). Cell Psychology. An evolutionary Aproach to the Symbol-Mater problem.
Cognition and Brain Theory, 5 (4), pags. 325-341.

311 Drexler, E. & R. Smalley (1993), Nanotechnology: Drexler and Smalley make the case for and against
'molecular assemblers, Chemical & Engineering News 81(48), pags. 37-42.
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preparacion de medicamentos y de terapias con componentes nanotecnologicos. Esta
caracteristica incita a proseguir con la investigacion y a documentar los efectos
potencialmente positivos y negativos de las aplicaciones nanotecnologicas en el campo
de los cuidados de salud para poder evaluar mejor las consecuencias en las personas y en

el funcionamiento del sistema de salud en general”3!2,

4.4.3 Criogenitzacio

Qui fou president dels Estats Units, Benjamin Franklin (Boston, 1706 — Filadelfia, 1753),
va confessar que sentia una certa nostalgia en haver nascut en un segle en qué la ciéncia
estava tan poc avancada i no era capag encara de preservar la vida: “Me gustaria que fuera
posible (...) inventar un método de embalsamar personas, de modo que pudieran ser
devueltas a la vida en cualquier momento, sin importar la distancia. Por tener un deseo
muy ardiente de ver y observar el estado de América en cien afios, debo preferir a una
muerte ordinaria, el ser sumergido con unos pocos amigos en una barrica de Madeira
hasta ese momento, jpara ser devuelto a la vida por el calor solar de mi querido pais! Pero
(...) con toda probabilidad, vivimos en un siglo demasiado poco avanzado, y demasiado
cercano a la infancia de la ciencia, para ver tal arte llevado a la perfeccion en nuestro

tiempo™>!3.

Les expectatives de Franklin, i1 de tots aquells que compartien aquesta nostalgia per no
tenir cap possibilitat de combatre la mort, van comengar a veure’s materialitzades 1’any
1962 quan Ettinger publica el llibre The Prospect of Inmortality on s’assenyala la
criogenitzacid com a una via per escapar de la mort. Ettinger desgrana els motius pels
quals aquesta practica pot ser viable, entre els quals destaca el segiient: el fet que en
I’actualitat no es pugui reviure a una persona del seu estat de criogenitzacié no implica
que en un futur proper continui esdevenint irreversible*'4. En altres paraules, una persona
en estat de criogenitzacid €s una persona clinicament morta en la nostra era, perd aixo no

implica que, necessariament, no pugui recuperar-se més endavant.

312 Quintili, M. (2012). Nanociencia y Nanotecnologia... un mundo pequefio. Cuadernos del Centro de
Estudios en Disefio y Comunicacion. Ensayos, (42), pags. 125-155.

313 Franklin, B., et al. (1956). Mr. Franklin: a selection from his personal letters. New Haven: Yale
University Press, pags. 27 — 29.

314 Veieu: Ettinger, R. C. & Rostand, J. (1965). The Prospect of Immortality. London: Sidgwick and
Jackson.
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La criogenitzacid €s una altra practica relacionada amb el H+, ja que té la clara
intencionalitat d’evitar la mort. Etimologicament, la paraula prové del grec Kryos que
significa fred. D’aquesta manera, entenem que és el procés pel qual les cel-lules son
sotmeses a un refredament intens amb [’objectiu de preservar-les (i I’esperanca de

preservar també el ser) per a poder ser reanimades en un futur.

Una de les idees claus ¢és la distancia que separa el decés corporal, el moment en el qual
algun organ o part del teu cos té una fallida letal, de la mort cerebral o dels altres organs.
D’aquesta manera, el cervell, per exemple, que mor poc després de la reaccid corporia,
podria salvar-se si se’l refreda a temps. Es tractaria, de suspendre el cervell el temps que
fos necessari o, en termes col-loquials, de prémer pause fins trobar la manera de reanimar-
lo en un altre recipient. D’aquesta manera, "la preservacion de material bioldgico a
temperatures criogénicas [-196°C si s’empra nitrogen liquid] (criogenizacion o
criopreservacion) consigue detener completamente las reacciones biologicas, lo que
permite el almacenamiento indefinido del citado material [teixit biologic o cel-lules

germinals]™3!3.

En D’actualitat, existeixen dues modalitats de criopreservacio; la suspensid total, que
conserva el cos sense dintre la capsula, 1 la neurosuspensio, que consisteix en guardar sols
el cap una vegada ha estat quirirgicament separat del cos!®. La companyia americana
Alcor Life Extension Foundation, fundada I’any 1972, dirigida per Max More i dedicada
exclusivament al desenvolupament d’aquest metode, realitza les dues modalitats tal com

pot comprovar-se al seu espai web>!”.

El primer precedent d’una persona que s’hagi criogenitzat el trobem 1’any 1967 quan
James Bedford (Pittsfield, 1893 — Glendale, 1967) va optar per aquest métode abans que
li arribés la mort natural. En ’actualitat son varis centenars de persones les que es troben

en aquest estat esperant el moment en que la ciéncia els proporcioni el segon naixement.

315 Gonzalez, S., Gémez, F., Garcia, I. i Chaves, A. (2007). Riesgos de los liquidos criogénicos. Técnica
Industrial, 268, pag. 32.

316 Veieu: Lovat, A. M. (2016). Ectogénesis y criogenizacion humana. Desde el inicio del ser hasta su
reanimacion tras la muerte. Principios éticos y criterios de convergencia. Ratio Luris. Revista de Derecho
Privado, 4(1), pags. 25 — 55.

317 Alcor Life Extension Foundation. (1987). Disponible a: http://www.alcor.org/ [Data de consulta: 4-5-
2018]

160



Capitol 4. La Postmoderninat: L’era del Transhumanisme

A tall d’anecdota, paga la pena recordar que el famos transhumanista Esfandiary també

va ser criogenitzat després de la seva mort per cancer de pancrees.

No podem deixar passar 1’oportunitat de comentar un episodi concret, mundialment
famos, de la saga d’Star Wars que al seu moment va captivar I’opinid publica i esta
estretament relacionat amb la criogenitzacio. Ens referim al moment en que Darth Veider
converteix a Han Solo en carbonita. Malgrat que en cap moment es fa servir la paraula
criogenitzacio, €s obvi la referéncia implicita a aquesta practica, doncs, en ultim terme el

que fan ¢és ultracongelar el protagonista.

Paga la pena apuntar, abans de concloure aquest subapartat que a Espanya existeix la
Societat Espanyola de Criogenitzacié que va ser fundada I’any 1988. En ’actualitat, és
un dels paisos que compta amb aquesta técnica que, de moment, resta en el limbe legal

en no estar regulada.

4.4.4 Cirurgia plastica

La cirurgia plastica, que s’ha consolidat al Ilarg del segle XX esdevenint una practica
completament estesa i normalitzada en la nostra societat, va sorgir com una branca de la
cirurgi 1318 Tot i 1 i 1 trob i d 11
gia general” °. Tot i que el seu origen el trobem en intentar recompondre aquelles
parts que, degut a causes mediques o vitals, s’han perdut (com per exemple una mama
després d’un cancer o un nas després d’un accident), avui en dia, aquesta practica s’esta

realitzant, també, per motius personals d’estética i imatge.

En D’actualitat les tecnologies ja permeten modificar la propia imatge. Mitjangant
diferents plataformes com photoshop o retrica les persones modifiquen la seva imatge
abans de penjar-la a les xarxes i fer-les publiques. Ens trobem davant la possibilitat,
conseqiientment, de dissenyar el propi cos, partint del nostre model, en funcio6 dels nostres
gustos (que estan relacionats i influenciats pels de la societat que s’escampen a través

d’Internet i els mitjans de comunicacio) i transformar la nostra imatge.

Aixi doncs, és interessant la diferenciacio entre un mon fisic amb defectes i un mon virtual
sense ells. En aquest punt entra en joc la cirurgia plastica, per materialitzar sobre la realitat

allo que ja ho és en el mon virtual. Si ho pensem, moltes de les imatges i1 videos que

318 Veieu: Vidal, P. (2004). Manual de cirugia pldstica. Ediciones Granica SA.
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circulen en I’actualitat estan, com és sabut, alterats en funcid dels estandards socials 1 els
objectius (comercials, personals, institucionals, etc.,) que es persegueixen: “La cultura
occidental ha ensalzado el culto al cuerpo y a la moda, aplaudiendo a la cirugia pléstica
como medio para esculpir nuestro cuerpo (liposucciones, protesis mamarias, de nalgas,

remodelacion de tabiques nasales...)”*!’.

La cirurgia plastica permet manipular el cos del subjecte a voluntat d’aquest. Un dels
processos més comuns ¢s el segiient: fer una fotografia, manipular-la amb photoshop fins
a aconseguir els efectes desitjats sobre la teva propia imatge 1, finalment, contractar a un
cirurgia perque faci realitat els propis desitjos. Els cirurgians plastics ja utilitzen les

reconstruccions virtuals diariament en la seva feina.

Aixi doncs, aquesta practica que persegueix la voluntat de transformar el cos per a satisfer
els interessos de la persona estan, obviament, molt relacionades amb 1’esperit H+ que, per
transformar la condicié humana, el segon pas a dur a terme, admetent que el primer ¢€s la
victoria sobre la batalla cultural, ha de ser la modificacio de 1’individu a través del cos.
La cirurgia plastica amb finalitats estetiques, és doncs, una practica normalitzada en
I’actualitat que t¢ com a objectiu alienar el cos de la seva naturalesa d’acord amb la
voluntat individual, exactament el mateix objectiu que persegueix el H+. No hi ha cap
mena de dubte que “para un numero cada vez mayor de personas, la cirugia y los
implantes son la manera que tienen de verse mejor a si mismos, y por tanto, de mejorar

su estado de salud psicologico”?°.

D’aquesta manera, podem apuntar que el Transhumanisme implicaria el desenllag del
cami comengat per la cirurgia plastica; aquesta buscard la transformacio del cos de

(13

I’individu, el transhumanisme cercara la transformacié de la naturalesa humana: “el
transhumanismo es un modo de vida basado en aceptar la globalizacion y la idea de

cultura global, exponerse a procesos de cirugia plastica de acuerdo con deseos de mejora

319 Pérez Galindo, D. (2012). Distorsiones. Arte, educacion y cultura. Aportaciones desde la periferia. Jaén:
COLBAA, pag. 7. Disponible a:

http://www.educacionartistica.es/aportaciones/1 _comunicaciones/visibilizacion/195 perez_distorsiones.p
df [Data de consulta: 21/8/2018].

320 De Coézar Escalante, J. M. (2010). Sobre la mejora humana por medio de las tecnologias
convergentes. Mundo Nano. Revista interdisciplinaria en nanociencias y nanotecnologia, 3(2), pags. 49-
73.
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y estética, aceptar la posibilidad de implantarse protesis como mejora de capacidades y

de salud humana’??!,

Més enlla, també es troben en aquesta practica molts dels valors que orbiten entorn el
Transhumanisme com son la personalitzacio, I’individualisme, la performativitat, el
dinamisme, la millora o la riquesa. Sense cap mena de dubte, la manipulacié de la
condicié humana esta més a prop una vegada el consens social ha acceptat la manipulacid
del cos 1 ha comencat a dur-la a terme. D'aquesta manera, “El materialismo
neurobiologista, la busqueda del cuerpo perfecto a través de la cirugia plastica, la
eugenesia liberal a través de la seleccion embrionaria, del diagnostico prenatal y del
aborto eugenésico, son manifestaciones claras de como esta ideologia se va haciendo cada

vez mas presente en la vida diaria™*%2,

4.4.5 Eugenesia

Del grec “eugonike”, eugenesia significa bon origen 1 és I’aplicacidé de practiques
selectives a les lleis biologiques per assolir el perfeccionament de I’espeécie humana. Si
bé entenem, a nivell tedric, ’eugenésia com la filosofia social que cerca la millora de la
societat, és en 1’aplicabilitat de les seves practiques que hi trobem més interes, doncs,
mitjangant ’aplicacié de metodes selectius, els que estan a favor de 1’eugenésia cerquen
el mateixos objectius que els transhumanistes: millorar ’espécie. No €s d’estranyar,
doncs, que molts d’aquest vegin, en aquest metode, una via per a la transcendéncia: “Para
More y otros tecno-entusiastas, la ingenieria genética, la clonacion y la eugenesia
reconfiguraran a los humanos seleccionados en una especie transhumana superior Yy,
usando la robotica, la biodnica y la nanotecnologia, inventaran nuevas especies

posthumanas que ya no dependeran de la naturaleza™?>.

321 Sénchez Cotta, A. (2019). Sobre el determinismo tecnoldgico. Nihilismo y transhumanismo. En
Ballesteros-Aguayo, L., Bermtdez, M., Comunicacion digital: retos y oportunidades, Sevilla: Ed.
Egregius, pag. 21. Disponible a:
https://idus.us.es/bitstream/handle/11441/93158/comunicaciondigital.pdf?sequence=1&isAllowed=y
[Data de consulta: 13/2/2019].

322 Madruga, A. (2013). El gran desafio de la humanidad en la era de las tecnologias. Text online, pag. 13.
Disponible a: https://blogs.sld.cu/alejandro/files/2016/04/El-gran-desafio-de-la-humanidad.pdf [Data de
consulta: 19/3/2018].

323 Tiroh-Samuelson, H. (2017). Cautivados por el transhumanismo. Periféria. Cristianisme,
postmodernitat, globalitzacio, 4(4), pag. 39. Disponible a:
https://www.raco.cat/index.php/PeriferiaCPG/article/view/332513/423265 [Data de consulta: 24/11/2018]
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Aquestes practiques no formen part, sols, de 1’era transhumanista, la humanitat ha vingut,
de manera recurrent i des de fa mil-lennis, recorrent a aquestes practiques. Ja Platoé va
assenyalar la conveniéncia de cercar els millors exemples d’homes i dones promovent la
segregacid sexual entre els qui eren considerats aptes i els que no: “que los mejores
individuos de uno y otro sexo se relacionen entre si las mas de las veces, y los inferiores
con los inferiores; ademas, es preciso criar a los hijos de los primeros y no a los de los
segundos, si se quiere que el rebafio no degenere™2* . Tampoc passen per alt les politiques
eugenesiques espartanes de control de la natalitat, que feien que el nen que naixia amb
alguna mena de malformacio o discapacitat fos, en el millor dels casos, abandonat a la
intemperie perque fos devorat per la naturalesa, en considerar-se que sols els més forts

eren dignes d’esdevenir considerats fills d’Esparta®?.

En qualsevol cas, havent deixat clar els precedents llunyans de les practiques
eugenesiques, tothom té ben present que durant el segon ter¢ del segle XX, Alemanya, va
recorrer a elles amb 1’objectiu de produir un nou model d’home i, fins i tot, de depurar la
raca que hauria d’aconseguir I’hegemonia sobre la Terra. Si bé innegablement els
sovietics, igual que altres cosmovisions, ja havien intentat construir un model d’home
nou, les politiques per assolir-ho havien estat basicament adoctrinadores i repressives. No
va ser fins a ’arribada del partit nazi al poder que des del propi govern d’un Estat
s’iniciaren practiques de millora de I’individu amb criteris racials banyats d’un discurs
académic i utilitzant métodes cientifics. Es, per tant, aquest moment fosc de la historia
humana en qu¢ es dirigeixen els recursos per part d’un Estat per donar llum a practiques
eugenesiques de millora de 1’espécie (aria) mitjancant la subordinacié d’altres races
considerades inferiors. Ens estem referint, com és 1dgic, a les practiques eugenésiques

326 o tota mena de proves relacionades amb l'eugenésia sobre

que perpetraren els nazis
humans reclosos, dutes a terme dintre els camps de concentracié, com les que es
perpetraren a Auschwitz sota la direccid del Dr. Josef Mengele (Gunzburgo, 1911 —
Bertioga, 1979), conegut popularment com Dr. Muerte*?’. Tal com apunta Hava Tirosh-

Samuelson “el uso pernicioso de la eugenesia y los horrores de la Segunda Guerra

324 Dal Maschio, E. A. (2016). Platén: La verdad estd en otra parte. Barcelona: EMSE, pag. 78.

325 Sanchez Delgado, M. (2014). Eugenesia: ciencia y religién. Una aproximacion al caso chileno. Revista
de Historia Social y de las Mentalidades, 18(1), pags. 59-83.

326 Les Lleis de Nuremberg de 1935 constitueixen un clar precedent de lleis racials eugenésiques.

327 Destaquen, entre la sinistra i finebre col-leccié de tortures, les injeccions de productes quimics amb
proposits varis, els metodes d’esterilitzacio, 1’us d’armes biologiques en sers humans, etc.

164



Capitol 4. La Postmoderninat: L’era del Transhumanisme

Mundial por parte de los nazis invalidaron el objetivo de crear un mundo nuevo y mejor
a través de una vision impuesta centralmente, y también desacreditaron el movimiento

eugenésico de la década de 19207328,

Tot 1 aixi, les practiques eugenesiques que es produiren al llarg del segle XX com a fruit
de la interpretacio sociologica del darwinisme no foren dutes a terme de manera exclusiva
pel régim nazi, altres paisos d’Europa optaren per aquestes practiques fins als anys
setanta®?’. Esdevé oportii comentar que Turing, citat en aquesta tesi, moris al Regne Unit,
una democracia consolidada, perseguit per la seva homosexualitat fruit d‘una politica

eugenesica.

En I’actualitat, I’aposta per I’eugenésia, de la ma de la tecnologia, esta gaudint d’una nova
oportunitat, per exemple a I’hora de determinar la vida del nado, doncs, en cas de con¢ixer
si aquesta pateix alguna mena de malformacid o malaltia greu que no és sanable, existeix
la possibilitat legal, en moltes zones del planeta, que els seus progenitors optin per

I’avortament.

Meés enlla, segons els postulats transhumanistes, les practiques eugenésiques poden
acabar condicionant la mateixa naturalesa humana si, mitjangant diverses férmules
tecnologiques, s’acaba optant per potenciar les capacitats dels subjectes. A més, de la
mateixa manera, i de forma més senzilla, es podran determinar també¢ caracteristiques
fisiques dels subjectes i, per tant, deixar en mans dels progenitors les caracteristiques del
futur fill. Recentment, s’ha popularitzat el terme ‘fill a la carta’, com a continuaci6 del
concepte ‘supermercat genetic’ encunyat I’any 1974 pel llibertari Robert Nozick (Nova

York, 1938 — Cambridge, 2002)*°.

La combinacié de tecnologia i eugenesia ha dut les practiques eugenesiques i de direccio
e ’espécie transhumanista a un altre nivell, esdevenint aquesta practica com a una de les
del’ transh t It 11, esd. t t t del
vies més factibles de trencament amb 1’estatus biologic. Si bé les practiques eugenésiques
que s’havien dut fins ara buscaven el millor origen possible, descartant conseqiientment

aquelles que no complissin els requisits marcats, el Transhumanisme se sent capag de

328 Tirosh-Samuelson, H. (2017). Op, cit., pag. 37.

329 Palma, H. (2005). Consideraciones historiograficas, epistemoldgicas y practicas acerca de la eugenesia.
En Miranda, M. i Vallejo, G. (comp.). Darwinismo social y eugenesia en el mundo latino. Buenos Aires:
Siglo Veintiuno Editores, pags. 115-144.

330 Veieu: Nozick, R. (2014). Anarquia, Estado y utopia. Madrid: Editorial Innisfree.
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transformar qualsevol cel-lula, incloses les que sofreixen més caréncies, per fer-les

exponencialment millors que les obtingudes a través dels canals biologics.

Les practiques eugenesiques del futur poden representar un contrapunt a la Seleccid
Natural darwiniana aportant una propia Seleccid Artificial arbitraria i al marge de la
naturalesa. La manipulacié embrionaria o genctica propiciada per aquesta Selecciod
Artificial sera capag¢ d’adaptar i preparar als subjectes de manera molt més efectiva de la

que ho fa avui en dia el ventre matern.

Malgrat I’aposta H+ d’assumir la millora humana mitjangant nous models eugenesics, cal
recordar, un cop més, que: “Las tragicas lecciones del siglo XX, con la terrible
experiencia de la eugenesia patrocinada por algunos estados (fascismo, nazismo y
comunismo), deberian hacer a los hombres mas conscientes de las consecuencias de los
suefios utopicos: existe el riesgo de esclavizar al hombre, de destruir y causar sufrimiento,
en lugar de hacer justicia, con la promesa de una libertad cada vez mayor y de un renovado

florecimiento del ser humano®>3!,

Es per aquest motiu que diferents veus bioconservadores s’alcen en contra d’aquesta
practica i apunten que, aquesta, “es rechazable porque manifiesta y promueve una cierta
actitud hacia el mundo: una actitud de control y dominio que no reconoce el caracter de
don de las capacidades y los logros humanos, y olvida que la libertad consiste en cierto

sentido en una negociacién permanente con lo recibido**2.

4.4.6 Enginyeria genetica

L’Enginyeria genctica és una altra area de creacio recent que ha protagonitzat grans
avengos per la societat i que se segueix expandint a un alt ritme, ja que “asumiendo que
el progreso en sus técnicas continuard sin pausa en los proximos afios, la ingenieria
genética puede verse como una herramienta suficiente para el logro futuro de muchas de
las aspiraciones del transhumanismo. Con las técnicas propias de la ingenieria genética

seria posible, en principio, la eliminacion de genes defectuosos, la potenciacion de genes

331 Pessini, L. (2019). Bioética global en tiempos de incertidumbres, perplejidades y esperanzas, pag. 43.

Disponible a: https://www.camilliani.org/wp-content/uploads/2019/03/bioetica.pdf [Data de consulta:
16/8/29019].
332 Sandel, M. (2015). Op. cit., pag. 137.
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responsables de la posesion de ciertas cualidades fenotipicas consideradas como
deseables, e incluso la insercidon en nuestro genoma de genes extrafios procedentes de
otras especies™*3. Aquest tipus d’Enginyeria implica, doncs, la manipulacié genética
mitjangant la Biotecnologia amb I’objectiu d’alterar la composicidé dels gens d’un

determinat organisme.

L'Enginyeria genctica constitueix tot un exemple i referent per als H+, doncs, al segle
XXI la manipulacié genetica de cel-lules no humanes ja és una practica acceptada i
mundialment estesa. El seu origen el trobem als anys 70 i 80 quan hi va haver un
“desarrollo acelerado de la biotecnologia que (...) es un campo cientifico en el que
convergen varias disciplinas. Recordemos, por ejemplo, que, en 1977, se establecio la
primera empresa de Ingenieria genética del mundo (Genentech) y en 1982 se crea la

primera fabrica biotecnoldgica disefiada para la produccion de insulina humana”?3.

En I’actualitat, ’Enginyeria genética €s, en algunes arees, com |’alimentaria o la
industrial, una area punyent que mou milers de milions cada any. A continuaci6 oferim

dos exemples, una mica més concrets, de la seva I’aplicacio.

4.4.6.1 Transgenics

Quan parlem de ‘transgénics’ ens referim a quelcom que esta ‘més enlla de la genética’.
De manera generalitzada, el nom esta lligat a 1’alimentacid, per la globalitzacié de la
practica en aquesta area, pero pot fer referéncia també a altres termes com teixits o
animals. Al cap i a la fi, una persona que ha alterat la seva condicid biologica

(transhumanista) no €s altra cosa que un huma transgenic.

En I’actualitat, milions de llavors, c¢l-lules 1 aliments com el blat, la soja, el tomaquet o
la llet, ja han estat manipulats per adaptar-se millor a les condicions climatiques, produir
més quantitat de fruits o, fins i tot, per crear noves espécies vegetals com la clementina,

el persimon o el kumato. A més, com mostra la segiient grafica, la humanitat cada vegada

333 Diéguez, A. (2013). Biologia sintética, transhumanismo y ciencia bien ordenada. Viento Sur, 131, pags.
71-78.
334 Chavarria, G. (2013). Op, cit., pags. 16.
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amb més freqiiencia esta fent us dels aliments modificats mitjancant 1’Enginyeria

genética®®>:

SUPERFICIE MUNDIAL DE CULTIVOS BIDTECNUI.(&EICBS,J’GM
Millones de hectareas (1996-2014)

200 = O~ Hectéreas totales . 28 paises con cultivos
== Industrializados biotecnolégicos/GM

180 4 A~ En desarrollo
160 —

140 =

120 —

100 —

&0 —

Millones de hectanreas

40 —

20 =

T 1T T T T T T T T T T T T T T T
1996 1997 1998 1999 2000 2001 2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013 2014

Grafica 5. Superficie mundial de cultius biotecnologics.

Font: James, C. (2014). Op. cit.

D’aquesta manera, darrere els transgénics no sols hi ha una industria cientifica, també hi
ha una gran maquina comercial i economica que genera centenars de milions cada any,
amb els corresponents llocs de treball i empleats que implica. Els transgénics que
diariament es consumeixen son un antecedent, ja normalitzat, d’un mén posthumanista
en que la cieéncia i Dartificialitat guanya terreny a la biologia i a la naturalesa. En els
propers anys, els negocis derivats de “organismos genéticamente modificados,
organismos transgénicos, clonaciéon de organismos, produccion de sustancias activas,
medicamentos, vacunas, psicotropicos, técnicas de fecundacion in vitro, diagnodstico
génico preimplantacional, control de embriones [y], en suma, un conjunto de aplicaciones

gracias al dominio técnico-instrumental de esta nueva biologia™®*6, en mans de

335 James, C. (2014). Situacion mundial de los cultivos biotecnolégicos/GM comecializados (No. DC-
0529). The International Service for the Acquisition of Agri-niotech Applications (ISAAA). Disponible a:
http://www.sidalc.net/cgibin/wxis.exe/?IsisScript=FDPALMA .xis&method=post&formato=2&cantidad=
1 &expresion=mfn=015263 [Data de consulta 6/8/2019].

336 Bonilla Pardo, J. V. (2015). De la postgenomica a la condicién posthumana. Revista Colombiana de
Bioética, 10(2), pags. 232-241.
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determinades empreses augmentaran, presumiblement, els seus beneficis en expandir-se

aquest sector.

La connexio6 entre els transgenics i el Transhumanisme és clara, aixi com 1’argument
esgrimit en favor de les posicions transhumanistes, si ja hem alterat les llavors de les
plantes i els animals per fer-los per rendibles, eficients, productius, estétics, etc., per que
no fer-ho també amb els humans: “Al igual como se producen transgénicos por
manipulacion genética (algodon, soja, tomates, etc.), se desvela y reconoce el genoma
humano y, también, el de los otros animales que, en este caso, sigue una evidenciada serie
de transformaciones con objeto de alcanzar usos que alimenten la industria, el ocio, la

investigacion cientifica, la experimentacion per se”37.

4.4.6.2 Biologia sintetica

La biologia sintética és la branca que sorgeix de I’Enginyeria genética que esta focalitzada
en el disseny, composici6 i fabricaci6 de sistemes biologics, que no es troben en el medi
natural, mitjangant la sintesi de sistemes complexos. A través d’ella la biomedicina esta
duent a terme tasques variades com: I’enginyeria de teixits, la produccié de biofuel i
biomaterials, la creacié de nous farmacs, la reprogramacio celular, els diferents tipus de
terapies, etc. Es per aquest motiu que d’ella “no solo se espera la creaciéon de nuevos
organismos o de organismos redisefiados que utilizaremos para la satisfaccion de
necesidades basicas, como la obtencion de alimento y de energia, sino lo que el
transhumanismo mas anhela: la manipulacion de nuestro acervo genético para eliminar
enfermedades y deficiencias, pero sobre todo para mejorar las cualidades que han

caracterizado a nuestra especie y para afiadir otras nuevas que puedan ser deseadas”*3%,

Aquesta area tant teorica com aplicada cercaria, per tant, combinar les c¢l-lules
biologiques amb d’altres sintétiques atorgant-les-hi noves propietats. D’aquesta manera,
s’obre un altre cami de manipular I’organisme: a escala cel-lular. Per posar-ne un exemple
amb un rerefons pedagogic (i també axiologic), veiem com les diferents substancies que

contenen els farmacs es podrien sintetitzar per crear noves cel-lules que incorporessin

337 Morant, M. M. (2016-2019). Especies compaiieras, los cuerpos otros. Projecte I+D+I: El cuerpo y el
género dentro del marco epistemoldgico y conceptual del posthumanismo. Madrid: CSIC, pag. 6.
Disponible a: https://aries.aibr.org/storage/pdfs/1438/2018.AR0023710.pdf [Data de consulta: 3/12/2019].
338 Diéguez, A. (2017). Op. cit., pag. 116.
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aquests elements. El cas €s evident, doncs, si I’organisme d’una persona, a través de la
biologia sintética, pot incorporar, per exemple, Metilfenindato (farmac que t'ajuda a
millorar la concentraci6 i1 atencid), o Amfetamina (per rendir més a nivell esportiu) o
Modafilina (farmac que t’ajuda a tenir més memoria i capacitat de planificacid) de forma
permanent al seu organisme sera dificil que aquesta persona que ha optat per la biologia
sintetica 1 la que no ho hagi fet puguin competir, per exemple, per a les mateixes

oposicions o places, tenint en compte 1I’enorme desavantatge entre els dos sers.

L’aplicaci6 de la biologia sintetica, d’una manera elemental, seria la segiient: “El punto
de partida seria el disefio de ‘circuitos biologicos’ basados en el ADN; es decir, pequenas
secuencias de genes que codifican una funcion precisa y pueden ser implementadas en un
organismo para ‘programarlo’ para que lleve a cabo determinadas tareas (por ejemplo,
producir una determinada proteina o desactivar una funcion celular). A partir de la
implementacidn de estos ‘circuitos biologicos’ y de la modificacion y el control de los
genes reguladores, seria posible transformar el comportamiento y la l6gica funcional de
los organismos de acuerdo con un disefio. En ultimo término, se trata de imitar el
funcionamiento de los artefactos electronicos hasta dar lugar a sistemas computacionales
complejos de caracter biologico, como organismos provistos de un chip que los programa
para reaccionar ante determinados escenarios. En definitiva la biologia se fundiria con la

tecnologia™?’.

Per fer-se una idea de la preocupaci6 vers la biologia sintética és interessant comentar
que I’any 2010 Barack Obama (Honolulu, 1961), als inicis de la seva presidéncia dels

EEUU, va encarregar a I’Insitutut John Craig Venter**°

que creés una comissio per
abordar la biologia sintética des d’una perspectiva axiologica. La comissio, que va fer
public el seu estudi, va realgar cinc punts a tenir en compte que facilitem a continuacio.
El primer de tots versa entorn el benefici public i les grans possibilitats que té la biologia
sintetica per a la societat; el segon apunta a la necessitat de fer-ne una administraci6

responsable, accentuant la necessitat de marcar-ne alguns limits; el tercer implica la

llibertat intel-lectual i1 responsabilitat, obrint la porta a continuar estudiant des de la

339 Maiso, J. (2013). Biologia sintética: entre la ingenieria biologica y la bioeconomia. Viento Sur 131, pag.
33. Disponible a: https://digital.csic.es/bitstream/10261/192325/1/Biologia_sintetica MAISO_Jordi.pdf.
[Data de consulta: 15/11/2019].

340 Institut d’investigaci6 fundat pel mateix Craig Venter (Salt Lake City, 1946) ’any 1992 dedicat a 1‘estudi
de les implicacions de la Genomica, area interdisciplinar que uneix varies disciplines de la biologia
molecular, per a la societat en camps com 1°¢tica, 1°‘economia, el medi ambient, la legislacio, etc.
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llibertat individual pero sempre amb els criteris deontologics i ¢€tics minims de
responsabilitat; el quart apunta a la deliberacié democratica, és a dir, una fiscalitzaci6 de
la societat sobre els aspectes més concrets de la biologia sintética; i, finalment, el darrer,

apunta a la justicia i I’equitat®*!.

En Dactualitat, de la mateixa manera que el Transhumanisme és financat, en la seva
majoria, per empreses privades, també darrere de la biologia sintética hi trobem, de
manera general, un financament privat. Es per aixo que es corre el risc que esdevinguin
les propies empreses finangadores i investigadores les que s’imposin els seus propis limits
al marge de cap fiscalitzacio: “Porque es bastante de temer que, dados los grandes
intereses econdmicos que hay detras de las biotecnologias, y particularmente los puestos
en el tablero por la biologia sintética —intereses que han hecho que buena parte de la
investigacion en este campo dependa directamente de la financiacién privada—, la tan
socorrida defensa de la autorregulacion de la investigacion por parte de los propios
investigadores implique de facto que sean las grandes companias comerciales dedicadas

a la biotecnologia las que establezcan sus normas y controles”42,

4.4.7 Uploading

L’Uploading és la ‘pujada’, la transferéncia de les dades vitals al nivol. Aquesta practica
no és com les referenciades amb anterioritat, ja que, mentre que totes les altres, en major
0 menor mesura, ja s’estan aplicant, aquesta continua en el terreny d’allo que és hipotetic
1 no és descartable que sempre segueixi essent aixi ’In the end, uploading may be
impossible and the transhumanist hope for transcendence throat uploading may be just a
matter of faith and hope™*. No és menys cert, perd, que és un concepte present en el
debat cientific, filosofic, académic i cultural i que s’esta experimentant per tal de

descobrir si és possible implementar-lo.

341 Presidential Commission for the Study of Bioethical Issues. New directions: the ethics of synthetic
biology and emerging technologies. Disponible a:
http://bioethics.gov/sites/default/files/PCSBI-SyntheticBiology-Report-12.16.10_0.pdf. Published
December 16, 2010. [Data de consulta: 2/01/2020].

342 Diéguez, A. (2016). La biologia sintética y el imperativo de mejoramiento. Isegoria, (55), pag 518.

343 Mercer, C. & Rrothen, T. JI. (2015). Religion and Transhumanism: The Unknown Future of Human
Enhancement. Santa Barbara: Praeger, pag. 28.
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Aixi doncs, malgrat encara no saber com fer-ho, el proposit €s clar: aconseguir digitalitzar
I’individu i connectar-lo amb la xarxa de tal manera que els fluxos d’informacié entre un
i I’altre siguin factibles. En cas de fer-se aixi, els sers serien capagos de descarregar i
carregar arxius directament des del seu organisme, de disposar de totes els avantatges que
proporciona Internet (informacid, comunicacio, ubicacio, etc.,) o de digitalitzar 1

preservar la ment (fent-ne totes les copies de seguretat necessaries).

Els defensors d’aquesta via pensen que la ment no té per que requerir d’un substrat
biologic per a existir (contrariament al cos) i, d’aquesta manera, creuen fermament en la
possibilitat d’emular ’estructura i el funcionament cerebral (Whole Brain Emulation)®**.
Des d‘aquest punt de vista, reproduir intacta la ment és possible, ja que “emular implica
que las funciones y parametros utilizados provienen de un cerebro individual de forma tal
que el circuito emulado es idéntico y representa el mismo resultado de desarrollo y

aprendizaje™®.

En qualsevol cas, I’objectiu final que persegueix aquesta via és la ‘pujada’ de tot el ser,
una vegada ha estat digitalitzat, a la xarxa, €s a dir, fusionar-lo amb el ntivol virtual per
immortalitzar-lo i formar part d’un univers de dades cosmic. La clau, aqui, esdevindria la
capacitat per processar en dades tot el ser huma convertint-lo en un complex algoritme
d’informacio i, d’aquesta manera, fer-lo capag¢ d’habitar en el moén virtual. En paraules de
Moravec, un dels partidaris d’aquest metode: “Si el proceso queda preservado, yo quedo

preservado. El resto es simple gelatina™°.

Pel que fa al procediment, I’Uploading constaria, com esmenta Bostrom, dels segiients
passos: “primero, crear una imagen lo suficientemente detallada de un cerebro humano
particular, tal vez deconstruyéndolo con nanobots o introduciendo cortes finos de tejido
cerebral en potentes microscopios para un analisis automatico de imagen; segundo, de
esta imagen reconstruir la red neuronal que el cerebro desarrolld y combinarla con

modelos computacionales de los diferentes tipos de neuronas; tercero, emular la

3% Veieu: Koene, R.A. (2013). Uploading to Substrate-independent Minds. En More, M. & Vita-More, N.,
(Ed.) The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary Essays on the Science, Technology, and
Philosophy of the Human Future, pag.146—156. Malden, MA: Wiley-Blackwell.

35 Ayala Cruz, C. (2014). Hacia un cuestionamiento de la consciencia en el transhumanismo. En
Celebracion del Dia Mundial de la Filosofia. Actas de las Jornadas Filosdficas, San Juan: Universidad de
Puerto Rico, 3-4 diciembre de 2014, pags. 23 — 27.

346 Moravec, H. (1988). Op. Cit., pag. 117.
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estructura computacional completa en un poderoso superordenador. Si tiene éxito, el
procedimiento desembocaria con la mente original, con la memoria y la personalidad
intactas, siendo transferida al ordenador, donde existiria entonces como software y podria,

o habitar un cuerpo robético, o vivir en una realidad virtual”**’.

Una altra possibilitat seria incorporar les dades extretes de 1’individu, 1 mantingudes al
navol, a un altre cos. No obstant aixd, també aqui son moltes les incredulitats que desperta
aquesta alternativa comencant, potser per la més obvia, que no ¢€s altra que el fet de que
canviar la “mente a otro cuerpo podria ser realmente un modo de morir, no un modo de

continuar vivo’348,

347 Bostrom, N. (2011). Op, cit, pag. 171.
348 Brook, A. & Stainton, R. J. (2001). Knowledge and Mind: A Philosophical Introduction. MIT Press,
pag. 132.
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5.1 Els valors en ’era del Transhumanisme

Es dificil imaginar des d’un escenari monocromatic com en el que estem en qué encara
no s’ha trencat la unitat de I’especie humana, un moén policromatic i hibrid en el qual el
ciborg hagi esdevingut una realitat planetaria enlloc d’una de concreta i local. Si el pas
de la modernitat a la postmodernitat va suposar canvis de fons tan importants com el
sorgiment de noves tensions, entre allo global i alld local, entre valors universals i valors
personals i una creixent preséncia de les tecnologies de la informaci6 i comunicacio>*’
b

¢és logic imaginar, també aquest cop, la rotunditat i la magnitud dels futurs canvis, malgrat

no saber ni quins seran ni les repercussions que tindran.

Tot 1 les incerteses que envolten el futur, si acceptem les tesis transhumanistes i el seu
desig més preuat es fa realitat, la vida com a valor encetara unes noves connotacions i
dimensions que fins ara no havia tingut, reemplacant el nihilisme de la postmodernitat
per un messianisme tecnologic: “El hombre no posee pues un punto de referencia, un
fundamento; el hombre se encuentra en términos absolutos sin nada y sin nadie; es, en
definitiva, el origen del moderno nihilismo, que no cree en la existencia de los valores y
ni tan siquiera en la necesidad de los mismos”**°. Sense anar més lluny, el valor de la
immortalitat, fins ara reservat a les produccions artistiques (teatre, cine, literatura,
musica), rapsodiques o a teologiques, queda associat al de la vida redefinint aixi aquesta,

les seves necessitats, orientacions i objectius.

Tal vegada, si tenim en compte que alguns dels valors més preuats esdevenen,
precisament, de 1’imaginari efimer de la propia vida com la salut, la joventut, la vitalitat,
etc., podem comencar a entendre com de transcendent i profunda esdevindra aquesta
transfiguracid de valors i, fins i tot, el trencament axiologic del qual es parlara més

endavant.

349 Martinez, M., Esteban, F. i Buxarrais, M. R. (2011). Escuela, profesorado y valores. Revista de
Educacion, nimero extraordinario, pag. 95-113.
330 Colom Cafiellas, A. J. (1997). Op. cit., pag. 10.
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Veiem com es produeix, conseqiientment, un desplacament de I’ordre gravitacional que,
d’enga el Renaixement, orbitava entorn ’home. De la mateixa manera que la humanitat
va rellevar Déu de la seva posicio privilegiada per a situar-se ell, passant d’un mén
teoceéntric a un mén androcentric, ara seran les propies maquines les que desplagaran a
’home per situar-se elles al centre. Es aquest, per tant, el motiu principal que explica el
trasbals axiologic. Aquella arquitectura ¢tica i moral que va assentar els pilars per a la
construccié d’un mén humanista, posada en qiiestio a la postmodernitat, es veu ara sota

I’allau tecnologica

I és aqui on es fa pertinent recorrer a la pregunta plantejada per Toffler al Shock del Futuro
entorn les possibilitats reals de viure en un mén postindustrial descontrolat: I’Humanisme,
que ha begut de la tradicio i la cultura, ha estat un refugi estable i de seguretat, en canvi
un moén posthumanista i antihumanista s’allunyara d’aquest control i certesa®!. No és
d'estranyar, per tant, que la nova era veneri les novetats i canvis que proporciona la
tecnologia i que alguns dels valors que es materialitzen en les propietats que disposen
aquests aparells, cotitzin a I’alca. Alguns dels valors a qué la humanitat atorga major
importancia, com la seguretat o la inviolabilitat, estan comengant a ser regentats per
empreses cibernetiques d’encriptacié. Tot 1 que aquestes empreses funcionen amb
algoritmes dissenyats per humans, que son, en ultim terme, qui se’n beneficien, es
constata un decrement de la responsabilitat i autonomia per banda de la humanitat per a
fer-se carrec dels seus afers en benefici de la tecnologia que, per 1’eficiéncia pragmatica
que proporciona, comenca a esdevenir omnipresent en la quotidianitat humana. Aixi, si
“tradicionalmente, las técnicas de mejora del ser humano han sido responsabilidad de los
sistemas educativos, las leyes, y los buenos hébitos deportivos y de alimentacion, (...),
en la actualidad, para los defensores del transhumanismo, esa responsabilidad recae sobre

los hombros de la biotecnologia*>2.

Un bon exemple del que diem el tenim en els algoritmes dels programes informatics dels
diferents aplicatius instal-lats en els teléfons mobils (que persegueixen diverses
finalitats), als que atorguem fiabilitat, rendiment i1 precisid, que calculen i recomanen,
ajudant-nos a decidir (o directament decidint per nosaltres), una opci6é o una altra: “el

cambio de paradigma de autoridad delegando cada vez mas decisiones de los seres

31 Toffler, A. (1972). Op, cit., pag. 24-25.
332 Terrones Rodriguez, A. L. (2018). Transhumanismo y ética de la responsabilidad. Resonancias. Revista
de Filosofia, (4), pags. 59-73.
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humanos a las maquinas, incluidos los algoritmos, sobre las vidas personales, asuntos
econdmicos o politicos, es posible que sea un sintoma de la complejidad del entorno en
el que vivimos. Nuestros cerebros evolucionaron en un entorno fisico concreto de la
sabana africana hace mas de 500.000 afos con una cantidad determinada de informacion
y datos. En el entorno del siglo XXI, un espacio de informacion abundante, nuestra
capacidad natural de procesamiento de la informacion es limitada. Necesitamos los

algoritmos™3.

Si contemplem les implicacions que el Transhumanisme t¢ en 1’ Axiologia, aquelles que
avui en dia ja es poden contrastar en la nostra societat, cal esmentar que aquestes son
constants i permanents. Tant és aixi que qualsevol acci6 transhumanista empresa estara
irremeiablement vinculada a la moral, degut a la col-lisi6 i vulneracid d’aquesta accio
amb la vida humana, per bé que és amb I’objectiu de potenciar-la. El simple fet de
plantejar que les imperfeccions humanes poden ser mitigades per la tecnologia ja esdevé
una qliestio moral de primer ordre. Segons Stephen Hawking (Oxford, 1942 — Cambridge,
2018), el futur de la humanitat consisteix en una carrera entre el poder creixent de la
tecnologia i la saviesa que tinguem els humans per emprar-la*>*. Sense cap mena de dubte,

I’¢tica jugara un paper fonamental en guanyar, o no, aquesta cursa.

A continuacid, es comenten algunes de les referéncies més esclaridores per al nostre
estudi aclarint que el Trasnhumanisme va molt més enlla de la tecnologia en si i, per tant,
cal deixar clar que la discussid plantejada no orbita entorn la perspectiva tecnologista sind
vers el Transhumanisme. Aixi i tot, en esdevenir el H+ fruit del context tecnologic

imperant, ¢s logic que haguem de recorrer a aquesta perspectiva reiteradament.

Sense cap mena de dubte la tecnologia, en la seva vessant de regulacié de la vida publica,
de les infraestructures i dels serveis medics, de les instal-lacions publiques de mobilitat,

de comunicacid, etc., ha millorat ’esperanga de vida de la poblacié com aixi ho avala

353 Monasterio Astobiza, A. (2017). Etica algoritmica: Implicaciones éticas de una sociedad cada vez mas
gobernada por algoritmos. Dilemata, (24), pag. 190. Disponible a:
https://www.dilemata.net/revista/index.php/dilemata/article/view/412000107  [Data de  consulta:
5/09/2019].

3% Veieu: Hawking, S. i Mirabent, D. J. (2018). Breves respuestas a las grandes preguntas. Barcelona:
Critica.
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I’augment constant d’aquesta i del benestar en els paisos d’arreu del globus terraqiii®™.
Es comprensible, des d’aquest punt de vista, que 1’acceptacio i assimilacié positiva de la

societat vers la tecnologia esdevingui constant i hagi anat en augment.

A més, hem de tenir en compte que mentre que 1’opini6 publica legitima constantment
els avengos tecnologics, la censura cap a aquests rarament s’estableix. Es necessari, per
tant, dedicar unes linies a dibuixar 1’escenari que se’ns és presentat a través dels mitjans

de comunicacid. Comentem tres exemples que justifiquen aquesta afirmacio.

Quan va succeir, 1’any 2011, la catastrofe nuclear de Fukushima, la majoria de mitjans de
comunicacio van posar el focus en els errors de seguretat detectats en la central que no
van ser capagos d’evitar la fuita radioactiva. Aixi doncs, sembla evident que el debat no
esta tant en la tecnologia com en 1’us que la humanitat en fa d’ella. Alguns dels principals
diaris d’Espanya (El Pais*>®, La Razon®’, El Periédico®®, La Vanguardia®®, Abc*®?)
incorporaven, fins i tot la paraula “error huma” en els titulars, sense posar, en cap cas,

I’accent en la perillositat de I’energia nuclear.

El segon exemple, molt més quotidia i proper, és el d’un accident de cotxe que provoca
morts. Entre les possibles causes del sinistre trobarem I’excés de velocitat, 1'alcoholémia,
la somnoléncia, la falta d’atencid., etc. Aixo no obstant, hem de tenir en compte que sense
el progrés tecnologic no s haurien fabricat els cotxes i, per tant, no hi hauria la possibilitat

de perdre la vida conduint-ne un.

355 Sols entre els anys 2000 i 2015 Pesperanga de vida de la Terra va augmentar una mitjana de cinc anys,
arribant aquesta xifra gairebé a deu al continent africa segons un informe de la Organitzacio Mundial de la
Salut (OMS) publicat I’any 2019. L’informe esta Disponible a:
https://www.who.int/gho/publications/world health_statistics/2019/en/. [Data de consulta: 10/1/2020].

3% Reinoso, J., (5/7/2012). El desastre de Fukushima fue un error humano y pudo haberse evitado, El Pais,
. Disponible a: https://elpais.com/sociedad/2012/07/05/actualidad/1341471165 017640.html [Data de
consulta: 29/12/2019].

357 Agencia EFE, (5/7/12). El desastre de Fukushima se debi6 a errores humanos que pudieron evitarse. La
Razon. Disponible a:
https://www.larazon.es/historico/4871-el-desastre-de-fukushima-estuvo-lleno-de-errores-humanos-que-
podrian-haberse-evitado-ULLA RAZON_471442/. [Data de consulta: 29/12/2019].

338 Foncillas, A., (5/7/2012). Los expertos concluyen que el accidente nuclear de Fukushima se debié a
"errores humanos" El Periddico. Disponible a:
https://www.elperiodico.com/es/internacional/20120705/los-expertos-concluyen-accidente-nuclear-
fukushima-hubo-errores-humanos-2027061. [Data de consulta: 29/12/2019].

3% Agencia EFE. (5/7/2012). El desastre de Fukushima se debi6 a errores humanos que pudieron evitarse.
La Vanguardia. Disponible a: https://www.vanguardia.com/mundo/el-desastre-de-fukushima-se-debio-a-
errores-humanos-que-pudieron-evitarse-KEVL163999. [Data de consulta: 29/12/2019].

360 Diez, P. M. (5/7/2012). El desastre de Fukushima estuvo plagado de errores humanos. ABC. Disponible
a: https://www.abc.es/internacional/abci-fukushima-error-humano-201207050000 noticia.html. [Data de
consulta: 29/12/2019].
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Un tercer exemple el tindriem en el canvi climatic provocat majoritariament pels gasos
emesos a l'atmosfera. Aquest dany, pero, és atribuit a la mala praxi i no al progrés en si.
D’aquesta manera, els media rarament estableixen el paral-lelisme entre canvi climatic i
progrés cientific. La paradoxa és evident, ja que, en cas que la humanitat acabi sucumbint
al desastre climatic, rarament les generacions futures que viuran la catastrofe generada
per les generacions anteriors, o directament les que no tindran la possibilitat de viure, ho

podran veure com un aveng.

En els tres exemples, ens agradaria posar 1’émfasi en que la perspectiva sota la que la
nostra societat mira els fenomens €s la seglient: la tecnologia havia de fer un servei a la
humanitat, pero el mal Gs que se n’ha fet d’ella o la falta de precauci6 (factors humans)
no han estat els adequats. En cap cas, doncs, atribuim una finalitat (telos) a la tecnologia,
sols la concebem com a un mitja més en 1’esfera de possibilitats humanes, obviant, tal
vegada, que sense 1’aveng tecnologic tampoc s’hagués pogut arribar mai a Fukushima, ni

al canvi climatic, ni tan sols a I’accident de cotxe.

Altrament, com apunta Max Scheler (Munich, 1874 — Francfort del Main, 1928), cal tenir
en compte que sols les persones poden esdevenir bones o dolentes i que tot el demes és

bo o dolent en relacié amb aquestes®!

. Aixi doncs, qualsevol judici €tic és un judici en
relacié amb 1’afectacié i percepcié que determinat element o situaci6 té per alga. Les
coses no son bones o dolentes en si, s’articula la bondat o maldat en funcid del benefici o
perjudici que aquestes tenen per 1’home. Per aquest motiu, I’¢tica no es pot desvincular
de la humanitat i, essent aixi, s’obre la sospita de si en un mon posthuma es continuaran

contemplant determinades qiiestions de caracter axiologic.

A més, s’ha de tenir en compte que la valoracié que fem dels propis valors esdevé
susceptible de la percepcid individual de cadascu. Per tant, en realitzar un judici
individual sobre un valor concret entra en joc la subjectivitat de 1’ésser huma 1, a través
d’aquesta subjectivitat, es construeix la identitat establint, amb ella, una jerarquitzacio6
dels valors depenent de les percepcions, interessos, sensacions, moment, etc., de
I’individu. D’aquesta manera, no hi ha cap marge per a la neutralitat tecnologica, ja que
la seva naturalesa sera determinada en funcid de la relacid que s’estableixi amb la

humanitat, impedint que aquesta esdevingui convenient per se.

361 Veieu: Scheler, M. (2001). Etica. Madrid: Caparros Editores.
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Retornant a la influéncia dels mitjans de comunicacio, que tant pes tenen a 1’hora de
conformar un imaginari en la poblacid, cal apuntar també que, més enlla de
contemporitzar els efectes nocius de la ciéncia i tecnologia, també s’encarreguen de
bombardejar la societat, de manera practicament ininterrompuda, amb missatges en favor

de la tecnologia.

Des d’aquest punt de vista, sembla facil entendre aquest clima de tecnofilia social que
impera en la nostra societat en totes les seves esferes, doncs, si el debat étic i moral no
s’ha establert préviament a la difusio de la tecnologia en qiiestid, 1 aquesta acaba essent
validada 1 difosa a nivell global, €és ja inevitable que aquesta tingui una repercussio 1
impacte en el conjunt de la societat®®?. Les accions transhumanistes estaran, doncs,
revestides d’un caracter d’irreversibilitat: “En ese sentido, seria dificil negar la existencia
de posibles riesgos asociados al transhumanismo, puesto que incluso sus mas firmes
defensores reconocen esta circunstancia (...) La gravedad de dichos riesgos, cualquiera
que fueran los parametros empleados para definirla (esencialmente, la magnitud de las
consecuencias y/o su caracter irreversible), también parece fuera de duda, a la luz de las

propias apreciaciones formuladas por los mismos defensores del transhumanismo™3%3,

A més, hem de tenir en compte que aquest expandiment tecnologic arriba en plena crisi
dels valors humanistes que naufraguen en un mar de relativisme cultural i multiplicacio
de sentits*®*. La Postmodernitat, que ha suposat un trencament amb molts dels valors que
caracteritzaven la Modernitat, ha establert noves pautes, paradigmes i normes socials que,
com a fruit del caracter efervescent i dinamic de la propia €poca, son canviants. Si bé, en
un primer moment de la Postmodernitat, la mort de Déu va donar pas al nihilisme que fou
captivat per les projeccions humanes totalitaries, en 1’actualitat, és la tecnologia (les
empreses que la generen i els valors que implica) la que s’esta revelant capag¢ d’oferir un

nou model d’home que doni un sentit a la vida humana de la ma d’un objectiu clar: la

362 Sobre la idoneitat de les dues bombes atomiques que EEUU llenga sobre el Japo, el president Trumam

va tenir diferents arguments i punts de vista. No obstant, era ben conscient que una vegada es llencessin el
mon entrava en una nova fase (nuclear) sense que hi hagués volta de fulla. Per aquest motiu, el debat (que
finalment conclouria amb la resolucio6 positiva sobre el llangament de Little Man i Fat Body) havia de ser
previ doncs, després dels fets, seria impossible de posar-hi cap limit.

363 Sanchez Barroso, B. (2019). Una aproximacién juridica al transhumanismo el principio de precaucion
como guia de actuacion formal y material. Universidad de Comillas (ICADE), pag. 3. Disponible a:
https://repositorio.comillas.edu/xmlui/bitstream/handle/11531/36917/Una%?20aproximacion%20juridica
%20al%20transhumanismo.pdf?sequence=-1&isAllowed=y [Data de consulta 15/11/2019].

364 Vattimo, G. (2003). En torno a la posmodernidad. Barcelona: Anthropos Editorial,

pags. 29-30.
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transcendencia. Com podem veure de nou, el materialisme de la ciéncia es combina,

malgrat esdevenir aparentment una contradiccio, amb un idealisme messianic.

Cal recordar que els valors que caracteritzaven la civilitzacio occidental moderna, molts
dels quals resten presents en les nostres societats, s’havien configurat, en la seva immensa
majoria, arran de la tradicié grega i romana que més tard foren incorporades a la
cosmovisio cristiana. D’aquesta manera, hem assumit la filosofia i el pensament critic
(imprescindible per a la democracia), el dret (facilitador dels codis legisladors i reguladors
de la vida humana) o la fe cristiana (difosa i instrumentalitzada a través de 1'Església) com
a valors 1 pilars fonamentals de la societat occidental. Pero tenint en compte que el
Transhumanisme cerca trencar amb tota aquesta tradicio €s, precisament, en el pol oposat
que hi trobem els seus trets caracteristics. Aixi, el nihilisme advertit per Nietzsche*®® ha
trobat en les societats del segle XXI el seu refugi més preuat, conreant el terreny idil-lic

per a la implantacié d’un nou model tecnocratic.

Dels tres pilars de la societat occidental (filosofia, dret, fe), el H+ ha aparegut en una era
en que tant la filosofia com la fe travessen una greu crisi de credibilitat i1 el dret (a les
democracies fonamentat en la dignitat i la igualtat humana), fet a mida i a escala humana,
es posa en dubte en proposar 1’aparicié d’una nova espéecie. El propi Habermas, en
sintonia, argumenta que la Postmodernitat no deixa de ser una contraposicido a la
Modernitat, i per tant, una antitesi d’aquesta®®®. Si bé la Modernitat, a grans trets, s’havia
caracteritzat per una era centrada en I’home, la ra6 i la ideologica (altament polititzada),
que evocava grans relats (bevent de la tradicid greco-llatina cristianitzada), amb
aspiracions universals (com a fruit d’un pensament unitari sobre la ra6), la Postmodernitat

s’alcaria com I’era de la fugacitat, les transmutacions i la tecnologia.

En la mateixa linia, Pepperell esgrimeix que el Posthumanisme no tracta sols de la fi de
’home sind que és més aviat la fi de tot alld que esta centrat en lo huma*®’. Per dir-ho
amb més claredat, s’estan qiiestionant els valors i model humanista que, fins ara, han

servit a la humanitat de far per emmirallar-se, ja que “los humanismos del siglo XX que

365 Schutte, O. (1986). Beyond Nihilism: Nietzsche without Masks. Chicago: University of Chicago Press.
3% Veieu: Habermas, J. (2008). El discurso filosdfico de la modernidad (Vol. 3035). Argentina: Katz
editores.

367 Veieu: Peperell, R. (1995). The Posthuman Condition. Bristol: Intellect books.
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tenian como base epistemologica el logos y el hombre como medida de todas las cosas,

ya no se adecuaban a las nuevas sociedades de la informacion¢.

Un altre autor que comparteix aquesta tesi és Diéguez que anuncia: “Para el
transhumanismo cultural esto implica proclamar el final del humanismo —de la vision
antropocéntrica de la naturaleza y de la ética-, porque es ahi donde esté la fuente de la
que beben las multiples formas de opresion cultural que ha generado la época moderna.

El sujeto moderno no es ya sostenible por més tiempo™>®°.

Si la tendéncia de tecnologisme 1 la hibridaci6 no s’atura, i de moment no s’ha trobat cap
indicador que aixi ho avali a curt termini, les interrelacions entre nosaltres poden canviar
drasticament (si tots incorporem, per exemple, un Xip que ens connecta a la xarxa ens
podrem enviar instantaniament els missatges a milers de km de distancia sense la
necessitat d’un dispositiu mobil). Els valors que posseim, aquells que transmetem a través
de la tradicio i I’educacio, no son altra cosa que fruit de les interrelacions constants entre
iguals (humans), amb la cultura, I’entorn i I’experiéncia d 'un mateix. Conseqiientment, si
acceptem que el H+ transformara a les persones, la seva cultura (la manera d’interpretar-
la) 1 els seus espais (que cada vegada esdevenen més artificials), no hi ha cap dubte que

també tindra un profund impacte sobre 1’¢tica i la moral.

Com hem vist en aquesta tesi, el H+ gaudeix d’uns financadors i promocionadors tan
potents, fins i tot, a nivell internacional que aquests son capacos d’influir en 1’opinid
publica a I’hora de referir-se a aquest fenomen 1 no és d’estranyar, doncs, que els mateixos
impulsors d’aquest moviment cerquin utilitzar determinades paraules que ajudin a generar
un clima receptiu de la societat vers el H+. L’objectiu €s aconseguir que cada individu
accepti esdevenir un transhumanista o, en altres paraules, que les persones esdevinguin
transhumanistes en poténcia. De la mateixa manera ho entén Cortina quan afirma que la
“pseudoespiritualidad y la ideologia del transhumanismo se van hibridando
progresivamente en muchos campos para conquistar hegeménicamente y de forma global
la espiritualidad creciente en las personas de nuestro tiempo™>’?. El culte a la imatge i la
necessitat d’aparentar, de la ma de programes com Photoshop o d’intervencions com la

Cirurgia Plastica, vistos en |’apartat anterior, fan que la societat estigui constantment

368 Chavarria, G. (2013). Op, cit., pag. 4.
3% Diéguez, A. (2017). Op. cit., pag. 46.
370 Cortina, A. (2017). Op. cit., pag. 86.
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interpel-lada pel missatge de modificar-se, de perfeccionar-se. Aixi doncs, el nostre medi
cultural, que fins al segle XX havia estat inspirat per la literatura i les fonts historiques,

esta avui en dia dominat pel marqueting i la propaganda de la cultura de masses.

Hem de tenir en compte que la civilitzacido sempre ha anat lligada a I’artificialitat: el ser
huma ha condicionat el medi ambient per acomodar-lo a la seva vida. Aixo no obstant,
aquesta artificialitat, no comptava, fins ara, amb la digitalitzacio6 i virtualitat. Tal com
recorda Duque vivim en un moén tendencialment artificial, on sembla que allo que és

natural es bat en retirada’’!.

Sense cap mena de dubte, aquestes transformacions afectaran, ja ho estan fent,
profundament els valors, a la seva concepcio6 i jerarquitzacid. Des de la mateixa posicid
que Risieri Frondizi (Posadas, 1910 — 1985) sobre la naturalesa dels valors, s'entén que
aquests esdevenen “el estado subjetivo de orden sentimental que hace referencia al objeto,
en cuanto €ste posee la capacidad de suministrar una base efectiva a un sentimiento de

»372 posant de manifest el seu caracter relacional entre objecte i subjecte. D’aquesta

valor
manera, entenem que els valors només soén concebuts i percebuts en la mesura que
s’estableixen interrelacions entre aquests i els subjectes. Tenint-ho en compte, sembla
evident que, en aquest aspecte, tamb¢ les seqiieles sobre 1’ Axiologia esdevenen evidents,
ja que, fins ara, aquestes no s’havien desvinculat de I’huma, doncs, I’existéncia de I’¢tica

no sols implica de raciocini, també necessita d’un ideal de justicia.

Una vegada s’han aclarit les evidents repercussions del H+ en les societats, cal posar el
focus en els limits que la humanitat ha d’imposar, en cas que n’hagi d’imposar algun,
sobre les tecnologies. Des d’actituds bioconservadores s'entén que si els avengos
tecnologics transhumanistes impliquen, tnicament, atacar tot alld que danya la nostra
espécie, sense afegir-hi cap dispositiu ni artefacte innecessari, €s una posicié que diversos
d’ells estarien disposats a acceptar. Del que es tractaria, en aquest cas, seria d’utilitzar els
beneficis del Transhumanisme, sempre que no alteressin la condici6 humana, per
potenciar totes les dimensions de la humanitat i esmenar aquelles caréncies produides: o
bé per ’accidentalitat de la vida, o per la propia biologia perque “la distincion entre curar

y mejorar parece marcar una diferencia moral”*”>.

37! Veieu: Duque, F. (2009). Contra el humanismo. Madrid: Abada.
372 Frondizi, R. (2001). ;Qué son los valores? México D. F.: Fondo de Cultura Econémica, pag. 54
373 Sandel, M. (2015). Op. cit., pag. 53.
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En aquesta linia, Sandel (Minneapolis, 1953) apunta que, més que centrar els esforgos a
encaminar-se cap a la perfeccio i millora, la humanitat hauria de dedicar més recursos a
la cura d’ella mateixa: “En lugar de emplear nuestro nuevo poder para reforzar ‘el fuste
torcido de la humanidad’, deberiamos hacer cuanto estuviera en nuestras manos para crear
unas condiciones sociales y politicas mas amables con los dones y las limitaciones de

unos seres humanos imperfectos”’4.

Com hem comprovat, la batalla lliurada pel Transhumanisme ja ha comengat i, en cas que
sigui aquest el que finalment venci, 1 la humanitat es transcendeixi a ella mateixa, els
valors, aixi com la degradacio de la seva epistemologia, aniran en paral-lel a la

desaparici6 del méon huma i, finalment, del mateix ser tal com I’entenem.

No deixa de ser curids que una de les possibilitats més plausibles d’extinci6 de la nostra
espécie, vingui produida per la mateixa humanitat. L’home, alcat, fent-se oposicio a ell
mateix. Ja Hannah Arendt (Hannover, 1906 — Nova York, 1975) feia referéncia a aquesta
rebel-1i6 de I’home contra ell mateix: “Este hombre del futuro — que los cientificos
fabricaran antes de un siglo, segiin afirman —parece estar poseido por una rebelion contra
la existencia humana tal como se nos ha dado, gratuito don que no procede de ninguna
parte (materialmente hablando), que desea cambiar, por decirlo asi, por algo hecho por ¢l
mismo. No hay razon para dudar de nuestra capacidad para lograr tal cambio, de la misma
manera que tampoco existe para poner en duda nuestra actual capacidad de destruir toda

la vida organica de la Tierra™".

Es probable, doncs, que, d’emprendre el cami transhumanista, la nostra vida (com a
espeécie) no acabi a curt termini, perod €s precis apuntar que mentre que el canvi de primat
a home va requerir mil-lennis, les futures derivacions de la vida humana, que implicaran
transformacions molt més pronunciades de les que vam viure en un passat llunya, es
podran dur terme en unes poques generacions gracies a la immediatesa tecnologica. El
canvi axiologic, no sera, per tant, com en les anteriors etapes, €s a dir, progressiu i amb
ponts i vincles d’uni6 entre unes 1 altres; sera rapid i emancipador, no guardara relacid

amb el passat.

374 Sandel, M. (2015). Op. cit., pags. 146-147.
375 Arendt, H. (1993). La condicién humana. Barcelona: Paidos, pags. 14-15.
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Les alteracions evolutives tecnologiques no son, per tant, comparables a les biologiques.
Les primeres poden produir canvis pronunciats en les segiients generacions perseguint
objectius molt diversos (sanitaris, estetics, fisics, esportius, comunicatius, etc.,), mentre
que, aquelles adaptacions produides al llarg de mil-lennis, provocades per la lenta
evolucio biologica, responen, exclusivament, a la necessitat vital de tot ésser viu

d’adaptar-se al medi amb I’objectiu de sobreviure-hi.

Les posicions més radicals del Transhumanisme, com les mantingudes per Kurzweil o
Moravec, afirmen que el desti de la humanitat és acabar en una altra realitat no humana.
Ja no estem parlant sols d’hibridacio, aquesta esdevindria imprescindible, pero sols seria
el punt de partida per acabar en un futur posthuma. El desti de la humanitat i el seu paper
en la historia haura acabat en el moment en qué aquesta doni llum i forma a un ser més
capacitat que ella mateixa a 1’hora de desenvolupar-se per les xarxes i la digitalitzacio

futura.

Si ens emparem en ’argument que esdevenim [’amenaga més gran per a la majoria
d’especies del nostre planeta, inclosos nosaltres mateixos, i arribant al punt que fins i tot
el mén sencer esta sota la nostra amenaca, els transhumanistes troben arguments per
justificar les seves tesis en les greus conseqiiencies de la massificacio i la contaminacid
actuals. Alguns dels seus arguments tenen relacio amb I’eficiéncia del futur ser respecte
a I’huma actual, per exemple, a nivell de contaminaci6. Tenint en compte que les
maquines no tenen les mateixes necessitats que nosaltres, una vegada la humanitat es
desfés de les seves necessitats biologiques, i sols requerissin, per exemple, energia
renovable, seria més factible arribar a una reconciliaci®6 amb el medi. Una altra
possibilitat, en aquesta linia, com ja s’ha esmentat, podria ser utilitzar la tecnociéncia per
a reduir la nostra mida i, d’aquesta manera esdevenir menys contaminants. A més, també
s’obre la possibilitat de poder colonitzar altres planetes, ja que les maquines estan
aparentment més ben preparades per a 1’espai cosmic, i, per tant, de solucionar el
problema de la massificaci6 o, més ben dit, d’aconseguir que la sobrepoblacié no
esdevingui un problema i encaminar-nos cap a un equilibri transhuma — natura més

sostenible?’®,

376 Bl transhumanista José Luis Cordeiro parla detalladament de tots aquests temes al programa Cuando ya
no esté d’Iiiaki Gabilondo. No obstant aix0, cal advertir que el personatge estd sotmes a una forta critica
publica per la polémica que provoquen les seves afirmacions i les presumptes falsedats del seu curriculum.
Disponible a: https://www.youtube.com/watch?v=nNR756j Pso. [Data de consulta: 15/12/2019].
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Com es pot veure, algunes de les argumentacions aportades semblen tant fascinants com
inversemblants. Cal recordar, abans de veure la contraargumentacié bioconservadora, que
de la mateixa manera que el H+ pot ajudar la humanitat a realitzar un pas qualitatiu en la
seva evoluci6 per adaptar-se a la societat dels segles vinents, també requerira de les eines
necessaries per a la seva extincio: el ser que superi la mortalitat no podra ser huma, ja que
la mort és una part irrefutable de la vida i biologia humana. D’aquesta manera, caldra
abandonar la condicié d’humanitat, precisament, per a poder assolir aquelles conquestes

que no estan a I’abast de I’home.

Des d’una perspectiva confrontada, alguns autors com Cortina s’allunyen de les solucions
biotecnologiques per enfrontar el futur. Els autors bioconservadors, defensen, en pro
d’una consciéncia global que ens permet tenir el raciocini necessari per vetllar per les
altres espécies vives i, de forma general, d’aquest mon, emprar aquest coneixement, no
amb criteris d'eficiéncia, sin6 d’ética i cura. Davant una era de reptes mundials, les
paraules de I’autor es fan pertinents: “Las sociedades biotecnoldgicas globales deben

fundamentarse en una ética universal’>”’.

La possibilitat esdevé, des d’aquest punt de vista, crear una consciéncia global que accepti
la responsabilitat que la humanitat ha de pagar per les greus conseqiiencies que ha tingut
en el medi ambient i per a les espécies que habiten el planeta (comengant per ella mateixa)
que permeti, per tant, prendre les accions definitives per salvaguardar la naturalesa

humana 1 evitar futurs desastres.

Ens agradaria rescatar aqui una de les moralines de Frankenstein comentades
anteriorment sobre la impossibilitat de controlar els experiments per la imprevisibilitat i
la incognita que envolta tota novetat. Si podem extreure alguna conclusié de 1’obra, que
també¢ s’ha constatat més tard en la realitat és la irreversibilitat de determinades accions
empreses. Una vegada s’ha travessat la frontera de 1’accid, 1 aquesta no ha tingut els
efectes desitjats, la prevencio ja no és possible i sols es pot accedir a la reparacid, en cas

que sigui factible, del mal realitzat.

En aquest sentit, Jorge Riechmann (Madrid, 1962) escriu sobre el principi de precaucio,
que acaba concretant en cinc virtuts com son: la responsabilitat, la persona que empren

una activitat ha d'assegurar-se’n que és la manera més segura de fer-ho; el respecte, en

377 Cortina, A. (2017). Op, cit., pag. 133.
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cas de dubte o d’existir un risc perillos, cal prioritzar una accid preventiva que pugui fins
1 tot aturar el projecte; la prevencio, crear eines i mecanisme que evitin els riscos
potencials abans que es produeixin o els regulin quan aquests succeeixin; /’obligacio de
saber i informar, cal estudiar, entendre i1 investigar el potencial impacte; 1 /’obligacio de
compartir el poder, en referéncia a una democratitzacio6 a I’hora de prendre decisions vers

aspectes tecnologics i cientifics’®,

Per endinsar-nos una mica més en la qliestid, cal preguntar-nos si, efectivament, la
societat futura ¢és desitjable. I és en aquest moment en que la humanitat s’ha de plantejar
la (les) pregunta (preguntes) que Harari llenga a ’aire: “Si realmente el telon esta a punto
de caer sobre la historia de los sapiens, nosotros, miembros de una de sus generaciones
finales, deberiamos dedicar algin tiempo a dar respuesta a una tltima pregunta: ;jen qué
deseamos convertirnos? (...) Puesto que pronto podremos manipular también nuestros
deseos, quizas la pregunta real a la que nos enfrentamos no sea (En qué deseamos

convertirnos?, sino ;Qué queremos desear?”*”’.

Roman planteja set criteris per jutjar si el futur desitjat pels transhumanistes sera, a nivell
étic, millor que el nostre®®°. El primer criteri esdevindria no fer mal, és a dir, dotar d’una
inclusivitat als propers canvis i evitar que aquests esdevinguin en contra en lloc de generar
consensos. El segon tracta sobre mantenir una discussio publica i oberta, en referéncia a
la necessitat de poder discutir sobre tot i, també, de deliberar en aquells casos que
convingui fer-ho. El tercer aborda 1’autonomia de I’individu, ja que hem de tenir en
compte la importancia que té a I’hora de gaudir de tants altres valors com ara la llibertat.
A més a més, el H+ no sols pot plantejar patrons deterministes en els subjectes, que facin
minvar la seva autonomia, sind que aquestes intervencions poden també afectar
I’autonomia de tercers. El quart assenyala la beneficencia, posant el focus en la felicitat
cal preguntar-se a qui beneficia el H+ i, sobretot, si els més vulnerables 1 perjudicats
(aquells en més risc d’exclusié o els exclosos) seran els beneficiats d’aquests avengos
tenint en compte que son els que més ho necessiten. En cinquena posicié trobem la

Jjusticia. En paraules de la mateixa autora “alude al repartimiento equitativo de los riesgos,

378 Riechmann, J. (2002). Introduccion: un principio para reorientar las relaciones de la humanidad con
la biosfera. El principio de precaucion en medio ambiente y salud piiblica: de las definiciones a la prdctica.
Barcelona: Icaria, 7-37.

37 Harari, Y. N. (2016). Sapiens: de animales a dioses. Breve historia de la humanidad. Penguin Random
House Grupo USA. pags. 453-454.

380 Roman, B. (2018). Op. cit., pag. 129.
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al consentimiento de los afectados, la exclusion o la discriminacion. Exige tratar igual a

»381 El sise criteri és la

los iguales sin dejar de considerar las diferencias relevantes
sostenibilitat, ja que un futur que no €s sostenible no és possible ni a nivell ecoldgic ni
economic. Els canvis a produir-se en el futur han de ser capacos de respectar el medi
ambient per assegurar-nos que les proximes generacions tindran un planeta per habitar.
En cas que el canvi no esdevingui sostenible i equitatiu per tothom o que, per exemple,
vagi encarat a qué determinats grups de poblacié esdevinguin menys vulnerables a les
conseqiiéncies del canvi climatic, no pot esdevenir acceptable. L ultim, €s el de precaucio
i cautela. Tot 1 esdevenir, aparentment, un dels més senzills, s’ha posat de manifest que
al’ésser huma €s un dels que més se li resisteix. Actuar sempre amb les maximes garanties
possibles, consensuar les accions empreses i no realitzar cap acte que pugui esdevenir un

tenebrds precedent no revocable esdevindrien alguns dels criteris per actuar com Roman

proposa.

L’autora també afegeix una frase, amb la que ens agradaria concloure aquest apartat, d’un
gran interés “con la vida propiamente dicha si hay que ser conservador, precisamente para
seguir haciendo posible el juego recreativo de cada voluntad libre”**2. Les seves paraules
son preclares, sols des d’una posicid de maxim respecte cap a la dignitat i condicio

humana es podra seguir vivint I’existéncia des de la plena llibertat.

5.2 L’ Axiologia en la comunicacié i llenguatge transhumanista

Des d’un punt de vista axiologic €s necessari comengar aquest apartat abordant i
clarificant certs conceptes. Seguint la tradici6 de la filosofia analitica de Bertrand Russell
(Trellech, 1872 — Penrhyndeydraeth, 1970) i Ludwig Wittgenstein (1889 — 1951), hem
d’aturar-nos en el gir lingiiistic i la filosofia del llenguatge®®®, doncs, és des d’aquesta
branca del pensament en que s’assenyala a les paraules com a eines de constitucio del

mon en primer lloc, del pensament, en segon terme i, finalment, de la personalitat.

31 Romén, B. (2018). Op. cit., pags. 131-133.
382 Torralba, F. (coord.) (2018). Op. cit., pag. 134.
383 Veieu: Robinson, J. (2012). Wittgenstein, sobre el lenguaje. Estudios, 102(10), pags. 7-32.
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El llenguatge, en ultim terme, ha estat capac¢ d’organitzar i ordenar el nostre pensament
alhora que ha ajudat a desenvolupar-lo (a través de la proteina i gen FoxP*%%) establint
una intima relaci6 entre I’huma i el llenguatge, doncs, en definitiva, és el segon qui dona

385

forma al primer®°. Tal com apunta Torralba: “Segons aquesta ideologia expressada en el

Tractatus logico-philosophicus (1921), cada mot representa un fet del mon (...) pero, a la

vegada, el filosof de Viena reconeix que també hi ha alld mistic (zeigen)”3%¢.

Un vegada el pensament s’ha comengat a desenvolupar, el llenguatge no sols “ha
enriquecido la red de relaciones tejida en la biosfera por los sentidos animales, sino que
(y sobre todo) la ha trabado en una red nueva de relaciones de mucho mayor alcance: la
propia del medio humano™*®’. D’aquesta manera, a mesura que els humans establien el
llenguatge i aquest es comengava a desenvolupar, es comengaren a crear noves relacions

entre ells amb complexitat creixent.

Car recordar que si I’home, com apunta Duque reprenent la visio sloterdijkiana, “es mas

bien una surte de transductor (...), un transformador de realidades™%®

¢s, precisament,
perque préviament és intérpret d’aquesta realitat (hermeneuta), accié que es realitza a

través del llenguatge.

L’emparaulament de la realitat, per tant, no sols la descriu sin6 que tamb¢ la crea i
confecciona en una parcel-la dialéctica dinamica, arribant al punt de configurar aquesta
les mentalitats dels parlants segons el moment historic®®®. En aquest sentit, cal apropar-se
a determinats conceptes, com els que comentem a continuacidé que, tenyits de

Posmodernitat, s’han desvirtuat i desvinculat de la seva ontologia.

Els grecs, per exemple, empraven el mot d’aletheia per fer referéncia a la veritat. El lethos
era el riu que els grecs creuaven al morir per anar al tartar. Si tenim en compte que lethos
¢és oblit i la @ una proposicio de negacid, podem arribar a la conclusi6 que aquesta esdevé

el desoblit o, com diria Heidegger, el desvelament. Tenint en compte que el nostre mon

384 Aquest gen, descobert als anys 90, és lleugerament diferent entre humans i ximpanzés ja que el de ’huma
té dos aminoacids més. Aquest gen esdevé un dels factors que han propiciat I’evolucié del llenguatge huma.
385 Veieu: Heidegger, M. (1983). El principio de identidad. Universitas Philosophica, 1(1).

38 Torralba, F. (coord.) (2018). Op. cit., pag. 36.

387 Cordén, F. i Bonet, F. C. F. C. (1991). La naturaleza del hombre a la luz de su origen bioldgico.
Barcelona: Anthropos Editorial, pag. 152.

3% Duque, F. (2002). Op. cit., pag. 167.

389 Des d’aquest punt de vista, podem entendre el llenguatge com a un organisme (o estructura) viu que va
evolucionant i que ens utilitza als humans per perpetuar-se, esbiaixant una auténtica autonomia del
llenguatge.
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¢s un mon codificat, per descobrir la veritat o “treure el vel” a un mén emparaulat, €s
necessari fer s d’un profund coneixement del llenguatge (el llenguatge té el dinamisme

1 la fluidesa necessaris per apropar-nos a la veritat).

En qualsevol cas, si s’ha de treure el vel és perque hi ha “quelcom ocult” i que, en ser
tret a la llum o descobert, s’obt¢ la veritat. Des d’una perspectiva postmoderna, la veritat
no existeix ja que es parteix de la subjectivitat de I’individu. No és possible desvelar la
realitat perqué aquesta es troba fragmentada entre les diferents percepcions que obtenen

les persones de la realitat.

Essent aixi, el debat sobre si cal o no transcendir la condicié humana esdevé, a ulls
transhumanistes, eteri perqué no existeix cap veritat ni certesa sobre 1’esséncia humana
que hagi de ser resguardada de la manipulacio tecnologica. En el moment en que la veritat
sobre les coses ha deixat d’entendre’s de manera univoca per traspassar-se a la lliure
interpretacid personal sobre que és vertader (associat al bé) 1 que no (associat al mal), el
Transhumanisme ha pogut estendre el seu discurs com a un relat més (amb el suport del
pragamatisme tecnologic), que, igual que els altres, ofereix una mirada antropologica, en

aquest cas pero, per superar-la.

Lyotard, a La condicion postmoderna, analitza la societat actual de la cultura occidental
1 arriba a la conclusio que, sota aquest paradigma de relativitat, totes les concepcions i
metarelats que fins a I’actualitat s’havien fet de I’home perden el pes que han copsat fins
I’época moderna. Lyotard no concep la veritat de forma determinant o absoluta, ja que
aquesta depeén d’un discurs que, alhora, esta subjecte al context historic. Aixi doncs, el
francés s’encarrega de recordar que el saber cientific no és altra cosa que un altre discurs

més sobre la realitat®>* i, per tant, un instrument més per accedir a la veritat.

A més, tant els grecs com la tradicié humanista a qué van donar llum s’apropaven a la
veritat des de la singularitat. La veritat en el mon pre-Postmodern s’entenia de manera
univoca i indivisible. A occident, la llibertat derivada de les societats democratiques rau
en la pluralitat d’opinié de tals societats, ¢s a dir, en I’aparicié de diverses veritats,

equivalents entre elles 1 igualment certes.

30 Lyotard, J. F. (1992). Op, cit., pag. 6.
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En comentar alguns dels conceptes que envolten el llenguatge 1 cosmovisio H+, és
imperatiu comengar pel de ‘millora’, ja que és un dels més utilitzats. Els transhumanistes
entenen la millora en dos sentits, no necessariament incompatibles. Per una banda, podem
entendre ‘millorar’ com a quelcom que t’apropa a obtenir una vida més plena, que te la
facilita (aqui s’engloben les aplicacions sanitaries). Per una altra, també pot fer referéncia
a introduir certs elements que et transformin permetent realitzar objectius no assolibles
per a ’Homo Sapiens. Com observem, no hi ha cap dubte que en ambdds casos estas
introduint un canvi, pero sols en el primer dels casos es pot parlar d’una auténtica millora

per al ser huma, doncs, el segon representa la destruccié d’aquest.

A més, ‘millorar’, com aclareix Roman, és un comparatiu que necessita un referent previ.
Respecte a qué es millora?*!. Sols podem dir que una cosa és millor que una altra, ja que
res esdevé millor en solitari. D’aquesta manera estem donant per fet dues premisses
concatenades. La primera, que I’ésser huma pot ser millorat (igual que un telefon mobil

o un ordinador més punter). I, la segona, que el ser transhuma sera millor que I’huma.

Finalment, ens agradaria remarcar que ‘millor’ és un adjectiu que conté unes connotacions
tan subjectives que esdevé perillds utilitzar-lo des d’un punt de vista académic. Entenent
la inapel-labilitat i la unipersonificaci6 dels Drets Humans, si el H+ acaba perjudicant una
sola persona ja seria qiiestionable utilitzar aquesta paraula. Amb més motiu encara, si

aquest acaba afectant al conjunt de la humanitat.

Un altre terme que ens agradaria apuntar ¢és el de ‘progrés’. Els transhumanistes entenen
que el progrés esdevé lineal i que aquest rau, exclusivament, en I’aveng de les noves
tecnologies. D’aquesta manera, el H+, que en cap moment es planteja la possibilitat de
fer retrocedir la humanitat, s’associa directament al progrés tecnologic obviant altres
factors a tenir en compte com el repartiment d’aquest progrés o les desigualtats que es

puguin generar d’aquest.

No deixa de ser curiés que, malgrat el relativisme que impera en les societats, s’hagi
aconseguit un consens generalitzat sobre la utilitat tecnologica per fer progressar la
societat. Malgrat que, recordant Scheler, cal tornar a assenyalar que la tecnologia, per ella

mateixa, no esdevé capa¢ de fer avancar una civilitzacid (en termes, per exemple, de

31 Roman, B. (2018). Op. Cit., pags. 117 i ss.
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redistribuci6 de la riquesa o de cura del medi ambient), el ritme d’s de les tecnologies és

creixent en la societat?®2.

Finalment, 1’ultim concepte que ens agradaria comentar de manera breu, doncs ja s’ha fet
en un apartat anterior, és el ‘d’intel-ligéncia’. La nostra societat esta infestada d’aparells
1 artefactes considerats ‘intel-ligents’, no obstant la intel-ligéncia és una capacitat humana
que inclou unes altes capacitats, no sols de raonament, que les maquines no tenen. A més,
s’empra un Us esbiaixat i segmentat de la intel-ligéncia que I’identifica tnicament a la

precisi6 i velocitat de calcul i capacitat de relacid de dades>**.

Etimologicament, intel-ligeéncia és un terme que prové del llati, compost per infer (entre)
1 legere (escollir, llegir). D’aquesta manera, entenem que la intel-ligeéncia és alld que ens
permet copsar la realitat (observar-la i analitzar-la) i després actuar en funcié d’aquestes
observacions i valoracions. Si ho busquem al diccionari, hi trobem que ¢€s la la facultat
mental que et possibilita entendre, comprendre, resoldre, raonar i formar-se una opinio.
No podem afirmar, per tant, que els dispositius dels quals disposem avui en dia, que no
son capagos d’observar, ni analitzar, ni raonar, perque no disposen d’experiéncia, d’¢ética,

de sentiments, de valors, de corporeitat, etc., siguin intel-ligents.

No podem oblidar que, més enlla de les diferéncies quantitatives evidents, a nivell
qualitatiu la intel-ligéncia humana és bioldgica i organica, mentre que 1’artificial esta
composta per cables, xips i programada en codi binari. Si fem honor a la veritat, la
diferéncia sembla tan abismal que, fins que no s’hagi desenvolupat la IA forta, no sembla

encertat fer s d’aquest terme.

En esdevenir suficients els conceptes aportats, a saber, ‘veritat’, ‘millora’, ‘progrés’ i
‘intel-ligéncia’ per fer-se una idea de fins a quin punt la simple utilitzacié d’aquestes
paraules ja implica una concessid6 que conforma una realitat en I’imaginari de les
persones, sols ens queda apuntar que utilitzar precisament aquestes paraules i expressions
amb determinades connotacions és un element imprescindible perque el H+ aconsegueixi

I’hegemonia sobre el discurs cultural. Aixi doncs, podem establir un cert paral-lelisme

392 Veieu: Méndez Gago, S., Gonzalez Robledo, L., Pedrero-Pérez, E. J., Rodriguez-Gémez, R., Benitez-
Robredo, M. T., Mora-Rodriguez, C. i Ordofiez-Franco, A. (2018). Uso y abuso de las Tecnologias de la
Informacion y la Comunicacion por adolescentes. Madrid: Universidad Camilo José Cela.

393 Rojas, S. R. C. (2012). Ubicuidad y comunicacién: los Smartphones. Chasqui: Revista Latinoamericana
de Comunicacion, (118), pags. 91-95.
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entre 1’us de la llengua 1 les paraules, per banda dels transhumanistes, 1 la neollengua,
descrita per Orwell. Al cap i a la fi, la finalitat de la neollengua era encaminar i limitar
I’abast del pensament*** és a dir, limitar el radi d’acci6 de la ment. Podem veure, doncs,
en la seva obra, com les paraules no fan honor al nom que tenen, com hem vist en el cas
de la veritat, de la millora, del progrés o de la intel-ligéncia: “El Ministerio de la Paz se
ocupa de la guerra; El Ministerio de la Verdad, de las mentiras; el Ministerio del Amor,
de la tortura, y el Ministerio de la Abundancia, del hambre. Estas contradicciones no son
accidentales, no resultan de la hipocresia corriente. Son ejercicios de doble pensar. Porque
solo mediante la reconciliacion de las contradicciones es posible retener el mando

indefinidamente’*%>

. Aquest fet permet, tal com Orwell explica i succeeix en la
Postmodernitat, que es puguin sostenir dos arguments a la vegada que son aparentment
contradictoris. Aixi, el Partit que descriu Orwell a la seva novel-la utilitza alguns eslogans

irreconciliables com ’la guerra es la paz’ o ’la libertad es esclavitud’.

5.3 L’¢tica transhumanista vs I’ética bioconservadora

En aquest apartat s’exposara, des d’una perspectiva axiologica, la confrontacid
d’arguments que afloren de la discussié de transcendir o preservar I’especie. Per fer-ho
recuperarem les dues tendeéncies apuntades anteriorment i repassarem les possibilitats,
tenint en compte que un d’aquests dos escenaris (transhumanista o bioconservador) és el
que s’acabara imposant. Per bé que és possible que la cosmovisid que sorgeixi com a
sintesi d’ambdds incorpori trets de cadascuna d’elles, la linia en que centrem I’estudi és
clara: les derives axiologiques del creuament de la frontera humana i les possibles
resisténcies a aquest canvi. Abans d’entrar-hi, perd, apuntarem a grans trets com es

posiciona I’¢tica davant d’aquest escenari transhumanista d’escala global.

Una vegada s’ha fet una revisié historica, ens veiem obligats a comengar partint del
caracter subsidiari que ha tingut I’Etica com a disciplina i 1’ Axiologia com a branca de la
Filosofia en el transcurs decisiu dels afers politics i cientifics més punyents transcorreguts
al llarg del temps. Les decisions que més han afectat al conjunt del planeta s’han pres,

doncs, segons criteris militars o economics, rarament, 1’Etica ha esdevingut el veritable

39 Orwell, G. (2009). Op, cit, pag. 368.
95 1d., ibid., pag. 262.
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punt de partida tot 1 que si que ha estat present, en el seu vessant més tenebros, a [’hora

de justificar fets aterridors en el seu nom.

Si bé és inestimable el paper que I’Etica ha protagonitzat a I’hora de construir imaginaris
globals partint d’uns ideals nobles, com en la Revolucié Puritana (s. XVI), en que es
limita el poder reial, la Francesca (s. XVIII), sota els eslogans d’igualtat, fraternitat i
llibertat, o la Russa (s. XX), en que, tedricament, es promulgava una igualtat efectiva per
a tots els ciutadans, o la Revoluci6 Digital (s. XXI), en qué es promou un accés lliure al
coneixement gracies a Internet, també és cert que, sota aquests ideals, s’han comes
algunes de les accions més negres de la nostra historia. Tot i que no son comparables les
victimes mortals que ha provocat la Revolucié Digital en relacio a les altres esmentades,
no és menys cert que els accidents, a vegades letals, a les mines de coltan, anomenades

també ‘mines de sang’*°°

, 0 a d’altres minerals estratégics es succeeixen amb freqiiéncia.
Es necessari recordar, per tant, que, malauradament, encara que sigui a petita escala,
I’esclavisme o 1’explotacio infantil també formen part del rostre del progrés tecnologic,
que es nodreix de que hi hagi persones en espais en que trobem “situaciones de violencia
generalizada u otros riesgos de dafios a las personas y caracterizadas, a menudo, por
importantes violaciones de los derechos humanos mas basicos, ausencia de derechos
laborales, corrupcion, explotacion infantil o multiples impactos lesivos en el medio
ambiente, que se producen en su mayor parte al margen de la normativa nacional e
internacional vigentes y, en muchas ocasiones, incluso con la connivencia o participacion
de los gobiernos o autoridades publicas de los respectivos paises™®’. Des d’una
perspectiva historica, doncs, cal ser cautelos a 1’hora d’afirmar que la Revolucid
Transhumanista no portara cap ensurt a la humanitat, tenint en compte els que ja estan
havent-hi en la construccio del nou ordre global. Com s’ha comentat €s possible constatar,
altra vegada, el caracter d’apéndix de ’Etica, que sempre ha anat un pas enrere d’altres
arees 1 que rarament ha esdevingut un punt cardinal a I’hora de prendre decisions

col-lectives transcendents.

En I’actual moment de la historia en qué una part de la técnica i de la ciéncia estan

acumulant forces per trasbalsar 1’existéncia humana i, conseqiientment, el judici i ’accio6

3% Vilar Gonzélez, S. (2019). Iniciativas para la erradicacion de los abusos en los derechos humanos
asociados al negocio de las “minas de sangre”. En: Rivera Mateo (Coord.). Usos Sostenibles de la Tierra y
Desarrollo Humano. Sevilla: Egregius Ediciones, pags.104 - 122.

37 1d., ibid, pag, 108.

194



Capitol 5. Axiologia i Transhumanisme

moral, sembla oportu obrir un debat que posi sobre la taula I’abast de les diferents
antropotécniques: “Interprétese como que la técnica genética nos enfrentara en algunos
aspectos con cuestiones practicas que tocan a los presupuestos del juicio moral y la accion
moral. El desplazamiento de las fronteras <<entre casualidad y libre decision>> afecta a
la autocomprension en total de personas que actian moralmente y estan preocupadas por

su existencia’>%,

El H+ es nodreix de la confluéncia d’alguns dels actors economico-cientifics de 1’actual
ordre mundial, ja siguin a nivell privat (EEUU) o public (Xina), necessaris per a la seva
consolidacid; els mateixos actors que s’interessen a transcendir la condicié humana. Tal
com exposa Sandel, “en ultima instancia, todo encaja en el proyecto neoliberal del
‘empresario de si mismo’, del ‘capital humano’, del ‘talento’ y la ‘excelencia’ al que
estamos ya tan acostumbrados™?’. Aixi doncs, si en époques anteriors, la moral havia
estat subordinada a la ideologia o religio, en la nostra era, aquesta esta grapejada,
principalment, per la ciéncia i I’economia. Si tenim en compte que el H+ ajuda a
consolidar el statu quo actual (atorgant als que avui en dia disposen del poder de més
elements i armes per mantenir-lo), no sembla probable, doncs, que, aquest cop, I’Etica

pugui estar a I’avantguarda dels esdeveniments que succeiran.

5.3.1 Els limits de I’avenc¢ tecnologic

Pel que fa als limits de 1’aveng tecnologic i cientific, trobem a alguns autors
bioconservadors, com Diéguez, que defensen que s’han d’establir determinades
condicions perqué la ciéncia deixi d’estar al servei de la logica mercantilista, ja que,
segons el seu parer “la agenda de investigacion no deberia estar exclusivamente en manos

de politicos tecnocratas o de las empresas biotecnoldgicas implicadas™*%.

En una linia molt semblant, especulant sobre un escenari transhuma relativament avancat,
Frederick Crosson (Belmar, 1926) i Kenneth M. Sayre (Scottsbluff, 1928) apunten:

“quiero dar a entender que nunca debemos permitir que una maquina tome una decision

3% Habermas, J. (2002). Op. cit., pag. 44.
39 Sandel, M. (2015). Op. cit., pag. 9.
40 Digguez, A. (2017). Op. cit., pag. 152.
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importante que afecte a los seres humanos, excepto bajo la direccion y control de seres

humanos con derecho a veto”*°!,

Si donem per valid que el Transhumanisme, a partir de la Singularitat, t¢ la intenci6 de
posar el rellotge de la historia en marxa des de zero, a causa de la concatenacio
d’imprevisibles revolucions digitals, cal apuntar la necessitat d’intervenir abans que arribi
aquest moment. De fer-se aixi, i sotmetre els avencos transhumanistes a 1’escrutini
publics, es podria obrir un debat social sobre quines son les linies vermelles que la ciéncia

no ha de creuar, a banda de facilitar-ne la redistribucio dels seus beneficis.

Un dels possibles contraarguments transhumanistes remarca, en aquest punt, 1’heretgia
que implica intentar posar traves al progrés cientific. Qualsevol fiscalitzacié que s’imposi
sobre 1’aveng de les tecnologies implica, irremeiablement, un endarreriment en el seu
mateix desenvolupament. A més, s’acullen al dret vigent per defensar la llibertat
individual per a poder investigar amb allo que els plagui i recorden el dret a la propietat
privada sobre les seves investigacions. S’ha de tenir en compte, altra vegada, que els
diners invertits en el desenvolupament del Transhumanisme han estat, en la seva immensa
majoria d’origen privat i, conseqiientment, han de ser aquestes persones les que, de la

manera que els plagui, gaudeixin dels beneficis de les seves inversions inicials.

En conseqii¢ncia, en dependre el Transhumanisme de “private capital and even building
laissez-faie capitalism into their value system, they risk subjugating all their technological
achievements to the values of the bourgeois class. The result will be technological
advances that benefit these inverstors to the detriment of the wider society and the
ecosphere they would like to rehabilitate”*%2. Aixi doncs, d’acord amb la legislaci6 actual,
en els paisos occidentals, la llibertat individual, sobre les investigacions i el cos, i la
propietat privada, de les investigacions dutes a terme, permet als transhumanistes actuar

al marge de la voluntat democratica i dels poders publics.

401 Crosson, F. J. i Sayre, K. M. (1982). Filosofia y cibernética. Méxic: Fondo de Cultura Econdmica, pag.
54.

402 Cole-Turner, R. (Ed.). (2011). Transhumanism and transcendence: Christian hope in an age of
technological enhancement. Georgetown: Georgetown University Press, pag. 81.
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5.3.2 La qiiestio6 de la dignitat

La preservacio de la dignitat humana, com a clau de volta de la naturalesa humana, ¢és el
valor entorn el qual es manifesta la qualitat intrinseca de qualsevol vida humana. Com
s’ha anat comentant, I’atac que fa el Transhumanisme a la dignitat, tenint en compte que
aquest fa trontollar la condicié humana, €s frontal. Aixi mateix ho escriu Sanlés Olivares:
“Con su desenfrenada y casi enfermiza busqueda de la perfeccion, acaba destruyendo el

concepto de dignidad humana4%,

No és menys important assenyalar que la irrenunciabilitat a la dignitat, que incorpora
qualsevol vida, esta associada a la igualtat de I’espécie*®. Aixi, cap individu pot esdevenir
menys digne que un altre, doncs ambdds son humans i, per tant, subjectes als mateixos

drets 1 a les mateixes normes.

Conseqiientment, davant la possibilitat transhumanista d’abandonar la humanitat, els
autors biconservadors son partidaris de la preservacio de 1’esséncia humana tal com la
biologia I’ha fet, entenent que “la humanitat esta basada en la unitat de la familia
humana*®®. Autors com George Annas (EEUU, 1945) o Lori Andrews (Chicago, 1952)
han proposat, fins i tot, que qualsevol atemptat contra la condicié6 humana esdevinguin,
legalment, crims contra la humanitat, acompanyats, per tant, de les corresponents accions

punitives en cas de violar-se**®.

En la mateixa linia, un altre motiu de pes que defensen el bioconservadors té la seva
fonamentaci6 teorica en la solemne Declaraci6 dels Drets Humans (DD.HH.) de I’any
1948407, Segons els seus principis, tota vida humana esta col-ligada a una dignitat que cal
ser preservada de ser violada. De ser aixi, no pot haver-hi res més indigne ni amoral, des
del punt de vista bioconservador, que atemptar, precisament, contra la dignitat, el valor

que preserva la integritat humana. En aquest sentit, no s’hauria de dur a terme cap accio,

403 Sanlés Olivares, M. (2019). Op. cit., pag. 66.

404 Veieu: Kass, L. R. (2008). Toward a more natural science. Nova York: Simon and Schuster.

405 Garcia-Gutiérrez, J. (2017). {Como mejorar al ser humano? Un analisis de las tecnologias convergentes
desde la antropologia pedagdgica. Pedagogia e Vita 75. pag. 104.

406 Annas, G., Andrews, L., Isasi, R. (2002). Protecting the Endangered Human: Toward an International
Treaty Prohibiting Cloning and Inheritable Alterations, American Journal of Law and Medicine, 28, pags.
151-178.

407 Veieu: Declaracién Universal de Derechos Humanos. (1948). Derechos Humanos. Paris: Universitaria
Ramén Areces.
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per concreta i singular que sigui, que aposti per la transcendéncia 1, de reiill, posi en

qiiestié I’hegemonia de la humanitat.

No debades, aquesta no ¢és la perspectiva que es defensa des del H+ i, com ¢€s logic, els
autors transhumanistes tenen posicions frontalment oposades. Bostrom, que no vol
deslligar aquest moviment de la moral, no sols veu el Transhumanisme com quelcom
possibilitador sind que, a més, el veu com quelcom ¢ticament desitjable, precisament, per

defensar la dignitat humana.

Fent us de la seva metafora del Drac Tira, Bostrom, esgrimeix un plausible contrargument
1 ¢és, precisament, de caire ¢tic i moral. L’autor raona que tenint en compte que
I’envelliment és la causa de mort més elevada del planeta, el Transhumanisme vindria a
ser I’empresa més noble per fer-li front. Bostrom entén que no hi ha res que ataqui més
frontalment la dignitat que la mort, que erradica precisament la vida, i per aquest motiu
situa I’envelliment com al principal enemic a abatre per a la humanitat i, per tant,
combatre el Drac Tira esdevé un deure moral de primer ordre**®. L autor afirma que la
lluita contra el Drac esdevé un deure moral perque les diferents malalties, i en darrer lloc,
la mort, minven la capacitat humana per a realitzar allo que es desitja i, per tant, en ultim
terme afecten I’autonomia de I’individu i, aixi, a la seva dignitat i felicitat, donat que li

treuen llibertat.

Bostrom no és 1’unic que advoca per aquest plantejament, Aubrey de Grey (1963)
identifica en el seu llibre El fin del envejecimiento set greuges que 1’envelliment té amb
la biologia humana i que cal combatre. Segons els seus plantejaments, el futur de la
humanitat, amb els corresponents avengos en camps com la medicina, I’educacio, els
habits alimentaris i en la millora de la qualitat de vida, passa, irremeiablement, per un
mon en que les cel-lules no envelleixin. Tal com I’autor expressa, malgrat no ser encara
capacos de fer una revolucio que acabi amb I’envelliment, si que estem en un moment en

qué els nostres actes condicionaran la manera d’encarar el futur vers aquesta tematica %

408 Bostrom, N. (2005). Op, cit. pag. 273-277.
49 De Grey, A. i Rae, M. (2015). El fin del envejecimiento: los avances que podrian revertir el
envejecimiento humano durante nuestra vida. Berlin: Lola Books.
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5.3.3 La igualtat de la condici6 humana

Un dels riscos que la major part d’autors bioconservadors s’afanyen a assenyalar és que,
precisament, la manipulacio6 bioldgica de la nostra espécie posi en perill els codis juridics
1 tics en que també operen les decisions humanes. Les repercussions, malgrat esdevenir
evidents, sobre qualsevol ambit de la naturalesa humana com son els valors, els sistemes

de creences 1 els sentiments no son calculables.

Aixi ho assenyala Habermas en tractar de dirimir les conseqiiéncies de trencar amb la
unitat de I’espécie: “La manipulacion de los genes afecta a cuestiones de identidad de la
especie, y la autocomprension del ser humano como perteneciente a una especie también

conforma el lecho de nuestras representaciones legales y morales™*!°.

Les raons per defensar la igualtat de la humanitat son de pes, doncs, tal com Calvo apunta:
“La genética moderna nos ensefia que el estilo cromosoémico es el mismo en toda nuestra
especie. (...) La antigua idea de que los Hombres son hermanos no es, pues, tan solo un

sentimiento poético o una esperanza de moralistas, sino una realidad objetiva™*!!.

Hem de recordar que I’estatus de ciutadania del que disposem, i que preserva el valor de
la igualtat, parteix de dos requeriments basics per obtenir-lo. El primer, tenir tots els
documents legals en regla (permis de treball, residencia, emparellament, etc.) i, el segon,
ser huma (formar part de la familia que conforma la humanitat). No és anodi apuntar que
els animals no gaudeixen de ciutadania, sols en tenim els humans. Tenint en compte que
els primers ciborgs ja son entre nosaltres cal, certament, replantejar-se quin estatus
obtindra (ja que el principi basic de la igualtat que atorga el fet d’esdevenir huma queda
trencat) 1 quina sera la relacid i posicid que mantindran vers els altres ciutadans que no

transcendiran la humanitat ni en la mateixa linia espacial ni temporal que ells.

Harari alerta que, malgrat que no tenim cap precedent de convivéncia entre una especie
humana i una altra més intel-ligent que ella, si que podem observar la relacié que, en
I’actualitat, la humanitat t¢ amb altres especies del planeta (tenint en compte que la
intel-ligéncia humana és superior a la d’altres especies). L'israelia apunta que si les

diferéncies d’intel-lecte esdevenen tan pronunciades com les que avui en dia mantenim

410 Habermas, J. (2002). Op. cit., pag. 37.
41 Calvo Hernando, M. (1980). Op. cit., pag. 109.
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amb els animals, no és impensable que la posicid en qué quedi la humanitat en el futur
esdevingui una situaci6 similar a la de domesticacio i sotmetiment com en la que avui en

dia es troben els animals*'2.

D’aquesta manera, Habermas anota la idea de que la “humanidad nos obliga a adoptar esa
perspectiva-nosotros desde la que nos vemos reciprocamente como miembros de una

»413 - Aquesta idea global

comunidad inclusiva que no excluye a ninguna persona
inclusiva, pot veure‘s greument afectada si s’acaba amb la base igualitaria que identifica

a tota la humanitat amb la mateixa comunitat, com ¢€s la seva propia condicio.

Des de la mirada transhumanista, I’argument sobre el trencament de la igualtat en la
familia humana és dificilment rebatible, doncs, €s precisament el que persegueixen i al
que aspiren. No obstant aix0, si que trobem posicions transhumanistes que, atorgant a
I’Estat la capacitat de gestionar els avengos biotecnologics, advoquen perque aquest se’n
faci carrec, garantint aixi una igualtat en [’oportunitat d’accedir a la transicio
transhumanista, doncs, “ir de compras por el supermercado genético nos ha llevado a la
sorprendente conclusion de que el Estado deberia estar directamente implicado en la
promocion de la mejora genética. Esta conclusion se justifica simplemente en el hecho de
que esto es preferible a la alternativa mas probable: dejar la mejora genética al

mercado”™*!4.

En tot cas, també es oportu recordar, en favor de les posicions transhumanistes, que
qualsevol invent que esdevingui de rellevancia, implica una reaccio, per part de diferents
detractors, contra aquest mateix aveng, encara que aquest esdevingui positiu per a millorar
alguna parcel-la de la realitat social. S ha de tenir en compte que tots els invents que més
tard s’han acabat comercialitzant, des del cotxe fins al teléfon mobil, han estat, en primer
terme, en mans d’unes poques elits. D’aquesta manera, perque qualsevol aveng pugui fer-
se extensible i1 popularitzar-se entre la poblacid6 o, d’una manera més concreta,
democratitzant-se igualant el seu accés a tota la societat, €s inevitable que, en primer lloc,
comenci esdevenint propietat d’uns pocs. D’aquesta manera, la desigualtat inicial
provocada pels primers sers que optin per la transcendeéncia pot veure’s igualada en el

moment que les técniques transhumanistes estiguin a 1’abast del comu de la poblacio.

412 Veieu: Harari, Y. N. (2015). Homo Deus. Breve historia del mafiana. Jerusalén: Editorial Harvill Secker.
413 Habermas, J. (2002). Op. cit., pag. 78.
414 Singer, P. (2002). De compras por el supermercado genético. Isegoria. (27), pags. 40.
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5.3.4 La irreversibilitat historica

El decurs dels esdeveniments ha vingut guiat per la dialéctica entre elements que s’han
anat confrontant en un espai temporal lineal anomenat historia. Si tenim en compte
I’evident impossibilitat de tornar al passat, cal esmentar que, un cop s ha perpetrat un acte
tragic, els danys ocasionats per aquest esdevenen definitius, deixant sols marge per a

determinades practiques terapéutiques a posteriori*!?

. Qualsevol escenari que ajudi a
prevenir, per tant, una situaci6 de conflicte o unes conseqiiéncies no desitjables és

preferible a un escenari que ajudi a resoldre un conflicte ja creat.

No es pot oblidar que la revolucio6 biotecnoldgica que s’amaga dintre el cor trashumanista
es proposa “dominar el territorio de la «naturaleza natural» humana y de la biosfera
entera, conservada hasta ahora en unidad bioldgica y diversidad cultural, para
transmutarla de un modo radical e irreversible en una diversificacién biologico-genética-

neural artefactual y en una paradojica uniformidad cultural”#!6.

Arran de tot aixo0 1 tenint ben present en la memoria que la humanitat no es recuperara
d’algunes de les barbaritats comeses al llarg del segle passat (com els camps de
concentracio nazis, els gulags soviétics o les bombes atdmiques americanes), cal indagar
en la idea expressada en els paragrafs anteriors sobre la urgencia legislativa i obrir un

debat sobre la idoneitat de pervenir qualsevol alteracié de la nostra condicio.

Des d’aquesta perspectiva axiologica, no deixa de ser necessari la “creacion de unas
condiciones en torno a las cuales no solo sea posible controlar la libertad de elecciones
que involucren la modificacion o la programacion de seres humanos, sino que ademas sea
plausible que de llegarlo a hacer se den las medidas de contencion que permitan tomar

consciencia en torno a qué clase de programaciones deseamos para nosotros”#!7,

415 Stern, A. (1960). The Irreversibility of History. Diogenes, 8(29), pags. 1-15.

416 Linares Salgado, J. E. (2018). De la naturaleza a la tecnoespecie: La proyeccion antropotécnica de la
condicion humana. Contrastes: revista internacional de filosofia, 23(2), pag. 86.

47 Cardozo, J. J. i Cabrera, T. M. (2014). Op. cit., pag. 86.
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5.3.5 L’acotacio de la llibertat

El debat vers la llibertat, que hem anat apuntat al llarg de la tesi també esdevé, en molts
casos, una acalorada discussio entre transhumanistes i bioconservadors. Els segons,
entenen que la modificacié biotecnologica de I’individu el dura a perdre la llibertat:
“Desde esta perspectiva, urge preguntarse si la tecnificacion de la naturaleza humana
modificaré la autocomprension ética de la especie de manera que ya no podamos vernos
como seres vivos éticamente libres y moralmente iguales, orientados a normas y

razones™*18.

La incorporacié de qualsevol element que varii I’estructura organica de I’organisme o que
li proporcioni unes qualitats que no formen part de la seva heréncia biologica suposa una
invasio en la llibertat de creixement, d’acord amb I’entorn i la voluntat personal, del propi
individu: “Es ante todo con respecto a este ‘poder ser si mismo’ que ‘la intencién ajena’,
que se introduce en nuestra biografia con el programa genético, podria representar un
factor perturbador™!®. Més enlla, cal apuntar també al vincle, asimétric, de dependéncia
genetica que uneix a la persona que ha estat programada, o en paraules de Habermas la

persona ‘delineada’#*

, amb el seu programador, obrint pas a un nou tipus de relacions,
en I’actualitat inexistents, en que la persona que ha estat programada pot sofrir seqiieles

de viure per a una fita que no ha escollit.

En aquest cas, la resposta transhumanista tampoc es fa esperar. Contra tota mesura
coercitiva de les seves iniciatives apel-len a la llibertat i autonomia individual de poder
transformar la vida a la seva voluntat. La tesi és clara: si el ser huma és lliure, ha de poder
decidir, individualment, qué fa amb la vida i amb els actes que es deriven de la vivéncia
d’aquesta, de manera autonoma. L.’ésser huma ha de poder decidir, fins i tot, si vol acabar
amb el ser huma o transcendir-lo. Des del seu punt de vista, el Posthumanisme és quelcom
inevitable (com ho va ser I’expansi6 del comerg o de la industria en el passat) i sols és
quiestio de temps que aquest acabi arribant. Cal, doncs, comengar a assumir el rol com a
espécie: que neix, creix, es desenvolupa fins a assolir el seu maxim esplendor i1 després

acaba, irremeiablement, morint. Es hora, per tant, de comprendre que estem en [’altim

418 Habermas, J. (2002). Op. cit., pag. 59.
49 1d., ibid., pag. 79.
4201d., Ibid., pag. 88.
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tram dels nostres dies com a civilitzacid. Queda el consol, per alguns, de saber que com

a minim sera 1’obra i heréncia humana la que habitara el futur i colonitzara 1’univers.

Es interessant també, fer una menci6 a I’argument transhumanista de I’alliberament de
I’individu de les necessitats naturals que sofreix el cos. L’accent de la Ilibertat, es posa,
en aquest cas, en la capacitat per desvincular-te de la condicio6 biologica a la qual tot ésser
huma esta sotmes: “Para el transhumanismo la modificacion biotecnoldgica se impone
como un ultimo recurso de la inventiva liberadora que desea romper de una buena vez las
amarras que la sujetan a la necesidad natural. Desde este punto de vista, la libertad es
vista como la capacidad de mantenerse ajeno o por encima de los dinamismos propios de
la naturaleza”*!. Per aquesta regla de tres, esdevenir transhumanista significaria, també,

ser més lliure.

5.3.6 El perfeccionament

L’ideal transhumanista, com s’ha reflectit en pagines anteriors, €s la perfeccio: I’abséncia
d’error de qualsevol indole (biologics, fisiologics, vitals, etc.) 1 la conquesta de tot aspecte
concret de la realitat fisica. Segons els postulats transhumanistes la millora apropa el ser
huma a I’ideal de perfeccio i és, a la vegada, una via que ineludiblement 1’apropa a la

felicitat.

Savulescu, defensant els postulats transhumanistes, fa referéncia al concepte de
beneficéncia procreativa per parlar de la responsabilitat i obligacié que tenen els
progenitors de vetllar, igual que ho fan per a la salut, perque els seus fills tinguin les
maximes oportunitats possibles al llarg de la vida, amb 1’objectiu que tinguin una vida el
més feli¢ possible, convidant-los a fer s de les modificacions genéctiques per ampliar
aquest ventall de possibilitats i assolir aquest objectiu**2. Savulescu opina, doncs, que les
modificacions genétiques entren en la mateixa categoria que la de preocupar-se perque
I’infant pugui assistir a la millor escola possible o tenir els maxims recursos perque pugui

desenvolupar-se de manera més plena. Al cap i a la fi, tot t€¢ a veure amb la voluntat de

41 Velazquez Fernandez, H. (2009). Transhumanismo, libertad e identidad humana. Thématha. Revista de
filosofia, 41, pag. 587.

42 Veieu: Savulescu, J. (2001). Procreative Beneficence: Why We Should Select the Best
Children. Bioethics, 15(5- 6), pags. 413-426.
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proporcionar a I’infant allo que el pugui beneficiar i, en un mén transhumanista, el

benefici passa per la modificacio genética.

Tot 1 aixi, per a construir el contraregument, cal atendre a ’enrevessada indiosincrasia
del ser huma. La complexitat de la vida ens rebel-la com hi ha subjectes que, malgrat estar
aparentment sans i tenir totes les necessitats cobertes, no esdevenen felicos i, per contra,
ofereix exemples de persones que la seva vida ha estat plena de dificultats que si que
aconsegueixen trobar la pau interior i la felicitat. Cal, per tant, aturar-se a pensar si la

correspondéncia de més perfeccio equival a més felicitat és encertada®?’.

Sandel també fa referéncia a aquest aspecte quan comenta el dret a ser imperfectes. Una
parella que té, per exemple, sordesa de manera hereditaria no pot desitjar tenir fills sords,
com ells? I, encara més enlla, I’amor incondicional cap a un fill, no consisteix en estimar-
lo sigui com sigui, en lloc de configurar i dirigir el desenvolupament de la criatura?4*,
L’argument es torna encara més potent quan s’hi afegeix que en un moén transhumanista
deixarien d’existir persones amb necessitats educatives especials com sén aquelles que
tenen, per exemple, sindrome de Down, Autisme o Asperger. Pot semblar agosarat, perod
¢s el final del recorregut transhumanista. En paraules de Bostrom, esdevé un deure moral
erradicar qualsevol simptoma de malaltia. En esdevenir un dels grans debats que resta
obert en la nostra societat, des de la perspectiva de col-lectius minoritaris amb necessitats
educatives especials no té per que haver res que hagi de ser reparat o esmenat. Qualsevol
persona, al marge de la seva condici6 fisica o intel-lectual és particip de la dignitat (no
segmentable) reconeguda en tot ser huma. I, en cas d’acceptar que aquesta dignitat no és
alienable, cap ésser huma hauria de ser capag de fer prevaldre la seva dignitat per sobre

la d’un altre.

Per acabar-ho d’adobar, no esta gens clar que, contrariament al que subjau en el discurs
transhumanista, el valor d’una persona greument malalta esdevingui menor que el d’una
que esta completament sana, ni tampoc que la felicitat de la persona amb alguna patologia
greu sigui menor que la de la persona sana per culpa de la falta de salut i llibertat que 1i

suposa la seva malaltia.

423 Gramigna, A. (2013). Op. Cit., pag. 115-116.
424 Sandel, M. (2015). Op. cit, pag. 95
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5.4 Reptes axiologics

En entrar ja en els desafiaments que el Transhumanisme planteja a la humanitat, el primer
que ens agradaria citar ¢s el de la identitat de cadasct, que acaba repercutint en la propia
llibertat. Des de la separacié cartesiana de cos i ment, s’ha concebut el subjecte (el
raciocini) com a un ser ali¢ al seu cos. En ’actualitat, la tercera onada feminista també
indaga la identitat dels subjectes al marge del cos. Ja no sol el génere (home/dona), sind

també el sexe (mascle/femella) son posats en qiiestio*>.

Tot 1 I’aparent distancia entre el Maig del 68 1 el moviment transhumanista, pel que fa a
la reconceptualitzacié de la corporalitat, estan en unes coordinades ben proximes. Si,
efectivament, cadascu pot esdevenir allo que vol ser, al marge de la seva naturalesa (és a
dir del seu cos), no hi ha cap motiu per no abragar el Transhumanisme i abandonar la

condici6 humana.

La identitat 1 naturalesa de 1’espeécie humana estan posades en qiiestié com a valors que,
fins ara havien esdevingut immutables, perd que, d’ara endavant, bé poden esdevenir
dinamics 1 flexibles. La qiiesti6 és dirimir si la naturalesa determina el ser o aquest és

capagc (i ha) de determinar la seva propia naturalesa.

Deixant ara al marge les persones que escullin manipular-se a elles mateixes, cal afirmar
que la intromissié a través de practiques transhumanistes sobre qualsevol vida implica, si
no una determinacid, si un condicionament de I’existéncia. Tal com Diéguez es pregunta:
“;Qué identidad tendria un individuo que le hubiera sido reemplazado una buena parte de
su cuerpo por protesis mecanicas?”*?® I, anant més enlla, tenint en compte que en aquest
cas ¢és qliestionable, per moltes protesis implantades, una superacid de la condicio
humana, quina identitat tindria un individu trasnhuma, és a dir, que hagués arrabassat
aquests limits imposats per la biologia (com per exemple les malalties o la mort) o que
hagués augmentat o millorat les seves capacitats (tenir més capacitat pulmonar, cerebral,

auditiva, visual, etc.)?

425 Veieu: Butler, J. (2007). El género en disputa: el feminismo y la subversion de la identidad. Barcelona:
Paidos.
426 Diéguez, A. (2017). Op. cit., pag. 99.
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La sostenibilitat és un altre desafiament que la humanitat té¢ pendent 1 al que el H+ aspira
a donar resposta. Des d’una perspectiva transhumanista, 1’ésser huma ¢és insostenible a
tots els nivells; no sols es reprodueix a uns nivells que la Terra no podra assumir, sind
que, a més, consumeix altres éssers vius, €s vulnerable a catastrofes 1 malalties 1, un dels
arguments més importants, moltes de les seves activitats son altament contaminants.
D’aqui la proposta de sostenibilitat presentada pels H+, amb una bateria de suggeriments
dispars que s’han comentat en apartats anteriors (com reduir la mida de la humanitat,
digitalitzar tots els nostres organs per funcionar igual que una maquina i poder obtenir
I’energia a través de fonts renovables, abandonar el nostre cos i conservar la ment
integrada a un superordinador, etc.), que posen de manifest, també, 1’aspiracio
d’esdevenir un ser molt més (auto)eficient i respectuds amb el medi ambient que 1’home

del segle XXI.

Cal apuntar, també, les contradiccions a nivell ¢tic que suposa deixar la humanitat en
mans de la ciéncia. En assumir I’abséncia de dubte sobre que el H+ portara 1’evolucio
humana per uns camins molt allunyats de la biologia, es fa evident que aquesta deixara
de ser un procés que esta en mans de les lleis de la naturalesa per a passar a ser autodirigit
per el ser huma. Si ens hi fixem, podem veure com I’home ha anat progressivament
substituint Déu. Si els nostres avantpassats resaven perque les llavors donessin bons fruits
1 resistissin les inclemeéncies de la naturalesa o perque el fill que una mare portava al
ventre nasqués sa i estalvi; ’Homo Deus, havent escalat I’esgladé que succeeix a I’Homo
Sapiens mitjancant la tecnologia, sera capac¢ de controlar i monitoritzar tots aquests
elements. El transhumanisme cerca, doncs, que 1’home es rebel-li contra I’home per

esdevenir Déu.

No és I’objectiu axiologic d’aquesta tesi entrar en discussions morals sobre la legitimitat
de I’ésser huma per emprendre aquest cami pero si que ho és posar en qiiestio el mite del
progrés que col-liga el desenvolupament social de la humanitat al desenvolupament
cientific i tecnologic. D’alguna manera, el que ens ve a dir el mite del progrés és,
basicament, que d’enca de fa tres-cents anys, quan es va comencar a aplicar la ciéncia
newtoniana i va apareixer la primera maquina de vapor moderna que s'incorporava als
transports 1 a les fabriques, la vida de les persones va comengar a progressar de manera
aguda; pero ja no sols pel descobriment d’avencgos técnics i medics (com €s el cas de la
penicil-lina), també étics 1 socials (com I’augment de drets o la instal-lacio de la
democracia liberal).
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Tanmateix, com en tot periode historic, €s necessari veure els esdeveniments en
perspectiva. No hi ha cap dubte que el mén ha progressat (a nivell de recursos,
d’esperanca de vida o d’ampliacio6 de drets) d’enga de la Revoluci6 Industrial, pero també
¢és cert que el mon industrialitzat ha tingut les seves propies contradiccions (en revelar-se
en contra de la sostenibilitat del planeta o a 1’hora de fer més eficients determinats
processos d’esclavatge o extermini) i que els avencos s’han repartit de manera poc
equitativa entre la poblacido mundial. En aquesta linia, Pigem (Barcelona, 1964) apunta
que “les societats occidentals havien gaudit de decennis de progrés material 1 economic.
Pero alla on tenim dades fiables que cobreixin un periode de temps prou llarg, veiem que

no hi ha correlaci6 entre I’augment del benestar material i I’augment de la felicitat™**’.

En el cas de la Revoluci6 Digital, els seus beneficis no han arribat amb la celeritat que
s’esperava. Per posar-ne un exemple, Kurzweil va pronosticar que, al final de la década
(2010) 1 gracies a Internet “sera posible que las regiones subdesarrolladas del mundo
tengan acceso muy barato a una formacién de alta calidad en todos los niveles
académicos, desde preescolar hasta los estudios doctorales™?®. La realitat és que malgrat
que, certament, la tecnologia ha comengat a implantar-se a Africa per exemple, no es pot
dir que aixo hagi implicat una transformacio rellevant en 1’educacio, per exemple, de la
majoria de paisos que, si bé poden haver millorat, encara estan molt lluny d’oferir una
educacié generalitzada i de qualitat*?®. Per tant, com ja s’ha subratllat anteriorment,

I’accés a la tecnologia, per si sol, no implica beneficiar-se de les seves possibilitats.

Podem afirmar, en conseqiiéncia, que el progrés assolit €s matisable o que, com a minim,
poden haver altres maneres de progressar que puguin esdevenir més desitjables. En
aquesta linia Pigem, comentant 1’enciclica Laudato Si que diu “tenemos que
convencernos de que desacelerar un determinado ritmo de produccion y de consumo

99430

puede dar lugar a otro modo de progreso y de desarrollo”*, apunta que una vegada la

427 Pigem, J. (2015). Mesurant 1'immesurable: la felicitat com a clau de progrés. Eines per a l'esquerra
nacional, (22), pag. 27.

428 Kurzweil, R. (2015). Op. cit., pags. 385-386.

429 Veieu: Escudero, 1., (28/04/2018). La asignatura pendiente de Africa, la educacién. La Vanguardia.
Disponible a:
https://www.lavanguardia.com/internacional/20180428/443093651609/africa-crisis-de-ensenanza-banco-
mundial.html [Data de consulta: 19/11/2019]

430 papa Francisco (2015) Carta Enciclica Laudato Si’ Del Santo Padre Francisco Sobre El Cuidado De
La Casa Comiin. Roma: Tipografia Vaticana.
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humanitat ha vist que 1’acceleraci6 esdevé ficticia, esdevé logic optar per la

desacceleracio®!.

En segon lloc, si alguna lligd podem obtenir dels ultims dos segles, especialment del
passat, €s precisament que un gran aveng en arees especifiques del saber poden també dur
a la humanitat a la barbarie 1 que, conseqiientment, esdevé necessari establir una posicio

de prudéncia davant del que Romén anomena “euforia tecnocientifica™**2.

A ningu se li escapa que, malgrat la duresa que acompanya els anys posteriors a la Primera
Guerra Mundial a conseqiiéncia de la signatura del Tractat de Versalles (1919), la societat
alemanya de la Republica de Weimar dels anys trenta va ser una societat familiaritzada
amb literats com Goethe (Francfort del Meno, 1749 — Weimar, 1832) o filosofs com Kant,
1 que anava al teatre i a I’0pera. Aixod no obstant, va ser aquella mateixa societat la que va
perpetrar alguns dels escenaris més foscos de la nostra historia. Russell, tenint-ho ben
present, va argumentar que sense un desenvolupament €tic personal, la tecnologia no sols

no milloraria a I’home, sin6 que 1’empitjoraria®*3.

No hi ha cap motiu que ens porti a pensar, per la falta de consens a I’hora d’abordar
aquesta tematica 1 a la complexitat burocratica i legislativa, que avui en dia el
desenvolupament cientific estigui essent fiscalitzat més enlla de la voluntat de les mans
financadores i impulsores dels diferents projectes o, com s’ha assenyalat, dels comites
d’¢tica privats de les respectives empreses. D’aqui el primer repte, el de sotmetre el
Transhumanisme a un veritable filtre moral. Tal com explica Hans Jonas
(Monchengladbach, 1903 — Nova York, 1993): “La posibilidad de que haya
responsabilidad es la responsabilidad que antecede a todo”***. Potser per no voler fer un
embarbussament, Jonas no va optar per la frase la responsabilidad de que haya
responsabilidad es la responsabilidad que antecede a todo, doncs, en cas de donar per
valida la plausibilitat de la possibilitat comentada, aquesta acaba referenciant a la propia
responsabilitat establerta. En qualsevol cas, el seu discurs suggereix una necessaria
prudéncia, equilibri i precaucié que implica, irremeiablement, tenir en compte els costos

1 beneficis amb una mirada a llarg termini de les accions empreses.

1 Pigem, J. (2018). Op. cit., pag. 40.

432 Roman, B. (2018). Op. cit., pag. 118.

433 Veieu: Haldane, J. B. i Russell, B. (2005). Dédalo e Icaro: el futuro de la ciencia. Oviedo: KRK.
434 Jonas, H. (1995). El principio de responsabilidad. Barcelona: Herder, pag. 174.
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Cortina i1 Serra Beltran (Barcelona, 1961), des d’un altre punt de vista, aprofundeixen en
aquesta tesi quan escriuen: “Creemos, pues, que es mas necesario que nunca desarrollar
un pensamiento y una actitud impulsados por la energia y por la fuerza universal del amor,
quinta esencia de la vida en nuestro planeta y en el cosmos. Necesitamos un humanismo
renovado y avanzado basado en una ética universal, que pueda orientar a los cientificos y
a los tecnologos, a los fildésofos y a las persones que profundizan en los valores
espirituales, en su itinerario de busqueda, de investigacion, de conocimiento y de labor a

favor del ser humano para que dichos caminos no se vuelvan contra é174%,

El repte de la subordinacié a I’Etica implica, consecutivament, el repte del sotmetiment
del Transhumanisme a I’esperit democratic. Com és obvi, els seus defensors mai
esdevindran defensors de la Humanitat i, en cas de tenir-ne 1’ocasio, la transcendiran.
Malgrat aix0, el que els H+ no poden cometre és cap acte que s’escapi de les regles
democratiques vigents en 1’actualitat. Tenint-ho en compte, tal com ja s’ha comentat des
d’un punt de vista bioconservador, €s precis i urgent que els impulsors dels H+ acceptin
sotmetre aquelles decisions que puguin afectar el conjunt de la poblacié a votacions

publiques homologades.

Sols si s’agafa aquesta via d’escrutini, de fiscalitzacio publica i democratica sobre els
avencos, evitant que seguin els propis transhumanistes els que decideixin qué fer amb les
seves investigacions, es podran posar aquestes al servei de la humanitat en el seu conjunt,
arribant a afectar també¢ a la qualitat dels sistemes de govern (afavorint la transparéncia,
participacio, inclusid, etc.,). Aixi ho entén també Arendt: “La tnica cuestion que se
plantea es si queremos o no emplear nuestros conocimientos cientificos y técnicos en este
sentido, tal cuestion no puede decidirse por medios cientificos; se trata de un problema
politico de primer orden y, por lo tanto, no cabe dejarlo a la decision de los cientificos o
politicos profesionales”**®. No debades, és just apuntar que en cas de que hi hagi una
intervencid publica en les investigacions privades, que privi a la persona o les persones,
que han fet una inversi6 en un determinat projecte, obtenir els fruits de les seves
investigacions, pot posar en risc la propia investigacio, doncs la persona o empresa en

qiiestid pot escollir no realitzar les inversions en un determinat projecte.

435 Cortina, A. i Serra, M. A. (2015). ;Humanos o posthumanos? Singularidad tecnoldgica y mejoramiento
humano. Barcelona: Fragmenta, pag. 478.
436 Arendt, H. (1993). Op. cit., pag. 15.
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En qualsevol cas, de no subordinar el Transhumanisme a la voluntat dels homes 1 de les
dones és possible que la humanitat quedi rendida davant el Ciberleviatan, anunciat per
Lassalle, ja que, tal com Harari apunta “A medida que la biotecnologia y el aprendizaje
automatico mejoren, sera mas facil manipular las emociones y los deseos mas intimos de

la gente, y resultara mas peligroso que nunca seguir simplemente nuestro corazon”™*’.

Tal com observem, a mesura que passen els dies, la humanitat continua assolint fites
cientifiques que I’apropen al Posthumanisme i, cada vegada amb més freqiiéncia, I’altima
frontera que queda entre la possibilitat d’implementacio técnica i la seva constatacid sobre
la realitat és, precisament, ¢tica, ideologica o teologica. Centrant-nos en aquest cas en
I’¢tica, paga la pena destacar que, aquesta, pot esdevenir 1’ultima barrera entre la ficcid

humana i la materialitzacié de qualsevol d’aquests desitjos.

El cas de la clonacio és esclaridor, doncs, 1’any 1980 era possible amb diferents vertebrats
inferiors**®. L’any 1996 es va realitzar la primera clonacié d’un mamifer, el cas de la
famosa ovella Dolly, que visqué més de sis anys (la meitat de 1’esperanga de vida de les
ovelles de la mateixa espécie): “nos presentaron a Dolly, una oveja de seis meses que
habia sido clonada directamente a partir de una simple célula tomada del tejido de la ubre
de una donante adulta”**°. En I’actualitat, vint-i-quatre anys després de Dolly, la clonaci6
humana és perfectament possible, tenint en compte les grans semblances a nivell biologic
entre una ovella i un huma i el que ha avangat la técnica en els més de vint anys
transcorreguts des d’aquell esdeveniment. Existeixen, com s’ha esmenat, uns quants

motius que han impedit aquest succés, entre d’altres, els etics 1 morals.

Com hem vist, la igualtat de la condicié ciutadana esta fonamentada en la igualtat de
I’espécie humana i, per tant, en el dret a rebre un mateix tracte davant la llei. No debades,
tenint en compte que una de les claus fonamentals per obtenir aquest estatus és la
humanitat i que és precisament aquesta la que és qiiestionada pel H+, sembla oporta
repensar la ciutadania i debatre sobre la seva compatibilitat d’estatus amb diferents tipus
de vides. Aquest fet posa de manifest el segilient repte, la coexisténcia entre humans i

transhumans.

437 Harari, Y. N. (2018). Op. cit., pag. 293.
438 Calvo Hernando, M. (1980). Op. cit., pag. 104.
439 Silver, L.M. (1998). Vuelta al Edén, Madrid: Taurus, pag. 131.
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En la mateixa linia, cal afegir que les lleis que ens emparen 1 salvaguarden la nostra
integritat, comencant per les municipals arribant a les supraestatals, tenen com a marc la
persona. Tenint en compte que els humans ja s’estan plantejant abandonar la humanitat,
sembla pertinent establir nous marcs legislatius. La solemne Declaraci6 de Drets Humans,
proclamada 1’any 1948, és una clara evidéncia: com el propi nom indica, el marc

conceptual és la humanitat*,

Cal fer esment a un Ultim comentari de tall moral, relacionat amb els DD.HH., i que
permet acabar de contextualitzar axiologicament el H+. En I’esperit de la Carta de I’ONU
de 1946, el valor que es vulnera i que permet després censurar qualsevol activitat que hagi
provocat un dany a les persones ¢s la dignitat, comentada anteriorment i reconeguda a

tota vida humana. La dignitat que tots tenim, simplement, pel fet de ser humans.

En cas que els Drets Humans segueixin operant en els segiients anys i 1’objectiu prioritari
esdevingui preservar la dignitat que es desprén de tota vida, no hi ha dubte que, des
d’aquesta perspectiva, el Transhumanisme també suposa una amenaca per a la propia
humanitat i esdevé un auténtic repte el desenvolupament d’aquest mentre es salvaguarda

I’esmentada dignitat humana.
5.5 L’Etica aplicada

Es for¢os destacar, com apunta Maria Rosa Buxarrais Estrada (Mollet del Vallés, 1962)
“que una de las tendencias que se vislumbran con mayores posibilidades de darse en un
futuro es la de la ética aplicada a las profesiones. Ya hemos asistido en los ultimos afios
a la tendencia de vincular la ética a la empresa, quizas también como reaccidon social
critica ante las actuaciones que se han dado en algunas organizaciones empresariales tanto
publicas como privadas”**!. Aixi doncs, veiem un creixent interés per incorporar 1’Etica
al moén empresarial. Un exemple el tenim en la taula seglient que comptabilitza els

documents fets publics de les Empreses de Construccio Internacionals (ICCs) (com a

440 Sanchez Margalef, F., (2020) Breu historia dels Drets: els Drets Humans en un context post-huma? En
Castella Surribas, S. J. (Ed.). (2020). La Declaracion Universal de los Derechos Humanos en su 70
aniversario: la dignidad humana como principio de la sociedad internacional contempordnea. Tarragona:
URYV [en premsa].

441 Buxarrais Estrada, M. R. (2000). Tendencias y modelos de educacién moral. Didlogo filosdfico 47. pag.
220.
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mostra d‘un dels sectors empresarials més punyents), el que mostra una acceptacio de la

Responsabilitat Social Corporativa (RSC):

Countries/regions Total

Europe® Asia and U.S. Brazil reports
Years Q1) Australia® (20°  (8)° (1) (2/50)
2008 9 8 2 1 20
2009 11 12 2 0 25
2010 13 13 3 1 30
2011 14 16 2 1 33
2012 21 18 7 1 47

Taula 1. Nombre d’informes divulgats per la ICC de diferents paisos o regions.
Font: Corporate Social Responsability Disclosures in International Construction Business: Trends and

Prospects.

Com podem observar, dels vint informes emesos I’any 2008 que tenien com a focus
d’interés la RSC s’ha passat als quaranta-set de ’any 2012 amb una tendéncia que ha anat
creixent, sense detenir-se, en cap de les diferents regions del planeta que es mostren, cap

any.

La Bio¢tica 1 la Robo¢tica respondran també a aquest interés creixent perque 1’¢tica i la
moral intervinguin, de manera aplicada, en arees que van més enlla de la Filosofia. Tant
una com [’altra sén, doncs, dues disciplines recents que estan comengant a adquirir
protagonisme, precisament, per la necessitat d’incorporar criteris ¢tics als reptes
tecnologics. Aquestes disciplines requereixen tenir en compte altres variables, més enlla
dels interessos personals, a I’hora de prendre decisions relacionades amb, en cas de la

nostra investigacio, el Transhumanisme.

Es pretén evitar, per tant, que les decisions que impliquen la posada en marxa de
determinades accions relacionades amb la cieéncia i tecnologia, no estiguin sols en mans
dels professionals que han desenvolupat dites aplicacions o d’aquells que les han
financades. Tal com comenta Diéguez: “Una de las cosas que mas inquietud suele generar

y que hace perder mas legitimacion publica es que los propios cientificos se desentiendan
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de los efectos y las aplicaciones de sus trabajos o que busquen con estas ultimas el

cumplimiento prioritario de sus intereses”**.

D’aquesta manera, diferents empreses han comengat a incorporar comites d’ética al seu
organigrama. Aixi i tot, ens agradaria apuntar que de la mateixa manera que 1’existéncia
dels Drets Humans no garanteix el seu compliment, I’existéncia d’aquests comités no
implica que les empreses es guiin per criteris ¢tics o morals. Amb més rad encara, si
aquests comites estan contractats per les mateixes empreses 1 constituits amb una voluntat

de legitimar, en lloc de fiscalitzar, les decisions cientifiques.

5.5.1 Bioetica

Com hem comentat, estem veient el creixent desenvolupament de la Bio¢tica, disciplina
aplicada que cerca promoure els principis adequats vers la vida humana i la seva relaci
amb la resta de sers vius i amb el medi ambient. D’aquesta manera, la Bio¢tica s’aplica a
diferents camps en qué poden sorgir dilemes morals, com son les diferents arees (NBIC)

que, interrelacionades entre elles, estan donant lloc al Transhumanisme.

Els avengos cientifics en el camp de la medicina estan possibilitant que aquesta nova
ciéncia es plantegi possibilitats fins ara impensables. Tant és aixi que “La Bioética es la
respuesta a la crisis de valores generada por la conversion paulatina de la medicina en
ciencia y por los campos de accion que dicha ciencia abre dia a dia a la practica
médica**’. D’aquesta manera, aquesta pot deixar d’esdevenir un conjunt de
coneixements i técniques aplicades a la prediccid, la cura de malalties i I’estudi de la salut
per convertir-se en una ciencia performativa que ajudi premonitoriament a 1’individu a

fer més amable la seva existéncia.

En aquest sentit, doncs, la Bioética tractaria de repensar, des d’una perspectiva tedrica, i
de fiscalitzar, des d’un enfocament teoric i1 practic, els parametres als quals s’ha de
sotmetre el desenvolupament cientific en diversos camps com el medic, perd també en el

de la computacid, en el de l'enginyeria, en el mediambiental, en el biotecnologic, etc. En

2 Diéguez, A. (2017). Op. cit., pag. 215.
43 Viesca, C. (1995). La Bioética: una aproximacion historica. Revista de la Facultad de Medicina UNAM,
38(4), pag. 126.
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poques paraules, implica la posada en relleu de les qliestions €tiques a 1’hora de guiar les

decisions biotecnologiques.

Com apunta Sanlés Olivares: “La Bioética aplicada buscaria dar respuestas a dilemas
morales concretos (nacimiento, reproduccion, prolongacion de la vida, muerte) que se
plantean en las ciencias de la vida con la aplicacion y utilizacion de nuevas tecnologias,
mientras que la bioética global buscaria formular un nuevo paradigma epistemoldgico,
ontoldgico y ético para la conservacion de la vida en el planeta y la supervivencia de la

especie humana dentro de é17#44,

Si entenem, doncs, que I’Etica és quelcom relacionat amb la humanitat, la Bioética suposa
la defensa dels seus valors, com ara la dignitat, la igualtat o la llibertat enfront qualsevol
acci6 tecnologica que els posi en risc. Feligment, doncs, la Bio¢tica no sols ha d’atendre
a I’impacte cultural 1 politic que implica, sin6 que ha de posar atencié també en les
potencials biotransformacions que estan inherents en el Transhumanisme: “It is crucially
important to give proper scholarly attention to transhumanism now, not only because of
its recent and ongoing rise as a cultural and political force (and the concomitant potential
ramifications for bioethical discourse and public policy), but because of the imminence
of major breakthroughs in the kinds of biotransformative technologies that
transhumanism focuses on, from genetic engineering to brain-machine interfaces to

artificial intelligence™**.

No obstant aix0, el Transhumanisme també s’erigeix com a defensor de la Bio¢tica, si bé
ho fa des d’una perspectiva diferent. Als seus ulls, el ser huma necessita ser millorat,
també (o sobretot) en aquells aspectes referents a 1’¢tica i la moral. Des d’aquest punt de
vista, la Bioética no serveix sols per legitimar, sind que ella mateixa hauria d’advocar per
a I’aparicio de sers transhumans millorats moralment. Ens estem referint, per posar-ne un
exemple, al concepte de ‘Beneficéncia Procreativa’ de Savulescu que exposa que, de la
mateixa manera que els progenitors tenen el deure moral de vetllar perque els seus
descendents tinguin la millor vida possible, aquest deure ha d'implicar, també, la

manipulacid genetica per a oferir a les futures vides més oportunitats de gaudir de la seva

44 Sanlés Olivares, M. S. (2019). Op. cit., pag. 268.
45 Porter, A. (2017). Bioethics and Transhumanism. Journal of Medicine and Philosophy, 42(3), pag. 239.
Disponible a: https://academic.oup.com/jmp/article/42/3/237/3817401 [Data de consulta: 5/11/2019].
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existéncia**®. Observem, per tant, com la Bioctica esdevé utilitzada, tant per
transhumanistes com per bioconservadors per a justificar els respectius discursos i criticar

les posicions antagoniques.

5.5.2 Roboetica

El nom de Robo¢tica va ser proposat, I’any 2004 a San Remo, per diferents filosofs,
juristes, sociolegs, antropolegs i cientifics de la Robotica que cercaven assentar les bases
de I’¢tica en el disseny, desenvolupament i is dels robots**’. La Roboética és una altra
disciplina en expansio. Si entenem la Bioctica, de manera general, com el tractament
d’aquelles qiiestions de caire axiologic relacionades amb la humanitat, la Robo¢tica ¢és,
de manera concreta, la posada de manifest d’aquestes argumentacions morals en relaci6

a I’ética de la Robotica.

Tenint en compte la possible implantaci6 social de la qual gaudiran els robots, una vegada
s’hagin comengat a comercialitzar a un preu assequible, hem de plantejar-nos quin rol
mantindran dintre la societat. Aquesta és la mateixa pregunta que es va fer Asimov en
contemplar les tres lleis de la Robotica i concloure que: “Si se detiene usted a estudiarlas,
vera que las tres leyes de la Robotica no son mas que los principios esenciales de una gran
cantidad de sistemas éticos del mundo. Todo ser humano se supone dotado de un instinto
de conservacion. Es la tercera ley de la Robética. Todo ser humano bueno, con conciencia
social y sentido de la responsabilidad, debera someterse a la autoridad constituida (...)
aunque sean un obstaculo a su comodidad y seguridad. Es la segunda ley de la Robotica.
Todo ser humano bueno debe, ademas, amar a su proéjimo como a si mismo, arriesgar su
vida para salvar a los demas. Es la primera ley de la Robdtica”**. Com ja podem
comengar a comprovar, els robots estan esdevenint, avui en dia, actors economics,
juridics, fiscals, civils, etc., i, per tant, sembla necessari, en conseqiiéncia, repensar la

relacid que aquests mantindran amb la societat.

46 Savulescu, J. & Kahane, G. (2009). The moral obligation to create children with the best chance of the
best life. Bioethics, 23(5), pag. 274.

#7 Asis Roig, R. de (2013). Sobre ética y tecnologias emergentes. Instituto de Derechos Humanos
Bartolomé de las Casas, 7, pag. 1-11. Disponible a:
https://e-archivo.uc3m.es/bitstream/handle/10016/19302/etica_asis PTD 2013.pdf [Data de consulta:
4/11/2019].

48 Asimov, L. (1978). Op. cit., pag. 306.
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John P. Sullins (Village Court, 1978), fins 1 tot, raona que en determinades situacions els
robots poden ser també¢ agents morals i planteja un seguit de qiiestions entorn la Robo¢tica
de caracter obert, de les que voldriem referenciar a continuacié algunes de les més

destacades**°.

1- Qiiestio entorn les aplicacions militars

2- Qiiesti6 entorn la privacitat

3- Qiiestid entorn la possibilitat de dotar els robots d’una consciéncia ¢etica
4- Qiiesti6 entorn la capacitat de provocar sentiments en altres persones

5- Qtiestio entorn les aplicacions sexuals

6- Qiiestio entorn les aplicacions cuidadores

7- Qiiestid entorn les aplicacions assistencials

A continuacié ens agradaria comentar breument cadascuna d’elles entorn la qiiestid
axiologica. Comencant per la primera, en la societat occidental, on el valor de la vida ha
estat sempre el més elevat, s’ha donat per suposat d’una manera tan Obvia que sovint
aquest no apareix en 1’escala de jerarquitzacio dels valors dels diferents individus (com
si que ho fan la llibertat, la responsabilitat, I’esforg, etc.), doncs ¢€s el valor primer del
qual després en surten els altres. Des d’una mirada transhumanista, les aplicacions
militars podrien ajudar a defensar millor les vides humanes (malgrat que les defensi
d’altres vides humanes). No obstant aix0, i tenint en compte la fina linia que separa unes
accions militars defensives d’ofensives, tamb¢ existeix la possibilitat que la tecnologia

pugui anar en contra d’aquest valor en emprar-se per a fins no desitjats.

En referéncia a la segona qiiestid, hem d’apuntar la rellevancia derivada de 1’actualitat
que planteja aquest punt. L’operativitat de les maquines esta fundada en un moén virtual
que es basa en el processament de dades. Dades que, sovint, son privades 1, cada vegada
amb més precisio, permeten obtenir grans quantitats d’informacid sobre el subjecte. Aixi
doncs, aquesta aparent seguretat que aporta la privacitat de la tecnologia bé pot convertir-
se en vulnerabilitat en dipositar aquestes dades en sistemes d’algoritmes que no estiguin

subordinats a parametres regulats per legislacions humanes.

49 Sullins, J. P. (2011). Introduction: Open Questions in Roboethics. Philosophy & Technology, 24(3), pag.
235.
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El tercer punt tracta la possibilitat de dotar els robots de consciéncia €tica. En 1’actualitat,
els robots no disposen de consciéncia i, per tant, tampoc d’¢tica. No obstant aix0, si que
disposen de mecanismes de comunicaci6é avancats i aparells receptius que els permeten
digitalitzar 1 processar diferents estimuls de I’entorn. Tanmateix, retornant a la
Singularitat comentada en apartats anterior, en cas que els robots esdevinguin capagos de
detectar aquells errors que estan realitzant (ja sigui mitjangant I’aplicacié de calculs
avangats o ’assaig i error) i reprogramar-se a ells mateixos per sollevar-los o crear
maquines que puguin fer-ho, estarem, efectivament, davant de maquines amb una

intel-ligéncia superior a la humana que acabaran tenint consciencia.

Si la consciéncia humana I’ha dut a la intel-ligéncia, en el camp de la Intel-ligéncia
Artificial el desenvolupament esdevindra invers: sera la intel- ligéncia la que desembocara
en una consciéncia d’aquesta. Com ¢€s obvi, aquesta consciéncia no sera organica, ni
comparable en determinats factors a la nostra, malgrat aixo, si que esdevindra una
auténtica consciéncia que ens faci referir a sers no humans que actuaran i prendran

decisions amb un grau d’autonomia creixent.

Entenem, com de Asis, que la quarta i la cinquena qiiestio estan estretament relacionades,
ja que la cinquena suposa uns tipus de sentiments concrets*°. Els sentiments que solen
despertar les noves tecnologies en les persones no son sols referits a les de [A, puix que
les d’avui en dia ja son capaces de provocar diferents emocions. Aixi i tot, quan la
Intel-ligéncia Artificial esdevingui capa¢ de reaccionar adequadament davant de la
realitat humana (fins i tot d’una manera més adient que els propis humans), és possible
que la humanitat es decanti valorativament en favor d’aquestes per cobrir les seves

necessitats (com per exemple les sexuals).

Una altra possibilitat que se’ls atribueix als robots ¢és la de realitzar algunes funcions com
per exemple les de tenir cura de nens petits, de les persones de la tercera edat o de les
persones malaltes. Més enlla de les qiiestions socials i de falta de cooperacid, que
afectarien als costums de la societat transhumana, apuntades per de Asis, aquestes també
tindrien un impacte en la identitat de 1’individu. Per altra banda, esta per aclarir si la

necessitat de socialitzacio caracteristica de la nostra condicié6 de mamifers pot ser o no

430 Asis Roig, R. de. (2015). Op. cit., pag. 71.
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satisfeta en reemplacar individus per maquines. Avui en dia ja trobem maquines, com Siri

o Alexa, que executen diferents tasques d'assisténcia i terapéutiques®!.

La setena qiiestio fa referéncia, sobretot, a les aplicacions mediques. En el camp de la
medicina, la tecnologia ja ha provat la seva valua. Alguns dels multiples exemples que
podem destacar son 1’s de protesis (que combinen materials sintétics), la utilitzacié de
tecnologia puntera a 1’hora d’intercedir en operacions d’alta complexitat, aportant una
precisio molt més fiable que la que podria ser realitzada per un huma, la capacitat de
realitzar diagnostics en pacients o el desenvolupament de farmacs psicoactius

intel- ligents*>.

Com hem pogut comprovar, la robotitzacié de les diferents arees d’activitat humana
implica que els robots esdevinguin també subjectes de cometre accions i, en
conseqiiéncia, es converteixen també en subjectes morals. En esdevenir aixi, queda per
aclarir, tenint en compte que sera un procés dinamic en constant actualitzacid, quins codis

¢tics 1 morals subjectaran els robots.

#1Veieu: Lopatovska, 1., Rink, K., Knight, I., Raines, K., Cosenza, K., Williams, H. & Martinez, A. (2019).
Talk to me: Exploring user interactions with the Amazon Alexa. Journal of Librarianship and Information
Science, 51(4), 984-997.

452 Veieu: Exposito Gallardo, M. D. C. i Avila Avila, R. (2008). Aplicaciones de la inteligencia artificial en
la Medicina: perspectivas y problemas. Acimed, 17 (5), 1-12.
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6.1 La interferencia dels valors tanshumanistes en la Pedagogia

Ens agradaria encetar aquest apartat amb 1’apreciacié de José Maria Quintana Cabanas
(Baga, 1930-2013) “la conexién entre educacion y valores comienza en el hecho de que
la educacion implica una referencia esencial a los valores, en el doble sentido de que si
se educa es precisamente porque se desea conseguir unos valores y, por lo mismo, la
educacion consiste en una formacion de valores en el individuo: se trata de que éste llegue
a tener adecuadas ideas y comportamientos sociales, ideoldgicos, estéticos, morales, etc.,

lo cual supone que acepte y cultive los correspondientes valores™**3.

D’aquesta manera, en aquest capitol s’intentara aclarir quin és 1’escenari que avui
afronten els valors que percebem darrere la Pedagogia tenint en compte la Revolucid
Digital que estem vivint i que, com va apuntar Paulo Freire, “toda revolucion, si es
auténtica, es necesariamente una revolucion cultural”**. Si bé fins ara l'educacié havia
tingut un profund caracter humanista, basat en valors culturalistes i estétics que

4

s'emmirallaven en un ideal de perfeccio*>> amb uns punts cardinals ben assentats sobre la

moralitat (areté), la bellesa 1 bondad (kalds 1 kagathos), la saviesa (phronesis) 1 la

436 recentment i

formacié harmoniosa que, a través de la musica, cercava 1’equilibri
sobretot a partir de la incorporacié de les TIC s’ha incorporat tamb¢, com veurem a
continuacio, una vessant més pragmatica, tecnologica i utilitarista, que posa 1’accent no
tant en el procés (el cami de formacié de I’individu) com en la finalitat i els resultats
(cercant I’aplicabilitat dels coneixements), perfilant un nou model d*home politécnic

adaptat a 1°era digital.

Es necessari tornar, un cop més, a Toffler per apuntar la segilient premonicid, ja que

sembla que, a mesura que passen els anys, vagi guanyant pes: “los educadores

43 Quintana Cabanas, J. M. (1998). Pedagogia Axioldgica. La educacion ante los valores. Madrid:
Dykinson, pag. 216.

454 Freire, P. (1970). Pedagogia del Oprimido. Buenos Aires: Siglo XXI, pag. 167.

45 Veieu: Jaeger, W. (1978). Paideia. Los ideales de la cultura griega. Ciudad de México: Fondo de Cultura
Econodmica.

436 Quintana Cabanas, J. M. (2009). Propuesta de una Pedagogia Humanistica. Revista Espafiola de
Pedagogia, pags. 209-230.

219



Axiologia i Pedagogia en la cosmovisio transhumanista: Una aproximaci6é fenomenologica i hermenéutica

superindustriales no deberan tratar de imponer al estudiante rigidas escalas de valores;
pero deberan organizar sistematicament actividades formales e informales que ayuden al
estudiante a definir, explicar y probar sus valores, sean estos cuales fueren. Mientras no
ensefiemos a los jovenes los conocimientos necesarios para identificar y aclarar, si no
para solventar los conflictos en sus propios sistemas de valores, nuestras escuelas seguiran
produciendo hombres industriales™’. Toffler ja apuntava la necessitat, en aquesta nova

era, no sols d’un altre tipus d’aprenentatge, sind tamb¢ d’una altra manera d’ensenyar.

Si ens referim a algunes de les caracteristiques principals de la nostra societat, la Societat
Xarxa, exposada per Manuel Castells (Hellin, 1942), que, com és logic, també han exercit
d’una manera o altra una influéncia sobre el camp educatiu, cal esmentar les segiients: la
mateéria prima amb que actuen les tecnologies és la informacid, envaint aquesta les
diferents esferes de 1’activitat humana, la interconnexio entre les diferents arees del
coneixement, la flexibilitat dels diferents processos de transmissié d’informacidé que
possibiliten una reconfiguracid6 davant de noves situacions i la convergéncia de les

tecnologies especifiques permetent el desenvolupament d’un sistema altament integrat*>S,

A nivell pedagogic, veiem perfectament com les caracteristiques de la Societat Xarxa
anunciades per Castells s’acoblen al camp educatiu. No sols per a la incorporacio
d’aquestes a través dels programes educatius, sindé perque 1’educacid, en si, és entesa
també com a un procés dinamic de transmissié d’informaci6 entre els diferents ens que
possibiliten 1’aprenentatge. En referéncia a la interconnexid entre les diferents arees del
coneixement, certament ja hi ha un bon nombre d’escoles, per exemple, que han comencat
a treballar per projectes, ¢€s a dir, treballant a partir d’una tematica en qué varies arees del
coneixement es troben interrelacionades*®. Per acabar-ho d’adobar, I’aveng tecnologic
també esta facilitant I’adaptabilitat i la flexibilitat del procés educatiu, possibilitant a cada
estudiant rebre un ensenyament més personalitzat en funcid del seu procés

d’aprenentatge. Podem veure, per tant, com I’Educacid, com a reflex de la societat a la

47 Toffler, A. (1972) Op. cit., pag. 518.

458 (Castells, M. (2005). La sociedad red. Madrid: Alianza, pags. 105-106. Disponible a:
http://eva.fhuce.edu.uy/pluginfile.php/89992/mod _resource/content/3/LA SOCIEDAD_RED-Castells-
copia.pdf. [Data de consulta: 10/1/2020].

4% Un exemple el tindriem en ’hort de ’escola. Els alumnes treballen I’assignatura de Medi Natural a
I’hora d’aprendre com funciona un hort, quines son les necessitats de les plantes o les seves parts;
I’assignatura de Plastica a ’hora de dissenyar com sera aquest hort i com el distribuiran; 1’assignatura de
Matematiques quan calculen les mesures de 1’hort en decidir 1’espai que ha d’haver entre les plantes o
llavors; o I’assignatura de Catala en ampliar el vocabulari sobre els estris o plantes que s’utilitzen a I’hort.
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qual ha d’educar, és totalment permeable a la tendéncia d’hibridacio tecnologica apuntada

per Castells.

Agafem com a referents sobre Educacio els informes de la UNESCO: Aprender a ser: la
educacion del futuro, presentat per Edgar Faure ’any 1973; Los quatro pilares de la
educacion, defensat per Jaccques Delors I’any 1996, Replantear la Educacion. ;Hacia
un bien comin mundial?, publicat I’any 2015; i la Declaracio de Incheon. Educacion
2030: Hacia una educacion inclusiva y equitativa de calidad y un aprendizaje a lo largo
de la vida para todos, emesa ’any 2015. Després de la seva analisi, podem contrastar
com la tendéncia tecnocratica 1 pragmatica ha anat impregnant el discurs pedagogic i, en
conseqiiéncia, els valors que afloren entorn el model educatiu. Ja I’informe de 1973 feia
referéncia a I’era cientifico-tecnologica que s’obria davant la humanitat, dibuixant la
necessitat que 1’univers educatiu s’adaptés a aquest canvi i assenyalant les possibilitats
que incorporaven les innovacions tecnologiques com ara 1’exploraci6 d’altres vies per a
facilitar D’aprenentatge aprofitant els nous codis de transmissié6 d’informacié que
facilitava la Cibernética*®. Es en aquest punt en qué volem entroncar alld plasmat a
I’informe amb la nostra tematica, doncs, recorrent ’estela de performativitat present en
la societat postmoderna i, conseqiientment, en el mercat laboral (i que el Transhumanisme
vol introduir tamb¢ en la condicié humana), es posa de manifest la necessitat d’una

educacié permanent.

En aquest sentit, €s important també remarcar com s’incideix en la idea que estan sorgint
noves formes de cultura, desvinculades del coneixement académic, relacionades amb la
gestio i ordenacio de dades. L’ Informe Faure també esmenta la necessitat que 1’educacio6
no sols es centri en I’adquisicid de coneixements, siné que tingui en compte també la
necessitat d’estimular 1’aprendre a aprendre amb I’objectiu de no quedar-se enrere vers
les noves propostes que oferira el mercat laboral. D’entre les finalitats de 1’educacio, la
primera apuntada, i que més ens interessa realcar, versa entorn I’humanisme cientific,
apuntant la voluntat d’estimular el pensament i llenguatge cientific, les regles
d’objectivitat, la relativitat i la dialectica 1 la formacioé de 1’esperit cientific basat en el
meétode experimental. No és intrascendent el fet que de tots els corrents humanistes que

han existit (alguns s’han exposat en aquestes pagines) hagi estat precisament el cientific

460 Veieu: Faure, E. (1972). Aprender a Ser. Lisboa: Bertrand.
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el que s’hagi imposat als altres. D’aquesta manera, 1’informe Faure atorga una confianca
intrinseca a les tecnologies com a un element eficag per a resoldre els problemes socials*®!

1, conseqilientment, apunta a la necessitat d’introduir-les en 1’esfera educativa.

En I’'Informe Delors, la UNESCO es reafirma en la tendéncia avancada vint-i-cinc anys
enrere 1 es dibuixa la complexitat creixent del mon (considerat unipolar per la caiguda de
I’URSS el 1991), assenyalant les tensions permanents que afecten 1’educacio, a saber:
entre alldo mundial i allo local, entre la tradici6 i la modernitat, entre el desenvolupament
tecnologic 1 I’heréncia humanista, antre allo universal i alld singular o entre la materialitat
1 Pespiritualitat. L’Informe Delors també fa referéncia a la necessitat de respondre, en el
camp educatiu, davant els reptes de la societat de la informacié: “los sistemas educativos
deben responder a los multiples retos que les lanza la sociedad de la informacion, en
funcion siempre de un enriquecimiento continuo de los conocimientos y del ejercicio de

una ciudadania adaptada a las exigencias de nuestra época®®?.

En aquest informe, pero, no s’utilitza tant el terme d’educaci6 permanent com si el
d’aprenentatge al llarg de la vida indicant la necessitat de mantenir-se actualitzat: “la
Educacion Permanente antes, y ahora el Aprendizaje a lo Largo de la Vida (ALV), se han
presentado, entonces, no solo como conceptos sino también como una via plausible para
la pervivencia a través de la redefinicion de la identidad de los sujetos que sustentaria la

conciliacién entre la crisis y el consenso, entre la estabilidad y el cambio”*¢>.

Meés enlla, en I’Informe Delors, realitzat des d’una perspectiva humanista de I’Educacio,
s’assenyalen els que es consideren que han de ser els quatre pilars de 1’educacio, que son:
aprendre a concixer (fent referéncia a 1’adquisici6 de coneixements), aprendre a fer
(vinculant I’educaci6 també a un caracter politécnic i professionalitzador), aprendre a ser
(posant I’accent en el caracter de bastida que ha de tenir I’educaci6é a I’hora d’ajudar al

desenvolupament global i integral de cada persona) i, finalment, aprendre a viure junts

461 Carnoy, M. (1974). Notas Criticas al Informe de la Comision Faure. Revista del Centro de Estudios

Educativos (México), 4(4), pags. 95-100.

462 Delors, Jaques. (1996). La educacién encierra un tesoro. Informe a la UNESCO de la Comision
Internacional sobre la  Educacion para el siglo XXI, pag. 73. Disponible a:
http://www.unesco.org/education/pdf/DELORS_S.PDF [Data de consulta: 11/1/2020].

463 Cabrera, F. i Rodriguez, S. (2018). Aprender en la incertidumbre: Conceptualizacion del aprendizaje a
lo largo de la vida. A Debate. Cuadernos de Divulgacion. pags. 1-8. Disponible a:
https://cdn.designa.mx/CREFAL/investigacion/Aprender%20en%?201a%20incertidumbre.pdf [Data de
consulta: 7/12/2019].
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(en referéncia a la necessitat de promoure societats inclusives 1 multiculturals). Aquesta
ultima, la d’aprendre a viure junts, es revela imprescindible per a conviure en un nou

ordre mundial global, basat en la tecnologia i les interconnexions**,

En un dels informes més recents de la UNESCO, el de Replantejar I’Educacio, s’ apunta
que: “La humanidad ha iniciado una nueva fase de su historia con un creciente y rapido
desarrollo de la ciencia y la tecnologia, que ofrecen a la vez posibilidades utopicas y
distopicas. Para que puedan beneficiarnos de manera emancipadora, justa y sostenible, es
preciso comprender y controlar las oportunidades y los riesgos™*%. Per fer front a aquesta
nova era, el document es reafirma en la visié humanistica de I’educacié per formar a la
ciutadania en un moén de complexitat per a la gent jove en que, en molts casos, ha hagut
d’emigrar a la cerca de millors oportunitats laborals. Perd, també reconeix la urgéncia
d’adaptar-se el ritme tecnologic de la societat per a garantir la finalitat (eficacia) de
I’educacid. “La educacion tiene que encontrar los medios de responder a estos desafios,
tomando en consideracion las numerosas cosmovisiones y los sistemas de conocimiento
alternativos, asi como nuevas fronteras de la ciencia y la tecnologia, por ejemplo, los
avances de las neurociencias y las novedades de la tecnologia digital. Nunca ha sido mas

urgente replantear la finalidad de la educacion y la organizacion del aprendizaje”*¢°.

Més enlla, també es posa €émfasis en la necessitat de promoure una ciutadania responsable
i solidaria, que mantingui un compromis amb el desenvolupament sostenible en un méon
globalitzat, s’assenyala la riquesa i la capacitat de transformacio de I’educaci6 i s’aporta
el concepte d’educacié com a bé comu (i mundial al que tothom ha de tenir accés), en
referéncia a la tasca comuna que implica I’educaci6 al segle XXI, reafirmant la dimensio
col-lectiva com a tasca social (apel-lant al compromis compartit entre ciutadans vers

aquesta responsabilitat).

En la declaraci6 d’Incheon 2030 en que es fa una mirada prospectiva dels reptes que haura
d’abordar 1’educaci6 al llarg de la seglient década s’apunten, com a dues
macrotendéncies, precisament dues caracteristiques del Transhumanisme, com sén

I’augment del tecnicisme i la incorporaci6 de les tecnologies a I’accié educativa

464 Arrien Garcia, J. B. (2000). De la ensefianza a los aprendizajes: una ruta en construccion. Encuentro:
Revista Académica de la Universidad Centroamericana, (55), pags. 40-50. Disponible a:
http://repositorio.uca.edu.ni/688/1/encuentroSSarticulo3.pdf. [Data de consulta: 23/11/2019]

465 UNESCO (2015). Replantear la educacion. ;Hacia un bien comiin mundial? Paris: UNESCO, pag. 91.
Disponible a: https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000232697 [Data de consulta: 27/12/2019].

466 UNESCO. (2015). Op. cit., pag. 11.
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(mitjancant les possibilitats que avui disposa el Learning Analytics mitjangant 1’is del
Big Data en educacio) i I’augment de privatitzacido amb la incorporacié de nous agents
(empresarials i financers) que han comencat a influenciar la tasca educativa. Aixi queda
recollit: “Por otra parte, se optimizaran las instalaciones educativas y se aumentara la
financiacion en favor de la ensefianza de las ciencias, la tecnologia, la ingenieria y las

matematicas”*¢’.

Per tant, després de ’analisi d’aquestes indicacions de la UNESCO veiem com s’ha passat
clarament d’una proposta humanista a una tecnocratica, que esta estretament vinculada a
les demandes de la societat postmoderna i entronca també amb I’atmosfera tecnicista

transhumanista.

Com a fruit d’aquesta implicacié tecnologica en I’educacid, que posa ’accent en la
personalitzacio 1 autodireccié del procés educatiu, han comengat a sorgir tot un conjunt
de noves practiques i estratégies per guiar I’ensenyament i aprenentatge que paga la pena
tenir presents. Ens estem referint, per exemple, al Blended Learning*®®, 1a Gamificacié*®,
la Flipped Classroom*™°, 1’ Aprenentatge Servei*’' o el Blockchain®”, entre d’altres. Es

important recalcar tamb¢, la importancia que la Declaracié de Incheon atorga a les

47 Declaracion de Incheon. Educacion 2030: Hacia una educacion inclusiva y equitativa de calidad y un
aprendizaje a lo largo de la vida para todos. (2015) ED/WEF2015/MD/3, pags. 6. Disponible a:
http://unesdoc.unesco. org/images/0023/002331/233137s. Pdf. [Data de consulta: 15/1/2020].

468 B] terme blended significa hibrid en anglés. D’aquesta manera el Blended Learning fa referéncia a un
tipus d’aprenentatge semipresencial, que permet 1’estudiant dirigir el seu aprenentatge en aquelles estones
de treball autonom i rebre el feedback del professor quan es troben a I’aula, podent-se enriquir de manera
complementaria de les dues experiéncies. Veieu: Bartolomé Pina, A. (2004). Blended learning. Conceptos
basicos. Pixel-Bit: Revista de Medios y Educacion, (23), pags. 7-20.

469 L anglicisme Gamificacid, en catala ludificacio, és la técnica educativa que permet 1’estudiant assolir
els continguts mitjancant l'oci, el joc o diferents dinamiques d’entreteniment. Veieu: Teixes, F. (2014).
Gamificacion: fundamentos y aplicaciones. Madrid: UOC.

470 1 anglicisme Flipped Classroom, en catala Aula Invertida, fa referéncia a capgirar les dinamiques que
l'educacio tradicional havia normalitzat a les aules. D’aquesta manera, es tractaria de trencar amb el rol del
professor com a agent garant i transmissor del saber i que I’aprenentatge fos fet per I’estudiant fora de
I’aula, utilitzant aquesta com a recurs per resoldre dubtes, promoure el debat i el pensament critic. Veieu:
Tourén, J., Santiago, R., Diez, A. (2014). The Flipped Classroom. Cémo convertir la escuela en un espacio
de aprendizaje. Barcelona: Digital Text. Disponible a:
file:///C:/Users/jsanc/Downloads/FlippedClassroom.pdf

471 L’ Aprenentatge Servei és una activitat que cerca una incidéncia i un impacte immediat sobre la realitat
realitzant algun servei a la comunitat. Al llarg de la realitzaci6 d’aquesta experiéncia, I’alumne es va nodrint
de practiques, competeéncies, habilitats, valors, etc., combinant, doncs, un component educatiu i un altre
social (de servei a la comunitat). Veieu: Puig, J. M., Batlle, R., Bosch, C. (2006). Aprenentatge servei.:
educar per a la ciutadania. Barcelona: Ed. Octaedro-Fundacio J. Bofill.

472 L anglicisme Blockchain (cadena de blocs) fa referéncia a petits blocs digitals d’informaci6 entrellagats
a altres blocs amb més informacié de tal manera que a mesura que es va avangant en la cadena també es va
progressant en ’aprenentatge. Veieu: Bartolomé Pina, A. i Moral Ferrer, J. M. (Eds.). (2018). Blockchain
en Educacion: cadenas rompiendo moldes. Barcelona: Learning, Media & Social Interactions.
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anomenades Soft Skills*”> (empatia, resiliéncia, habilitats socials, emocionals, etc.) i a les
disciplines cientifiques com la Tecnologia, I’Enginyeria i les Matematiques, en detriment
de la formaci6é humanista basada en la cultura grecollatina que guardava un pes primordial

en les declaracions anteriors.

Com es pot comprovar, 1’educacié també s’ha anat impregnant d’aquells elements que
configuren la Postmodernitat, esdevenint constant la tendéncia tecnocratica i
mercantilista: “esta es la argumentacion bésica que se repite en defensa de la educacion
tecnocratica: el mercado como finalidad y la técnica educativa como medio, que ya
velamos al principio y se reitera constantemente”’*. En la segiient grafica podem
comprovar com, en el camp educatiu, augmenta la previsié de la despesa de quatre tipus
de tecnologies com son la Realitat Virtual, la Intel-ligéncia Artificial, la Robotica i el

Blockchain.

Holon Global Advanced Technology
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Grafica 6. Despesa en Tecnologia de I’Edcucacié Avangada. Prospectiva pels anys 2018 — 2025. Gener
2019.
Font: Holon IQ. https://www.holoniq.com/edtech/10-charts-that-explain-the-global-education-technology-

market/

473 Veieu: Alex, K. (2010). Soft Skills. Know Yourself & Know the World. Nova Delhi: S. Chand & Co.

474 Arroyo llera, F. (2016). Educacion, Tecnocracia y Consumismo: Una reflexion sobre nuestro modelo
educativo. Tarbiya, revista de Investigacion e Innovacion Educativa, (44), pag. 24. Disponible a:
https://revistas.uam.es/tarbiya/article/view/7312 [Data de consulta: 15/11/2019].
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Tal com observem, les xifres ens auguren un creixement exponencial de la despesa,
comptabilitzada en bilions de dolars, en totes les aplicacions en el sector educatiu mostrats
en la grafica. D’aquesta manera, tant en el camp de la Realitat Virtual que passara en set
anys, presumptament, de 1,8B a 12,6B, com en el de la Intel-ligencia Artificial que
passara en set anys, segons les previsions, de 0,8B a 6,1B, com en el de la Robotica que
passara en set anys, d’acord amb els calculs, de 1,3B a 3,1B i, com també¢, en el cas del
Blockchain que es calcula que augmentara en set anys de 0,1B a 0,6B. Veiem, doncs, una

clara tendéncia d’acceleracid i deriva tecnologica (i pragmatica) a nivell pedagogic*”.

Tot 1 que només €s un exemple, pero sens dubte significatiu, €s revelador observar com
les institucions educatives formals han comencgat a substituir el canal en que es transmetia
I’aprenentatge: del paper al digital. Altrament, I’accié formativa que, com a minim d’enca
de les aportacions rousseaunianes, havia incorporat I’espontaneitat i naturalitat com a dos

puntals pedagogics*’®

irrenunciables, ha comencat a mutar per adaptar-se al medi
tecnologic altament artificial i desvinculat de la naturalesa. El ser huma ja no s’ha de
preparar per a viure en el medi que ’ha portat al mén (natural) sind per aquell que ell
mateix ha construit (en primer lloc artificial i, en segon terme, virtual). D’aquesta manera,
la naturalitat de l'experiéncia viscuda s'ha anat substituint per l'artificialitat de la

(re)creacio experimentada, un canvi transcendental que tot indica que seguira

consolidant-se amb el pas del temps*’.

Si acceptem que tota educacid respon a un model de societat, entendrem també que la
instruccid o educaci6 publica ha d’intentar preparar (o adaptar) els seus alumnes per
afrontar el futur. D’aquesta forma, tot model pedagogic respon a una cosmovisio que
atresora uns determinats valors. En tenir-ho ben present, a continuaci6 es discuteixen
alguns dels valors, no sempre coincidents amb la idiosincrasia de la UNESCO, que

recentment comencen a impregnar el discurs educatiu, relegant els valors humanistes

475 Gisbert Cervera, M. i Johnson, L. (2015). Educacién y tecnologia: nuevos escenarios de aprendizaje
desde una vision transformadora. RUSC. Universities and Knowledge Society Journal, 12(2), pags. 1-14.
Disponible a: https://rusc.uoc.edu/rusc/ca/index.php/rusc/article/download/v12n2-gisbert-johnson/2570-
10102-1-PB.pdf [Data de consulta: 24/10/2019].

476 Veieu: Rousseau, J. J. (1999). Emilio. México DF: Editorial Porria.

477 Sanchez Margalef, F. (2019). L’educacid: entre el naturalisme i Iartificialitat. Comunicacio presentada
al Col-loqui Internacional Héloise. Pedagogies de la democracia i de la resisténcia a Europa al segle XIX
i avui dia. Institut d’Estudies Catalans. Barcelona, 7, 8 1 9 de febrer de 2019.
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pedagogics anteriors, fruit de la influéncia postmoderna com son 1’adaptabilitat,

I’eficiéncia, 1’eficacia, i la innovacio.

En primer lloc, comengant pel primer dels esmentats, és imprescindible tenir en compte
que els constants canvis de la nostra societat que afloren quotidianament obliguen al ser
huma no sols a la flexibilitat, sin6 també a la capacitat d’adaptacio al canvi.
L’efervescencia del mercat laboral €s, per posar-ne un exemple, una de les causes que té
com a conseqiiéncia aquest canvi permanent que viuen les societats occidentals. Per donar
una resposta a I’altura de les circumstancies les societats intentaran, en 1’area pedagogica,
aplicar diferents técniques, es modificaran els continguts i els programes educatius i
s’inclouran nous materials amb 1’objectiu de fer front exitosament als desafiaments del

futur*’s.

Feligment, la Pedagogia ha de donar pas a la realitzacié personal de cadascu i, esdevenint
aixi, engrescar-lo en el seu desenvolupament. Es per aixd que també s’observa una
voluntat d’adaptar-se als estudiants, als seus ritmes d’aprenentatge, a les seves necessitats
o, fins 1 tot, als seus gustos amb la voluntat i intencié d'emmotllar-se a les particularitats
de cadascu: “La via de la pedagogia adaptable esta definitivamente abierta. La pedagogia
diferenciada de los estudios, prolongando el principio de la aptitud escolar de la
pedagogia de dominio, ha invertido el problema de la realizacion pedagogica. Los
elementos fundamentales, clase, unidad de lugar, de tiempo, de agrupamiento, se
convierten en variables de la accion pedagogica y no mas de la unificacion de los estudios

y de las ensefianzas™".

El segon valor que voliem posar en relleu és 1’eficacia, entenent aquesta com la capacitat
d’assolir els objectius préviament establerts. La visio cientifista i utilitarista del moén i la
seva concepcid de desenvolupament es basa en 1’assoliment de fites 1 obtencid de
resultats. No és diferent en el cas de 1’educacid, com aixi ho proven les diferents
avaluacions realitzades al llarg del sistema educatiu que, de manera comuna, estan
basades en la recollida d’evidéncies al llarg del procés i, sobretot, en els resultats d’una

prova o examen. Més enlla d’una preparacid dels seus alumnes per a fer-los eficients,

478

24,
479 Gomez Mendoza, M. A. (2003). El modelo de la pedagogia diferencial. Ciencias Humanas, 9(31), pag.
4,

Sacristan, G. (1990). La pedagogia por objetivos: obsesion por la eficiencia, Madrid: Morata, pags. 11-
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també son els centres educatius, o fins 1 tot els paisos, els que, mitjangant diferents proves,

amb PISA a I’avantguarda*®”

, competeixen entre ells per quantificar el major nivell
formatiu possible dels seus estudiants en relacié amb altres escoles o zones*!. En aquest
context, 1 per posar un exemple, s’ha creat el moviment d’investigacié de I’Eficacia
Escolar, esdevenint una bona prova de la preséncia d’aquest valor en el camp educatiu,
amb els objectius d’estimar la magnitud dels efectes escolars, 1’analisi de les seves
propietats cientifiques i 1’estudi dels factors escolars, de ’aula i el context que caracteritza

una escola efica¢*®?.

Un dels altres valors que destaca i impregna el panorama pedagogic ¢€s 1’eficiéncia: la
possibilitat d’aprendre de la manera més pertinent o funcional possible, tenint en compte
els recursos dels que es disposen. Com sabem, molts dels recursos son escassos i, fins i
tot, alguns d’ells minsos. En el camp educatiu, els recursos personals, economics,
materials, etc., també esdevenen limitats. D’aquesta manera, optimitzar-los al maxim
esdevé imprescindible en un mon competitiu en que aquesta optimitzacioé (no sols dels
materials, també dels espais, recursos humans, temporals, etc.,) és un dels factors
fonamentals per a esdevenir eficient. L’eficiéncia €s, per establir-ne un paral-lelisme, una
de les variables que mou el mercat economic i un dels valors més presents en les empreses
que desenvolupen el Transhumanisme. L.’establiment d’objectius i un sistema d’avaluacio
basat en resultats objectivables sobre cadascuna de les fases del procés, €s, també¢, fruit

de ’empremta que I’eficiéncia ha tingut en el discurs educatiu*®3.

Aixi doncs, comencem a veure una creixent influéncia d’una mirada economicista sobre
el discurs educatiu, com a conseqiiencia de la for¢a que té I’economia en el benestar de
la societat i, per tant, en el mercat laboral. En conseqiiencia, el model capitalista ha
comengat a introduir els seus valors, com la propia eficiéncia, en el discurs pedagogic.

“Lo que sucede es que la sociedad capitalista, interesada ante todo en la produccion de

480 I’Informe del Programa Internacional per a I’Avaluaci6 de 1’Estudiant puntua el nivell académic dels
estudiants en matematiques, lectura i ciéncia. L’organitza 1’Organitzacid6 per a la Cooperacid i
Desenvolupament Economic (OCDE).

481 Gripenberg, M. i Lizarte, E. J. (2012). El sistema educativo de Finlandia y su éxito en la prueba PISA.
Journal for Educators, Teachers and Trainers, 3, pags.14-24.

482 Murillo, F. J. (2003). El movimiento de Investigacion de Eficacia Escolar. En: Murillo (Ed.) La
investigacion sobre Eficacia Escolar en Iberoamérica, revision internacional del estado del arte. Bogota:
CIDE.

483 Veieu: Cohen, E. (Ed.). (1997): Educacion, eficiencia y equidad, Santiago de Chile: Publicacién de las
Naciones Unidas.
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mercancias por un hombre convertido en mercancia, ha puesto un doble limite a ese
crecimiento: por un lado le permite crecer solamente en el sentido pasivo de recibir las
destrezas necesarias para producir eficientemente y, como consecuencia, limita el
crecimiento al tiempo necesario para alcanzar la medida estindar de trabajador-
mercancia. El concepto de educacion se restringe entonces (...) a transmitir la informacion

y desarrollar las destrezas necesarias para acoplarse al sistema de produccion”*,

Finalment, el darrer de tots, esdevé la innovacid, intimament lligat a la implementacio
tecnologia en I’esfera educativa: “Tanto la propia acepcion de nuevas tecnologias como
la innovacion educativa, son tematicas convergentes y fronterizas con otros centros de
interés emergentes promovidos por el desarrollo de los nuevos contextos de aprendizaje
en la sociedad del conocimiento y los cambios y transformaciones culturales que

tecnologias como Internet han producido”*®>.

Entenem que innovador és la qualitat que possibilita introduir alternatives que facin
canviar, sempre a millor, alguna parcel-la de la realitat. El mén posthumanista és un mén
performatiu i variant, en que, perque esdevingui aixi, hi ha d’haver actors que impulsin
aquests canvis 1 usuaris que comprin després les innovacions fruits d’aquests. Aixi doncs,
la innovacio6 requereix també una societat que consumeixi aquests suposats beneficis i
que, acte seguit de fer-ho, desitgi que arribi el moment de la segiient innovacid. En el
camp educatiu, son constants les aplicacions, metodologies, estratégies i dinamiques que,
cada dia, s’inventen per posar-se en practica canviant les mecaniques docents i restablint-
ne els rols. Des d’una perspectiva postmoderna, els professors hauran no sols d’adaptar-
se a les innovacions sind també facilitar-les: “Por su parte, los profesores habran de
favorecer y propiciar el desarrollo de las actividades de cambio e innovacion ofreciendo
parte de su tiempo y esfuerzo, defendiendo y luchando por los objetivos finales que se
persiguen, propiciando la informacion requerida y fundamentalmente sintiéndose

miembros participes del proceso”*3¢.

484 Lucio, A. (1989). Educacion y pedagogia, ensefianza y didactica: diferencias y relaciones. Revista de la
Universidad de la Salle, (17), pag. 36. Disponible a:
https://ciencia.lasalle.edu.co/cgi/viewcontent.cgi?article=1793&context=ruls. = [Data de  consulta:
11/11/2019]

45 Correa, J. M., De Pablos, J. (2009). Nuevas Tecnologias e innovacién educativa. Revista de
Psicodidactica. 14(1), pag. 139.

486 Marcelo Garcia, C. (1996). Innovacién educativa, asesoramiento y desarrollo profesional. Madrid:
CIDE, pag. 32.
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No es pot obviar, arribats a aquest punt, una certa intromissié d’agents privats en el camp
educatiu i una concepcié sistematica i empresarial de la practica pedagogica. Es per aixo
que s’observa com els valors esmentats, que tenen un pes primordial en el sector
empresarial, que vinculen 1’aprenentatge al resultat 1 1’accié al benefici, també gaudeixen
de popularitat en la societat postmoderna. D’aquesta manera, podem apreciar, també a les
aules, com: “Este enriquecimiento del trabajo de cada quién es el fundamento de la
flexibilidad y adaptabilidad de la empresa [escuela] al cambio constante. La eficiencia
productiva en el contexto del nuevo patron tecnologico no puede medirse en simples
términos de tiempo de trabajo debido a la exigencia de iniciativa y creatividad en los
procesos de mejora continua. Esa exigencia es la fuente de una tendencia a la
reintegracion del trabajo mental y manual que viene modificando la forma de articulacion

de los recursos humanos al proceso productivo en el nuevo paradigma organizativo™*®’.

6.2 La Cibernética en I’educacio com a antecedent de la

Pedagogia transhumanista

Etimologicament, el mot Cibernética prové del grec i els seu significat ens poden ajudar
a apropar-nos més al concepte. Plato (Atenes, 387 a. C. - 347 a. C) I’empra (Kybernetes)
per fer referéncia al pilotatge, a ’art de governar o dirigir als homes**®. Com a precedent
de la Cibernética hem d’assenyalar també el mecanicisme, explicat anteriorment, en que
la realitat s’explica a través de les interaccions mecaniques entre els diversos agents que

la conformen.

S’entén la Cibernética com la ciéncia que estudia I’estructura dels sistemes reguladors
vinculats a dispositius de control, a la comunicacid i a la teoria de sistemes en organismes
vius, maquines, organitzacions, o camps d’estudi (com la Pedagogia cibernética),
esgrimint una auténtica funcionalitat 1 aplicacid en diferents contextos. La sociologa
Céline Lafontaine (Canada, 1970) ens recorda que trobem els origens de la condicio
posthumana precisament en la Cibernética, ja que la seva concepcid sistémica de I’home

va revolucionar la concepci6 que es tenia d’aquest*s’.

487 pérez, C. (1991). Nuevo patrén tecnolégico y educacion superior una aproximacion desde la empresa.
Caracas: G. Lopez Ospina, pags. 15-16.

488 Veieu: Shorey, P. (ed. & trad.). (1937). The Republic of Plato. Oxford: Oxford University Press.

489 Lafontaine, C. (2000). La cybernétique matrice du posthumanisme. Cités, 4, pags. 59-71.
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Un referent en el camp de la Cibernética és Norbert Wiener (Columbia, 1894 — Estocolm,
1964) que I’any 1948 publica el llibre Cybernetics, or control and communication in the
animal and machine. El nom de I’obra, que ja és revelador en si mateix, fa referéncia a la
confluéncia i interdisciplinarietat de diferents branques del saber com son les cientifiques
1 matematiques amb les fisiologiques i1 organiques, posant de manifest una equiparacio
entre maquines i animals**°. En aquest llibre, Weimer esgrimeix la teoria cibernética com
auna disciplina cientifica lligada als processos de comunicacié i control de la informacio,
partint de les interrelacions entre persona i maquina. Apunta també que aquest interes per
fabricar objectes que imitessin fisicament el comportament d’humans es remunta a I’Edat
Antiga®!. La teoria cibernética que va projectar, capag de sintetitzar i unificar patrons
entre diferents disciplines, va aportar la interdisciplinarietat de treball, molt necessaria
des de la perspectiva cibernética. Des d’un punt de vista transhumanista, I’apropament de
les diferents arees del saber que introdueix la Cibernética esdevé imprescindible per a la

consecucid d’avencos.

Dos anys més tard, en la seva segiient obra, Wiener va encara més enlla. Si en 1’anterior
s’havia atrevit a equiparar dos sistemes (un organic 1 un artificial), en 1’obra Cibernética y
Sociedad, s’atreveix a fer un altre pas en la seva comparativa i elevar-la a les institucions
humanes*. D’aquesta manera, arriba a la conclusié que la Cibernética, estudiant les
interrelacions existents entre els sistemes de comunicacio, €s capag de donar resposta, no
sols als individus, sin6 també a la societat en el seu conjunt, adquirint aquesta una

dimensi6 global.

En I’actualitat, la Cibernética esdevé un concepte amb molts vessants i matisos, ja que
parteix de la unificacié d’arees tan disperses com la Comunicacio, la Robotica, la
Biologia, la Psicologia, I’Enginyeria, etc., que convergeixen en les diferents estructures
cibernétiques donant lloc a esdeveniments tan excepcionals com la creaci6 de noves

formes de vida artificial amb teixit organic*>>. Aixi doncs, és precisament per aquest

490 Veieu: Wiener, N. (2019). Cybernetics or Control and Communication in the Animal and the Machine.
Massachusetts: MIT Press.

1 Wiener, N. (1971). Cibernética. Madrid: Guadiana, pag. 80.

42 Veieu: Wiener, N., (1979). Cibernética y Sociedad. Buenos Aires: Editorial Sudamericana.

493 Asende, M. (2020). Creadas por primera vez “mdaquinas vivientes” con células animales. El Pais,
14.01.2020. Disponible a:

https://elpais.com/elpais/2020/01/13/ciencia/1578934364 490067.html [Data de consulta: 15/01/2020].
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caracter multidisciplinari que la Cibernética ens ofereix una veritable revolucio

epistemologica que lliga perfectament amb 1’esperit H+*%*,

No debades, pel que fa a la Cibernética organica, una de les vessants que guarda una
estreta relacid6 amb la Pedagogia 1 el Transhumanisme, aquella que es dedica a
comprendre les estructures comunicatives dels sers biologics (i, per tant, els humans), €s
imprescindible que comencem apuntant la capacitat d’homeostasis dels individus per
“describir, a la vez, la constancia de las variables fisiologicas y al complejo conjunto de
mecanismos de control que el organismo utiliza para la regulacion de esas variables .
Aixi doncs, I’homeostasi posa de manifest la capacitat d’autoregulacio interna d’un
individu. De la mateixa manera, per tant, que les maquines responen a una monitoritzacio
i control, els organismes també son capagos de realitzar un procés equiparable. A més,

I’homeostasis aporta concepcions tedriques propies dels sistemes cibernétics com ara la

retroalimentaciod o la circularitat.

Cal apuntar també que els sers humans no funcionen per un conjunt d’algoritmes i
parametres preestablerts i son capagos d’interpretar el context, actuar en conseqiiéncia i,
més enlla, també d’acumular experiéncia per actuar de manera més savia en un futur.
D’aquesta manera, la complexitat a I’hora d’estudiar cibernéticament el funcionament
d’aquests organismes és molt més alta que en el cas d’estructures cibernétiques
inorganiques, doncs, les variables a tenir en compte, com per exemple els ‘tremolors

intencionals’#%°

, estudiats per Rosenblueth, que compliquen la regulacié del moviment,
son, a priori, dificilment extrapolables a sistemes cibernétics inorganics. No obstant aixo,
gracies a I’estreta relacio que Wiener i Rosenblueth mantingueren fou possible, no sols la
integracio dels processos neuromusculars, sind també la formulacié d’una teoria del

control i la realimentacié de maquines i animals*”’.

Un altre dels aspectes que ens agradaria real¢ar de la Cibernética, que guarda una relacio
amb la revolucio epistemologica esmentada, és 1’automatisme. L’automatisme, com el

nom indica, implica el funcionament d’un sistema de manera autbnoma, sense que aquest

494 Lafontaine, C. (2000). Op, cit., pag. 62.

495 Mizraji, E. (1999). El segundo secreto de la vida: la evolucion biolégica, la cibernética y las moléculas:
cronica de un encuentro. Montevideo: Ediciones Trilce. pag. 38.

4% Es un tipus de tremolor que es produeix en realitzar un moviment voluntari cap a un objectiu i, de manera
general, entorpeix la realitzacid satisfactoria d’aquell moviment. S’associa a una disfuncié del cervell.

47 Veieu: Vega Mancera, F. El concepto realimentacion y su significado en el ambito pedagégico. Teoria
de la Educacion. Revista Interuniversitaria, 8, pags. 95-128.
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requereixi un impuls exterior per funcionar. Els avencos tecnologics 1 electronics no sols
han permes que diferents mecanismes siguin capacos de funcionar de manera autonoma,
sind també automatica. Feligment, son moltes les maquines i engranatges que, una vegada
programats, son capagos de funcionar sense cap mena de direccio i, amb la revolucio del
5@, s’espera que d’aqui poc, no sigui, en molts casos, necessaria ni tan sols aquesta

programacio.

En aquest punt, és possible imaginar un sistema educatiu autdbnom que no estigui controlat
per sers humans, dibuixant en I’imaginari I’estrany concepte d’educacio sense professors,
ja que la teoria de sistemes integrada a la Cibernética possibilita una aplicacid
automatitzada de la Pedagogia, i, conseqiientment, es perfila la comprensié d’una
educacié al marge de les persones, sense el factor huma*®®. Més enlla, s’han de realgar
també, en relacidé amb la Cibernética i la Pedagogia, els avengos entorn el Deep Learning
o el Computional Learning que dotaran les maquines de la capacitat de reajustar-se i

reprogramar-se incorporant nous algoritmes per a abordar noves situacions amb creixent

complexitat, disminuint progressivament la dependéncia humana*®’.

No obstant aix0, de nou topem amb un problema dificil de salvar relacionat amb la
Intel-ligeéncia Artificial: aquells sistemes cibernétics que so6n automatitzats i tenen
funcions autonomes sols soén capacos, de moment, de realitzar les seves funcions en
circuits tancats. Es a dir, una maquina digital pot esdevenir capag de realitzar funcions
matematiques d’una gran complexitat, pero aquesta mateixa maquina no sabra reaccionar
davant d’altres estimuls extremadament simples per a qualsevol persona no contemplats

pels humans durant la seva programacio.

Per aquest motiu, les maquines i aparells tecnologics actuals encara disten molt
d’esdevenir estrictament autonoms; per bé que Wiener els atorgués el mateix estatus

ontologic que als sers vius®®

, no son capacos de reprogramar-se a ells mateixos per
adaptar-se millor al medi. En termes biologistes, les maquines no poden, i qui sap si mai
ho faran, evolucionar per elles mateixes en no poder-se adaptar als canvis ni procrear per

reproduir-se.

498 Colom Catiellas, A. J. (1997). Op, cit., pag. 10.

499 Kearns, M. J., Vazirani, U. V. & Vazirani, U. (1994). An Introduction to Computational Learning
Theory. Massachusetts: MIT Press.

390 Lafontaine, C. (2000). Op. Cit., pag. 62.
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Hem de tenir en compte, per tant, que si bé la Cibernética aborda tot allo que té a veure
amb els sistemes comunicatius i de transmissié de la informacio i, per tant, amb dades i
algoritmes matematics, la transmissié d’informacié en la biologia humana es fa a través
de neurones 1 processos quimics. No esta del tot clar, per tant, que en funcionar amb
llenguatges diferents es pugui trobar un codi que els unifiqui a tots dos, malgrat
I’acostament de la humanitat cap a la digitalitzacié com a punt de convergencia i els

esforcos de la Cibernética organica per establir tal paral-lelisme.

L’exemple que oferim a continuacio6 serveix per aclarir aquestes paraules. Imaginem els
dits d’una ma organica i, a la vegada, els dits d’una ma robotica. A nivell cibernétic,
podem establir grans coincidéncies entre els dos sistemes, en referéncia a on es genera la
informacio, els camins recorreguts per aquesta informacio i, finalment, la transformacié
d’aquesta informaci6 en un estimul. No obstant aix0, a nivell de motricitat, un estimul
enviat per a moure un dit organic, sera reproduit pel mateix dit amb una naturalitat 1
fluidesa que disten molt lluny encara de ser equiparables. Per bé que sols és un exemple,
constata perfectament I’afirmacié comentada més amunt en relacié a la sorprenent
habilitat de les maquines per, per exemple, realitzar calculs, i a la vegada, les seves grans
limitacions a nivell de motricitat, trobant-se encara en una fase considerablement
primitiva. Moravec ho apuntava aixi: “Comparativamente, es facil conseguir que las
computadoras muestren capacidades similares a las de un humano adulto en tests de
inteligencia, y dificil o imposible lograr que posean las habilidades perceptivas y motrices
de un bebé de un afio”!. Es per aixo que cal reconéixer, un cop més que, per avangades
que puguin semblar, cap de les maquines o robots que existeixen en la humanitat disposen
d’una autonomia real (doncs no disposen, en absolut, de cap tipus d’intel-ligeéncia) i, per
tant, requereixen de la conseqiient dependéncia humana per a dur a terme la seva
regulacid. Queda per descobrir, en tot cas si les maquines gaudiran d’aquesta autonomia

en un futur.

Aixi i tot, com ja va apuntar Turing, si que és possible establir una certa connexi6 entre
les maquines de computacio i els sers vius si som capagos d’establir patrons comuns a

escala matematica: “En el sistema nervioso los fendmenos quimicos son, cuando menos,

01 Rotenberg, V. S. (2013). Moravec’s paradox: consideration in the context of two brain hemisphere
functions. Activitas Nervosa Superior, 55(3), pags. 108-111.
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tan importantes como los eléctricos. (...) Para establecer similitudes reales debemos mas

bien buscar analogias en el funcionamiento matematico™%.

A més, és de justicia recordar que la capacitat autoreguladora de les maquines esta
augmentant, aixi com la capacitat d’autocorreccid 1 de reajustament, apropant-se a una
autoestructuracié de la propia maquina®®® que la dotaria de major reversibilitat. Amb tot,
els autors bioconservdors creuen que no ¢és desitjable que aquesta autonomia artificial
esdevingui real i1 les maquines la facin factica. Aixi ho entén el professor Sanvisens i
Marfull (Mollet del Valles, 1918 - Barcelona, 1995), que apunta unes paraules que
continuen ben vigents en 1’actualitat: “El hombre no puede ser substituido nunca del todo.
El proceso intelectivo y la actividad voluntaria no pueden ser imitados en su naturaleza
esencial, o sea, en su proceder propiamente abstractivo y reflexivo, en su determinacion
libre. Ni que decir tiene que faltan en la maquina la conciencia intima, el sentido
determinativo y creador. No sabe, no entiende lo que realiza ni se determina y constituye
de verdad; sus sefales estan determinadas por el hombre, <abstraidas> por él y por ¢l esta
prefijado su programa sin que su autoregulaciéon —trazada por el hombre- indique

penetracion racional ni iniciativa propia en el sentido auténtico*.

Tal com podem entreveure dels seus mots, res que no disposi de consciéncia podra
esdevenir autonom i, tal vegada, tot alld que no en tingui haura de ser controlat per
quelcom que si que en posseeixi, doncs pot esdevenir perillos cedir la responsabilitat
sobre aspectes rellevants de la vida humana a artefactes que funcionin segons variables 1

criteris que no incloguin I’empatia, la cura o la dignitat en la seva presa de decisions.

D’altra banda, la interconnexi6 d’arees que implica la Cibernética és permeable a totes
les disciplines, també en les proximes a la Filosofia com és el cas de I’educaci6 i la moral.
En aquest sentit, “los campos en apariencia mas cerrados, los mas proximos al amor y a
la moral, también se han dado cuenta de que su parte regulada depende de la cibernética.
También existen (...) trabajos de educacion cibernética, pues también los métodos de

ensefianza pueden ganar (...) si vuelven a considerarse desde un modo racional™%.

502 Ross, A. (1994). Op, cit., pag. 22.

393 Sanvisens, A. (1984). Op. cit.,. pag. 68.

S04 1d., Ibid., pag. 70.

395 David, A. (1966). La cibernética y lo humano. Barcelona: Editorial Labor, pag. 62

235



Axiologia i Pedagogia en la cosmovisio transhumanista: Una aproximaci6é fenomenologica i hermenéutica

En concebre 1’educacioé des d’una perspectiva cibernética, concebem aquesta com a un
complex engranatge en qué trobem diversos elements interconnectats entre si, esdevenint
necessari, per colpir I’aprenentatge, copsar tant aquests elements com les relacions que
s'estableixen entre ells. Es rellevant, també, des d’una perspectiva cibernética en qué no
s’hagi substituit el docent, la capacitat que aquest t€¢ a 1’hora de monitoritzar, disposar,
entrellagar, i1 organitzar els aprenentatges per a mesurar les retroalimentacions
necessaries. En aquest cas, els professionals de I’educaci6 han de ser capacos de
relacionar la informacio entre les diferents assignatures, tenint en compte la
interdisciplinarietat que connecta les parts amb un tot, amb I’objectiu de garantir
I’aprenentatge holistic dels seus estudiants. La Pedagogia cibernética, doncs, guarda una
estreta relaci6 amb el pensament complex, ja que aquest entén que la realitat esta
conformada per diferents parcel-les que alhora estan conformades per altres fragments
més petits que, connectats tots de manera dinamica i fluida, (con)formarien una unitat.
Des d’aquesta perspectiva, doncs, 1'univers és entés com una xarxa en que hi trobem
diversos elements interconnectats de manera dinamica i fluida. A nivell pedagogic,
caldra, amb la voluntat d'aprofundir i copsar els secrets que conformen el cosmos,
dominar els diferents llenguatges que té 1’ésser huma per apropar-se a ell holisticament

(matematic, biologic, pedagogic, politic, filosofic, filologic, teologic, etc.)

Per aquest motiu, el coneixement, distribuit en els fragments en que el ser huma ha dividit
la realitat per fer-la objecte d’estudi, també necessita parcel-lar-se i estructurar-se (per
aprofundir en la veritat sobre les coses). No debades, també és necessari connectar aquests
diferents parcel-les per vincular-les a la unitat conformada per la suma de les diferents
parts. La Pedagogia sistémica, doncs, d’acord amb una concepcid cibernética de
I’educacid, aspira a ensenyar en el pensament complex per abordar el ‘tot” que compon
la realitat d’una manera multidisciplinaria i multireferenciada®’. Tal com reflexiona el
professor Sanvisens el enfoque sistémico, tanto en su dimension real como en la
correspondiente a la metodologia, parte de la reduccion abstracta de la educacion a un

sistema entendido como realidad compleja interconexionada’"’

% Veieu: Gonzalez Figueroa, F. (2010). Complejidad y multirreferencialidad en el contexto educativo.
Revista Xihmai, 5(10). 59-72.
97 Sanvisens, A., Op. cit., pag. 160.
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Es important, en conseqiiéncia, que la Pedagogia es mantingui en contacte amb altres
arees 1 sigui capag de teixir ponts que atorguin un veritable sentit a I’aprenentatge, ja que
“la comprension del mundo, ahora mirado desde una perspectiva sistémica, compleja e
interdiciplinaria, llevé como era previsible a un repensar del sistema educativo y de la
pedagogia™%. Per altra banda, des d’una concepci sistémica i cibernética de I’educacio,
es fa imprescindible situar en un primer pla conceptes com ‘processament de dades’ o

‘circularitat’>®’

que cerquen, a través del ‘feedback’ (positiu o negatiu), un procés de
retroalimentacié en que 1’educand s’encamini cap a I’aprenentatge o la modificacio de la
conducta. Cal apuntar, més enlla, que en la Cibernética de segon ordre®!'? el ‘feedback’ és
I’element de control de la informacid i sera a partir de les incidéncies provocades per les
retroalimentacions que s’analitzara el nivell d’evolucié o construccié de 1’aprenentatge.
S'entén, per tant, I’aprenentatge com un procés regulador en que si bé no s’ha de perdre

de vista I’intercanvi de comunicaci6 produit, tamb¢ s’ha de tenir en compte la voluntat

estandarditzada i de control que implica.

Un altre element que esdevé cabdal en els sistemes educatius, en relacié a la Cibernética,
¢s la velocitat constant en els intercanvis d’informacio. D’aquesta manera, el dinamisme
esdevé determinant, per una banda, “como sistema abierto, puesto que se inserta en un
medio humano y sociocultural complejo y multiforme, en cuya funcionalidad queda
integrada la educacion como <determinante-determinado> (...), y, por otra parte (...) como
sistema cerrado, cuyo circuito de comunicabilidad expresa una retroaccién o
realimentacion que puede permitir o el mantenimiento de la estabilidad del sistema o su

modificacién en linea optimizante™'!.

Si entrem ja en el fil que connecta la Cibernética i el Transhumanisme s’ha de comengar
comentant que, precisament perque la “cibernética nace y se desarrolla como un saber
multivoco y polivalente y, por lo mismo, capaz de una metodologia diversificada™!?,

aquesta ha pogut aparc¢ixer com a un moviment estructuralista en posar en relacio i fent

3% Velandia Mora, C. (2005). Modelo pedagdgico con fundamentos en cibernética social. Bogota:

Universidad Cooperativa de Colombia, pag. 7.

39 Gros Salvat, B. (1996). Pensar sobre la educacién desde una concepcion sistémico-cibernético. Teoria
de la educacion, (8), pags. 81-94.

510 La critica que realitza Heinz von Foerster concloent que la Cibernética de Wiener no suposa un
trencament epistemologic (per la posicid externa de 1’observador vers 1’objecte) implica una nova
concepcid de la cibernética, anomenada de segon ordre, en qué I’observador es concep dintre i particip de
la xarxa i sistema.

1 Sanvisens, A., Op. cit., pag. 180.

S121d., Ibid., pag. 196.
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aflorar diversos sectors de la investigacid com soén, per exemple, la Robotica, la 1A,
I’Enginyeria genética o la Biotecnologia. Totes elles arees que han estat vinculades a
1‘aparici6 del moviment transhumanista. Vist d’aquesta manera, el Transhumanisme no
podria existir sense la prévia concepcio sistematica-cibernetica del méon. Més enlla també

¢és remarcable la teoritzacid que equipara (o hibrida) al ser huma amb una maquina.

Pel que fa a la Pedagogia, la Cibernética també ha calat en el llenguatge pedagogic, fent
que aquest incorpori un vocabulari tipic del llenguatge transhumanista. Feligment, la
Cibernctica ha concebut I’aprenentatge com a un procés regulador d’intercanvi
d’informaci6. D’aquesta manera, paraules com retroalimentacié 1 automatitzacid o
entrada (com a font estimulativa), efector (com aprenent), sortida (com a resposta),
retraccid (com a devolucid), reactor (ens que propicia la retraccid) o programacio (per fer
referéncia a la planificacio de la seqiiencia d’activitats) s’han utilitzat per referir-se a

aspectes educatius.

No obstant aix0, no €s menys cert que, en aquest punt, trobem una clara divergéncia entre
Cibernética 1 Transhumanisme pel que fa a la Pedagogia. Si bé una part de la Cibernética
s’ha dedicat a recrear alld vivent en les maquines, una altra (amb sintonia amb el
Transhumanisme) s’ha dedicat a mecanitzar a I’individu®'®. D'aquesta manera, mentre
que una perspectiva pedagogico-cibernética ha volgut encaminar al subjecte oferint-li una
nova reconceptualitzacié del fenomen d‘ensenyament/aprenentatge (en establir, per
exemple, certs paral-lelismes entre el funcionament d’aquests i les maquines o cercant
una explicacié mecanicista al procés d’ensenyament/aprenentatge), el Transhumanisme
no realitzara cap mena d’aportacidé o enriquiment en un sentit pedagogic, doncs, la
voluntat transhumanista €s la de substituir I’home (subjecte de ser educat) fins que
esdevingui, en si, una maquina per poder condicionar-la mitjangant la reprogramacio o
algun tipus de practica biotecnologica. Es per aixo que de la mateixa manera que la
Cibernetica va ser un dels pilars fonamentals de la condicid postmoderna, les

biotecnologies ho seran de I’huma i el posthuma.

Per dir-ho en poques paraules, no és que el H+ cerqui que el comportament huma pugui
explicar-se mitjancant comportaments sisteémics, el seu objectiu passa perque [’huma

algun dia esdevingui, i per tant deixi de ser tal com és en 1’actualitat, el sistema cibernetic

513 Garcia-Gutiérrez, J., Cantero, F. G. i Reyero, D. (2017). El sujeto ético en los estudios universitarios de
educacion: humanismo, poshumanismo y democracia. Bordon. Revista de pedagogia, 69(4), pag. 21.
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d’una maquina, capa¢ de regular-se o autoregular-se, i1 allo artificial pugui substituir
qualsevol element organic del nostre cos. Aquest procés evolutiu és el que, des d’un punt
de vista transhumanista, la persona que alteri la condicié humana tindra la capacitat de
monitoritzar, assolint aixi les fites que, per exemple en el camp de ’educacid, o bé son
inabastables per a I’ensenyament o requereixen un determinat temps, sovint elevat, per a

desenvolupar 1’aprenentatge.

6.3 L’ombra transhumanista en I’educacio postmoderna

Una vegada s’ha comentat la Ciberncética com a un referent ineludible pel
Transhumansime, cal dedicar també unes pagines a comentar aquelles estratégies,
< . . , . , . . ,
practiques i tendéncies que, des d’un punt de vista més aplicat, comencen a inundar 1’afer

educatiu dotant a aquest d’un caracter pragmatic i utilitarista.

Com venim comentat, sembla que a mesura que passen els anys les paraules d’Ortega
semblen més reals “el hombre, quiera o no, tiene que hacerse a si mismo,

autofabricarse’ !

, per bé que ell parlava ’d’autofabricar-se’ en un sentit metaforic. El
motiu pel qual ’home s’ha d’autofabricar no és altre que la indeterminacio del seu propi
futur. Davant d’aquesta variable fixa, I’ésser huma ha de ser capa¢ d’adaptar-se, de
reinventar-se o, com diu ’espanyol, d'autofabricar-se per emmotllar-se als nous temps.
Aquesta necessitat de performativitat, que tant es connecta amb el Transhumanisme,

provocada per les demandes de la societat del segle XXI, ha trasbalsat alguns dels

elements relacionats amb I'educaci6 als quals paga la pena dedicar unes linies.

Amb I’objectiu d’evitar qualsevol especulacio, ens centrarem en les implicacions
pedagogiques que la tecnologia esta tenint en el panorama educatiu actual. Tal com
assenyala Kurzweil, Internet ha trasbalsat 1’escenari educatiu en possibilitar I’accés a la
informacio a la xarxa de forma instantania, de manera barata o gratuita i obliqua: “los
utiles buscadores, gratuitos programas de software educacional en la web de alta calidad
y la cada vez mas efectiva formacion asistida por ordenador ya estan proporcionando un

acceso generalizado y barato en la educacién™'?,

314 Ortega y Gasset, J (1939). Op. cit., pag. 46.
315 Kurzweil, R. (2005). Op. cit., pag. 385.
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L’educacio que, molt lentament 1 sols a partir de la Revolucio Francesa, havia deixat de
ser monopoli de la noblesa, el clergat i la burgesia, per passar a mans de 1’Estat, avui en
dia, passades tres décades des de I’arribada d’Internet, és accessible per a molta més
poblacid. No s’ha d’oblidar, no obstant aixo, que malgrat que esdevingui materialment
possible accedir a I’educacio a través d’Internet, la tecnologia sols esdevé una eina i, per
tant, de no emprar-se per finalitats educatives no s’obtindran dites finalitats. En altres
paraules, disposar de la tecnologia per educar-se no implica una relacié de causa-efecte

que, automaticament, fa que la persona en qliestio esdevingui educada.

En qualsevol cas, amb la mateixa velocitat que Internet i les noves tecnologies han anat
arribant als diferents paisos i aquests estan transformant les seves economies i societats,
també han fet que 1’educacio es trobi en un procés d’ebullicié. Si fins la Postmodernitat
I’educacié havia estat marcada per les diferents cosmovisions humanistes, en tot cas
actualitzades arrel de la Revolucio6 Industrial, que havien transcendit de 1’¢época medieval
a I’época moderna, i aquestes anaven acompanyades, excloent-hi algunes excepcions’'S,
d’una liturgia concreta, com les classes magistrals amb les pissarres com a eines
primordials en el traspas de coneixement, els llibres com a fonts de saviesa o el mestre
com a element vertebrador de I’afer educatiu, en ’actualitat ja son poques les aules que
funcionen amb una metodologia inicament tradicional®!’, precisament per la incapacitat
d‘aquesta metodologia de donar, en principi, resposta a les demandes de la societat

globalitzada.

6.3.1 La doble funcionalitat de I’educacio

Fins ara les societats exigien una doble funcionalitat a I’educaci6: una individual i una
social. Per una banda, la de facilitar el desenvolupament personal i ajudar a esdevenir a
cadascu alld que vulgui ser; 1, per I’altra, I’educacié també tenia una missio estructural-
funcional que era dotar les persones d’uns coneixements que després poguessin aplicar
en el seu lloc de treball i, d’aquesta manera, generar riquesa per la societat i el pais. Es a
dir, I'educacié també tenia una voluntat professionalitzadora que permetés generar

riquesa, tant per la persona com per a la societat a que esta incorporada. Aquesta segona

516 Com algunes Escoles vinculades al moviment de I’Escola Nova.
517 Veieu: Rodriguez Cavazos, J. (2013). Una mirada a la pedagogia tradicional y humanista. Presencia
universitaria, 3(5), pags. 36-45.
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missio incorpora un requeriment basic per poder-se complir, que no ¢és altre que la
capacitat educativa d’adaptar-se als nous temps. Tal com esmenta Bronislaw Backzo
(Varsovia, 1924 — Ginebra, 2016): “Se trata, ciertamente, de ensefiar, pero también, sobre
todo, de educar [...] La finalidad de la educacion es doble: por un lado, por asi decir,
técnica y por otro, moral. Es preciso ensefiar al pueblo a leer, a escribir y a contar, es la
formula recurrente consagrada en todos los proyectos [...] pero es preciso, sobre todo, que

la educacion nueva forme nuevas costumbres’™ '3,

No obstant, degut a la Revolucid Digital 1 a les conseqiiencies referenciades en apartats
anteriors, com I’augment de la tecnologia, la globalitzaci6, la massificacio, el
consumisme, la societat de la informacid., etc., I’educacid esta perdent, com a minim, una
de les senyes d’identitat en veure’s davant la incapacitat de saber com sera el mercat
laboral 1, per tant, no tenir clars els coneixements que ha d’impartir ni els aprenentatges

que han d’assolir els seus estudiants per estar preparat per afrontar-lo.

D’aqui la necessitat no tant d’impartir continguts sind de fomentar la mal-leabilitat i la
flexibilitat en la capacitat d’aprenentatge de I’individu. Per si no n’hi haguera prou, les
maquines 1 la futura [A es perfilen com a actius laborals molt més eficients i rendibles en
molts llocs de treball que avui en dia estan sent realitzats per humans: “Esta creciente
automatizacién del trabajo y de la vida cuyo responsable directo son los algoritmos y
software desarrollados por la investigacion en IA, creard una fractura sin precedentes en
el mercado laboral convirtiendo en inempleables a millones de personas a medio y largo
plazo™!®. D’aquesta manera, cada vegada amb més freqiiéncia el treball huma no
qualificat sera reemplacat, amb dificil reubicacid per a aquelles persones acomiadades,
per una maquina que pot exercir la mateixa professio amb més eficiéncia (consumint

menys recursos) i eficacia (assolint amb més exit I’objectiu de la feina).

Per bé que és cert que no és la primera vegada que hi ha un terratrémol d’alta magnitud a
nivell laboral, sols cal recordar la industrialitzacio i les massives migracions del camp cap
a les ciutats a la cerca d’una millor qualitat de vida durant la Revoluci6 Industrial, en el
cas de la Revolucio Digital les feines que aquesta destrueix son poc qualificades i els llocs

de treball que crea son, en canvi, altament qualificats 1, per tant, no accessibles per la gran

518 Baczko, B. (1992). Instruction Publique. En : Furet, F., Ozouf, M. (Ed.) Dictionnaire Critique de la
Révolution Frangaise - Institutions et Créations. Paris: Flammarion. pags. 275-291.
519 Monasterio Astobiza, A. (2017). Op. cit., pag. 188.
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massa de treballadors. D’aquesta manera, la introduccio de la robotitzacio 1 de la TA al
mercat laboral pot implicar que només es necessiti un petit grup de gent educada amb
tasques molt especifiques relacionades amb la programacio i gestio de dades, doncs, la
ma d’obra artificial esdevindra, de manera generalitzada, més eficient que la humana a
tots els nivells. No sembla descabellat comentar, doncs, que quan els robots comencin a
apareixer en els diferents sectors de 1’economia a nivell global, aquest fet encaminara a
un nombre no menyspreable d’humans cap a I’atur en massa, acabant, en paral-lel, amb

la finalitat educativa d'acumular sabers ttils per al mercat laboral.

Per altra banda, si tot el coneixement necessari per a la formacid dels individus ja esta a
la xarxa, en quina posicid queden els punts neuralgics de la Pedagogia, com son 1’Escola,
I’Institut o la Universitat, al segle XXI? Tot i que certament la possibilitat d’accedir al
coneixement no implica, necessariament, l'accés real a aquest, existeix la possibilitat que
esdevingui més important aprendre a gestionar el contingut que a aprendre’l i memoritzar-
lo, tasca en que I’Educacio6 tradicional s’ha centrat: “A finales de los afos noventa, cuando
Internet alin no era omnipresente (aunque aun ahora este punto es debatible),
investigabamos a la antigua usanza: tardes enteras en la biblioteca, o bien leyendo libros,
o entrevistando y conversando con otras personas que sabian mas que nosotros del tema.
Ahora, la busqueda de fuentes de informacién que nos sirven como referencia o punto de
partida se resuelve con unos pocos clics. El principal problema ahora es filtrar todas esas
fuentes y decidir cudles son importantes, mas nuevas, mas actualizadas, y asi

sucesivamente”?°,

Si bé les estructures dels edificis educatius de la Modernitat es van revelar adequades per
a atendre la formacid de les societats anteriors, no esta clar que les mateixes estructures
segueixin sent valides per a aquest segle. De fet, no és clar, ni tan sols, que se segueixin
requerint estructures fixes com el Sistema Educatiu Obligatori, esdevenint 1’Escola en
particular i ’Educacié Formal de forma genérica, un dels elements, que la humanitat ha

heretat de la societat industrial, i que la Postmodernitat ha posat en crisi.

Des d’aquest punt de vista, doncs, la liturgia que, fins a la Postmodernitat, acompanyava
a la Pedagogia, com les classes magistrals, el mestre com a pilar de 1'aprenentatge, els

llibres com a recursos educatius, etc., es revela ineficient per atendre les necessitats de la

320 Castafieda Quintero, L. J. i Adell, J. (2013). Entornos Personales de Aprendizaje: claves para el
ecosistema educativo en red. Alicante: Editorial Marfil, pag. 92
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nova era. Els seus instruments, com els que aqui hem anomenat, no serviran ni per formar

a les persones de la societat futura ni per incorporar-les al mercat laboral.

Aixi és com ho veu Sloterdijk que apunta: “La era del humanismo moderno como modelo
escolar y educativo ha pasado, porque ya no se puede sostener mas tiempo la ilusién de
que las macroestructuras politicas y econdmicas se podrian organizar de acuerdo con el

modelo amable de las sociedades literarias”>?!.

6.3.2 La diversificacio i interconnexio del saber

No podem passar per alt tampoc un altre fet que influeix en gran manera en la situacio
educativa, que va comengar a tenir lloc durant la Revolucid Industrial i s’ha consolidat

arrel de la Revolucio Digital: la diversificacio del saber.

A grans trets podriem dir que abans de la Modernitat (1789) el saber era concebut de
manera unificada. D’aquesta manera, tot conformava una unitat que si bé era necessaria
abordar-la a través de diferents disciplines aquestes sols constituien petites ramificacions
de I’arbre global. Sols davall d’aquest paraigua humanista que encabia sota el seu
aixopluc diferents disciplines foren possibles personatges polimates tan il-lustres com
Erasme de Roterdam, Miguel Angel o Da Vinci, és a dir, pel seu profund coneixement en

diferents ambits.

Awvui en dia, el saber ¢és tan especific gracies a I’aprofundiment en les diferents arees, com
a fruit de la professionalitzacio, que abordar-lo de manera universal es revela impossible
1, per tant, aquestes disciplines que abans formaven les ramificacions del mateix tronc,
arrel de la Modernitat van comengar a fructificar com a arbres separats que es

consolidaren amb la Revolucié Industrial.

S’ha d’aclarir, per tant, que el mon actual és summament més complex que el que
visqueren els humanistes esmentats en el paragraf anterior i, per tant, dificilment la nostra
era veura un Da Vinci, ja que malgrat la interconnexid de diferents arees que necessita
tant la nostra societat com el H+, es requereix un nivell d’especialitzacio tal en cadascuna
de les disciplines que no és possible sobresortir en totes elles a la vegada: “En el

conocimiento contemporaneo sufrimos una excesiva compartimentacion. La

S21G]oterdjik, P. (2000). Op, cit., pags. 10-11.
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organizacion de las disciplinas las coloca como realidades estancas, sin interconexion
alguna, dificultando la comprension del conocimiento como un todo integrado, la
construccion de una cosmovision abarcadora que permita una percepcion totalizante de
la realidad”?2. Sera la tecnologia la que, en la nostra era, se n’encarregara de trobar els

punts de convergencia entre les diferents disciplines.

6.3.3 El model tecnocratic

La técnica ha tingut un impacte creixent en els darrers anys pel que fa al camp de
I’educacid. Tal com apunta Arroyo Illera (Valéncia, 1946) “De un tiempo a esta parte,
viene teniendo especial €xito la postura que considera que los problemas que aquejan a la
educacion, y también a otros sectores esenciales de nuestra sociedad, son exclusivamente
técnicos, y que solo los técnicos estan en condiciones de abordarlos y solucionarlos,

siempre que esos técnicos sean competentes, se afiade™ .

L’actual model educatiu, basat en una concepcid tecnocratica, esta configurat i orientat a
I’obtencio de resultats mitjancant diverses eines que permeten I’obtencid “d’evideéncies
cientifiques” per avaluar quantitativament el procés académic de 1’estudiant amb criteris
tecnics. Observem, per tant, com la tecnocracia esta lligada al culte a I’eficiéncia, a la

competéncia professional i al progrés tecnologic>>*.

La formacié de les persones d’acord amb criteris objectivables i cientifics requereix,
préviament, una estructura organitzada i jerarquitzada com és la dels sistemes educatius
actuals amb uns quantificadors, que poden fer-se servir com a filtres, a tall de rituals de
pas, entre les diferents etapes del procés educatiu, que siguin capacos de mesurar el
rendiment i procediment dels alumnes. Una de les maximes expressions d’aquest model
son les proves PISA anomenades anteriorment, realitzades per la OCDE (Organitzaci6
per a la Cooperacid i Desenvolupament Economic), que es realitzen cada tres anys en

diferents paisos. Aquestes proves avaluen, d’acord amb els criteris técnics de situar la

522 Gallo, S. (1998). Conocimiento y transversalidad. The Paideia Archive: Twentieth World Congress of
Philosophy 45, pag 94.

523 Arroyo llera, F. (2016). Op. cit., pag. 21.

524 Puelles Benitez, M. de. (1992). Tecnocracia y politica en la reforma educativa de 1970. Revista de
educacion, (1), pags. 13-29.

244



Capitol 6. Pedagogia i Transhumanisme

ciéncia per sobre les humanitats, el rendiment académic dels estudiants en tres aspectes

concrets com son les matematiques, la ciéncia i la lectura.

Com a tot sistema educatiu que respon a un ideal d’educacio, el model tecnocratic aspira
a perfilar un model d’home politécnic que sigui capag de seguir avangant en els avencgos
biotecnologics 1 cientifics i, d’aquesta manera, seguir contribuint al desenvolupament
tecnologic i als interessos de mercat, en estreta relacié amb els proposits transhumanistes:
“El transhumanismo tecnocratico es un ejemplo paradigmatico de economicismo al
considerar a todo ente, incluido el ser humano, como material de trabajo y por tanto como
mercancia u objeto de lucro. Este transhumanismo que confia (...) en el pretendido
perfeccionamiento técnico del hombre acaba creyendo con no menor ingenuidad en la

superacion del mismo ser humano en la Singularidad™>?°.

6.3.4 La digitalitzacié dels espais educatius

Un altre element que inunda el fenomen educatiu en el segle XXI esdevé, conseqiientment
el tecnologisme: I’aparici6 de la tecnologia a les aules, la substitucid dels recursos
educatius, metodologies docents, etc,, Com hem comentat en apartats anteriors, les
tecnologies han comengat a traspassar la linia de la complementarietat per apropar-se a la

de la imprescindibilitat™®.

Segons I’Informe Sociedad Digital en Espafia 2017 realitzat per Fundacion Telefonica,
I’ts de les tecnologies i els vincles establerts a través de les seves connexions ha
augmentat de manera generalitzada en tota Espanya. De la mateixa manera, també
assenyala un conjunt de practiques innovadores que s’estan duent a terme a nivell

educatiu relacionades amb la digitalitzacié (com soén els MOOC>*’o0 el Programa CyL

525 Ballesteros, J. (2016). Tipos de deshumanismos: la confusién humano/no humano. En Carbonell, C.,
Flamarique, L. (Ed.) De simios, cyborgsy dioses. La naturalizacion del hombre a debate. Madrid:
Biblioteca Nueva, pags. 193.

526 D’aquesta manera, les tecnologies ja no sén concebudes com simples elements que ens ajuden o faciliten
la vida humana. Avui en dia ja esdevenen imprescindibles per a la concepcio de la mateixa vida humana
del segle XXI, ja que les societats humanes amb els respectius nivells d’interconnexio, intercanvi,
comunicaci6 etc., no es podrien entendre sense el desenvolupament tecnologic.

527 Els MOOC (Massive Open Online Course) son uns cursos online i de caracter obert que reben el terme
de massius perque, precisament, estan dirigits a una quantitat de poblaci6 il-limitada ja que el propi curs
incorpora les eines de seguiment i avaluacio.
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Digital’?®) i es convida a que 1’Educacié estigui atenta als nous rumbs que emprén la

societat>?’.

Els motius els hem comentant, si la societat s’ha digitalitzat, 1’escola, com a reflex
d’aquesta, no pot quedar-se'n al marge. Aixi doncs, encara hi trobem vigencia a les
paraules de Joan Majo (Matard, 1939): “las Instituciones pedagogicas deberian ir
adaptando continuamente sus procedimientos para lograr una mayor y mayor aplicacion
de las tecnologias de la informacién en los sistemas educativos, por medio de extension
de terminales y la elaboracion de programas informaticos de formacién relacionados con

las distintas materias™>>°,

Els efectes de l'arribada de I’era virtual, que malgrat que no s'han implementat arreu amb
la mateixa immediatesa, si que ho han fet de forma exponencial, es poden percebre en les
escoles dels diferents Estats arreu del mon occidental doncs aquesta ha provocan un
impacte considerable en la metodologia, els rols, els espais, els aprenentatges, etc. En la
major part d’institucions educatives, la major part de les assignatures ja incorporen
suports i elements digitals (ja sigui el mobil, un ordinador, la propia pissarra digital o

programes d’aprenentatge) com a suport complementari de la mateéria.

Aquesta ¢és la prova, una vegada més, de la normalitat 1 naturalitat amb que les tecnologies
s’han incorporat a la vida publica i privada per la seva funcionalitat i que, per tant,
esdevindran, ja ho son, un element quotidia tant de vida i com del mercat laboral.
D’aquesta manera, la forma i1 canal en qu¢ es transmet el missatge educatiu ha comencat
a canviar amb la cultura de la imatge amb icones tan representatives com el Power Point

o el Kahoot.

6.3.5 La figura del professor

Un altre element que ens agradaria apuntar fa referéncia al garant de 1’acte educatiu: el

mestre. Arrel de la Revolucié Francesa 1 el primer sistema d’instruccié publica dissenyat

528 Projecte creat per la Junta de Castella i Lle6 que consisteix en un espai web i un programa obert a tots
els publics en qué s’ofereixen diferents activitats, de manera online o presencial, per a sensibilitzar,
assessorar o formar a les persones amb aspectes relacionats amb les tecnologies.

529 Fundacién Telefénica. (2019). Sociedad digital en Espaiia 2018. Fundacion Telefonica.

330 Majo, J. (1997). Chips, cables y poder: la clase dominante en el siglo XXI. Barcelona: Ed. Planeta, pag.
159.
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per Condorcet®®!, la instruccid passa a ser publica i la responsabilitat d’aquesta requeia
sobre el cos de professors, és a dir, dels funcionaris de ’estat especialitzats en la tasca
educativa. De la seva figura es desprenien els aprenentatges i continguts, doncs,
dominava, en esdevenir una autoritat en la matéria, les diferents possibilitats que oferia

el temari.

D’aleshores enca, el professor ha esdevingut 1’eix vertebrador de I’educaci6 fins a ben bé
I’actualitat. No obstant, des de 1’arribada d’Internet s’ha plantejat una nova manera
d’aproximar-se a I’aprenentatge. Una via rapida i senzilla de, com s’ha esmentat, saber
discernir aquella informacio veridica de la falsa, pot ser utilitzada per tothom sense haver
de requerir la intermediaci6 del docent. El desafiament per als professors i professionals
de I’educaci6 esdevé clar: s’han de ressituar en un espai educatiu en qué el garant del
coneixement ja no son ells, perque Internet és capag d’emmagatzemar i compartir més
informaci6 que els mateixos. Per tant €s obvi que el professor es situa en un altre marc:
“El conocimiento esta en la red y es abundante, pero precisamente esto es lo que hace
necesario un buen nimero de tareas que debe cumplir todo docente: detectar lo realmente
importante, guiar los procesos de busqueda, analizar la informacion encontrada,
seleccionar la que realmente se necesita, interpretar los datos, sintetizar el contenido y

difundirlo son algunas de las tantas tareas que el profesor debe guiar’332,

No obstant aix0, de la mateixa manera que el rol del professor queda en dubte, també ho
fa el de I’alumne que, en poder optar per ell mateix a accedir al coneixement, agafa un
paper més actiu en I’afer educatiu. En paraules de Quintana Cabanas “se hace prevalecer
el papel del alumno sobre el del professor’”>*. Aixi doncs, mentre que el professor canvia
el seu rol al de moderador, ajudant i gestor, I’estudiant agafa les rendes del seu
aprenentatge per ser-ne el protagonista i autoregular-lo, esdevenint el mestre d’ell mateix.
Al marge dels beneficis o perjudicis educatius, I’estudiant, en la Postmodernitat i en plena
consonancia amb el Transhumanisme, és aquell que, des de la seva llibertat i

responsabilitat, personalitza el seu procés d’ensenyament i aprenentatge. Es a dir, que

531 Barreiro Rodriguez, H. (1991). Ilustracion, cahiers, rapports (1730-1799) Apuntes sobre los origenes de
la educacion publica contemporanea. Sociedad, cultura y educacion: homenaje a la memoria de Carlos
Lerena Aleson, 1, pags. 155-170.

532 Vifals Blanco, A. i Cuenca Amigo, J. (2016). El rol del docente en la era digital. Revista
interuniversitaria de formacion del profesorado, 30(2), pags. 110.

533 Quintana Cabanas, J. M. (2009). Op, cit., pag. 210.
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cadascu, performativament, de manera dinamica i perllongada en el temps, sigui capag de

donar-se forma a si mateix.

William S. Spanos (Newport, 1924 — Nova York, 2017) apunta precisament aquesta
mutacié de rols: “The teacher descends into the arena of differential history, where
difference, because it is ontologically prior to identity, really makes a difference. In such
an arena of crisis, the teacher becomes an active intellectual, and the student becomes an

intellectual activist>>*.

Per finalitzar aquest subapartat, ens agradaria fer referéncia a la distincid entre una
educacié humana i humanista en que el rol del docent esdevé determinant en el desti de
I’acci6 educativa i una transhumana i posthumanista en qué aquest ha estat rellevat del
seu paper primordial. Sense cap mena de dubte, el docent que esdevingui mereixedor de
nombrarse tal sera aquell que voldra “<hacer al otro>, pero también quiere que el otro
escape a su poder para que entonces pueda adherirse a ese mismo poder libremente,
porque una adhesion forzada a lo que €l propone, un afecto fingido, una sumisiéon por
coaccién, no pueden satisfacerle”>*>. En cas de que esdevingui un agent transhuma el que
dirigeixi 1’accié educativa de 1’individu o esdevingui aquest mateix el que, alienat en
algun aspecte pel Transhumanisme, decideixi sobre el seu aprenentatge, I’objectiu final
d’aquest no té per qué empoderar criticament I’individu per a ajudar-lo a esdevenir més

liure.

6.3.6 El pragmatisme de Dewey

Enfront aquesta situacid d’incertesa, que reclama coneixements aplicats i fruits
immediats, sembla imperant una Pedagogia que ofereixi resultats contrastables als que
aferrar-se per formar algun criteri sobre el progrés de I’estudiant. El pragmatisme
pedagogic de John Dewey (Burlington, 1859 - Nova York, 1952), compatible amb un
model tecnocratic, €s un dels corrents pedagogics que tenen més pes en I’accio educativa
actual. Podem veure clarament com alguns dels seus valors educacionals, tals com la
competencia executiva en la gestid dels recursos i obstacles, la sociabilitat o I’interes i

necessitat de col-laboracié amb els altres, el gust estétic per apreciar allo que és bell,

334 Spanos, W. V. (1993). The End of Education: Toward Posthumanism. Minneapolis: University of
Minnesota Press, pag. 203.
335 Meirieu, P. (1998). Frankenstein educador. Barcelona: Laertes, pag. 35.
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I’ensinistrament intel-lectual basat en I’interés per la ciéncia o la sensibilitat amb els drets
des d’una posicié empatica i reconeixent els drets de 1’altre, encara avui en dia gaudeixen

d’una gran proliferacio a les aules>®.

Dewey apostava per donar importancia a una vessant més politécnica de I’aprenentatge
dedicant una ocupaci6 horaria important a aquelles activitats en que el coneixement ¢€s
aplicat o és aprés mitjangant la practica, atorgant un important valor a I’acte i experiéncia
educativa. A causa de la seva funcionalitat, el pragmatisme de Dewey, embrancat en la
maxima de learning by doing, sembla un model pedagogic que pugui casar amb els

reclams socials actuals>’.

No podem deixar de banda tampoc, buscant els punts de sinérgia entre la Pedagogia de
l'america i els reclams pedagogics del Transhumanisme, la deriva instrumental que
prengué el seu pragmatisme pedagdgic constatable en la seva teoria de 1’experiéncia®®
en que les idees s‘articulen en funcid de la possibilitat de materialitzacio, com a
instruments, per a afrontar els reptes: “Dewey adhiri6 al instrumentalismo, una version
particular del pragmatismo, que otorgaba centralidad al valor instrumental del
conocimiento (y del pensamiento en general) para resolver las situaciones problematicas
reales que experimentan los individuos. El instrumentalismo sustentaba el concepto de
comunidad de investigacion y planteaba un continuo de la experiencia, como alternativa
a las concepciones racionalistas y trascendentales del hombre™>*°. A més el nord-america,
que no entenia I’educacié sols des d’un punt de vista tedric, creia en la practica educativa
com a medi per incidir en la realitat combinant aixi pensament i accio, reafirmant-se en
la qualitat transformativa i performativa de 1‘acci6 educativa. No s’ha d’oblidar, que, al
cap i a la fi, Dewey cercava una Pedagogia que fos capag¢ de formar una ciutadania lliure
1 democratica en un pais tan divers (a nivell ¢tic, cultural, racial, religids, etc.) com els

EEUU.

Com venim comentant, assumint que la flexibilitzacio del mercat laboral s’esta

accentuant, els individus han d’acceptar que és probable que hagin de canviar amb

336 Quintana Cabanas, J. M. (1998). Op, cit, pag. 23.

337 Veieu: Breault, D. A. & Breault, R. (2014). Experiencing Dewey. Insights for Today’s Classroom. New
York: Kappa Delta Pi.

538 Veieu: Dewey, J. (2004). Experiencia y educacion. Madrid: Biblioteca Nueva.

53 Ruiz, G. (2013). La teoria de la experiencia de John Dewey: significaciéon historica y vigencia en el
debate tedrico contemporaneo. Foro de educacion, 11(15), pag. 106.
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relativa freqiiéncia de lloc de treball’*’. Pero, més enlla, aquest també s’esta tornant més
incert. La imprevisibilitat sobre el futur laboral €s, per tant, una caracteristica indefugible
de la nostra era. Aixi ho apunta Harari a 21 lecciones para el sigle XXI: “Pero dado que
no tenemos ni idea de cdmo seran el mundo y el mercado laboral en 2050, no sabemos

qué pericias concretas necesitara la gente>*!,

Davant aquest clima d’incertesa que acompanya 1’educacid, I’autor israelia afirma la
necessitat de reinventar-se un cop darrere altre i proposa quatre ensenyaments que les
escoles haurien de promoure (anomenades popularment com quatre C), a saber, el
pensament critic, la comunicacio, la col-laboraci6 i la creativitat. No obstant aixo, no son
aquests els valors que acompanyen el pragmatisme, doncs, aquests no tenen la
funcionalitat instrumental que cercava Dewey: atorgar un sentit a l'aprenentatge. En
canvi, 1 des d’una mirada elitista, aquests poden ser els valors que requereixin despertar

els futurs individus que esdevinguin a I’avantguarda de la societat.

6.4 Repensar I’educacio en un mon transhumanista

Com hem vist, la deriva tecnoldgica que arrossega el Transhumanisme implica un xoc
enorme en la realitat 1 futur de ’educaci6. Totes les societats han alabat i venerat un o
varis models d’home. Tant en la Revoluci6 Francesa com en la Revolucioé Soviética per
exemple, les paraules, descripcions i al-lusions literaries al nou home que havia de sorgir,
d’acord amb els canvis que s’havien consumat en la societat, han desbordat la literatura
degut a la profunda necessitat de personalitzar-los en una imatge que esdevingués de

referent.

La Revoluci6 Digital, d’acord amb les anteriors, tamb¢ aspira a veure néixer un nou
arquetip d’home, que sigui capa¢ de respondre als requeriments de I’entorn i es projecti
com a un model social: “la sociedad contemporédnea, con su gran cuota de tecnologias de

informacion y de la biotecnologia, también tiene la esperanza de ver finalmente la

340 Professionalitzar-se i estancar-se en un sol ambit pot esdevenir quelcom desfasat doncs, per sobre de tot,
moltes de les feines que s’estan creant (i les que es crearan en un futur) requereixen capacitat d’adaptacio i
d’integraci6 de nous coneixements.

541 Harari, Y. N. (2018). Op. cit., pag. 288.

250



Capitol 6. Pedagogia i Transhumanisme

aparicion de un nuevo hombre, capaz por su gran flexibilidad de adaptarse a los caprichos

de los flujos de comunicacion™>*2,

Aixi 1 tot, una diferéncia abismal en la construccid d’aquest home nou del futur i el de
temps passats sera la disciplina encarregada de donar-li forma. Com hem comentat, si en
les dues revolucions anteriors 1’educacio esdevenia determinant per a I’aparicio del nou
model d’huma, esdevenint el model educatiu el centre neuralgic de construccido de
I’individu, en aquesta, el confeccionament i desenvolupament del nou ser, no provindra

tant de la ma de la Pedagogia com si de les diferents tecnologies aplicades a 1’individu.

Es possible imaginar altres vies, més enlla de les educatives, per confeccionar la
personalitat de 1’individu o perque aquests pugui aprendre determinats coneixements?
Poden existir alternatives més eficients per inserir el ser en societat més enlla de la

socialitzacié que passa, irremeiablement, per 1’experiéncia individual?

Els autors transhumanistes que n'estan convenguts, com More, contesten: “El humanismo
tiende a confiar exclusivamente en los refinamentos educativos y culturales para mejorar
la naturaleza humana, en tanto que los transhumanistas quieren aplicar la tecnologia a la

superacion de los limites impuestos por nuestra herencia biologica y genética®*’.

Es interessant aquest vincle que estableix More entre educacidé i Transhumanisme.
Ambdos persegueixen I’objectiu de fer millor el ser huma. La primera ho fara partint dels
limits genétics i biologics, la segona, en canvi, desafiara aquests limits per a poder
millorar. Des del pensament transhumanista, es cerca establir un paral-lelisme entre la
legitimitat d’aconseguir la millora per la via del Transhumanisme i per la via educativa i,
tenint en compte que la primera via és més efectiva no hi ha cap rad¢ per no haver de

recorrer a ella’**.

De la mateixa manera ho veu Harris: “si el objetivo de mejorar la inteligencia, incrementar
nuestras competencias y capacidades, y lograr un mayor estado de salud es algo que

podriamos tratar de producir a través de la educacion, incluyendo la educacion para la

342 Lafontaine, C. (2000). Op, cit., pag. 60.

33 More, M. & Vita-More, N. (Eds). (2013). The Transhumanist Reader. Classical and Contemporary
Essays on the Science, Technology, and Philosophy of the Human Future. Chichester: Wiley-Blackwell,
pag. 4.

54 Greely, H., Sahakian, B., Harris, J., Kessler, R.C., Gazzaniga, M., Campbell, P. & Farah, MJ. (2008).
Towards responsible use of cognitive-enhancing drugs by the healthy, Nature 456(7223), pags. 702—705.
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salud general de la comunidad, ;por qué no hemos de producir estas metas, si podemos

hacerlo de manera segura, a través de tecnologias o procedimientos de mejoramiento?”3%°.

Aixi doncs, tal com esmenta Jean Houssaye (Franga, 1947), en I’actualitat “la educacion
se reduce a la formacion de la poblacion activa, y ha perdido su referencia implicita a una
imagen adecuada del hombre; ya no parece portadora de sabiduria™>*¢. En esdevenir aixi,
¢s logic imaginar que, en un escenari en que s'accentui el qliestionament sobre la igualtat
dels individus (ja que, com hem explicat, transhumans i humans hauran de conviure
durant un determinat periode de temps posant en qiiestié el concepte igualitari de
ciutadania), I’educacio vagi quedant, paulatinament, relegada de la seva missié que no ha
de ser altra que la de consagrar-se a la formacié de futurs ciutadans. Aixi doncs, tenint en
compte que 1’educacid, en la seva globalitat, és una educacié per a la ciutadania®¥’, que
el pedagog ¢€s, etimologicament, el guia de I’infant i que el Transhumanisme pretén acabar
amb la humanitat, sembla obvia la cavil-laciéo de que els pedagogs es quedaran sense

infants a qui conduir en un escenaria transhumanista.

D’aquesta manera, reprenent el fil anterior, cal esmentar que seran altres arees, tals com
la Biotecnologia, la Robotica, les Ciéncies de la Comunicacio, etc. les que, en lloc de
I’educacid, s’ocuparan de la tasca de donar-li forma al ser que vindra. En aquest nou
escenari, conseqiientment, tant I’educacié aplicada com la reflexid tedrica provinent de
la Pedagogia queden desposseides de la seva propia ontologia que no és altra que, com
hem esmentat, la d’encaminar a 1’ésser huma. No sols es corre el risc que la Pedagogia
deixi de ser el millor instrument per a ajudar a desenvolupar al ser huma, sind que el

Transhumanisme pretén, fins i tot, I’extincié d’aquest.

Si bé és possible que, entre ’inici del Transhumanisme i la consolidacié6 d’un moén
totalment posthuma, esdevingui el moment i 1’oportunitat d’atendre a un altre tipus
d’educacio que fins ara s’havia deixat en un segon pla (aquella centrada en els valors com

la convivéncia, el civisme, la ciutadania, etc.), no €s menys cert que aquests valors estan

5% Harris, J. (2010). Enhancing evolution: The ethical case for making better people. Princeton: Princeton
University Press, pag. 2.

546 Houssaye, J. (1992). Les valeurs a [’école. L’éducation aux temps de la sécularisation. Paris: PUF, pag.
287.

547 Buxarrais Estrada, M. R. i Vilafranca Manguan, 1. (2011). La educacion moral y civica: propuesta
pedagogica de Kerschensteiner, Natorp y Spranger. Innovacion educativa, 11(55), pags. 32-43.
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lligats al materialisme dialectic de la historia humana, és a dir, que, com hem vist, tenen

un sentit en I’actualitat per als humans que no tenen per que tenir en un futur.

Més enlla, pero, cal replantejar-se, en el moment en qué s'esta posant en qiiestio la
Pedagogia i I’educacio heretada de la tradicié humanista, quina ha estat la seva aportacio
a la humanitat. Per Sloterdijk, I’ideal humanista que 1’escola ha transmes sols ha servit
per empresonar les potencials possibilitats de desenvolupament que tenen els individus.
Si bé ha estat un dels plantejaments principals de I’humanisme ’empresa de rescatar el
ser huma del salvatgisme, la lectura correcta que hem de fer d’ell, segons I'alemany, és la

de domesticacio>*®

, en comptes de la perspectiva d’alliberament que defensa la tradicio
culturalista. Tal com apunta Rocha, reafirmant-se en el pensament de I’alemany: “el
‘amansamiento’ humanistico del hombre mediante la lectura obligatoria de unos textos
candnicos ha fracasado ante la Sociedad de la Informacion y ante el cotidiano

embrutecimiento de las masas con los nuevos medios de desinhibicion’*°,

Perqué, si bé I’humanisme havia de dominar el salvatgisme que habita en la naturalesa
humana, mitjancant 1’apropament a la cultura i la forja d’un caracter tolerant, respectuos,
pacific, etc., la historia, considerant que no hi ha hagut cap periode historic perllongat
sense cap guerra, ha demostrat que no ha estat capag d’assolir els objectius que es
plantejava. D’acord amb el pensament de Heidegger, el feixisme seria una barreja entre
humanisme i bestialitat®® i, per tant, no podem atribuir a I’humanisme una capacitat

intrinseca que, per se, dugui ’home cap a la rectitud.

A més, el discurs humanista també ha tingut la voluntat de persuadir a la gent perque
esdevinguin promovedors de I’humanisme: “No es solo un discurso sobre el amor por la
sabiduria: también quiere mover a otros a ese amor”>!. Es tracta, doncs, d’un discurs fet
per a la domesticacio, monopolitzat per I’Estat 1 difos a través del Sistema Educatiu, del
que Nietzsche es va guardar d’allunyar al Super-Home: “;Yo no voy por vuestro camino,
despreciadores del cuerpo! jVosotros no sois para mi puentes hacia el superhombre!”>>2,

Aquest darrer, el Super-Home, seria el ser que no rebutjaria la seva cultura i tradicid, perd

348 Sloterdjik, P. (2000). Op. Cit, pags. 67 — 68.

34 Rocha, T. (2000). Prologo. En Sloterdjik, P. Op. cit., pag. 11.
530 Sloterdjik, P. (2000). Op. cit., pag. 51.

3U1d., Ibid., pag. 19.

532 Nietzsche, F. (1883), Op. cit., pag. 20.
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que sabria utilitzar-les criticament per forjar el seu caracter anant, en cas de ser pertinent,

en contra de la seva tradicid i cultura (escapant aixi de I’adoctrinament).

Aixi doncs, en constatar-se el fracas d’aquest ideal civilitzador, Sloterdijk obre la porta a

33, Tot i la critica

I’antropogencética com a una via que podria millorar la propia humanita
habermasiana, que suposa una polémica entre els dos autors a finals del segle XX, per la
falta de sensibilitat i responsabilitat en especular sobre I’Enginyeria genética (després de
les atrocitats perpetrades durant el Tercer Reich mitjangant aquesta disciplina), el debat

sobre les vies per millorar I’ésser huma segueix obert.

No debades, la perspectiva de Sloterdijk €s clara i esperancadora pel Transhumanisme
doncs entén que I’imaginari posthumanista, en trencar amb 1’humanisme, permet retornar
al parc zoologic anterior a la domesticacio. No obstant aixo, Habermas també apunta que
tota educaci6 actual, per bé que exerceix una gran influéncia en el subjecte, aquesta mai
¢s definitiva, podent-se donar el cas d’individus que és rebel-len contra la seva propia
educaci6®>*. Si tenim en compte que els canvis transhumanistes transcendeixen la
condici6 humana de forma definitiva, és dificil imaginar que el subjecte que ha estat
monitoritzat biotecnologicament tingui les eines suficients per revertir aquest
condicionament. En altres paraules, I’adoctrinament mitjangant técniques artificials pot

ser molt més efectiu que I’adoctrinament biologic.

En qualsevol cas, si, finalment, el Transhumanisme, a través de la ingeréncia genctica, de
la digitalitzacio o de la Biotecnologia, manipula la condici6 humana, el paper de la
Pedagogia haura de ser redefinit, doncs, el cami de millora personal que representa
I’educacid deixara de ser estrictament personal i volitiu en possibilitar-se aquesta per
altres vies (bé siguin la insercié de xips amb coneixements predefinits, I’augment de la
intel-ligéncia per alteracid genctica o la connexié directa amb fonts d’informacid
primaries via Internet). En paraules de Kurzweil: “la naturaleza de la educacion volvera
a cambiar cuando nos fusionemos con la inteligencia no biologica. Entonces podremos
descargarnos, por lo menos en la parte no biologica de nuestra inteligencia, conocimientos

y habilidades*>*. No obstant, s ha de recongixer que 1’educacio és una lluita interminable

533 Sloterdjik, P. (2000). Op, cit, pag 551 ss.
53 Habermas, J. (2002). Op. cit., pag. 100.
555 Kurzweil, R. (2015). Op. cit., pag. 386.
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contra el decurs biologic natural 1 des d’aquest punt de vista, una introducci6 a
Iartificialitat cultural de la societat>®. El canvi que promou el Transhumanisme, per bé
que Sloterdijk anuncii la possibilitat de retornar a 1’estadi primitiu, és un pas més enlla en
la digitalitzacidé 1 hibridaci6 dels individus. D’aquesta manera, qualsevol mena de
pedagogia transhumanista no deixara de ser un refinament de I’artificialitat que ja implica

la seva naturalesa.

Malgrat aix0, si que hi ha un trencament ontologic entre la Pedagogia (humanista) i la
Pedagogia transhumanista. Ens estem referint al fet que ’acte de desenvolupament o
d’adquisicio de coneixement deixara d’esdevenir des de I'interior de I’individu, amb un
alt component de voluntat i esforg, per ser transmes per alguna classe de dispositiu
tecnologic extern, de manera instantania i, aparentment, sense haver de realitzar cap tipus
de sacrifici. La responsabilitat 1 potencialitat de desenvolupament educatiu, doncs, deixa
d’estar, en la seva majoria, en les mans de I’aprenent dotant d’una gran forga a I’entorn.
Podem retornar aqui al paral-lelisme que situa I’educaci6 a I’altura d’un circuit cibernétic

on les connexions poden estar monitoritzades, tant des de 1’interior, com des de 1’exterior.

No debades, per arribar al Posthumanisme encara queda un tram i, com anota Diéguez:
“El Transhumanismo ha tendido a descuidar el hecho de que los transhumanos, al igual
que los humanos, deberdn ser seres sociales, al menos hasta que no alcancen la
trascendencia total” >°’. En ser aixi i donant per valid que el ser en transicid que esdevé
el transhuma encara necessitara la humanitat per al seu desenvolupament (i anira
decreixen aquesta dependéncia en la mesura que s’instal-li definitivament el
Posthumanisme), també necessitara d’una experiéncia i un espai que I’ajudi amb aquesta
socialitzacid i, en aquest sentit, no hi ha cap dubte que en aquest periode de transicié cap

al Posthumanisme la Pedagogia encara tindra rellevancia.

Durant aquests anys, aquelles ramificacions de la Pedagogia que s’apropin a les posicions
tecnocratiques i tecnologiques gaudiran d’espais per oferir els seus serveis i capacitats,
entorn els mecanismes d’ensenyament/aprenentatge, en funcidé d’una causa que cerca
englobar tot un conjunt de disciplines, aparentment distanciades, sota un mateix patr6. La

transhumanitzaci6 de 1’educacid implicara la digitalitzaci6 i datificacié de tots els

336 1’ ¢sser huma necessita educar-se per viure en societat ja que les ciutats, la tecnologia, les infraestructures
etc., formen part d’un medi no natural. El cos biologicament preparat per a la supervivéncia en el medi
natural, ha de preparar-se, fent-se valer de 1’educacid, per sobreviure en el medi artificial.

557 Diéguez, A. (2017). Op. cit., pag. 157.
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elements (variables) que configuren el miracle educatiu (unificant els sabers pedagogic,
psicologic, biologic, sociologic, didactic, etc.) i, també, la hibridacié d’aquesta amb altres
disciplines, com per exemple amb la medicina, tal com apunta Vilanou en aclarir que la
funcio6 dels metges-pedagogs, fruit d’una perspectiva biologista de la Pedagogia, sera la
de disminuir la mortalitat infantil i millorar la fortalesa fisica, perd tamb¢ la de millorar

el rendiment escolar i intel-lectual®>®.

D’aquesta manera, en un primer moment, que ja podem dibuixar en I’actualitat, la
Pedagogia es combinara amb la Psicologia 1 I’Estadistica amb I’objectiu d’informatitzar

9

els imputs relacionats amb la qiiestio educativa®>, a conseqiiéncia del dataisme, que, com

apunta Cortina, aspira a integrar tota la informaci6 de I'univers i, per tant, de la humanitat

en un superprocessador cosmic®®

. Més endavant, i de manera gradual, d’acord amb
I’ideal transhumanista, s’entrara en un escenari en qué aquesta també entrara en
confluéncia, fins i tot, amb I’Enginyeria geneética i la Biotecnologia per acabar diluint-se

en les seves mans.

Malgrat tot, recordarem per ultima vegada que la manipulacid biotecnologica de
I’individu no és quelcom immutable que estigui esculpit en pedra en el desti de la
humanitat. Si bé aquesta via esgota les possibilitats pedagogiques de donar forma al ser
huma no és menys cert que, de no triomfar, seguira esdevenint precisament la Pedagogia
la que segueixi capitanejant el procés educatiu. En aquest sentit, tal vegada, aquesta
disciplina hauria d’aparcar (o reduir) la performativitat i voluntat innovadora i creadora
constant i recordar, més sovint, la lli¢é de Faust: podem anar a I’infern quan desitgem que

un moment, pel sol fet que ens resulta agradable, duri per sempre més>¢!.

538 Vilanou, C. (1994). Higiene i educaci6 fisica a les colonies. Actes del Col-loqui Universitari Artur
Martorell, Educador del nostre temps. Universitat de Barcelona, pags.181-206.

5% Batanero, C. (2000). ;Hacia donde va la educacion estadistica? Blaix, 15(2), pag. 13.

360 Cortina, A. (2017). Op, cit. pag. 54.

36! Bauman, Z. (2007). Els reptes de ['educacié en la modernitat liquida. Barcelona: Arcadia, pag. 8.
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CAPITOL 7. CONCLUSIONS

7.1 A tall sociologic...

Si fem memoria, sabrem que la primera hipotesi versava sobre la creixent relacio de la
humanitat vers la tecnologia. Com hem constatat, estem situats a I’ull de ’huraca d’una
revolucié tecnocientifica sense precedents. Es evident que la nostra societat, a menys que
hi hagi una greu crisi global o s’acabin els minerals per a la seva fabricacid sense trobar
succedanis, no deixara de dependre de la tecnologia i que aquesta aposta es mantindra en
els segiients anys. Aixi 1 tot, cal assenyalar que I’aveng tecnologic esta intimament Iligat
al desenvolupament capitalista que, no sols ha augmentat les desigualtats (posant en
contradiccio el principi que estableix que el desenvolupament cientific beneficia la
humanitat sense cap mena de matis), sindé que també s’ha revelat insostenible pel planeta.
D’aquesta manera, s’ha de ressaltar que la relacio entre la humanitat i la tecnologia no
esta predeterminada i, en aquest sentit, ha de ser viable un altre tipus de relacié que

dificilment sera propiciada al marge del poder politic.

La tecnologia ha copsat tots els espais (fisics, virtuals, mentals, digitals) i esferes de la
realitat, transformant aixi la cultura i el llenguatge de les societats. La batalla cultural, que
s’inicia en el llenguatge, es pot veure perfectament reflectida en les paraules
‘bioconservador’ i1 ‘transhumanisme’. En una ¢€poca de dinamisme constant, en que es
veneren les innovacions i les diferéncies, els transhumanistes han tingut la saviesa, no
sols de mantenir el nom proposat per Huxley que evoca a aquest canvi que sintonitza amb
el context social, sinod de titllar els seus adversaris amb un nom que, en la nostra era, pot
esdevenir despectiu. Sembla evident, per tant, que en cas de seguir volent donar la batalla
intel-lectual, els malanomenats “bioconservadors”, que no se senten reconeguts per
aquest mot, necessiten trobar algun nom amb que es puguin sentir identificats 1 construir
una oposici6 sistematitzada, que vetlli per salvaguardar les diferéncies entre elles, per fer
front al rival, ja definit i ben organitzat. Es per aquest motiu que creiem que mots com

“biovidalisme” o “biovitalisme” podrien servir.

Cal apuntar també que la visio6 tecnocratica que tant present esta en la Postmodernitat ha

comengat a adoptar també, a la vista de les promeses transhumanistes, certes dosis de
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messianisme. Talment, no deixa de ser paradoxal com, de la propia ciéncia, que va sorgir
amb un esperit de comprensio rigorosa sobre el mon que 1’envolta, hagi pogut sorgir un
moviment que precisament incorpora tantes promeses salvifiques sota una aparenca
cientifica. En esdevenir aixi, s’ha pogut observar, en més d’una ocasio al llarg d’aquesta
tesi, que les propostes transhumanistes formaven part, més aviat d’'un dogma sagrat que
no pas de la realitat contrastable, desdibuixant aixi la frontera entre ciéncia i fe, que tan
clara havia estat fins a la Postmodernitat, i permeten que la primera es vagi impregnant
de la segona oferint una mirada alternativa de la transcendentalitat. Per tant, no deixa de
ser pertinent remarcar les promeses incomplides que alguns transhumanistes havien fet
sobre la Singularitat (que ja hauria d’haver arribat), ni I’escepticisme que encara avui
genera en gran part de la comunitat cientifica, de la mateixa manera que el desperta

qualsevol altra religi6.

En cap cas el Transhumanisme hauria pogut esdevenir una religio si no s’haguessin esvait
alguns dels murs que fins ara la humanitat considerava infranquejables com la
(post)veritat o la (post)realitat (mén virtual). Una vegada la Postmodernitat ha esfondrat
aquests murs, el H+ s’ha pogut apropar als confins entre allo tangible i I’intangible, entre
la materialitat i la transcendentalitat, entre la ra6 i I’esperit, entre el present 1 el futur o
entre la realitat i la ficcid. A més, a partir d’ara, aquests elements han de deixar de ser
vistos antitéticament per obtenir-ne una perspectiva, per bé que en alguns casos pot
esdevenir complicat, complementaria. El Transhumanisme mateix és obra del context
occidental actual i, com a tal, esta subjecte i emmarcat també en aquests parametres de
dissoluci6 de limits. D’aquesta manera és com la ciéncia és capag d‘esdevenir fe i alguns
cientifics i intel-lectuals, considerats garants d’un coneixement especific 1 precis,

sacerdots predicadors del nou evangeli.

Finalment, a nivell sociologic perd també relacionat amb el camp de la Pedagogia, hem
pogut constatar com el saber, que durant I’humanisme era concebut de forma univoca i,
en la nostra era, es segmentava com a heréncia d’un model educatiu adaptat a les
necessitats laborals d’un mén postindustrial, esta tornant a adquirir aquesta perspectiva
sistemica gracies a la interconnexi6 de dades facilitada per la digitalitzaci6 tecnologica

de les diferents branques del saber.
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7.2 A tall axiologic...

La segona hipotesi afirmava que el Transhumanisme estava essent fiscalitzat a nivell
moral. Després del cami d’investigacid recorregut hem de refutar aquesta hipotesi, ja que
hem pogut constatar el poc control €tic sobre els projectes transhumanistes més enlla dels

filtres que es posen les propies empreses a través dels comites d’¢tica i filosofia.

La moral que fonamenta el dret, basada en 1’ideal del bé d’acord amb una tradicid, esta
patint una transfiguraci6 axiologica, fruit de la Revolucido Digital, que facilita
I’aflorament de nous valors, com I’eficiéncia, 1’eficacia, 1’adaptabilitat o la innovacio.
Fins i tot, de la mateixa manera que arrel de la Revoluci6 Industrial aparegueren nous
valors com el de [’obsolescéncia, també la Revolucié Digital i, més tard, la
Transhumanista donaran llum a nous constructes axiologics, sempre i quan la humanitat

estigui present per atorgar-los-hi algun valor.

Aixi doncs, el Dret que empara als €ssers humans s’esta veient greument afectat en el
moment que se sobrepassa la condicié humana, ja que, aquesta, com els mateixos Drets
Humans indiquen, esta fonamentat en la igualtat de la nostra especie. Tenint en compte
que I’argument sobre la llibertat, o en defensa d’aquesta, ha estat emprat tant per
transhumanistes com bioconservadors, s’ha de posar en valor que si una persona, des de
la seva propia llibertat, transgredeix la condicié humana situant-se en un altre marc juridic
distint a la humanitat, aixd €és quelcom que afecta la llibertat de tots els individus del
planeta, provocant un desequilibri social, legal, economic, etc. Es imperios anotar que,
com hem vist, els primers ciborgs (si bé els existents no han transgredit la condici6 de
mortalitat) han respirat sobre la Terra abans que hi hagués un marc legal, fruit de la
col-laboraci6 i coordinacié de diferents ens publics i organitzacions supraestatals, que els

empares.

No ens agradaria deixar d’apuntar la necessitat de desvincular del progrés huma alld que
¢s estrictament aveng tecnologic i cientific. Cal denunciar, per tant, la fal-lacia de que
I’aveng tecnologic és positiu al marge de que aquest hagi d’estar condicionat a criteris
¢tics o democratics i sotmetre el Transhumanisme a altres filtres més enlla dels economics

o cientifics.
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7.3 A tall pedagogic...

La darrera hipotesi que ens plantejavem en aquesta investigaci6 feia referéncia a la fi de
la Pedagogia en un mon Transhumanista. Hem de concloure que, si bé la tendéncia sobre
el pes de la Pedagogia com a disciplina encaminada a desenvolupar el ser 1 socialitzar-lo
anira minvant en 1’era transhumanista, continuara essent necessaria, com a minim fins a
la hipotetica arribada del Posthumanisme, en que la humanitat, i amb ella la Pedagogia,
veura la seva fi. En resum, sols si arriba la culminacié del paradigma tecnocratic, i la
tecnica €s capa¢ de reemplacar 1’home a tots els nivells 1 parcel-les de la realitat, la
Pedagogia haura quedat desubicada de la seva ontologia i sera reemplagada per altres

arees tecniques propies de I’hegemonia del nou paradigma.

Reprenent la decreixent influéncia que tindra la Pedagogia en un mon tecnocraticament
creixent, cal fer mencio al fet que, en el moment que altres arees prenen el control de
I’educacid, per bé que seguim utilitzant termes educatius, estem al-ludint a quelcom ben
allunyat del fenomen pedagogic. D’aquesta manera, quan fem referéncia, per exemple, al
deep learning, estem parlant d’una tasca a realitzar per informatics més que per pedagogs,
ja que, al final, consisteix més en una reprogramacié que no en una reeducacio. A més,
hem de tenir en compte que, en la mesura que s’avanci en el desenvolupament i
implantacié de maquines en els mercats laborals, 1’adquisicié de coneixement, almenys
des d’un punt de vista laboral, es veura reduida, ja que els sers humans no tindran un
rendiment tant elevant com les maquines (necessiten descansar, cobrir les necessitats

basiques, etc.), fent encara més irrellevant la tasca pedagogica.

No s’ha d’oblidar, pero, que, com s’ha esmentat, la Pedagogia sempre ha estat artificial,
tot i la seva essencia espontania i naturalista, en voler tor¢ar el decurs natural del
creixement huma. El ser huma és un animal que neix indeterminat i, de no educar-se
mitjancant les seves interrelacions amb iguals, no és capa¢ d’avangar en un estadi de pura
supervivéncia al medi. D’aquesta manera, si fins ara I’ésser huma utilitzava 1’educacié
per adaptar-se al medi (natural) que ell havia transformat (en artificial), els
transhumanistes intentaran obrir la porta a adaptar-lo a un nou medi (artificial o digital),
mitjancant les biotecnologies, que han estat fruit del procés de sofisticacio de

I’artificialitat humana.
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Aixi 1 tot, si la humanitat ha acceptat que I’home va sortir de la minoria d’edat amb la
I1- lustracio, que va dotar-lo de les eines suficients per raonar autbnomament, gracies a un
esperit pedagogic basat en els valors humanistes, cal apuntar la possibilitat que el
Transhumanisme torni a encasellar I’home en aquesta minoria d’edat, en delegar la seva

intel-ligéncia en altres maquines 1 dispositius que li impedeixin pensar per ell mateix.

No voldriem deixar d’apuntar, una ultima conclusio relativa a la performativitat
pedagogica, ja que els rols educatius s’estan postmodernitzat: I’aprenentatge s’esta
personalitzant, el docent ha comengat a dinamitzar, en lloc d'impartir, les classes 1
I’estudiant ha agafat les rendes del seu propi aprenentatge (malgrat ser, en un gran nombre
de casos, literalment menor d’edat). Veiem, ja per darrera vegada, com la Postmodernitat
fa de nexe entre Transhumanisme i Pedagogia en la voluntat de personalitzacid (del
subjecte 1 de I’aprenentatge), en la dinamitzaci6 (fugacitat 1 transformacié del subjecte 1
I’aprenentatge) 1 llibertat individual (per decidir qué estudiar i amb qué es vol

transcendir).
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