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RESUMEN

El presente trabajo es el resultado de un estudio etnografico efectuado
en la comunidad Piaroa de Paria Grande, del Amazonas venezolano,
orientado a describir y analizar los procesos de interculturalidad
presentes en ese espacio multilingiie, tomando en consideracion el papel
que de manera general, juega la educacién formal e informal en ese
contexto y en forma especifica el aprendizaje y usos de la lengua
Castellana, examinados a la luz de la perspectiva de integraciéon
comunitaria y del paradigma etno-educativo, defensor de los valores
culturales originarios y  promotor del bilingtiismo educativo, el
multiculturalismo y la cogestion cultural en general.

PALABRAS CLAVES: Etno-educacién, Educacién Intercultural
Bilingtie, Interculturalidad, Multiculturalismo.



PRESENTACION

El presente trabajo es el resultado de un estudio etnografico efectuado
en la comunidad Piaroa de Paria Grande, del Amazonas venezolano, orientado
a describir y analizar los procesos de interculturalidad presentes en ese espacio
multilingiie, tomando en consideracién el papel que de manera general, juega la
educaciéon formal e informal en ese contexto y en forma especifica el
aprendizaje y usos de la lengua Castellana, examinados a la luz de Ia
perspectiva de integracion comunitaria y del paradigma etno-educativo,
defensor de los valores culturales originarios y promotor del bilingtiismo

educativo, el multiculturalismo y la cogestion cultural en general.

En tal sentido, este trabajo se divide tres partes. En la primera parte
haremos una exposicién problematica de la investigacion, precisando objetivos
y el sustrato ideoldgico, institucional y de necesidad investigativa que lo
justifica; en donde adicionalmente presentaremos el marco metodolégico que lo
valida cientificamente y la ratificacion en este caso de la necesidad de su
abordaje ubicado en el contexto del método etnografico con sus técnicas de
observacion y de entrevista en profundidad como el insumo necesario para la

comprensién sociolégico-antropolégica,

Alli presentaremos a manera de inventario politico-cultural, las
implicaciones para el estudio de procesos interculturales, presentes en todo el
marco legal, constitucional y que ordena y orienta los procesos educativos y la
defensa y proteccion de nifios y adolescentes. En este mismo sentido

presentaremos un marco tedrico contentivo del conocimiento del significado
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antropolégico de la configuracion histérica de espacios plurilingties, bilingties,
monolingties y otras modalidades. En donde a su vez examinaremos la
correspondencia de esos espacios multiculturales y multilingties con los
procesos de globalizacion. También describiremos los elementos subjetivos
observados en los procesos de ensefianza de la lengua castellana, su motivacion,
sus competencias y la intervencioén en ese proceso de elementos “invisibles” que
conforman el “paraconocimiento” endégeno como insumo o aporte cultural
originario a las relaciones interculturales presentes. Todo este panorama tedrico
examinados a través de los aportes tedricos en lingiiistica y la antropologia y

desde la perspectiva de la diversidad cultural y la ethoeducacion.

En una segunda parte, hemos ubicado todo lo referente al estudio
etnogréfico, en donde hacemos una descripcion de los aspectos geograficos,
geoecondmicos, recursos naturales, servicios comunitarios de vialidad,
electricidad, salud y educacién. Nos detendremos a correlacionar lo observado
con informacién documental de caracter histérico, que nos permita examinar su
actividad econémica, sus recursos disponibles y los procesos creativos de
transformacion de la naturaleza para su propio sustento, las relaciones sociales
de produccion y el consumo tanto interno, como el vinculado al mundo criollo.
En esta parte también haremos referencia a la situacion socioeconémica general
de la poblacién, a sus enfermedades derivadas del acercamiento a la
“civilizacién”, a su incorporacion a nuevos patrones cotidianos de vida, a sus
aspiraciones religiosas y politicas y a la influencia que al respecto han ejercido

los medios de comunicacion.

Obviamente haremos una presentacion de los rasgos resaltante de la

cultura piaroa, lenguaje, mitos, creencias, sitios sagrados, experiencia de

XII



chamanismos, ceremoniales, danzas, canticos, rituales, en los distintos eventos
de su cotidianidad. Claro, en estrecha relacién con la significacion intercultural
de la escuela y el papel de sus lideres culturales y educativos, en el marco de

descripcion la relaciéon escuela-comunidad.

Hacemos mencién especial y particularizada de la caracterizacion de las
estrategias pedagobgicas utilizadas por la escuela, el nivel de competencia
desarrollada, junto con la descripcion de los recursos y material didactico
empleado, orientada a su vez a caracterizar de manera general al bilinguismo

en la institucién y de la ensefianza del castellano.

En una tercera parte haremos a manera de conclusién una interpretacion
de los datos observados, triangulados con la informacién documental
recopilada y examinada a la luz de los enfoques tedricos de la antropologia y
lingtiistica, y vistas en perspectiva hacia la consolidacién de una etnoeducacién,
como la via mas expedita para la defensa y protecciéon cultural en espacios

multiculturales.
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PRIMERA PARTE

1. EL PROBLEMA

El estudio de la interculturalidad supone la caracterizacion de las formas
historicas de como se han efectuado los contactos entre las distintas culturas. Una
revision de los mismos, nos muestra de manera notable el predominio general de las
formas de acercamiento basadas en la dominacioén politico-militar y el sometimiento
violento de una cultura por otra, basicamente orientada hacia la apropiacion de las
riquezas naturales y los espacios territoriales del vencido. La consolidacion por periodos
largos de esos dominios, ha significado en la practica la fundaciéon y organizacién
economica y politica de nuevos pueblos, en donde el lenguaje del dominante se impone
al del dominado. Sin duda la barrera idiomadtica se convierte en primera instancia, en el
primer escollo para el establecimiento de una comunicacion intercultural efectiva, pero
ella ha sido solventada histéricamente, mediante el uso del significante mas claro y
nitido, como lo ha sido el empleo de la violencia, el terror, la segregacion y la exclusion.
Paradojicamente ha resultado el elemento atizador de la necesidad del aprendizaje del

lenguaje del dominador.

En la praxis histdrica de la interculturalidad, cultura y lenguaje representan una
unidad, o visto de otra manera la interculturalidad es en realidad comunicacidn
intercultural. Ello significa que la sustitucion en el entorno familiar de una lengua por
otra, significara para la generacion descendiente inmediata, la apropiacion de nuevos
valores de la cultura que se haya impuesto, la cultura hegemodnica. En otras palabras una

cultura morira cuando muera el ultimo hablante propio de esa cultura.

El caracter indisoluble de estas dimensiones, plantea en los actuales momentos

aradigmas distintos, que tratan de orientar o ‘“normativizar’ las relaciones humanas
d distintos, tratan d t « t 7] 1 h y
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las relaciones modernas entre los distintos pueblos y culturas. Por un lado una corriente
derivada del fendmeno de la Globalizacion, arrastrada a partir del desarrollo capitalista
mundial y a la necesidad expansionista de sus mercados, cuyo eje fundamental trazado
es la “uniformizacion” de las formas culturales, mediante la creacién de sentido a las
formas de pensar y los valores de la cultura dominante, reforzadas en los procesos
educativos y difundidas en los medios de comunicacion. La misma caracterizada
fundamentalmente por un consumismo y por la adopcién de précticas egoistas y de
competencias con el ingrediente adicional de una autocensura y minusvalia de los

rasgos originarios de la cultura a la que pertenece.

Frente a este paradigma dominante se enfrenta el paradigma de la diversidad
cultural, presentado como concepto que induce a la significacion de que a la postre de la
transformacion de estos espacios, en escenarios multiculturales, los habitantes
originarios de esa comunidad, se convertirian por la mixtura simbdlica, en propietarios
de una nueva riqueza cultural. Ello ha significado y estd motivando a que en contextos
multilingiies se establezcan formas de relacionarse interculturalmente democraticas, con
igualdad de condiciones y que en esos encuentros culturales, las parten dominen y usen
tanto su lenguaje propio u originario, como el ajeno o el de su interlocutor de

convivencias mas inmediato.

La utopia multicultural, entendida como riqueza de la diversidad, permite
preguntarse por el como se caracteriza esa interculturalidad, y que aspectos han sido el
producto del proceso de transmision cultural, y cuales son las nuevas identidades
simbolicas, derivadas del contacto y del intercambio. Dar respuesta a esta inquietud
significa particularizar, especificar la cultura a que nos referimos, pues cada una poseera
su especificidad. En tal sentido hemos escogido, para los efectos de este trabajo a la
region de Paria Grande, nlcleo central de asentamiento de la comunidad indigena

Piaroa y zona seleccionada como nuestra area de estudio, por el intercambio de esta
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comunidad indigena con los sectores populares de la cultura urbana, la de los “criollos”

de la region del Amazonas venezolano.

En estos nuevos contactos multiculturales se destacan tres escenarios de
interculturalidad. En primer lugar, la escuela, centro de atraccion de la comunidad,
lugar que los Piaroas protegen y al cual acuden por la necesidad de aprender a hablar y
leer el castellano, herramienta indispensable para abrirse aun mas al contacto e
interrelacion de todo tipo, con el mundo “criollo”. Lugar de intercambio de saberes y de
construccion y de ensefianza de la nueva grafia Piaroa. El segundo escenario, lo
llamamos el del trabajo, para indicar aquellos espacios en donde se destacan las
actividades para la subsistencia, la produccion agricola tradicional y moderna, la
actividad de caza, pesca y recoleccion, la comercializacion de estos productos y
escenario en donde se destacan, la incorporacién de nuevos hébitos de consumo al estilo
occidental. El tercer escenario es el de la cotidianidad del ocio, para indicar los nuevos

y viejos rituales, festivos, religiosos, ludicos y deportivos.

La riqueza cultural de estos escenarios multiculturales, supone para la utopia, la
convivencia democratica entre las culturas, teéricamente sin hegemonia de parte de
ninguno de sus convivientes, y el lugar en donde cada cultura puede reproducirse,
representarse. Esto implica para cada integrante, la formacion y defensa de su identidad.
En esta orientacion, el reconocimiento de lo propio y lo adquirido y su distincion es lo
que da sentido a una identidad cultural. Més alla de las creencias originarias, los modos
de vida familiar y de supervivencia, el lenguaje es el vehiculo que le da sentido, tanto a
las formas de identidad, como a las formas de relacidn intercultural.

Destacamos este papel del lenguaje, pues el es el que permite la transmision
cultural y es el receptor simbolico de los espacios de identidad y de los escenarios de
interculturalidad, es el vehiculo de la interculturalidad.

En tal sentido se ha delimitado en esta investigacion a la escuela, por ser el

escenario de mayor flujo intercultural y por ende el lugar para la creacion de sentido;
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fortalecido aun mas por la especificidad de que en Venezuela se ha establecido como
paradigma oficial, con respaldo constitucional para las zonas indigenas, el
establecimiento de un régimen de educacion intercultural bilingiie (REIB), fortalecido

con los parametros de una etno-pedagogia o etno-educacion.

Es entonces a partir de estas premisas que se sittia el desarrollo de este
estudio etnografico. Ante la presencia de un proceso educativo en el cual
confluye en un mismo contexto la lengua castellana junto a varias lenguas
indigenas, se pretende de manera general caracterizar el proceso educativo y en
particular la manera como se realiza la ensefianza de la lengua castellana como
segunda lengua, a un grupo de nifios indigenas pertenecientes en su gran
mayoria a la etnia piaroa, y en menor cantidad a la etnia hiwi. Para ello se ha
seleccionado como institucién una escuela multiétnica, la UEB «Alberto Ravell»,
ubicada en el sector Paria Grande, al sur de Puerto Ayacucho, Estado
Amazonas.

El caracter problematico del estudio se sitda entonces en el estudio de las
contradicciones entre el deber ser etno-educativo y la praxis educativa real,
producto de las influencias de los escenarios de la vida cotidiana de la cultura
“criolla”, como parte de esa interculturalidad, asi como el de determinar los
mecanismos y las formas culturales asimiladas que se integran a las formas de
identidad Piaroa y la caracterizacion de las relaciones de convivencia con el

mundo “criollo.

En otras palabras, este estudio se orienta hacia la comparacién entre las
politicas publicas establecidas para los asentamientos indigenas de Venezuela,
concretamente para la comunidad Piaroa, en relacion con la aplicacién del REIB

y lo que ocurre en la realidad con ese propésito de multiculturalidad, tanto en
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el contexto de la vida cotidiana de esa comunidad, como en el contexto de los
espacios donde se llevan a cabo el proceso educativo formal e informal,
destacando en primera instancia, las formas de aprendizaje formal de la lengua
castellana en la escuela y las estrategias empleadas en ese contexto para el
aprendizaje del Castellano, también el desefipefio del rol, que se le asigna desde
la perspectiva etno-educativa, como el centro escogido para propdsitos de
equilibrio multicultural y de cambio de culturas, intercambios o “mezclas”,
transmision cultural enriquecedora. En sintesis, indagaremos sobre los procesos

educativos en un contexto multicultural.

Implica una profundizacién sobre la coetdnea intervencion e influencia
de las existentes y nuevas formas de socializacion y los rasgos de
desarticulacion cultural observadas; y a su vez, desde el punto de vista teérico,
de examinar y sintetizar los referentes conceptuales que fundamentan el
paradigma o utopia social de la diversidad cultural y lingtiistica, en general y el
plurilingtiismo y bilingiismo en particular, inscritas en la propuesta
etnoeducativa o pedagogia indigena, formalizados como estrategia oficial

educativa en esa region.
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2. JUSTIFICACION

Como ya se ha dicho, el enfoque referido a la educacion intercultural
bilingtie se oficializ6 mediante el Decreto 283 de la Resolucion 750 del
Ministerio de Educacién, de fecha 20 de septiembre de 1979, el cual ordena la
implantacion progresiva del REIB en las comunidades indigenas del pais. El
mismo se fundamentaba en el respeto a las caracteristicas socio-culturales y
lingtiisticas de los pueblos indigenas a fin de promover su incorporacién en el
proceso educativo nacional. La implantacion fue bastante lenta ya que enfrent6
dificultades no solo presupuestarias sino también de orden -curricular,
bibliografico, de formacién docente, entre otras. Pero, sobre todo, la principal
debilidad era la falta de politicas de orden lingiiistico por parte del Estado,
particularmente en lo concerniente a las lenguas indigenas. A pesar de ello, en
1997 se realiza una Jornada Nacional para el relanzamiento del REIB,
promovida por la Direccion de Asuntos Indigenas del Ministerio de Educacion.
En ese mismo afio también se inicia la implantaciéon del Curriculum Basico
Nacional (CBN) y la politica educativa oficial plante6 la necesidad de articular
los contenidos del CBN a las propuestas del REIB, adecuandose a las

necesidades particulares de cada etnia.

La consulta nacional y regional realizada en 1998 con el propésito de
diagnosticar el proceso de implantacion del REIB, pretendia establecer ademas
los indicadores que permitieran buscar alternativas para lograr esa articulacion.
Como resultado de ese diagnéstico, se determiné que la aplicacién del Decreto
283 correspondiente al REIB no se habia cumplido de manera eficaz ya que,
entre otras razones y en términos generales, los organismos educativos oficiales

no habian tomado en consideraciéon el multiculturalismo de los pueblos
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indigenas. Por esta razén, la Direccion de Asuntos Indigenas decide ejecutar
conjuntamente con sus Oficinas Regionales, el Proyecto de Relanzamiento del

REIB.

En la Consulta Nacional se produjeron propuestas orientadas a mejorar la
calidad de la educacién de las comunidades indigenas. En ese sentido, con
respecto a una aplicacién eficaz del REIB se establecié como prioritario el logro

de los objetivos siguientes:

determinar los aspectos culturales que, a partir del contexto de las
comunidades, deben ser incorporados al proceso de escolarizaciéon de los
nifios indigenas;

disefar estrategias educativas especificas para las escuelas multiétnicas en
las cuales, por su caracter pluricultural, se presentan dificultades en el
tratamiento de las particularidades lingtiisticas de cada etnia.

Igualmente, en el Proyecto de Relanzamiento del REIB se plantearon otras

necesidades tales como:

la utilizacion de referencias escritas en ambas lenguas (indigena y castellana)
en los ambientes de aula;

la elaboraciéon de material didactico bilingiie que privilegie el desarrollo
integral del nifio indigena en las areas cognoscitiva, psicomotriz y afectiva.
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En el aspecto curricular, es de hacer notar la propuesta referida a la
importancia de la incorporacién de las estrategias utilizadas tradicionalmente
por la misma comunidad o nacidas alli, en la pedagogia escolar formal. Esto
implica la conduccién de experiencias de investigaciéon que, como la que nos
propusimos realizar revelen, la subjetividad de indigenas (ancianos, padres,
familia), tanto desde sus comunidades, como desde la escuela (nifios, maestros),
implicitas en su pedagogia endégena o su etnopedagogia. Y de esta manera, se
destaque la importancia de promover una total participacion de las
comunidades indigenas en el disefio de su pedagogia, y se constituya en una
alternativa que se presente para optimizar los planteamientos de la Educacién
Intercultural Bilingtie, que surgiria del seno de los dos contextos involucrados,
comunidad y escuela, en atencién a sus particularidades culturales. Todo lo
cual influiria en la pertinencia, tanto de los contenidos curriculares abordados,
como de las estrategias pedagogicas a desarrollar y ello, evidentemente, incluye

la ensefianza de la lengua castellana.

Tomando en cuenta que en este mismo proceso de evaluacion
diagnéstica, un porcentaje significativo (33,3 %) de los docentes indigenas
manifestaron no disponer de herramientas metodolégicas para la ensefianza del
castellano, con esta investigacion pretendemos contribuir indirectamente con el
descubrimiento por parte de los maestros indigenas de su propio hacer
pedagogico en lo que se refiere al empleo y pertinencia de las estrategias
utilizadas por ellos en la ensefianza de la lengua castellana como segunda
lengua. Un quehacer que de intuitivo pueda llegar a ser internalizado y

desempefniado con pleno conocimiento de causa. Una vez apropiado el docente
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de su saber-hacer, podriamos afirmar, con el Padre José Bortoli', que esta

investigacion puede servir para «darle cientificidad al proceso» [de ensefianza].

Por otra parte, el tema objeto de esta investigacién no ha sido abordado
antes, en esta comunidad, segtin nos lo sefialaron, coincidiendo en ello, algunos
informantes claves en entrevista personal: profesor Manuel Diaz, docente
indigena, director de la UEB «Alberto Ravell» (11 de enero de 2002), Padre ]J.
Bortoli (12 de enero de 2002) y Dra. Maigualida Ocafia, de la Direccién General
de Asuntos Indigenas del Ministerio de Educacién, Cultura y Deportes (12 de
marzo de 2002).

En sintesis este es un estudio que guarda pertinencia con las
herramientas tedricas y metodolégicas empleadas por las Ciencias Sociales; y
desde alli se aborda el estudio de las implicaciones de los cambios culturales,
con los procesos educativos existentes, en este caso socio-educativas en un

contexto intercultural.

De su implementacién se derivaran diagnésticos que pudieran incidir en
el surgimiento de propuestas o estrategias pedagogicas, lo que la justificaria
como apoyo para la mejor implementacién de una etnoeducacién en la zona de

estudio.

1 . .. ~
Sacerdote salesiano que convivié durante muchos afios con los

yanomami en el Alto Orinoco.
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3. OBJETIVOS DE LA INVESTIGACION

3.1. OBJETIVO GENERAL

3.1.1.

Analizar el proceso de interculturalidad entre las culturas indigenas y la
“criolla” en relacién con el proceso educativo general y en especial con el
de la ensefianza de la lengua castellana como segunda lengua, en el
contexto escolar, conformado por grupos de nifios pertenecientes a las
etnias indigenas piaroa y hiwi, ubicados en Paria Grande, estado
Amazonas, tomando en consideracion las implicaciones de sus formas de
vida, la pedagogia tradicionalmente empleada en su contexto natural y las
estrategias pedagogicas que se han intentado desarrollar formalmente,
desde las perspectivas culturales asimiladoras, segregadoras y

etnocéntricas y desde la dptica o paradigma etno-educativo.

3.2. OBJETIVOS ESPECIFICOS

3.2.1.

3.2.2.

3.2.3.

Describir los rasgos culturales que caracterizan a las comunidades
indigenas de Paria Grande, estado Amazonas, desde una perspectiva
histoérica bajo la cual puedan examinarse los cambios derivados del
proceso de interculturalidad.

Examinar el impacto sociocultural del bilingtiismo y plurilingtiismo y las
caracteristicas, modos y fines presentes en del aprendizaje formal e
informal del castellano.

Analizar los procesos de ensefianza tomando en consideracién los

referentes teéricos de orden psico-lingtistico, sociolingtiistico y
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antropolégico que fundamentan cientificamente el andlisis educativo de
contextos interculturales bilingties y plurilingtiees.
3.2.4. Categorizar las estrategias utilizadas por los maestros en el aula durante

el proceso de ensefianza de la lengua castellana como segunda lengua.

4. MARCO METODOLOGICO

4.1. TIPO DE INVESTIGACION

A fin de lograr los objetivos establecidos se seleccion¢ el estudio de un
caso que representa una situaciéon paradigmatica de una realidad educativa en
particular como lo es la educacion intercultural bilingtie. Para ello se opt6 por la
aplicacion de un enfoque etnografico para el andlisis descriptivo del proceso de
ensefianza de la lengua castellana como segunda lengua, en contexto escolar, a
nifios indigenas, particularmente en lo concerniente al establecimiento de las
estrategias pedagodgicas empleadas por los docentes. La seleccion del enfoque
etnografico se apoya en lo expresado en la presentacion del trabajo de Martinez

(1991), segun la cual:

Este enfoque es uno de los que se han demostrado mas ttiles y fértiles
en la exploracion y estudio de los problemas de las areas
educacionales, (...) en las cuales la metodologia cualitativa se puede
aplicar con pleno rigor y eficacia.

Uno de los aspectos de mayor fortaleza metodolégica en la investigacion
etnogréfica consiste en la multiplicidad de fuentes de datos utilizadas en forma
reiterada, lo que conlleva, ademas, a darle una mayor validez a la interpretaciéon

del investigador. La amplia gama de intereses -sociolingtiisticos,

24



socioculturales, psicolingtiisticos- involucrados en el contexto de investigacion,
le confiere igualmente validez a ésta, en la medida en que se toman en
consideracion numerosos factores y, por ende, sus efectos en los principales
actores (docentes y aprendices) del hecho educativo estudiado. Asi, al analizar
la préctica social de la comunidad y el conjunto de sus normas a partir de la
interpretaciéon de sus propios participantes, el investigador tiene una mayor
comprension de ese contexto e indirectamente estarfa adicionalmente en la
capacidad para asumir y mantener un compromiso solidario en la co-hechura
de formas pedagoégicas y modos de vida apropiadas y adecuadas a esas

comunidades

Es de hacer notar que este estudio etnografico, teniendo lugar en un
ambito especifico (cf. 1), no puede ser generalizada la interpretaciéon de sus
resultados o conclusiones, y asimilables a otros contextos socioculturales, por
similares que parezcan. De hecho, cada estudio debe establecer sus propios
referentes teéricos que le permitan abordar la descripcién y el analisis de los
factores que involucran, de manera especifica, al contexto escolar y en su

totalidad, a la comunidad que le sirve de marco social y cultural.

Asi pues, apoydndonos en el andlisis que hacen autores como Taylor y
Bogdan (1987), Martinez (1991), Hammersley y Atkinson (1994), Mamak (1994),
Rusque (2001), entre otros, sobre las caracteristicas y ventajas que presenta la
etnografia para la investigaciéon educativa, podemos establecer como bases

metodolégicas de nuestra investigacion los aspectos siguientes:

la finalidad del estudio es descubrir en un hecho educativo particular
(cudles y como son empleadas las estrategias pedagoégicas en un proceso de
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ensefianza y cual es la realidad de su contextgo sociocultural), y no verificar
hipétesis preconcebidas;

la orientacion del proceso de investigacion se caracterizara por su apertura y
flexibilidad, lo cual se concreta en la participaciéon centrada en el respeto a la
comunidad, su entorno y su cultura;

los procedimientos y técnicas a utilizar se fundamentaran en la exploracion
dindmica de la realidad.

4.2. METODOS, INSTRUMENTOS Y TECNICAS DE INVESTIGACION

4.2.1. LA OBSERVACION PARTICIPANTE

La técnica de investigacion clave en el estudio etnografico la constituye la
observacion participante entendida como un proceso a realizarse sin
predisposiciones por parte del investigador. Las observaciones se basan en
categorias descriptivas que pueden ser ajustadas en el transcurso de la
investigaciéon. En la observacion no importa tanto la cantidad y frecuencia de
los hechos observados como su cualidad descriptiva basada en la observacion
libre y prolongada de los mismos. Por lo demds, la observacion es
complementada con técnicas como las entrevistas en profundidad a
informantes claves (en nuestro caso, docentes, padres, entre otros), la revisiéon
bibliografica o de documentos, y la triangulacion de la informacién lo que,
ademas, le proporciona validez interpretativa. La investigacién en equipo
representa, de hecho, la situacion ideal para la triangulaciéon entre

investigadores.

26



La participacion en la vida de una comunidad, atin cuando se trate de un
hecho relativo, implica una insercién que permite, por una parte, observar la
vida cotidiana de esa comunidad de manera detallada y, por la otra, identificar
las inquietudes de sus habitantes e interpretar los aspectos més relevantes de su

préctica social.

La observacion participante ademads de suministrar informacion esencial al
investigador, lo orienta en la elaboracion de instrumentos de investigacion o en
la conduccién de entrevistas. Ello, a su vez, involucra sus propias intuiciones
con base en los fundamentos tedricos que apoyan su trabajo. Asi, el marco
teérico no sélo ayuda a determinar pautas para la observacion, sino que
también aporta elementos para establecer relaciones entre eventos observados o
para explorar algunos datos especificos. En este sentido, elaboramos dos
instrumentos, una guia de observacién y una encuesta socioecondmica (cf.
anexos 1 y 2, respectivamente). En la guia de observacion se agruparon en
categorias los eventos a observar, enmarcandolos en el &mbito o contexto en el
que tuvo lugar cada uno de ellos. Igualmente, se anotaron las opiniones o
expresiones de las personas y nuestros comentarios al respecto. La encuesta
socioecondémica nos permitié obtener informacién de tipo demografico y
sociocultural de los habitantes de la comunidad, asi como datos sobre sus

actividades econdmicas y nivel de vida.

A partir de la clasificacién propuesta por Junker en lo que se refiere a los
modos o roles utilizados por los investigadores para su insercién en una
comunidad, podemos precisar que para nuestro estudio hemos asumido el rol

de observador como participante. Segin Junker, (citado en Vessuri, 1973):
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Este rol, en el cual las actividades del observador como tal son dadas
a conocer publicamente desde el comienzo, es significativo puesto que
dichas actividades son apoyadas en mayor o menor grado por las
personas en la situacion estudiada y son intencionalmente no
disfrazadas. El rol puede facilitar acceso a una amplia gama de
informacion... (p. 11)

En efecto, desde la primera visita a la comunidad hicimos saber con
claridad a las personas con posiciones relevantes en el grupo, el objetivo de
nuestra investigaciéon asi como las actividades a realizar para alcanzarlo y la
ayuda que esas personas podian darnos, todo lo cual facilité ciertamente el

acceso a la informacion.

4.2.2. LA ENTREVISTA EN PROFUNDIDAD

Ademas de la observacion participante, la entrevista constituye una técnica que
proporciona significativos resultados en el desarrollo de un estudio etnografico.
Si bien es cierto que la observacion directa permite verificar datos en la
recoleccion de la informacion, el registro de las respuestas a preguntas
realizadas de manera informal a ciertos informantes, es una alternativa valida
ante la imposibilidad de observar un determinado acontecimiento o para
complementar la observacion de éste. De hecho, los grupos informales

frecuentemente suministran informacion relevante.

Asi pues, en una investigacion cualitativa como la nuestra, las entrevistas

se caracterizaron por su apertura, flexibilidad y dinamismo, asumiendo lo que
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Taylor y Bogdan (1987) denominan entrevistas en profundidad’, a saber,
entrevistas cualitativas abiertas, no directivas, no estructuradas ni
estandarizadas. Debido a su informalidad, estos encuentros conversacionales
nos permitieron la libertad de tratar distintos temas por lo que fueron muy
atiles durante la observacion participante. No obstante, para asegurarnos de
que esa diversidad de temas incluyera los aspectos claves a explorar, utilizamos
la guia de entrevista que, sin ser un protocolo estructurado, contiene una lista
de los aspectos a tratar con los informantes. En algunos casos estas entrevistas
fueron grabadas y en otros la informacién obtenida fue registrada en un
«cuaderno de bitdcora», el diario de campo, en donde se transcribia la
conversacion y se afiadian los atributos utilizados por el entrevistado a

situaciones, objetos, personas, etc. (cf. 4.2.4.).

4.2.3. LOS INFORMANTES CLAVES

Como investigadores, no establecimos a priori un nimero determinado
de informantes ni caracteristicas especiales de éstos. Fue necesario de antemano

lograr un buen rapport con los que serian nuestros futuros informantes.

Ahora bien, todos los habitantes de la comunidad podian ser eventuales
informantes de quienes era posible observar su comportamiento o anotar sus
opiniones puesto que cada uno de ellos tenia la posibilidad de ofrecernos
informacién diferente en cantidad y en contenido. Sin embargo, a través de la

observacion participante logramos definir de manera progresiva un cierto

% «Por entrevistas cualitativas en profundidad entendemos reiterados encuentros cara a cara
entre el investigador y los informantes, encuentros éstos dirigidos hacia la comprensién de las
perspectivas que tienen los informantes respecto de sus vidas, experiencias o situaciones, tal
como las expresan con sus propias palabras.» (p. 101)
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«perfil» de las personas que serian nuestros informantes claves, tomando en
cuenta la posiciéon social ocupada dentro de la comunidad, asi como la
valoracién o respeto de ésta con respecto a esas personas. De esta manera, siete
personas cuyas ocupaciones -docentes, artesano-apicultor, monitor deportivo,
responsable politico (comisario)- gozaban del reconocimiento de la comunidad,
integraron el grupo de nuestros informantes, dos de los cuales fueron
informantes claves. La informacion que ellos nos proporcionaron, sus opiniones
acerca de su forma de pensar y de actuar, su forma de ver el mundo, en fin, nos
aporté elementos para comprender y respetar su cultura. Los detalles de sus
experiencias y relatos estan recogidos en la segunda parte de este trabajo. Sus
verdaderos nombres fueron sustituidos por las iniciales de éstos o por

seuddénimos a fin de preservar su anonimato. (cf. p. 62)

4.2.4. EL DIARIO O CUADERNO DE CAMPO

Las notas registradas durante el desarrollo del estudio etnografico recogen de
manera clara y detallada los datos obtenidos en la recoleccion de Ia
informacioén. Se trata del diario o cuaderno de campo el cual sobrepasa los

estrechos limites de una simple agenda de anotaciones (cf. 5.10.).

Efectivamente, el diario de campo constituyé para nosotros un instrumento

ampliamente 1til y orientador que nos permitio, entre otras actividades:

tomar notas antes, durante y después del trabajo de campo;

describir  escenarios, acontecimientos, personas, lenguaje gestual,

experiencias;
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esbozar temas y aspectos a tratar en las entrevistas a en profundidad y
retomarlos de ser necesario;

recoger notas sobre expresiones relevantes durante las conversaciones;

registrar nuestros comentarios o interpretaciones de lo observado o acerca
de las entrevistas informales;

anotar nombres, direcciones, referencias u otros datos concretos como
palabras o expresiones en lengua indigena, por ejemplo;

dibujar objetos, animales o figuras antropomorfas.

En consecuencia, el diario de campo integra las notas referidas a la
informacién obtenida mediante la observacion participante y las entrevistas en
profundidad, a los propios comentarios y propositos del investigador. En
nuestro caso sirvid, ademads, para establecer algunos elementos del marco
tedrico que fundamenta la investigacién, posterior a una conversién de esas
notas en datos agrupados y ordenados de acuerdo a un criterio espacio-

temporal.

4.3. LA TRIANGULACION

La triangulaciéon consiste en establecer relaciones entre los distintos tipos de
datos obtenidos durante la recoleccién de la informacién a fin de detectar
posibles errores en el proceso. Con ello el investigador busca confirmar sus
interpretaciones o conclusiones con la finalidad de darle caracter de validez a
sus analisis. Partiendo de esta premisa, recurrimos a distintas clases de

triangulacion, a saber:
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De las fuentes de investigacién, o confirmacién de las interpretaciones
basadas en una fuente de informacién, acudiendo a otra fuente de
informacién, lo cual implic6 comparar informaciéon acerca de un mismo

hecho.

De las técnicas utilizadas para recoger los datos, o comparaciéon de la
informacién que obtuvimos mediante técnicas distintas como la observaciéon
participante, la entrevista en profundidad y la revisién documental.’

Triangulacion «entre investigadores», como resultado de la investigacién en
equipo (los autores), al comparar las interpretaciones de cada uno sobre un
mismo evento observado o sobre un mismo acontecimiento observado en
distintos momentos del trabajo de campo.

A partir de estos fundamentos de orden metodolégico, podemos, en términos

generales, sintetizar las actividades, instrumentos y técnicas utilizados en la

conduccién del estudio etnografico de la manera siguiente:

E EEEEE E E

elaboracién de la guia de observacion

elaboracion y aplicacién de la encuesta socioeconémica

observacion participante y toma de notas en el diario de campo

entrevistas en profundidad a informantes a partir de la guia de entrevista
grabacion y filmacion de clases y de conversaciones y actividades cotidianas
toma de fotografias

triangulacion en sus diversas modalidades

interpretacion de la informacion

¥ Podemos relatar como experiencia la comprobacién de nuestra interpretacion sobre la practica
pedagégica del educador indigena en el marco del Régimen de Educacién Intercultural
Bilingtie, a partir de la revisién de un documento sobre la evaluacién nacional del REIB, a través
del analisis de la informacién obtenida en una conversacion con algunos docentes en una sala
de la escuela y de las notas registradas en el diario de campo durante la observacién de clases.
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5. MARCO CONCEPTUAL

CONCEPTOS OPERATORIOS

A lo largo de este estudio son utilizados ciertos conceptos cuya definiciéon
presenta, en algunos casos, interpretaciones diversas, bien sea segun el
fundamento tedérico subyacente, bien sea segtin el autor que haya analizado un
determinado enfoque o término. Asi pues, proponemos estos conceptos
operatorios con la finalidad de respaldar de manera inequivoca las referencias

que a ellos se haga en los diferentes capitulos que comprende la investigacion.

1. Adquisicion (del lenguaje): desarrollo y manejo progresivo y simultaneo
de las funciones y de los conocimientos que condicionan la actividad
lingtiistica del nifio (Galisson, R. y Coste, D., Dictionnaire de Didactique des
Langues).

2. Aprendizaje: cambio en la disposicién o capacidad humana que puede ser
retenido y que no es simplemente atribuible al proceso de crecimiento
(Gagné, R. M., Las Condiciones del Aprendizaje).

3. Bilingiie: persona que usa alternativamente dos lenguas (Weinreich, U.,
Lenguas en Contacto).

4. Competencia: conocimiento interno o posesion intuitiva que tiene un
hablante nativo idealizado de su propia lengua, con independencia de que
sea consciente o no de ese conocimiento (Alcaraz Var6, E. y Martinez
Linares, M. A., Diccionario de Lingiiistica Moderna).

5. Competencia comunicativa: término introducido por D. Hymes (1968)
para referirse al dominio de las reglas de tipo social, cultural y psicolégico
que rigen el uso del lenguaje en los distintos contextos sociales (Ibid).

6. Competencia discursiva: capacidad de combinar formas lingtiisticas para
producir textos orales o escritos, asi como también la capacidad de
interpretarlos. También se le denomina competencia textual (Mufoz, C.
(Editora), Sequndas Lenguas. Adquisicion en el Aula).
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7. Competencia lingiiistica: es la que un nifio adquiere por si mismo en
contacto con personas que hablan una lengua determinada y que, como
reconocen todos los estudios de psicolingtiistica, se alcanza en lo
fundamental hacia los cuatro afios en la lengua materna (Gonzalez Nieto, L.,
Teoria Lingiiistica y Enserfianza de la Lengua).

8. Competencia pragmatica: habilidad para hacer un uso estratégico del
lenguaje en un medio social determinado, segun la intencién y la situacion
comunicativa; es saber ejecutar acciones sociales mediante el empleo
adecuado de signos lingtiisticos, o de signos de otros cédigos no lingtiisticos,
utilizados de acuerdo con unas intenciones y con unos fines deseados
(Rincén Castellanos, C. A., Curso de Espariol como Lengua Materna) [Pagina
web en linea].

9. “Criollizacién”: Proceso de incorporacién o adquisicién de los valores de
la cultura “criolla”, como se denomina a la cultura, historicamente
conformada en tierras latinoamericanas, producto del mestizaje entre los
indios americanos, los blancos europeos y negros africanos. En el contexto
venezolano, se denomina criollo al mestizo de forma general, al nacido en
venezuela , pero sobre todo al que habla y posee costumbres sefialadas como
caracteristicas del venezolano, consolidadas a partir del periodo de
independencia de la corona espafiola, con la incorporacién desde ese tiempo
hasta ahora, de influencias culturales provenientes de otros contextos.

10. Contexto escolar/formal: en estos contextos, la exposicién a la segunda
lengua es el resultado de un proceso de intervenciéon educativa que
programa y regula la cantidad y el tipo de input y de interaccién al que
tendré acceso el estudiante de segundas lenguas. En la mayoria de los casos,
la adquisiciéon de segundas lenguas en contextos formales tiene lugar en el
aula (Munoz, C. (Editora), Op. Cit.).

11. Diario/Cuaderno de campo: relato continuo de la conducta del
investigador; no sélo incluye un registro del trabajo de campo sino también
las propias dificultades y sentimientos personales del etnégrafo
(Hammersley, M. y Atkinson, P., Etnografia. Métodos de Investigacion).

12. Diglosia: utilizacién diferenciada de dos variedades [lingiiisticas],
claramente identificables como tales (...), una de ellas usada en situaciones
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publicas y formales y otra, en la vida cotidiana (Ferguson, cit. por Gonzélez
Nieto, L., Teoria Lingiiistica y Enserianza de la Lengua).

13. Educacién Intercultural Bilingiie (EIB): es aquella que basada en los
principios y fundamentos de la educacién propia de cada pueblo indigena,
en su idioma, cosmovision, valores, mitologia, espiritualidad y organizacion
social, es complementada sisteméticamente con la ensefianza del castellano
fortaleciendo y ampliando la cultura propia, y al mismo tiempo apropiando
en forma critica y selectiva, otros conocimientos y técnicas pertenecientes a
otras culturas a través de la interculturalidad (Politicas Nacionales de
Educacion Intercultural Bilingtie. Encuentro Nacional de Educaciéon de los
Pueblos Indigenas, Caracas).

14. Ensefianza: consiste en proyectar, orientar y dirigir las experiencias
concretas de trabajo reflexivo de los alumnos, sobre los datos de la materia
escolar o de la vida de la humanidad (Mattos, L. A., Compendio de Didictica
General).

15. Estrategia pedagodgica: secuencia de acciones y operaciones que se
relacionan formando una estructura peculiar con una dindmica propia, en
tanto que en ella se aspira al cumplimiento de objetivos (Garcia Ramis, L. J.,
Valle Lima, A. y Ferrer Lopez, M. A., Autoperfeccionamiento Docente y
Creatividad).

16. Etnia: grupo de personas que tienen en comun la cultura, la historia y las
costumbres (Moréan, E. F., La Ecologia Humana de los Pueblos de la Amazonia).

17. Etnoeducacién: educacién indigena especifica (Mosonyi, E. E., Veinte
Atios de la Educacion Intercultural Bilingiie en Venezuela. 1979-1998: Logros,
Deficiencias y Nuevos Retos).

18. Etnografia: descripcion del estilo de vida de un grupo de personas que
viven juntas (ethnos), es decir, cualquier grupo humano que constituya una
entidad cuyas relaciones estén reguladas por la costumbre o por ciertos
derechos y obligaciones reciprocos (Martinez, M., La Investigacion Cualitativa
Etnogrifica en Educacion).

19. Intercultural: resultado del proceso por el cual se da un intercambio de

valores culturales entre dos o mas culturas, sin menoscabo de los propios y
en igualdad de valoracion (Setién, A., Realidad Indigena Venezolana).
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20.. Interlengua: variedad de lengua de un bilingiie atin no equilibrado y
que es también una estructura comparable a la que los generativistas
postulan para la adquisicion de la lengua materna (Selinker, cit. por Cug, J.-
P., Une Introduction a la Didactique de la Grammaire en Frangais Langue
Etrangére).

21. Lengua: producto social de la facultad del lenguaje y conjunto de
convenciones necesarias adoptadas por el cuerpo social para permitir el
ejercicio de esa facultad en los individuos (Saussure, F., Curso de Lingiiistica
General).

22. Lengua castellana: lengua cuyo nombre se debe al de la comunidad
lingtiistica de Castilla, que hablé esta modalidad romaénica en tiempos
medievales, siendo el término espafiol, de origen relativamente reciente,
adoptado de manera oficial por la Real Academia Espafola. En los paises
hispanoamericanos se entienden como sinénimos los términos castellano y
espafiol (Zamora, S., Historia del Idioma Espariol. ;Castellano o Espariol?)
[Pagina web en linea].

23. Lengua indigena independiente: lengua autéctona que no pertenece o
no ha podido ser ubicada atn en ninguna de las familias lingiiisticas
tradicionalmente conocidas, por ejemplo el piaroa (uwotjija), el guajibo
(hiwi), o el yanomami (Mosonyi, E. E. y Mosonyi, J. C., Manual de Lenguas
Indigenas de Venezuela, Tomo I).

24. Lengua materna/LM: primera lengua que aprende una persona en la
infancia (Mufioz, C., Aprender Idiomas).

25. Multiétnica: condicion referida a grupos dentro de sociedades con una
serie de etnias diferentes, de distinto origen geogréfico y cultural (Moran, E.
E., Op. Cit.).

26. Observacion participante: estudio sistematico de hechos espontaneos
durante el tiempo en el que estan ocurriendo, con el fin de obtener un
conocimiento mas amplio de la situaciéon (Lépez de Ceballos, P., Un Método
para la Investigacion-Accion Participativa).

27. Pedagogia indigena: formas de socializacion de la etnia [Cf.
Etnoeducacién] (Mosonyi, E. E., Op. Cit.).
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28. Psicolingiiistica: linea global de investigaciéon dirigida a elaborar una
teoria cognoscitiva del lenguaje que pueda ser explicada a la luz de la
conducta humana como hecho integral (Barrera Linares, L. y Fraca de
Barrera, L., Psicolingiiistica y Desarrollo del Espariol 1I).

29. Segunda lengua/L2: lengua hablada en la comunidad en que se vive,
aunque no sea la lengua materna del aprendiz (Mufioz, C., Aprender
Idiomas).

30. Sociolingiiistica: estudio del lenguaje en su contexto sociocultural
(Baylon, C., Sociolinguistique. Société, Langue et Discours).

31. Trabajo de campo: incluye tres actividades principales. La primera se
relaciona con una interaccién social no ofensiva: lograr que los informantes
se sientan comodos y ganar su aceptacion. El segundo aspecto trata sobre los
modos de obtener datos: estrategias y tacticas de campo. El aspecto final
involucra el registro de los datos en forma de notas de campo escritas
(Taylor, S. J. y Bogdan, R., Introduccion a los Meétodos Cualitativos de
Investigacion).
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6. MARCO LEGAL DE LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE

6.1. EN EL AMBITO NACIONAL

La educacion especifica dirigida a los pueblos y comunidades indigenas
de Venezuela, concebida como intercultural y bilingiie, estd fundamentada en la
legislacion del Estado venezolano de manera explicita. Asi, las disposiciones
legales referidas a dicho modelo educativo estan contenidas principalmente en:
la Constitucién de la Republica Bolivariana de Venezuela, la Ley Organica de
Educacion y su Reglamento General, la Ley Organica para la Proteccion del
Nifio y del Adolescente y, de manera especial, el Decreto Presidencial N° 283.
Asimismo, se hace referencia al uso de las lenguas indigenas en el reciente

Decreto del 27 de mayo de 2002.

6.1.1. CONSTITUCION DE LA REPUBLICA BOLIVARIANA DE VENEZUELA (1999)

Titulo I. Principios Fundamentales

Articulo 9. El idioma oficial es el castellano. Los idiomas indigenas

también son de uso oficial para los pueblos indigenas y deben ser

respetados en todo el territorio de la Republica, por constituir
patrimonio cultural de la Nacién y de la humanidad.

El Articulo 9 de nuestra Constituciéon establece de manera inequivoca la
coexistencia oficial de las lenguas indigenas y de la lengua castellana, a un
mismo nivel de importancia para la Nacién venezolana. La lengua constituye,
entre otros aspectos, un acervo de identidad socio-cultural que confiere sentido
de pertenencia a los habitantes de una nacién. En consecuencia, el hecho de que
en Venezuela las lenguas indigenas y castellana sean consideradas como

oficiales por mandato constitucional, puede entenderse como la oficializacién,

igualmente, de la diversidad lingtiistica y, por lo tanto, cultural.

38



Titulo III. De los Derechos Humanos y Garantias, y de los Deberes

Capitulo VIII. De los Derechos de los Pueblos Indigenas

Articulo 119. El Estado reconocera la existencia de los pueblos y

comunidades indigenas, su organizacion social, politica y econémica,

sus culturas, usos y costumbres, idiomas y religiones, asi como su

habitat y derechos originarios sobre las tierras que ancestral y

tradicionalmente ocupan y que son necesarias para desarrollar y

garantizar sus formas de vida...
El Articulo 119 de la Carta Magna no sélo reafirma el reconocimiento de las
lenguas indigenas establecido en el Articulo 9, sino que, ademads, va mucho mas
alla al valorar los otros elementos a los que haciamos referencia antes, como
formadores del patrimonio nacional: formas de organizacion, culturas, usos y
costumbres, religiones, habitat. La importancia de esta valoracion se expresa en
la préctica, en la objetivizaciéon de los pueblos y comunidades indigenas y de su
realidad social. Esta objetivizaciéon implica que el estado venezolano debe

garantizar el disfrute de sus derechos a los pueblos indigenas, en lo sucesivo,

constitucionalmente «existentes».

Articulo 121. Los pueblos indigenas tienen derecho a mantener y

desarrollar su identidad étnica y cultural, cosmovisién, valores,

espiritualidad y sus lugares sagrados de culto. El Estado fomentara la

valoracién y difusiéon de las manifestaciones culturales de los pueblos

indigenas, los cuales tienen derecho a una educacién propia y a un

régimen educativo de caracter intercultural y bilingiie, atendiendo a

sus particularidades socioculturales, valores y tradiciones.

El Articulo 121 define desde el punto de vista conceptual la politica
lingtifstica que establece el Estado venezolano para la atenciéon que deben
recibir los pueblos indigenas en materia educativa y cultural. De esta manera, el

Régimen de Educacion Intercultural Bilingiie (REIB), establecido en el Decreto N°

283, adquiere caracter constitucional y como tal se constituye en derecho
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fundamental para las comunidades indigenas y al cual el Estado debe dar
cumplimiento a través del Ministerio de Educacién, Cultura y Deportes

(MECD) y demaés organismos competentes.

6.1.2. LEY ORGANICA PARA LA PROTECCION DEL NINO Y DEL ADOLESCENTE (1998)

Articulo 36. Derechos Culturales de las Minorias

Todos los nifios y adolescentes tienen derecho a tener su propia vida
cultural, a profesar y practicar su propia religion o creencias y a
emplear su propio idioma, especialmente aquéllos pertenecientes a
minorias étnicas, religiosas, lingtiisticas o indigenas.

Articulo 60. Educacién de Nifios y Adolescentes Indigenas

El Estado debe garantizar a todos los nifios y adolescentes indigenas,
regimenes, planes y programas de educacion que promuevan el
respeto y la conservacién de su propia vida cultural, el empleo de su
propio idioma y el acceso a los conocimientos generados de su propio
grupo o cultura. El Estado debe asegurar recursos financieros
suficientes que permitan cumplir con esta obligacion.

6.1.3. LEY ORGANICA DE EDUCACION (1980)

Titulo III. Del Régimen Educativo

Capitulo I. De las Actividades Educativas

Articulo 51. El Estado prestard atencion especial a los indigenas y
preservara los valores autctonos socioculturales de sus comunidades,
con el fin de vincularlos a la vida nacional, asi como habilitarlos para
el cumplimiento de sus deberes y disfrute de sus derechos ciudadanos
sin discriminacién alguna. A tal fin se crearan los servicios educativos
correspondientes. De igual modo, se disefiardn y ejecutardn
programas destinados al logro de dichas finalidades.

6.1.4. REGLAMENTO GENERAL DE LA LEY ORGANICA DE EDUCACION (1986)

Titulo III. Del Régimen Educativo

Capitulo 1. De las Actividades Educativas

Articulo 64. En los planteles educativos ubicados en zonas indigenas,
se aplicara el régimen de educaciéon intercultural bilingtie. En el
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disefio curricular de dicho régimen se incluiran los conocimientos,

valores, artes, juegos y deportes tradicionales fundamentales de los

respectivos grupos étnicos indigenas, asi como la historia y literatura

oral de los mismos y su interrelaciéon con la cultura y la vida nacional.
El Articulo 64 del Reglamento General de la Ley Orgénica de Educacion sefiala,
de manera explicita, lo considerado en el Articulo 51 de dicha Ley en lo que se
refiere a crear programas y servicios educativos destinados a prestar «atencion
especial a los indigenas». Asimismo, el Articulo 64 establece los contenidos
curriculares que deben contemplar dichos programas, en cumplimiento de lo
dispuesto en el Articulo 51 de la Ley donde se expresa la intencién del Estado

de preservar los valores socioculturales de las comunidades indigenas y de

vincularlos a la vida nacional.

6.1.5. DECRETO N° 283 (1979)

El Decreto N° 283, de fecha 20 de septiembre de 1979, ordena la implantacion
progresiva del REIB en los planteles ubicados en las comunidades indigenas de
Venezuela. Este Decreto constituye el instrumento fundamental para lograr los
objetivos establecidos por la Constitucién, en su Articulo 121 y por el
Reglamento General de la Ley Organica de Educacién, en su Articulo 64. Dichos
Articulos, como ya hemos visto, establecen los dos principios de base de la
educacion dirigida a las comunidades indigenas, a saber, su carécter
intercultural y bilingtie. En ese sentido, la Resolucién 750, de fecha 7 de julio de
1988 del -para ese entonces- Ministerio de Educacion, dispone en su Articulo 5
cual debe ser el plan de estudio correspondiente a nivel de Educaciéon Basica

para el sector indigena. Sin embargo, la implantaciéon del REIB no excluye la
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ensefianza sistematica de los contenidos propios del Curriculo Basico Nacional

(CBN).

Otros instrumentos juridicos relacionados con la Educacion Intercultural
Bilingtie son la Resoluciéon N° 952, del 6 de agosto de 1993, mediante la cual se
crean los Centros Pilotos de Capacitacién Docente en ese modelo educativo. Por
su parte, la Resolucion N° 954, de la misma fecha, dispone la extension de la
Educacion Intercultural Bilingtie desde el nivel de preescolar y la creacion de

nichos lingtiisticos.

En este marco de referencia, se establecié un convenio de cooperacién de
UNICEF con el MECD a partir del afio 2000, a través del Viceministerio de
Asuntos Educativos y la Zona Educativa del Estado Amazonas, para el
relanzamiento del REIB, segin los lineamientos pautados por la Direccién

General de Asuntos Indigenas.

Finalmente, el Decreto del 27 de mayo de 2002 reafirma la promocién y
ampliacion del uso oral y escrito de las lenguas indigenas ya consagradas en la

Constituciéon como idiomas oficiales, al mismo titulo que la lengua castellana.

6.2. EN EL AMBITO INTERNACIONAL

La Declaraciéon Americana sobre los Derechos Humanos de los Pueblos
Indigenas, aprobada por la Comisién Interamericana sobre los Derechos
Humanos, en 1997.

El Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales en los paises
independientes, de la OIT- ONU, 1989.
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La Resoluciéon 47/135 del 18 de diciembre de 1992, de la Asamblea General
de la Organizacién de las Naciones Unidas, la cual adopta la declaracion
sobre los derechos de las personas pertenecientes a minorias nacionales o
étnicas, religiosas y lingtiisticas.

La Declaracién de Recife, Brasil, del 9 de octubre de 1987, durante el XXII
Seminario de la Asociacion Internacional para el Desarrollo de la
Comunicacion Intercultural.

La Declaracion Universal de los Derechos Colectivos de los Pueblos, de 1990,
hecha en Barcelona, Espafia, la cual sefiala que todos los pueblos tienen
derecho a expresar y a desarrollar su cultura, su lengua y sus normas de
organizacion y, para hacerlo, a dotarse de las propias estructuras politicas y
educativas, de comunicacién y de administracién publica, en marcos
politicos diferentes.

La Declaraciéon Universal de Derechos Lingtiisticos, que en su Articulo 23,
numerales 1, 3 y 4 establece los principios siguientes:

La educacion debe contribuir a fomentar la capacidad de autoexpresiéon
lingtiistica y cultural de la comunidad lingtiistica del territorio donde es
impartida.

La educacion debe estar siempre al servicio de la diversidad lingtiistica y
cultural y las relaciones armoniosas entre comunidades lingtiisticas de todo

el mundo.

En el marco de los principios anteriores, todo el mundo tiene derecho a
aprender cualquier lengua.
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7.7. MARCO TEORICO

7.1 La interculturalidad en la historia

El nacimiento de nuevos pueblos en el mundo y sus relaciones con otros
en un intercambio migratorio, comercial. de convivencia u otros, encarna la
dimension histérica de la interculturalidad caracterizada por la dominacién
politico-militar, engendradora de guerras entre naciones, conquistas,
invasiones, anexiones, separatismos, unificaciones, acompafiadas de racismo,
xenofobia, exclusion, prejuicios. Es decir la violencia y la dominacién colocan a
los vencedores como los poseedores de la cultura hegemoénica. El producto
engendrado de esa interculturalidad de dominacién cultural ha sido la
implantaciéon de nuevas identidades culturales como en Latinoamérica: el
mestizaje, el sincretismo cultural, pero con la predominancia de una cultura
sobre la otra. Por cierto que la manipulacién del lenguaje en esos escenarios
jerarquiza los lenguajes otorgandole a uno la etiqueta de primer lenguaje, al
lenguaje dominante. En donde no se haya implantado ese orden jerarquico, el
entorno vinculado a la necesidad lo obliga y lo entusiasma a aprender el
lenguaje hegemonico histéricamente. Obvio que paralelamente una dimensién
cultural convive con los hechos histéricos fundamentada en su eje fundamental:
el lenguaje. Desde esa dimensién se visualizan contextos multilingties y
bilingties, pero en una confrontacion en donde las lenguas “nacionales”

impiden el desarrollo de las lenguas indigenas o diglosicas.
Obviamente una derivacion de este estado de cosas que otorga la

historia, ha posibilitado en los tltimos afios, después de la 2da Guerra Mundial,

la entronizacién de una cultura de la paz que llama al acercamiento con los
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pueblos, a la aceptaciéon mutua, a la convivencia, obviamente claro esta con las
reservas imperialistas de las tres potencias militares mas importantes en el
mundo: Francia, Inglaterra y Estados Unidos. Es decir se hace notable la
dimension politica de la interculturalidad cuando por la via de los hechos, se
han creado instituciones que convocan a ese llamado implementando para ello
programas de ayuda social y econémica para romper con lo que subyace en

todos esos conflictos humanos: la pobreza, la exclusion social.

Como un hecho histérico social se destaca la dimensién politica de la
interculturalidad, que convida a la concordia social a la convivencia por la via
de ordenamientos legales o paradigmas civilizatorios que exhortan a derrotar
de la faz de la tierra el racismo, el fascismo, la xenofobia y la intolerancia social
y la violencia entre pueblos. En tal sentido se refuerza el discurso de la
aceptacion de las diferencias, de la diversidad social como sinénimo de riqueza

humana.

Para reforzar el discurso politico de la interculturalidad, se echa mano a
constructos éticos o paradigmas como el del respeto a los valores del otro, en
contextos migratorios intercontinentales y en diferentes religiones o estatus
socioecondémicos. Aun mas la convivencia se respalda con el desideratum
adicional de que la interculturalidad implica un intercambio de saberes entre
las culturas originarias y las culturas “universales”, ello lo llaman
interculturalidad cientifica, pues los saberes en relacion producirian el

desarrollo de la ciencia y la tecnologia “para beneficio de la humanidad”.

No obstante tras el finiquito de la altima conflagracién mundial engrosan

a la dimension politica de la interculturalidad varias subdimensiones o
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categorias vividas como experiencia histérica en regiones, paises o
comunidades, experiencias consideradas positivas para la convivencia,
transformadas esta vez en paradigma politico intercultural o del discurso de la
interculturalidad, conformada por la plurinacionalidad, la comunitariedad, lo
multicultural, lo multilingtie y lo productivo. Como plurinacional vemos
orientada por esa idea la Unién Europea, sembrando una “conciencia europea”,

apertura de fronteras, moneda tnica. Integracién y migracién libre de pueblos.

La comunitariedad implica una reciprocidad interna o de acceso espacial
inmediata o cercano. Lo multicultural es un exhorto también.
Independientemente de que sea un hecho histérico en alguna region del
planeta, lo multicultural es un paradigma una propuesta politica de
convivencia humana, implica la convivencia pacifica en un mismo estado de
varias culturas y valorando por igual los aportes de varias culturas. Lo
multilingtie implica la posibilidad de interrelacionarse indistintamente en una
variedad lingtiistica, bien sea en una opciéon bilingtie o plurilingtie, con el
mismo peso o valoracién social evitando la diglosia o adopcién de cada una de
las lenguas para determinados contextos o situaciones, sino utilizar cualquier
lengua en cualquier contexto. El componente o categoria productiva o
productivista engrosa el paradigma o la propuesta que supone que en esa

interrelacion se busca el desarrollo cientifico, tecnolégico y econémico.
7.2 La Interculturalidad y la Cultura Globalizante
La interculturalidad como propuesta multicultural es una reacciéon a

tilosofia asimilacionista, a la “uniformizaciéon” de la globalizacién, El asumir la

interculturalidad como propuesta implica confiar en que es posible construir
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relaciones mas racionales entre los seres humanos, respetando sus diferencias.
EL mundo contemporaneo, cada vez mas intercomunicado, es también un
mundo cada vez mads intercultural como situaciéon de hecho en el que, sin
embargo, pocas culturas {y en el limite una sola) disponen de la mayor cantidad
de recursos para difundir su prestigio y desarrollarse. Es decir, vivimos en un
mundo intercultural en el que tiende a imponerse una sola voz. La propuesta
por la interculturalidad como principio rector se opone radicalmente a esa
tendencia homogeneizante, culturalmente empobrecedora. Se fundamenta en la
constatacion de hecho de esas relaciones interculturales afirma que un mundo
que no asuma su diversidad cultural, como riqueza y como potencial a largo

plazo se torna inviable

Es evidente que en cada contacto cultural existe una motivacion
determinada, una afinidad religiosa, lingtiistica, etc. Pero cuando ese contacto
se impone por la via del dominio, las relaciones de poder y la desigualdad,
estamos en presencia de la subordinacién de una cultura sobre otra, es decir de
una asimilacién o aculturaciéon o absorciéon de los valores culturales de la
cultura dominante por parte de la cultura dominada o sometida por la
estructura politica. En general es una propuesta de “uniformizacién” cultural lo

es, a su vez, de raquitismo social.

En el fondo de esta “uniformizacién” cultural se esconden los mas
consolidados modelos de monoculturalismo cargados de wuna fuerte
marginacion que tiende a situar a los "otros" en guetos -bajo el argumento de un
presunto respeto a su especificidad- o, también, a someterlos a un proceso de

asimilacién. En este modelo se sittian tanto las tendencias de asimilacion desde
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un etnocentrismo férreo, hasta las de una pluralidad acritica que casi invita al

aislamiento de las culturas originarias sobrevivientes.

7.3 La Interculturalidad y los Sistemas de Vida para la Convivencia

El estudio de los procesos de interculturalidad, a partir del cual
sociedades diferentes entran en contacto en variadas formas de relaciones,
implica, desde el punto de vista de las Ciencias Sociales, abordar un
instrumento tedrico que permita explicar como se generan esas relaciones
humanas, de que manera esas diversas culturas se encuentran y establecen
normas y patrones de mutua obligaciéon y de que modo se presentan, se
imponen y bajo que abstraccion se aceptan distribuciones jerarquicas de poder,
como sinénimo de un orden necesario y tnico para la sobrevivencia como

grupo, tanto simbodlica como de naturaleza econémica.

Esto es basico para el presente trabajo, pues supone un intercambio
surgido inicialmente de la necesidad econémica o social, que motiva la
aproximacioén entre culturas diferentes. Al respecto la antropologia permite esa
posibilidad, pues histéricamente se desarrolla con el objetivo de estudiar las
“culturas exoticas” para que de esa forma se dieran las pautas fundamentales,
para llevar a cabo desde occidente tanto misiones religiosas o posesiones
territoriales, con respaldo de ejércitos o grupos armados, es decir surgido como

una necesidad dentro de los planes coloniales y neo-coloniales.
En tal sentido es oportuno destacar la obra de la Dra. Mercedes

Ferndndez Martorell “Antropologia de la Convivencia”, quien reflexiona sobre

como los actores de nuestra especie humana, construyen su identidad

48



individual y colectiva, asumen una jerarquia social necesaria, que varia desde
las mas conocidas correspondientes con el fraccionamiento natural o biolégico
como el de la edad y el genero, que le asigna roles y status, de acuerdo con el
grupo social al que pertenezca, joven o viejo, mujer u hombre, hasta distintas y
mas complejas relaciones humanas, que varian de una cultura a otra, exhiben
una heterogeneidad de status y roles, ubicados en el orden religioso, politico,
etc., y que en cada caso dan muestras de lo que se ha denominado sistemas de

vida o culturas y en cuyo estudio y reflexién tiene origen la antropologia.

Puesto que la motivacién inicial para llevar a cabo los estudios de tipo
antropolégico, tuvo su origen en los encuentros culturales, violentos o no, era
obvio que estuviera alli el origen de la antropologia, como un hecho concreto de
reconocimiento del otro, de la otredad. Estos encuentros, generalmente
caracterizados y orientados hacia la dominacién cultural, también suponian la
construccion de abstracciones, discursos o justificaciones que condujeran a una
“convivencia”, basados en patrones y reglas bdsicas predeterminadas; y

obviamente con las prerrogativas para la cultura dominante.

Solo el tiempo va mostrando la permanencia de esa convivencia
intercultural. Al respecto Ferndndez Martorell, sefiala que cuando la diversidad
se consolida con el tiempo, como una nueva unidad cultural, se ha dado el
cambio, se ha construido la civitas, como resultado del desarrollo de un
“proceso de comunicacion de convivencia estable entre diferentes culturas”.
Dice: “El cambio que se plantea es el de la creacion de estabilidad, de permanencia de las
relaciones entre diferentes culturas —-en un mismo sistema o sociedad- a partir de la
construccion de las civitas. Da lo mismo ahora que aludamos a urbes minimas o

grandes” (p.22) Y agrega mas adelante:”Es evidente que la definicion y delimitacion
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del territorio que representa una civitas, asi como la definicion de quiénes son los actores
definidos como ciudadanos, es el resultado de larguisimos procesos de asociaciones,

querras, conquistas, encuentros y desencuentros”.

La especie humana, al igual que el resto de las especies, se reconoce
inicialmente a partir de las caracteristicas fisico-anatémicas y entre ellos las del
sexo. La diferencia entre ambos estriba en que la pervivencia de la especie
humana y su reproduccién biolégica se lleva a cabo mediante la produccion
simbolica de su quehacer cotidiano. Esa produccién simboélica tiene su
expresion en el habla, pero ésta solo serd posible, gracias a la presencia de

grupos humanos, pues genéticamente no se posee informacion al respecto.

En este sentido la nocién primaria del otro, asimila en primera instancia
una diferencia, la de genero (hombre o mujer) la categorizard y la diferenciara.
Es una abstraccion que ocurre en todas las culturas, pero de distintas maneras,
de acuerdo con lo estipulado en cada una de ellas. Esa diferencia se reflejara en
sus vestimentas y en la funcion social necesaria y complementaria dentro de la
organizacion social. Ello implicara jerarquia interna y dominio de uno sobre
otro, basado en reglas, leyes o pautas de comportamiento que conformaria el

sistema de vida de cada comunidad.

Al respecto podemos tomar como ejemplo lo mencionado por Fernandez, a
proposito de la cultura Zapoteca (México). Dice: “Tal situacion ha sido ideada,
inventada simbolicamente, por los actores de su cultura. Le supone instalarse como
protagonista de una logica de oposiciones, correlaciones, exclusiones, compatibilidades e

incompatibilidades entre mujeres y hombres zapotecos” (p. 53)
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Es la légica que permite construir identidad cultural, pues esa logica
diferencial por género, no implica en si un reconocimiento de igualdad o
diferencia entre hombre-mujer, sino una semejanza, que contiene los dos
términos.

No obstante la construccion de identidades puede sufrir cambios,
modificaciones. Nuevos comportamientos pudieran derivarse no solo de los
cambios del habitat o ecosistema, sino del establecimiento de nuevos niveles de

convivencias con culturas vecinas, de manera permanente, estable. (civitas)

El método para sobrevivir en las civitas es el mismo que se utiliza para la construccion

del genero, siempre, en toda sociedad. Se generan diferencias entre los actores a partir de
.z 77 . 2 .

procesos de abstraccion.” La construccion de genero conlleva de manera universal

al reconocimiento de particulares relaciones de parentesco, que se agregan a los

coédigos de convivencia cultural, entre ellos la universal prohibicién del incesto.

Ello permitira establecer calificativos de identificacién en la organizacién social

a madre, padre, tios, hermanos, etc.

La adscripciéon en los sistemas de vida de abstracciones derivadas del
reconocimiento diferencial a partir de las caracteristicas fisico-anatémicas,
supone ademas de la diferencia de género, también la de la edad.
Evidentemente los grupos humanos se conforman culturalmente, como una
ampliacion de la unidad simple hombre-mujer, pero imbricada a esta relacion
va el factor edad. Originariamente es el mundo del adulto el que ejerce
particular hegemonia sobre el resto de la sociedad. No obstante cada cultura
construye su concepto de nifio(a), adulto(a) y viejo(a); y a partir de esa
diferencia se elaboran los status y roles necesarios para la organizacion del

sistema de vida. En ese sentido las mujeres son reconocidas en casi todas las
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culturas como las mas indicadas o capacitadas para el sostén alimenticio de la
descendencia, papel que se deriva de la imposicion biolégica de
amamantamiento de la prole. A los hombres les fue asignado, mayormente, el
papel de cuidador y protector, tanto de esa prole como de los sistemas de vida.
Para tal efecto son formados para la caza y la pesca y de su destreza en esa rea
se derivaria su papel como guerrero y por ende sus liderazgos politicos,
completados a su vez cuando estos son capaces de lograr la representacién
religiosa, garantia de bienestar y prosperidad para el colectivo.

La construccion de la edad, varia de una cultura a otra. Para los viejos, por lo
general, les fue asignado el papel de consejeros, visionario, mediador, jefe de la

comunidad y hasta sacerdote.

La asignacion de diferencias de roles derivados de la pertenencia a un
determinado genero y edad, no implican en la mayoria de los casos,
desigualdad y dominio, se interpreta como una estrategia para conservar la

unidad como grupo, su fortaleza cultural.

7.4. Interculturalidad y Transmision Cultural

El estudio de la interculturalidad esta inmerso en la naturaleza u objeto
de estudio de la antropologia. Basicamente la misma tiene muchas maneras de
manifestarse, desde el punto de vista del rol que ocupe cada cultura en esa

relacion, es decir dependiendo del papel receptor o transmisor de cultura.

Definir a una cultura como receptora, supone para estas, en primer

término, su ubicacién en un territorio en donde hayan convivido varias
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generaciones de sus integrantes y hayan consolidado de esa manera su
estabilidad y permanencia social y obviamente hayan construido su identidad,
y que con el tiempo desarrollen una representaciéon cultural, asimilada del

contacto con otra cultura.

Esta tipologia estd en consonancia con la idea de que una cultura posee
una dimension temporal y otra espacial, No obstante, el poseer un territorio
para una cultura, no parece caracteristico o definitorio de todas las culturas,
pues ello no explicaria una cierta homogeneidad en aquellas denominadas
culturas “errantes”, que por diversas razones histéricas, religiosas, politicas,
etc., se han diseminado en distintos continentes. Léase la cultura judia, la
gitana, etc. No obstante diriamos que las culturas mencionadas son en cierta

forma una excepcién a la regla.

El estudio de la dimension temporal de una cultura, significa resaltar el
caracter histérico del mismo, pues parte del principio de que las culturas, atun
las mas aisladas del globo terraqueo, estdn en una constante interrelacién con
otras culturas, y es de esperar por ello, que ocurran cambios simbdlicos en cada

uno de ellos.

Es obvio que con esta vision diacrénica de la cultura, se amplia la visiéon
y perspectiva de aquella antropologia, influenciada por la vieja arqueologia,
que se limitaba solo a hacer la presentaciéon descriptiva de las culturas,
mediante la deteccion, clasificaciéon, comparacion y reconstruccién, de manera
estatica y alejada de la vision de proceso y por ende de cambio, es decir ausente
del carécter histérico o su historicidad, que destacamos como imprescindible

desde el punto de mira cientifico.
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No obstante, el término receptor se queda corto pues el no define el
caracter dominante de la cultura, que en ultima instancia asigna y define en una
interculturalidad, el papel transmisor de una cultura, obvio que las culturas
dominantes estan sujetas a cambio y pueden jugar el papel de receptor de

algunas formas de la cultura bajo su dominio.

Es bueno destacar que el caracter dominante, no deviene exclusivamente
y en linea directa de la dominacién politica, econémica al estilo colonial. La
dominacién que estamos hablando se refiere adicionalmente, a la capacidad que
tiene una cultura de ejercer influencia sobre otra, es decir a la capacidad de
ejercer una transmisién cultural. De esta forma hasta el mismo concepto de
dominacién cultural, también se quedaria corto, porque si bien es cierto que
quien ejerce la dominacién, logra la transmision cultural, con el tiempo, esta no
es totalmente transferible, habra ideas, representaciones culturales que
desplazaran a las existentes, habrd cambio, y otras que no seran asimilables,
permitiendo que las manifestaciones originarias permanezcan, a través del

tiempo.

Si entendemos por transmision cultural el proceso mediante el cual en
una relacion intercultural, una de las culturas en interaccién, modifica
mentalmente sus ideas, respecto a cualquier tépico de la vida social, de la
cotidianidad; ;cual es la razén que explica cuales son los factores que influyen
para que en esa interrelacion, en donde las representaciones culturales,
muestran entre si, las otredades mutuas y se reconocen las propias identidades,
ocurra la tendencia de un grupo a identificarse con una forma de representacion

del otro.
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El trasfondo psico-social que explica el como se logra la identificacion, se
centra en la conducta humana de la imitaciéon, mediante el cual la mente
humana recibe la informacién, la procesa y transforma y produce ideas que son
comunicadas a otros.

El porqué otras ideas no se contagian con tanto éxito como las ideas religiosas,
independientemente de la necesidad humana del ejercicio de la praxis religiosa,

seglin Joan Bestard (2004) obedece a otras razones. Al respecto, dice:

“La pregunta es sobre la diseminacion de ideas religiosas, pero la respuesta es
sobre los mecanismos cognitivos del cerebro humano. Hagamos un ejercicio
mental ficil para las personas escépticas e imbuidas de sentido comiin, ;por
qué la gente cree en tales ideas contrarias a toda representacion cotidiana y
empirica del mundo? La respuesta es doble: porque son contrarias a todo
sentido comun -misterios- y porque son plausibles -relevantes. En la
medida en que son misterios aparecen como una provocacion clara al sentido
comun empirico. Ello los hace incomprensibles, pero ficilmente capaces de
memorizar. En la medida que son misterios, las explicaciones que dan sobre
determinados hechos son consistentes. Si partimos de sus principios, sus
explicaciones son congruentes. Por otra parte, estas ideas son relevantes en
la medida en que tienen gran capacidad de evocar diferentes sistemas
cognitivos. La creencia en un Dios omnisciente activa nuestro sistema de
psicologia intuitiva, es decir, la capacidad de representarse la intencion de
los otros, un elemento fundamental en la evolucion humana. Cuando los
creyentes rezan a los dioses, activan el sistema de comunicacion verbal que
representa a los otros como agentes intencionales. Cuando piensan que una

accion puede ofender a Dios, activan el sistema de sentimientos morales.
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Cuando hacen ofrendas a los dioses, activan el sistema de intercambios

sociales basados en el principio de reciprocidad.”

Mas adelante agrega:

“Esta incursion sobre las ideas religiosas permite conjeturar las razones
del éxito de determinadas representaciones culturales. Deben tener la
capacidad de movilizar diferentes sistemas cognitivos y mantener el
principio de relevancia. Los artefactos que tienen mds éxito reproductivo son
los que no sélo son titiles, sino al mismo tiempo bellos, ficiles de utilizar y
buenos para comunicarnos. Las ideas que mejor se diseminan son las que
siguen el principio de la economia del pensamiento de mayor simplicidad y

de mds capacidad evocativa”

Precisamente por el impulso que deviniera con el aceleramiento entre los
contactos humanos, a partir del desarrollo organizado mediante el acatamiento

a la orden del que tuviera el poder. Frente a la guerra por la hegemonia.

7.5. DE LA PSICOLINGUISTICAY DE LA SOCIOLINGUISTICA A LA ANTROPOLOGIA

El centro de interés comun a la psicolingtiistica y a la sociolingtiistica lo
constituye el componente social de la lengua. En efecto, la interaccién personal
que se produce en la realidad social es objeto de atencién de ambas disciplinas,
por lo que es dificil, hoy en dia, delimitar de manera estricta una frontera entre
ellas. La sociolingtiistica -a diferencia de la psicolingtiistica- se ocupa ademas de

la diversidad lingtiistica presente en la sociedad.
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Las relaciones entre lengua, pensamiento y cultura, analizadas por igual por
parte de los lingtiistas, psic6logos, sociélogos y antropdlogos, constituyen una
obligada referencia en los estudios que consideran -atin de manera indirecta- el
proceso de adquisiciéon de una lengua. Asi pues, la sociologia del lenguaje
incluye la sociologia cualitativa, representada principalmente por la etnografia
del habla, siendo este campo el punto de encuentro en el que confluyen psico y
sociolingtiistica, teniendo esta dltima, por lo demads, una estrecha vinculacion

con el andlisis del discurso y la praxis social.

En lo que se refiere a la didactica, la sociolingtiistica ejerce su influencia sobre el
proceso de ensefianza en contexto escolar cuando en éste se toma en
consideraciéon no sélo la variedad lingtistica a ensefiar, sino también la
diversidad lingtiistica de los alumnos. En este sentido, la psicolingtiistica
también aporta elementos para la reflexion pedagégica a partir de las
investigaciones realizadas con respecto al desarrollo lingtiistico de nifios y
adolescentes, al valorar tanto al aspecto psicosocial como al verbal en la
adquisicién de una lengua. Asi, se ha establecido que en el aprendizaje de una
lengua la interacciéon permite la adquisicion de competencias y formas de
comportamiento verbal que varian segtn la diversidad manifiesta en el
entorno. Ello incide de manera condicionante en los habitos comunicativos que

va a desarrollar el nifio o el adolescente.

En este campo de las ciencias del lenguaje en el que los aspectos verbales,
psiquicos y sociales han sido objeto de estudio destacan por su trascendencia las
teorias de N. Chomsky y de L. S. Vigotsky, respectivamente. Igualmente, desde
una perspectiva psico-socio-lingtiistica, es indispensable analizar los fenémenos

del bilingtiismo, la diglosia y el plurilingtiismo por ser expresiéon social de una
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realidad multicultural que debe ser tomada en cuenta en lo que a programacién
y ejecucion de politicas educativas se refiere. Finalmente, destacamos los
elementos que, interrelacionados con la lingtiistica, constituyen los aportes de la

antropologia de Lévi-Strauss

7.5.1. LOS APORTES DE LA LINGUISTICA A LA ANTROPOLOGIA Y LA IDEA DE

DIVERSIDAD CULTURAL DESDE LA PERSPECTIVA DE LEVI-STRAUSS

Desde que Claude Lévi-Strauss -vinculado al movimiento estructuralista
desde los afios cincuenta- propone nuevos enfoques tedricos en casi todos los
ambitos de la antropologia moderna, establece con ello las bases de una teoria
general de la cultura. En ella hace énfasis sobre las estructuras ocultas que
operan en la cultura e intenta mostrar que no existe gran diferencia entre las
formas de pensar de la cultura occidental y las de las llamadas «culturas
primitivas». Entre los afios 1935 y 1939 en el seno de ciertas comunidades
indigenas de Suramérica, organiza y dirige la experiencia etnografica y los
trabajos de campo que lo llevaran, afios mas tarde, a fundamentar sus ideas
sobre la mentalidad del «hombre primitivo». En efecto, en La pensée sauvage*
(1962), una de sus obras mas complejas, Lévi-Strauss hace referencia a una
modalidad independiente y auténoma de pensamiento que opera en el nicleo
de todas las culturas. En Tristes tropicos, escrito en 1955, habia presentado su
enfoque sobre los fundamentos de la sociedad asi como las condiciones del

conocimiento antropolégico y de la experiencia etnografica.

4 . . .2 2 . - .

En lugar de El pensamiento salvaje, una traduccién mas apropiada seria la de El pensamiento
natural, ya que las expresiones referidas a un «hombre primitivo» o a una «mentalidad
primitiva» carecen de connotaciones peyorativas en las teorfas de Lévi-Strauss.
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No obstante esa experiencia etnografica, Lévi-Strauss consagrara sus
mayores aportes a la antropologia tedrica, a la etnologia. De sus encuentros en
Nueva York con el lingtiista Roman Jakobson, uno de los fundadores del Circulo
de Praga®, Lévi-Strauss se inspira en los principios de la lingtiistica estructural e
incorpora el uso de los métodos lingtiisticos a la antropologia, con lo cual se
inici6 la aplicaciéon de esos métodos a otras ciencias sociales asi como también a
otras areas como el psicoandlisis o la critica literaria. Es asi como concibe la
antropologia estructural en la que sus estudios sobre mitos y parentescos se

apoyan en gran medida en la dualidad significado/valor de Saussure.

La extrapolacion de la lingtiistica a las ciencias sociales le permite
establecer comparaciones entre el funcionamiento del aparato vocal humano en
la articulacién y seleccién de los sonidos, por una parte, y la posibilidad de la
sociedad y la cultura, por la otra, para elegir de manera coherente y
particularizada distintas actitudes entre una amplia gama de éstas. Por lo
demas, la vida en sociedad se basa sobre un vasto conjunto de sistemas
simbolicos entre los cuales el lenguaje es uno de ellos, utilizado por el hombre

en su interaccion social.

Al aplicar a la antropologia los principios saussurianos -la lengua como
sistema sincrénico- Lévi-Strauss describe la sociedad como la interacciéon entre
sus diversas caracteristicas. Al respecto, cabe citar a Terrence Gordon (2000),
quien sefala que:

La concepcion sincronica tiene la misma prioridad en antropologia que en

lingtiistica y por los mismos motivos. La historia de un pueblo es irrelevante

® El Circulo de Praga retoma los principios de la lingiiistica estructural de Ferdinand de Saussure,
a saber, el estudio de la lengua como sistema.
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para el funcionamiento cotidiano de su estructura social, asi como la historia

de un sistema lingiiistico es irrelevante para su funcionamiento como
sistema. Y asi como Saussure procurdé comprender los principios universales
mds alld de la variedad de las lenguas individuales, Lévi-Strauss también fue

mds alld de los datos antropologicos. (p. 99)

Ciertamente, de la amplia obra de Lévi-Strauss no deja de reconocerse su
influencia en el debate sobre los problemas de los que adolece la llamada
civilizacién. Es asi como escribe el ensayo Raza e historia (1952), invitado por la
UNESCO, como parte de su programa de lucha contra el racismo. Unos veinte
afios més tarde, su conferencia Raza y cultura (1971) viene a cumplir la misma
tfinalidad, nuevamente a peticiéon de la UNESCO. En el ensayo expone sus ideas
sobre el progreso y la diversidad cultural, las cuales completara en Raza y

cultura, de manera que para él ambos trabajos vienen a formar un todo.

En Raza e historia Lévi-Strauss expone su idea de progreso, la cual estd
asociada a la necesidad de la existencia -y subsistencia- de una diversidad
cultural en la que no solamente se favorezca el intercambio a través de los
contactos entre las diversas culturas, sino que también se preserven, aunque
moderadamente, ciertas diferencias entre las culturas. Su idea sobre la
civilizaciéon mundial se sustenta de hecho en una diversidad cultural o coalicion
de culturas en la que cada una de ellas conserve su identidad. De alli que
podemos inferir la estrecha relacion entre las nociones de diversidad cultural y
civilizacién, en funcién de la idea de progreso en Lévi-Strauss para quien «...la

civilizacién implica la coexistencia de culturas que se ofrecen entre ellas el

® Al final de su ensayo, Lévi-Strauss alerta sobre la necesidad de evitar un «particularismo
ciego», a la vez que hace énfasis sobre lo inconcebible de «una humanidad confundida en un
género de vida tnico...» (p. 102).
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maximo de diversidad...» (p. 97). Por lo que «...todo progreso cultural se debe a
una coalicién entre culturas [y]...hemos admitido que esta coalicién era mas

fecunda cuando se establecia entre culturas diversificadas.» (p. 99)

En Raza y cultura, Lévi-Strauss evoca la nociéon de coalicién a la que habia
recurrido veinte afios antes para fundamentar su idea de que una «historia
acumulativa» no podia estar basada en la existencia de culturas separadas. En
efecto, lo deseable es que las culturas se mantengan diversas o que se renueven
en la diversidad a través de intercambios con otras culturas. Pero, al mismo
tiempo, como le sefiala el mismo Lévi-Strauss a Didier Eribon en su libro de
conversaciones De pres et de loin (citado en Lévi-Strauss, 1996), «...es preciso que
cada una ponga en ello una cierta resistencia, pues... Tanto la ausencia como el
exceso de comunicacion tienen sus peligros. » (p. 30) Peligros a los cuales hace
nuevamente referencia durante la entrevista que le hiciera Fernandez-Martorell
(1989) en el Laboratorio de Antropologia del College de France, en Paris; alli Lévi-

Strauss afirma que:

Las diferencias tienden desgraciadamente a debilitarse en la medida en que la
civilizacion de tipo occidental, industrial, tiende a extenderse un poco por
todas partes...Si fuéramos hacia una civilizacion tinica, homogénea, en todo el
planeta, se podria decir que la antropologia no tendria objeto o, mejor dicho,

que su objeto habria cambiado de naturaleza. (p. I)
Sin embargo, el antropdlogo matiza su afirmacién al expresar su creencia en el

hecho de que «..nuestro mundo industrializado y urbanizado no es més que

una de las formas de la diversidad cultural.» (ibid.)
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7.5.2. LA TEORIA DE CHOMSKY Y LA ADQUISICION DE ESTRUCTURAS

LINGUISTICAS NO MATERNAS

La teoria propuesta por N. Chomsky para el andlisis de las adquisiciones
lingtiisticas -maternas o no- descansa sobre tres supuestos: el factor genético
(innato) o biol6gico del lenguaje, llamado «Gramadtica Universal» (GU), el aspecto
psicolégico del lenguaje y la configuracion genética de las lenguas naturales en

su totalidad.

Segun la teoria chomskiana, la adquisicién del lenguaje puede ser explicada
independientemente de su contextualizacién. No obstante, ella concede una
importancia significativa al contexto de adquisicion, sobre todo si se consideran
las especificidades del aula, entendida ésta como un contexto formal
prototipico. De alli que el aporte de esta teoria en el analisis del problema objeto
de esta investigacion reside en que ella nos permite, esencialmente, establecer
cudl es el papel de lo innato y cual el del entorno, en la adquisicion de una
segunda lengua (L2) en el contexto escolar, lo cual pasa por analizar los
procedimientos selectivos en relaciéon con el input lingiiistico. Asimismo,
apoyandonos en el enfoque de Chomsky podemos comprender la importancia
de las caracteristicas biopsicoldgicas de quien adquiere el lenguaje, y entre ellas
fundamentalmente, la edad.

Asi pues, uno de los aspectos claves abordados por la teoria chomskiana es el
problema l6gico o de aprendibilidad del lenguaje. En este sentido, la adquisicién
es vista como seleccion en oposicién a instrucciéon. Segtan Chomsky, la lengua
no se aprende; ella es innata ya que estd inscrita en la biologia del ser

humano. Todas las lenguas se basan, por consiguiente, en una sola gramatica
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universal y la estructura de las lenguas que el hombre es capaz de hablar es
limitada, estando condicionada a su patrimonio genético. Sin embargo, la mente
humana puede engendrar infinitas combinaciones lingtiisticas ya que la GU es
generativa, es decir es una capacidad humana innata, siendo ésta la base de

nuestra libertad de expresiéon y de comprension.

En el proceso de adquisiciéon de la gramdtica no materna, se utiliza el
inventario de categorias y estd sometida a las restricciones que regulan los
principios de la GU. Asi, podria darse el caso de aprendices de una L2 que
necesiten acceder a los elementos de los cuales depende la proyecciéon de una

determinada categoria funcional en lengua materna (LM).

Al abordar el problema légico de la adquisicion del lenguaje, la teoria
chomskiana plantea que el papel que juega la experiencia lingtiistica o input,
con sus desencadenantes, es secundario. Estos desencadenantes se refieren a las
caracteristicas fonolégicas, morfolégicas o de léxico de una lengua, los cuales
influyen sobre el patrimonio genético innato o Gramidtica Universal. Los
desencadenantes favorecen ciertos rasgos de las lenguas, los cuales se activan
en el proceso guiado por la GU en la selecciéon de datos por parte del aprendiz

para fijar los parametros de la lengua.

En la creacién de una gramadtica, los desencadenantes sirven de enlace
entre la experiencia lingtiistica o input y la capacidad de adquisicién del
lenguaje, conocida también con el término Dispositivo de Adquisicion del
Lenguaje (DAL). Asi, a partir del supuesto de la existencia de una dotacién

genética para el lenguaje, que se desarrolla o “crece” al entrar en contacto con
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una lengua natural, Chomsky establece el concepto de lengua interna (lengua-I)

del hablante nativo, como una estructura cerebral u érgano mental.

EXPERIENCIA LINGUISTICA O INPUT LINGUISTICO

LO INNATO DAL LOS GRAMATICA PROCESO DE
—¥ (Dispositivo DESENCADEN- UNIVERSAL ENSENANZA
de ANTES (Patrimonio DE L2 EN EL
Adquisicion (Caracteristicas 1T Genético) ggggfﬁg 0
de Lenguaje) fonologicas,
EL morfoldgicas o
ENTORNO de 1éxico de LM)

Aun cuando las ideas que acabamos de presentar resumen lo esencial de
la teoria chomskiana en relacién con el proceso de adquisicion del lenguaje, las
mismas nos sirven como punto de partida para una interpretacion del proceso
de adquisicién de lenguas no maternas (en nuestro caso, segundas lenguas),
sobre todo en lo que se refiere a la relacién que existe entre lo innato y el medio
o entorno. De esta manera, basandonos en el modelo de Chomsky, podemos
presumir que la seleccion de datos en el aprendiz de una L2 se produciria a
partir de un inventario universal de categorias y rasgos escogidos entre
aquéllos favorecidos por los desencadenantes del input o lengua con la que el

aprendiz entre en contacto.

Por otra parte, el hecho de que no haya consenso en relacién con el momento a
partir del cual estan disponibles las categorias, rasgos y principios de la GU, el
llamado “estadio inicial”, es aplicable, de igual modo, en el caso de la lengua no

materna. En efecto, la determinacion exacta del estadio inicial en el caso de la L2
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se ha considerado en términos de disponibilidad de las categorias o rasgos que
han de ser activados o seleccionados, mediante un acceso similar a la GU o a la

lengua materna.

El crecimiento del 6rgano del lenguaje, como resultado del proceso de
seleccion, no se da de igual manera en lo que concierne al lenguaje no materno:
en su interaccién con el medio y con otros sistemas cognitivos, lo innato sufre
cambios, por una parte y, por la otra, el proceso de seleccion se diferencia en su
manera de relacionarse con el rol de desencadenante del input. Asi, debido a la
interaccion entre los desencadenantes de la LM con los de la L2, ese proceso de
seleccion se realiza a partir de patrones mas abstractos. A ello se agrega la
diferencia en relacion con los elementos del inventario de categorias
lingtifsticas, de los cuales ya se han activado los de la LM, no asi el resto. El
input es, entonces, ajustado a partir de mecanismos ya no de crecimiento, sino

de reconstruccion.

Partiendo de los elementos de la GU y mediante la fijacion de pardmetros
se construye lo que Chomsky denomina lengua interna (lengua-I); el concepto
de lengua externa (lengua-E), a su vez, comprende las propiedades
idiosincrésicas y los aspectos periféricos de las lenguas, sin relacion directa con
la GU. De la relacién entre ésta y el medio surge la gramatica nuclear de una

lengua natural.
En esta extrapolaciéon de la teorfa chomskiana a la adquisiciéon de lenguas no

maternas, el problema reside en determinar el estadio inicial pero también y

sobre todo, el proceso de selecciéon de los desencadenantes. En estudios de corte
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chomskiano sobre adquisicién de L2, Liceras y Diaz (citadas en Mufioz, 2000)

han precisado que:

La relacion entre lo innato y el medio (...) responde también a la necesidad de
dar cuenta de la pobreza del estimulo, y que el aprendiz de una L2 selecciona
unidades de la lengua objeto pero, por un proceso de arriba abajo, y con
patrones mds elaborados que los del nifio e, incluso, con patrones de la L1 que
reconstruye localmente a partir de la seleccion de unidades y patrones de la

L2. (p. 46)

Ello significa que en el proceso de adquisicién de una L2 por un adulto, no se
activan de manera inconsciente rasgos para fijar parametros, a partir de los
desencadenantes. En el nifio, en cambio, su capacidad para activar
inconscientemente la fijacion de parametros, le permitiria hacer frente al

problema de la «pobreza del estimulo».

Desde este punto de vista, habria una diferencia en lo que se refiere al
proceso de adquisicion de una L2, ya sea que se trate de aprendices adultos o de
nifios. Del mismo modo, tampoco podrian establecerse paralelismos entre el
proceso de adquisicién de la LM y el de una L2. En efecto, la polémica persiste
en relacion con la transferencia inicial, o no, a la L2 de las categorias funcionales

de la LM.

Lo que si es cierto es que existe consenso en cuanto a la capacidad que todos los
estudios conceden al hablante de una lengua dada para la produccion
lingtifstica no adquirida previamente. Sin embargo, el origen y las causas que

explican esa capacidad son interpretados de manera diferente por los distintos
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enfoques tanto de la lingtiistica como de las otras ciencias involucradas en el

estudio de la adquisicion del lenguaje, como la psicologia, entre otras.

7.5.3 LOS APORTES DE VIGOTSKY

L. S. Vigotsky es considerado como uno de los psicélogos mas
importantes del siglo XX. A pesar de su corta vida, su obra es densa y refleja un
pensamiento complejo que no puede reducirse con facilidad a uno o dos
conceptos claves. En ella destacan los trabajos referidos a los problemas de
adquisicion del lenguaje aunque, al igual que Chomsky, no ha centrado su
reflexiéon sobre la adquisicién de lenguas no maternas, incluso si en algunos

momentos aborde el tema a manera de ejemplos.

La obra de Vigotsky, considerado como el fundador de la psicologia
soviética, ha llegado tardiamente a Occidente, al igual que la de Bajtin, también
soviético, debido a la situacién politica e intelectual de la U.R.S.S. estalinista. No
obstante, la difusion de su pensamiento ha influido en la concepcién
psicolingtiistica actual en lo concerniente al lenguaje como fendémeno

psicosocial supeditado a otros aspectos como la conciencia y el aprendizaje.

En la psicologia de Vigotsky, lo lingiiistico tiene un rol principal
interesandose en el lenguaje en relacién con la inteligencia. Esta es definida
como la capacidad para comprender y hacer uso de los dispositivos
intelectuales y lingiiisticos, culturalmente transmitidos. El rol del lenguaje,
entonces, no se limita a la representacion del mundo, sino que también se lo

comunica a los demds. En ambos casos, se trata de un lenguaje generativo.
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Es precisamente la apropiacién de ese patrimonio generativo para la
construccién del mundo por parte del nifio, lo que interesa a Vigotsky, quien al
respecto, al igual que Piaget, era constructivista. Sin embargo, las teorias de
Vigotsky y de Piaget difieren en cuanto a la génesis del lenguaje. Asi, para
Vigotsky, la base del lenguaje -que se inicia en la interaccion comunicativa con
los adultos- es social y su desarrollo es auténomo e independiente del
desarrollo psicobiolégico en los primeros afios de la vida humana. Por el
contrario, la base de las funciones psiquicas elementales, teniendo un desarrollo
natural, es individual. Es en el momento en el que desarrollo psiquico y

lingtiistico convergen, que Vigotsky sitta el despertar de la conciencia.

Del mismo modo, el lenguaje y la experiencia socio-cultural del nifio van
a determinar el desarrollo del pensamiento. Pensamiento verbal y conciencia,
como expresion del proceso de maduracién psiquica, se manifiestan en las
llamadas «funciones psiquicas superiores». Ellas consisten en la puesta en
préctica de estructuras racionales que se realizan bajo formas de sistemas de
signos, siendo el lenguaje el principal de ellos. Estas funciones son de
naturaleza interpsiquica ya que se construyen a través de los intercambios con

el entorno.

En la concepcién de Vigotsky, toda adquisicion lingtiistica se reduce al
proceso que permite el paso de un sistema de signos exterior al sujeto hacia su
interior, es decir, el paso de lo interpsiquico (lo externo y social) a lo

intrapsiquico (lo interno e individual).

68



En el caso de la adquisicién de un nuevo sistema de signos -una L2, por
ejemplo- es necesario que el sujeto disponga de estructuras psiquicas internas,
bajo la forma de signos previamente interiorizados, que le permitan la nueva
adquisicién. Ello significa que el proceso de adquisicion demanda condiciones
que tienen que ver especificamente con la actividad interior del sujeto, ademas
de la interacciéon social con el entorno. Asi pues, la adquisicién eficaz del
lenguaje requiere la colaboracién de otros que dominan ya su utilizacion pero

ello no es una dimension suficiente.

Esta integracion entre la interioridad del nifio y su mundo exterior
constituye un concepto fundamental en la teoria de Vigotsky: la Zona de
Desarrollo Proximal (ZDP). Esta es definida por Bruner (1989) como «la
capacidad diferencial del nifio para captar y utilizar las sefiales e instrucciones
de aquellos que son mas eruditos, més conscientes y mas expertos que él, y
quienes, de hecho, colaboran con él, p.e., intentando ‘ensefiarle’.» (p.35) El
proceso de desarrollo se convierte asi en un «proceso asistido», siendo el
lenguaje su principal instrumento. De aqui se desprende que es la dindmica de
la relacion entre lo que el nifio puede hacer solo y lo que él hace en colaboracién
con un adulto, lo que interesa a Vigotsky, méds que el nivel de desarrollo
alcanzado por el nifio en un determinado momento, lo cual tiene que ver
esencialmente con el proceso de aprendizaje. Si se aplica el concepto de ZDP al
aprendizaje de una segunda lengua, podemos interpretarlo como la adquisicion
de un nuevo sistema de signos a partir de sistemas ya interiorizados en los

cuales la lengua materna ocupa claramente un lugar central.

Ahora bien, si bien es cierto que algunas adquisiciones dependen de

otras anteriores, ese no parece ser el caso en lo que respecta a una segunda
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lengua. Asi, la LM es el substrato indispensable para la adquisicién de una L2.
Es ella la que proporciona la base semiética -fundamentalmente en el plano de

la organizaciéon semantica- sobre la cual se podra instalar un nuevo cédigo.

Los procesos de adquisicion dependen, por una parte, de los conceptos
“espontaneos” cuya instalacion se realiza, no bajo un control racional, sino a
través de la interaccién, también espontadnea, entre el sujeto y su medio; por otra
parte, esos procesos dependen de la puesta en préctica de estrategias racionales
que, de hecho, son las del aprendizaje escolar. Asi, la gramaética retoma los
mecanismos espontdneos del lenguaje en el plano de lo consciente. A través de
la practica de la gramatica, el nifio adquiere el manejo del concepto, es decir, la
aptitud para la generalizacién y, por ende, una mayor capacidad de adaptacion
a la diversidad de lo real. En este sentido, la gramética depende de lo que
Vigotsky llama conceptos «cientificos», que se diferencian de los «espontaneos»
en tanto que estos ultimos se adquieren al margen de los procesos objetivos
conscientes puestos en practica, como es el caso de la LM. Entre ambos
conceptos existe, por lo demds, una relacién dialéctica que permite un
enriquecimiento o conocimiento superior de la lengua materna aportado por el

proceso de adquisicion de la segunda lengua.

El problema de los conceptos cientificos es, en el fondo, el del
aprendizaje escolar. Pero, considerar solamente los aspectos propios del cédigo,
como la gramética o el léxico, seria reducir a muy poca cosa las relaciones del
nifio con el lenguaje. Asi pues, los aspectos formales son, en gran parte,
determinados por toda una serie de implicaciones de orden psiquico,
simbdlico, imaginario, afectivo (las estructuras del inconsciente), social y

cultural, cuya naturaleza evoluciona con la edad. El lenguaje, como principal
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organizador del pensamiento, depende para su desarrollo de la relacién que se
establece entre esos diferentes factores. Es por ello que, hasta su llegada a la
escuela, la conciencia lingtiistica del nifio ignora ampliamente los aspectos
sistemadticos del codigo, con excepciéon de los fonéticos y semanticos ya que
ellos le permiten desarrollar la parte ladica del lenguaje; de hecho, esta

conciencia es espontdnea y fundamentalmente discursiva.

A diferencia de Chomsky -quien se ha declarado escéptico acerca de la
pertinencia didactica de su teoria, concebida para otros fines- Vigotsky centra
su interés en dos cuestiones de particular importancia para la ensefanza: las
relaciones entre lengua, desarrollo y aprendizaje y la adquisicion de la lengua
escrita. Gran parte de sus investigaciones estan dedicadas, de hecho, a los
aspectos verbales del aprendizaje y la ensefianza, expresados en el énfasis sobre
el papel regulador del lenguaje, tema fundamental del pensamiento de
Vigotsky. En lo concerniente al primer aspecto, relaciones entre lengua,
desarrollo y aprendizaje, Vigotsky sefiala la importancia de la comunicacion
verbal (con el docente o con los comparfieros) en los procesos de aprendizaje,
refiriéndose a las zonas de desarrollo proximo (ZDP) -que ya antes hemos
abordado- en las que se sitta el aprendizaje y, por consiguiente, la instruccion,
la cual debe preceder al desarrollo. En efecto, en las ZDP existentes entre las
distintas etapas del desarrollo, un nifio en edad escolar, por ejemplo, podra
adquirir el dominio auténomo de ciertas operaciones con ayuda del maestro a
través de ejemplos, consignas, o correcciones. Con respecto a la adquisiciéon de
la lengua escrita, Vigotsky analiza el papel de la ensefianza de ésta y de la
gramatica en el desarrollo del lenguaje. Segtin Vigotsky, en el contexto escolar
el nifio aprende a utilizar sus destrezas de manera consciente gracias a la

enseflanza de la escritura y de la gramética, ain cuando no adquiera nuevas
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formas gramaticales o sintécticas. Ello significa que la gramatica y la escritura
contribuyen a que el nifio alcance un nivel superior en la evolucién del

lenguaje.

En la adquisicion de la lengua escrita se cumple un proceso totalmente
distinto del de la adquisicion de la lengua oral. En el primero, se opera un
esfuerzo consciente que demanda una gran capacidad de abstraccién, siendo la
escritura una funcién diferente del lenguaje oral y, ademas, con una gramaética
especifica. Asimismo, se produce mas tarde que el proceso de adquisicion de la
lengua oral, el cual se cumple a temprana edad y de manera no consciente. Las
diferencias entre uno y otro tipo de lenguajes se refieren igualmente a

estructura, funcionamiento y desarrollo.

Finalmente, en el marco de la investigacion que nos ocupa podemos
afirmar que el pensamiento vigotskiano nos permite revisar la problematica de
la adquisicién lingtiistica en contexto escolar a partir de la valoracion de las
variables didacticas referidas al papel mediador del lenguaje en los procesos de
aprendizaje, consideradas ampliamente por Vigotsky. La actividad de los nifios
en la escuela en relacién con un determinado problema, por una parte, y la
comunicaciéon que él establece con sus maestros y compaferos sobre esa
actividad, por la otra, constituyen los pilares fundamentales en el proceso de
ensefianza. De esta manera, se establece una relaciéon entre el desarrollo
lingtiistico y el metalingtiistico, representado este ultimo por el lenguaje
utilizado al hablar sobre las actividades realizadas en la escuela,
particularmente en el aula. Asi pues, la gramatica y la escritura ayudan al nifio
en el logro de un nivel superior en la evolucion del lenguaje. De alli, la especial

atencion de Vigotsky hacia la lengua escrita, especificamente hacia el
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aprendizaje de la escritura y la alfabetizacion como actividades primordiales de
la escuela. La alfabetizacién representa, asi, un desarrollo cognitivo-lingtiistico
en si, en la medida en que ella requiere una toma de conciencia de los procesos
lingtiisticos puestos en préctica por el nifio. El aprendizaje de la lectura, por su
parte, contribuye a que el nifio desarrolle una conciencia més profunda, mas al

corriente de su propio discurso.

7.6. LA DIVERSIDAD LINGUISTICA: PLURILINGUISMO, BILINGUISMO Y DIGLOSIA

Al hacer referencia a la diversidad lingtiistica y para comprender mejor
los fenémenos vinculados a ésta -plurilingtiismo, bilingtiismo y diglosia- es
conveniente revisar algunos conceptos claves en sociolingtiistica como son los

de variedad, comunidad lingiiistica y repertorio verbal.

Si compartimos la definicion de lengua como «producto social» (cf. 5.20.),
estd claro que ello involucra un conjunto de valores. De alli que con el concepto
de variedad se busque un término mas neutro. Sin embargo, no es f4cil establecer
con precisiéon una variedad lingtiistica pues segtin Bolinger (citado en Gonzélez
Nieto, 2001), «<no hay limite al nimero y variedad de comunidades lingtiisticas
que pueden darse en la sociedad.» (p. 140) El concepto de comunidad lingiiistica
o comunidad de habla, introducido por J. Fishman en 1964, se refiere a un grupo
de personas que comparte reglas de conducta con respecto a la interpretacion
del habla de, al menos, una variedad lingtiiistica. Las normas sociales de
interaccion verbal son, de hecho, muy variadas y de alli se desprende el
concepto de repertorio verbal para referirse a la diversidad de comportamientos
lingtifsticos individuales. En una dimensién social, las expresiones de esa

diversidad se manifiestan en el seno de la mayor parte de las comunidades
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humanas, tal como lo demuestran los estudios descriptivos de etnégrafos y

sociolingtiistas.

7.6.1. PLURILINGUISMO

La existencia de comunidades plurilingiies no es rara en la realidad
lingtiistica actual, lo cual no implica, por lo demas, dificultades para la
convivencia. Numerosos son los ejemplos del amplio repertorio de variedades
manejado en las diferentes comunidades lingtiisticas del planeta, pudiendo
estar incluidas varias lenguas dentro de este repertorio. En lo que se refiere a
nuestro continente, cabe citar el caso de las comunidades que habitan en la zona
noroeste de la selva amazénica donde conviven familias y grupos de habla de
diferentes lenguas; en México, la lengua oficial y mayoritaria es el espafiol pero,
ademas, se hablan algo mas de 100 lenguas indigenas de distintas familias
lingtifsticas. Un caso semejante es el de Venezuela donde junto a la lengua
castellana, también oficial y de uso mayoritario, conviven en condicién de co-
oficiales unas 31 lenguas indigenas que pertenecen a 4 troncos o ramas de
familias lingtiisticas: arawak, caribe, chibcha y tupi-guarani. Existe, ademas,
un grupo de lenguas indigenas independientes (cf. 5.22.), en un ntimero bastante
elevado, cuyos hablantes no sélo habitan el territorio venezolano sino, en

general, el suramericano.

Por otra parte, las diferencias estructurales entre las distintas lenguas vy,
asimismo, las diferencias sociales entre los hablantes de éstas, implican una
toma de conciencia o de partido por parte de las comunidades lingiiisticas, en
funciéon del uso que sus hablantes hacen de una o varias lenguas:

monolingtiismo, bilingtiismo o plurilingtiismo. Una demostracién de ello es el
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caso de las sociedades industriales -generalmente, desarrolladas- con un bajo
indice de analfabetismo, en las que una lengua estdndar y por ende, unificada,
adquiere la condicién de lengua oficial. Sin embargo, el hecho de que exista una
lengua estandar no significa la ausencia de los comportamientos comunicativos
propios de la diversidad o las variedades de hablas, registros, jergas o cualquier
otra manifestacion que exprese la misma variedad social de las interacciones

verbales.

Ahora bien, la eleccion de una u otra lengua por parte de los hablantes
depende, igualmente, de factores sociales. En efecto, esa eleccién en un contexto
funcional determinado, no es realizada al azar ni es una decisién individual
arbitraria. Por el contrario, cuando un hablante selecciona cierta lengua o
variedad, lo hace segtn las normas que son comunes a todos los hablantes de
su propia comunidad lingtiistica, e implicitas en cada interaccién entre sus
individuos. Asi pues, en una comunidad lingtiistica puede existir el bilingtiismo
o incluso, como ya hemos sefialado, el plurilingtiismo, es decir el uso de dos o

mas lenguas, respectivamente, para la interaccién social.

7.6.2. BILINGUISMO
La definicion de bilingtiismo ha evolucionado de una o6ptica individual,
propuesta por U. Weinreich a mediados del siglo XX, hacia un enfoque social en

el que A. J. Aucamp, (citado en Bolafio, 1999) lo considera como «la condicién

de coexistencia de dos o més lenguas vivas en una nacién.» (p. 48)

Por su parte, M. Van Overbeke (1972) define el bilingtiismo como «la

comunicacién que se establece entre hablantes de dos mundos al6fonos, por
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medio de dos lenguas». Si entendemos por aldfonos, individuos que hablan y
comprenden lenguas de diferentes fonética, sintictica y semdanticamente, esta
claro que la comunicacién involucra el dominio de las 4 competencias:

comprensién/produccion oral y comprensién/produccion escrita.

Asimismo, tal como Weinreich lo sefiala, el bilingtiismo en sus diversos
grados estd asociado a factores socio-psicolégicos por lo que al caracterizarlo
como fendémeno es indispensable tomar en cuenta los aspectos sociales ademés

de los lingtiisticos.

Desde un punto de vista pedagégico, tanto el aspecto individual como el
social deben ser considerados dentro de las politicas de planificacién lingiiistica
en lo que se refiere a la eleccién de la lengua de ensefianza. Ello va a depender,
por supuesto, del objetivo que se quiera lograr. En este sentido, el principio de
respeto a la diversidad cultural y lingtiistica subyace en la tendencia de las
sociedades democréticas actuales hacia el bilingtiismo, incluso el

plurilingiiismo, estimulados desde la escuela.

Desde este punto de vista, en el problema de la ensefianza de la lengua,
las variables de orden didactico -enfoque, metodologia, modelos- tienen igual o
mayor importancia que las de orden psico-sociolingtiistico. Ciertamente, en la
enseflanza bilingtie, la adopcién de enfoques pedagogicos pertinentes deberia
contrarrestar los problemas que ella pudiese ocasionar, en comparaciéon con la

ensefianza de la lengua materna.
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7.6.3 DIGLOSIA

El concepto de diglosia fue propuesto en 1959 por Ferguson (citado en
Bolafio, 1999) quien lo defini6 como una situacién en la cual «dos formas de la
misma lengua se diferencian en su uso en forma notable.» (p. 49) En dicha
situaciéon se identifican -siempre segin Ferguson- una variedad alta que
corresponde a usos oficiales de la lengua asi como también a su forma escrita, y
una variedad baja identificada con el habla popular, familiar y coloquial, cuyo
uso no corresponde a situaciones oficiales y que, ademds, no presenta

manifestaciones literarias.

La especializacién en la funciéon de cada una de estas variedades es el
rasgo mas resaltante en una situaciéon de diglosia. Asi, la variedad alta, por su
mayor prestigio, es la que se aprende en el contexto escolar, mientras que la
baja es considerada con frecuencia como imperfecta, aunque mas inteligible que

aquella.

La situacion diglosica se presenta en casi todas las lenguas aunque en
grados diversos de intensidad. En el caso particular del espafiol se observa que,
ante la ausencia de desarrollo literario en la variedad baja, algunos hablantes
tienden a considerar que se debe escribir con palabras rebuscadas o poco
usuales e incluso arcaismos, al producir textos escritos. Ello obedece a que el
uso de una u otra variedad estd vinculado a actitudes, creencias, estereotipos y

a un cierto apego a la tradicién clésica.

Mas recientemente, Fishman (1979) extendi6 el concepto de diglosia a cualquier

situacion verbal caracterizada por una diferenciacion en la funcién cuando se
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usan formas lingtiisticas distintas que no corresponden a variantes de una
misma lengua. Para otros especialistas, sin embargo, la situacién de diglosia
deberia referirse s6lo a casos en los que se presenten dos formas de una misma
lengua. Lo cierto es que en muchas comunidades lingtiisticas es muy frecuente
o normal la coexistencia de situaciones de diglosia unidas, por lo demés, a las de
bilingtiismo. La diferencia entre ambos fenémenos radica en el doble aspecto -
individual y social- del bilingtiismo, frente al cardcter fundamentalmente social

de la diglosia.

En lo concerniente al contexto escolar, cuando la lengua de ensefianza es
la lengua oficial o L2 para los alumnos, el resultado es un reforzamiento de la
diglosia en cuanto al uso de la LM, la cual queda reducida al ambito familiar.
Este riesgo puede ser disminuido al implantarse politicas educativas tendientes
a preservar las distintas lenguas (LM y L2) y afianzar asi el bilingtiismo. Ello
pasaria por iniciar la ensefianza, desde los primeros cursos, en LM e incorporar
progresivamente el uso de la L2 en los contenidos y estrategias pedagogicas

hasta lograr de manera sostenida el uso de ambas lenguas en la ensefianza.
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7.7. APRENDIZAJE DE UNA SEGUNDA LENGUA EN EL CONTEXTO ESCOLAR

7.7.1 ASPECTOS MOTIVACIONALES

En los procesos de adquisicion de L2, el andlisis del papel que juega la
motivacion es un aspecto de obligada referencia. En un estudio conducido por
Tragant y Mufioz (citadas en Mufioz, 2000) se presentan cuatro conceptos
dicotémicos de motivaciéon en relaciéon con el aprendizaje de una segunda
lengua. Por una parte, desde la 6ptica de la psicologia social, la motivacién
instrumental -vinculada a intereses de tipo laboral- y la integradora, vinculada
a intereses de tipo sociocultural. Por otra parte, desde la 6ptica de la psicologia
educativa, la motivacion extrinseca -fuentes externas vinculadas a la familia o
los comparfieros, entre otras- y la intrinseca, vinculada a intereses, propios o

personales.

Desde los afios cincuenta, la dicotomia entre las definiciones apoyadas en la
psicologia educativa ha constituido un referente teérico clasico para la
elaboracion de otros constructos. Actualmente, sin embargo, la motivacién
extrinseca ha dejado de ser considerada como radicalmente opuesta a la
motivaciéon intrinseca. Obviamente, estas definiciones son de especial
aplicabilidad a los procesos de adquisicion de L2 en contexto escolar. No
obstante, ciertos aspectos de la corriente psicolégica social pueden ser
considerados para complementar el enfoque educativo. En efecto, el tipo de
motivacion extrinseca puede, al mismo tiempo, considerarse como integradora
si entendemos que en ambos casos el aprendizaje de una segunda lengua es
motivado por razones externas a la actividad en si. En todo caso, los tipos de

motivaciéon pueden variar, por una parte, segin el contexto de aprendizaje y
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por otra parte, segin la intensidad en la interaccién entre aprendices y

hablantes de la lengua que éstos aprenden.

Otra variable a considerar en la relacion entre motivaciéon y aprendizaje de una
lengua se refiere a la influencia de la edad y de la actitud de los aprendices
hacia dicha lengua. En este sentido, la edad temprana de los aprendices tiene
una influencia importante en la motivaciéon hacia la L2 que no se limita al
ambito de la escuela, sino que también puede favorecer la actitud de aquéllos
hacia el uso de la lengua y hacia la cultura que ésta vehicula. Este ha sido el
resultado de estudios realizados en contexto educativo y ampliamente

resenados por Mufioz (2000).

Igualmente, se ha analizado cémo influyen los factores afectivos en la
motivaciéon de los escolares que aprenden una segunda lengua. Asi, en lo
concerniente a la ansiedad o incomodidad en el uso de la L2, Clément, Dérnyei
y Noels (1994), también resefiados por Mufioz (2000), sefialan que «la confianza
en si mismo esté relacionada con aspectos de contacto intergrupal, con el nivel
de conocimientos de la L2, y con la identidad étnica y la adaptacion
intercultural.» (p. 85) Estas observaciones, por su pertinencia en lo que a la
finalidad de nuestro estudio se refiere, son de gran importancia como

fundamento tedrico para el mismo.

El papel del docente y los elementos que forman parte del proceso didéctico
(actividades, recursos, entre otros) también se relacionan, en fin, con la
motivacion y el desempeno de los aprendices de segundas lenguas. En el caso

especifico que nos ocupa, nos referiremos a ellos en la tercera parte del estudio.
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7.7.2. LOS CONTEXTOS EN LA ADQUISICION DE SEGUNDAS LENGUAS: EL

CONTEXTO ESCOLAR

La adquisicion de segundas lenguas puede realizarse en distintos contextos,
socioculturales o educativos, cuyas variables, por lo demds, pueden interactuar

entre si e influir sobre el proceso.

Entre los tipos de contextos pueden distinguirse los llamados contextos
naturales y los formales pero es muy frecuente una combinacién de ambos tipos
y entonces se habla de contextos mixtos. De hecho, es dificil establecer una
separacion absoluta entre contextos naturales y formales debido a Ila
heterogeneidad de factores que forman parte del proceso de adquisicion de L2,
a saber, las diferencias individuales entre aprendices y la variedad misma que
caracteriza, tanto a la instruccién formal, como a las interacciones propias de los

contextos naturales.

Por ello, el esquema propuesto por Cenoz y Perales’” en el que los
contextos formal y natural son los extremos de un continuum cuyas posiciones
intermedias corresponden a contextos mixtos, es mucho mas pertinente que la

idea de una dicotomia radical.

" CONTEXTO NATURAL CONTEXTO
FORMAL
Interaccién con hablantes Natural + Instruccién Inmersiéon
Instruccion
delaL2 Instruccién + Exposicion Ensefianza basada
en contenidos
Tareas

Nota. Tomado de Las variables contextuales y el efecto de la instruccién en la adquisicion de
segundas lenguas (p. 110) por Cenoz y Perales, 2000. En C. Mufioz (Edit.), Sequndas Lenguas.
Adquisicion en el Aula. Barcelona: Ariel.
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Como ya hemos dicho, la finalidad de nuestra investigacion se centra en la
descripcion de las caracteristicas de la ensefianza del castellano como L2 en
contexto escolar. Segun la definicién de contexto formal que nos sirve como
concepto operatorio en esta investigacion (cf. 5.9.), la adquisiciéon de segundas
lenguas -por lo general- se realiza en el aula. En consecuencia, hemos
considerado que dicha definicién puede hacer referencia igualmente al contexto

escolar por lo que asociamos ambos términos a la misma.

Al analizar los factores que hacen referencia de manera especifica al
contexto formal/escolar, destaca en primer lugar el hecho de que el aprendiz
recibe instruccién sobre el funcionamiento de la L2 y con ella la
retroalimentacion que le permite evaluar y autor regular el uso de la lengua.
Pero, en comparacion con el contexto natural, el uso de la lengua en contexto
formal se ve limitado en lo que concierne a la disponibilidad de interlocutores,
temas y estrategias de comunicacion en general. En este sentido, la expresion
oral del aprendiz podria verse afectada en cuanto a fluidez aunque, como
resultado de la instruccién, presente menos errores a nivel gramatical que en el
caso de la adquisicion en contexto natural. Al respecto, la exposicién a contextos
naturales como complemento de la instruccién en contexto escolar podria dar
buenos resultados en lo que se refiere al nivel de progreso en la adquisicién de

la L2.

Asi pues, la mayoria de los estudios -Spada (1997), Doughty y Williams (1998),
sefialados por Cenoz y Perales (citados en Mufioz, 2000) entre otros- coinciden
en sefialar que la instrucciéon puede beneficiar el ritmo de adquisicion de la L2,

segln sea la cantidad y tipo de instruccion y de interaccion.
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Ahora bien, el contexto escolar forma parte a su vez de un espacio social que le
sirve de marco y del cual recibe su influencia. Se trata del llamado contexto
sociolingtiistico, referido al grado de conocimiento y uso lingtistico en el

ambito o comunidad donde se produce la adquisicion de la L2.

En sentido estricto, la adquisiciéon de L2 como lengua meta es un proceso que
involucra aprendices en contexto escolar en el seno de una comunidad
lingtiistica hablante de esa lengua. Es importante hacer esta distinciéon ya que en
ciertos casos son asimilados los conceptos de adquisicion de lengua extranjera y
de lengua segunda y por ende entendidos como sinénimos. De esta manera, el
contexto sociolingtiistico del proceso de adquisicion de una L2 incluye a la
comunidad de hablantes de ésta y de otras lenguas, cuyas actitudes y formas de
interrelacionarse ejercen una influencia psicolégica y social en dicho proceso.
Ello significa que si bien es cierto que la L2 se adquiere en contexto escolar, se
puede considerar asimismo la existencia de un contexto mixto en la medida en
que el aprendiz no sélo recibe instruccion en la escuela sino que ademas se

comunica con los hablantes de esa lengua en contexto natural.

El contacto del aprendiz de L2 en contexto escolar puede ser con una
comunidad monolingtie hablante de esa lengua. Otra situaciéon es la del
aprendiz que forma parte de una comunidad lingtiistica bilingtie o plurilingtie
en la cual la lengua meta para €l tiene el estatus de lengua oficial o de uso
mayoritario. Este altimo caso corresponde, de hecho, a los hablantes de lenguas
indigenas -el uwotjiija, por ejemplo- como LM que aprenden el castellano como

L2, centro de interés de nuestro estudio.
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Por otra parte, interactuando con el contexto sociolingtiistico, en la adquisicién
de una L2 operan elementos propios de otro tipo de contexto, el socioeducativo.
Este comprende todos aquellos aspectos curriculares establecidos por las
politicas educativas del &mbito sociolingtiistico respectivo. Asi, en el caso de los
hablantes de lenguas indigenas, el objetivo lingtiistico con respecto al
aprendizaje del castellano como L2, seria el de lograr un nivel de desempefio
que les permita hacer un uso eficiente de la lengua en situaciones de la vida

cotidiana y, sobre todo, un desenvolvimiento académico satisfactorio.

El grado de éxito en relacién con el uso de la lengua puede variar en funcioén de
la intensidad y frecuencia de las relaciones entre los aprendices de L2 y los
hablantes de la lengua. Asimismo, esa interaccion entre aprendices y hablantes
incide en la actitud de aquéllos hacia la misma lengua y en la motivaciéon que

puedan sentir por aprenderla.

En el contexto socioeducativo, el aula constituye el ambito de mayor
importancia en la medida en que ella retine los factores cuyas caracteristicas
van a determinar en gran parte los resultados del proceso de aprendizaje de
una L2. Nos referimos, en primer lugar, a sus actores -docentes y aprendices- y
las relaciones entre ellos, pero ademads en el ambito de la clase son igualmente
importantes la disponibilidad y calidad de los recursos didacticos, asi como las

condiciones fisicas, tanto del aula como de su equipamiento.

En lo concerniente al docente, son aspectos significativos -de manera general-
su formacién pedagoégica y, especificamente, su grado de conocimiento del
funcionamiento de la lengua; el manejo de aspectos metodolégicos y de

evaluaciéon del aprendizaje es, sin lugar a dudas, deseable al igual que la
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facilidad para favorecer un ambiente de clase dinamico y de interaccién con y

entre los aprendices.

La influencia del grupo familiar y social, en fin, constituye otro de los elementos
relevantes dentro del contexto socioeducativo. En este sentido, destaca muy
especialmente la percepcién de los padres con respecto a la lengua y los valores
culturales de sus hablantes, de donde podria resultar la integraciéon de los

diversos tipos de motivacion en el aprendiz (cf. 7.2.).

7.7.3. LA NEGOCIACION DEL SIGNIFICADO EN EL APRENDIZAJE DE UNA

SEGUNDA LENGUA Y SU RELACION CON LA INTERLENGUA

El término negociacion, como nocién pedagodgica, es utilizado cada vez
con mayor frecuencia desde que se le utiliz6 en la década de los afios ochenta en
el marco de la didactica de lenguas extranjeras. Especificamente en el enfoque
comunicativo, la negociacién forma parte de la progresion de los cursos como
un mecanismo mediante el cual los aprendices de una lengua manifiestan sus

dificultades o progresos en el proceso de adquisicion.

En los procesos de adquisicion de segundas lenguas, la negociacion tiene
que ver con el significado comunicativo en el discurso ya que a menudo tiene
lugar durante la interaccién social en la vida cotidiana. A través de esa
interaccion, el aprendiz continuamente estd relacionando, ademas de los
significados, las formas y las funciones comunicativas de la L2. Pero, ademas, la
negociacién ocurre también en el contexto escolar cuando las habilidades
lingtiisticas del aprendiz se ven superadas por los requerimientos impuestos

por las actividades que demandan el empleo de la L2 dentro del aula. En este
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caso, por lo general, se produce una interrupciéon de la comunicacién en la cual
los interlocutores (aprendiz/docente o aprendiz/aprendiz) deben negociar para
lograr la comprensién necesaria para el cumplimiento de la actividad en

cuestion.

La negociacion del significado implica para cada uno de los interlocutores una
aclaratoria de las producciones propias y del otro, seguida de una verificacion
de la comprension; todo ello pone a prueba, tanto la habilidad del aprendiz
para desempefiarse en la lengua meta, como su capacidad para procesar
informaciéon o input. Asi, el factor que desencadena la negociaciéon del
significado se refiere a una produccién -total o parcial- no comprendida, lo que

da lugar a la llamada secuencia de negociacién:

Desencadenante —» Sefial —» Respuesta —» Reaccion

Negociacion de significado en el contexto de interrupcion de la comunicacion

Nota. Tomado de La negociacién del entorno lingiifstico de la L2 (p. 164) por C. Doughty, 2000.
En C. Mufioz (Edit.), Segundas lenguas. Adquisicion en el aula. Barcelona: Ariel.

El funcionamiento de esta secuencia ocurre mediante ajustes de uno o de
todos sus componentes ante el desencadenante inicial. Estos ajustes, lingtiisticos
o conversacionales, que se producen a lo largo de la secuencia de negociacién
favorecen de igual manera la adquisicion de la L2 en la medida en que le
permiten al aprendiz resolver las posibles dificultades ocurridas en Ila

interaccién y, de alli, un mayor acercamiento al dominio de la lengua meta.
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En el ambito del aula, las interrupciones tienen implicaciones
pedagogicas que conciernen las actividades de clase, la participacion de los
alumnos y, por ende, su evaluacién. En este sentido, la intervencién de los
docentes o de otros hablantes de la L2 beneficiaria el proceso de adquisiciéon de

la lengua.

Por otra parte, la negociacion referida a la adquisicion de segundas
lenguas puede ser comparada a la adquisicion del lenguaje por el nifio. Asi, en
estudios realizados por Snow y Ferguson (1977)8, se demostré que el lenguaje
dirigido a un nifio -bien construido pero mas sencillo- es cualitativamente
distinto, desde el punto de vista sintactico, semantico y fonolégico, del que se
dirige a un adulto; caracteristicas semejantes se observaron en el habla dirigida
a los aprendices de L2 en contexto escolar (Larsen-Freeman y Long, 1991)** Por
su parte, Hatch (1986)* plantea que a través de la interaccion es posible que los
aprendices de L2 aprendan a “construir” una conversaciéon partiendo del
mismo proceso -andamiaje, para Bruner y Zona de Desarrollo Proximal (ZDP), para
Vigotsky- que se da en la adquisicién de LM en el cual el nifio es ayudado por
el adulto a comunicarse. La finalidad de las conversaciones que ocurren en la
interaccion es la comprension entre sus interlocutores. De alli que surja una
modificacién en ella como resultado de una interrupcién en la comunicacion.

En el aula, la negociacion entre los interlocutores, representados por el
docente, el aprendiz y los otros aprendices, facilita la comprension de la L2 y

por lo tanto conduce a su adquisiciéon. De esta manera, para que haya

® Todos estos estudios son citados por Doughty, op.cit. (2000).
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comprension por parte del aprendiz, éste requiere no solamente una
modificaciéon del input no comprendido, sino también y sobre todo, de la
estructura de la interaccion, siendo ésta la forma mas frecuente y efectiva de
hacerlo comprensible. Todo ello significa que el sélo input comprensible por si

mismo no basta en el proceso de adquisicién de la L2.

Ademas de una mayor comprensién, la negociacién proporciona al
aprendiz de segundas lenguas el conocimiento acerca de la manera como
funciona su interlengua o estructura comparable a la que plantean los
generativistas en la adquisiciéon de LM (cf. 5.19.). En las investigaciones sobre la
adquisicion/aprendizaje -ambos términos asimilados- de L2, el término
interlengua es empleado para referirse a las distintas fases que un aprendiz
transita dentro del continuum del proceso, dirigidas a lograr el mayor nivel de

competencia en la lengua meta.

La interlengua comprende las estrategias puestas en practica por el
aprendiz asi como también los errores cometidos por él, los cuales iran
disminuyendo a medida que alcanza la competencia total; de alli que cada uno
de esos «interlenguajes» es temporal y remplazado por otro caracterizado por el
empleo de estrategias lingtiisticas y comunicativas de mayor complejidad. Es en
la transicién entre una etapa y otra que el rol del docente serd mas relevante al
servir de facilitador de los diversos interlenguajes del aprendiz. En efecto, ante
los intentos de éste por comunicarse en la lengua meta, el docente con su
retroalimentacion le da pistas sobre la distancia entre su interlengua y la lengua
meta. Mediante ese feedback, el aprendiz pone en practica estrategias
cognitivas a fin de reestructurar las gramaticas de su interlengua, lo cual facilita

tanto la comprensién como la produccién en L2.
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Asi pues, en la negociacion de la comprensiéon y de la produccion
necesariamente ocurre una reestructuracion de la interlengua produciéndose
modificaciones discursivas no solamente por parte del aprendiz, sino también
por la de sus interlocutores. Esas modificaciones tienen por finalidad
incrementar la comprension del input mediante operaciones de tipo semantico o

sint4ctico tales como parafraseos, segmentaciones, énfasis, entre otras.

7.7.4. EL DESARROLLO DE LA COMPETENCIA COMUNICATIVA EN EL

APRENDIZAJE DE UNA SEGUNDA LENGUA

En contextos formales o de instruccién, se asume como criterio
generalizado que la ensefianza de una segunda lengua se centra en el desarrollo
de una competencia comunicativa como objetivo principal del aprendizaje. La
competencia comunicativa (cf. 5.5.) -término introducido por Hymes (citado en
Alcaraz Var6é y Martinez Linares, 1997) a finales de los afios sesenta-
inicialmente se refiere al uso de la lengua materna. Posteriormente, en la década
de los ochenta, Canale y Swain (citado en Mufioz, 2000) lo aplican en relacién

con el uso de una segunda lengua.

Al describir las habilidades que se supone forman parte de la
competencia comunicativa en L2, se hace referencia a las intenciones de
comunicacién del hablante en lo que se refiere al uso eficaz de la lengua. Desde
esta perspectiva, la actuacion lingtiistica del individuo constituye la base del
desarrollo de dicha competencia. Sin embargo, cuando Hymes introdujo el

término, lo hizo basdndose en la actuacién lingtiistica de carédcter social. Por lo
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demas, autores como P. Gee (citado en Mufoz, 2000) resaltan el hecho de que
cuando el individuo adquiere la competencia comunicativa en una L2, no se
limita al dominio del aspecto propiamente lingiiistico, sino que la adquisicién
incluye también los valores sociales y culturales propios de la comunidad de
hablantes de esa lengua, la cual reconoceré esa actuacién como aceptable en la
medida en que el aprendiz de L2 va a integrar a su actuacién lingtiistica la
praxis social que ésta conlleva. De esta manera, se puede afirmar que la
competencia comunicativa en L2 tiene que ver con su identidad social, asi como
también influye en su desenvolvimiento en el seno de la comunidad de
hablantes de la lengua meta, lo que conlleva, por lo tanto, la aceptacion de ésta

hacia el aprendiz.

Asi, en comunidades plurilingties, por ejemplo, la adquisicion de la
componente gramatical oral de la competencia comunicativa se ve limitada en
el aula debido a las diferencias existentes entre el contexto natural y el escolar
en lo que se refiere a una situacion de comunicacién cotidiana. Un ejemplo de
ello podria ser el referido al uso de los pronombres personales en situaciones de
cortesia. En efecto, la diferencia de uso en lengua castellana del pronombre ti
en relacion con usted, frente al uso en uwotjiija del pronombre ucu, carece de
sentido para hablantes de esta lengua indigena. De alli que, en contextos de
instruccidén, sea necesaria la interrelacion entre los distintos niveles de la
competencia comunicativa para el desarrollo de la habilidad gramatical oral en

L2.

El desarrollo de esta habilidad gramatical oral implica la adquisicién de
una serie de conocimientos asi como la habilidad para utilizarlos, todo lo cual

forma la competencia comunicativa. Segtin el modelo de Canale y Swain, estos
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conocimientos se expresan en términos de cuatro tipos de sub-competencias:

gramatical, sociolingiiistica, discursiva 'y estratégica.

La competencia gramatical comprende el conocimiento de la morfosintaxis,
el 1éxico, la fonética y la ortografia de la lengua que se aprende; el aprendiz
necesita este conocimiento, por una parte, para la comprensién y expresion en
L2y, por la otra, para la identificacién de enunciados correctos o incorrectos
desde el punto de vista de la gramatica de la lengua meta. El conocimiento
referido a las normas sociales y culturales propias de una comunidad lingtiistica
en particular, constituye la base de la competencia sociolingiiistica. Aqui pueden
incluirse las férmulas de cortesia y los niveles de registros de habla en distintos

contextos.

Cuando el aprendiz es capaz de comprender y producir de manera
coherente textos orales y escritos, se puede afirmar que ha adquirido una
competencia de tipo discursiva (cf. 5.6.). La competencia estratégica, en fin, le
permite al aprendiz la resoluciéon de problemas que afectan su produccién oral
y comunicacién mediante la puesta en practica de un conjunto de estrategias
cognitivas de autorregulaciéon de su actuacién lingtiistica en relacién con su

intencion de comunicacion.

El modelo de Bachman (citado en Mufoz, 2000) incluye, ademas, la
competencia pragmadtica en la cual hace referencia al acto ilocutivo o finalidad
comunicativa concreta del hablante (cf. 5.8.).

Como vemos, en el proceso de adquisiciéon de segundas lenguas la
competencia comunicativa constituye un ensamble de conocimientos abstractos

-reglas formales, discursivas y funcionales- articulados a una serie de
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habilidades procedimentales susceptibles de ser usadas durante la actuacién
lingtifstica. Algunos investigadores -Long, Swain y Pica (citados en Mufioz,
2000)- apoyandose en teorias de tipo interaccionista, destacan la importancia de
la producciéon oral en el desarrollo de la competencia comunicativa. Los
interaccionistas admiten, sin embargo, que la comunicacién en L2 no conlleva
necesariamente niveles Optimos de adquisiciéon, lo cual implica un
reconocimiento t4cito a la influencia de la instrucciéon sobre el desarrollo de la

competencia gramatical en el aprendiz.

De lo anterior se desprende que la utilidad de un enfoque del
aprendizaje de L2 centrado en la adquisicion de la competencia comunicativa,
reside en el hecho de que este modelo describe los conocimientos y habilidades
que el aprendiz debe adquirir. Ello podria, en consecuencia, servir como guia
orientadora para el establecimiento de objetivos a alcanzar en el aprendizaje en
contexto escolar de una segunda lengua, asi como también para la forma en la
que el docente puede favorecer el desarrollo de las competencias antes
evocadas. Sobre este ultimo aspecto, cabe destacar que para la actuacion
lingtiistica del aprendiz son contextos relevantes aquellos marcados por los
valores sociales y culturales de la comunidad de hablantes de la lengua meta en
la cual aquel podra desarrollar su competencia comunicativa e integrar de la

mejor manera posible las sub-competencias que ésta comporta.
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7.8 Lo diverso y lo global en el ambito de la praxis educativa desarrollada en

la escuela indigena

El concepto de lo diverso -frente a lo global- no ha podido ser soslayado
por la escuela como institucion social. Y ello comprende igualmente la
diversidad lingtiistica, en contraposiciéon a la concepcién que favorece la
promociéon de una lengua «Gnica» u «homogénea». Asi, uno de los ejes
curriculares fundamentales de la escuela bésica venezolana concebida desde
hace mas de cuarenta afios hasta los actuales momentos, lo constituye la
ensefianza de «Lengua», lo cual deja entrever la existencia de una lengua, Ia
lengua. O, al menos, esto es entendido asi de manera general y casi automatica.
Esta idea ha sido reforzada a todo lo largo del siglo XX por la misma escuela y

expresada en la planificacién escolar e institucional.

Por otra parte, esa lengua ensefiada en la escuela es asumida socialmente
como el registro estdndar, la norma general a seguir, la cual a su vez, es
producto de la aplicacién de un enfoque normativo. La idea de heterogeneidad
lingtiistica es abordada por Labov y Martinet, entre otros. Jakobson planteaba
la reconsideracion de la «hipétesis monolitica del lenguaje» como un aspecto
fundamental para la lingtiistica estructural. Segtin esa concepcién, la lengua
apareceria como un cédigo tnico y homogéneo (R. Jakobson, 1984). Asimismo,
se reconoce el hecho de que la heterogeneidad lingiiistica es més evidente en la
oralidad en razén de la espontaneidad de las situaciones de comunicacion y de
la cantidad y diversidad de los intercambios. En consecuencia, el fenémeno del
plurilingtiismo es inherente a la mayoria de los habitantes del planeta. En todos

los continentes se manifiesta la capacidad para comunicar en distintas lenguas
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de manera armoniosa y sin mayores dificultades. En Ameérica, las etnias
indigenas constituyen un ejemplo importante de plurilingtiismo: ademas de sus
propias lenguas, los indigenas aprenden y pueden hablar fluidamente otras
lenguas como el espafiol o el portugués, lo cual no ha interferido en la practica
de la lengua y la cultura propias, junto con el desenvolvimiento en el entorno

criollo.

En Venezuela, sin embargo, esta situacion presenta algunas
caracteristicas particulares que es conveniente abordar. En un trabajo publicado
por la Direcciéon de Asuntos Indigenas del Ministerio de Educacion en 1998,
sobre el Régimen de Educacién Intercultural Bilingtie (en lo sucesivo, REIB), se
incluye un andlisis de Esteban Emilio Mosonyi, titulado Veinte Arios de la
Educacion Intercultural Bilingiie en Venezuela 1979-1998: Logros, Deficiencias y
Nuevos Retos. En su andlisis Mosonyi (1998) explica, entre otros aspectos, de qué
manera las comunidades indigenas han vivido el proceso de asumir la practica
de una lengua, la castellana, distinta de las suyas. Ante una evidente situacion
de pobreza, exclusién y dificultad en el desenvolvimiento formal en dmbitos
urbanos, el indigena asocia esta situacion con el hecho de poseer una lengua y
cultura diferentes, a las que inclusive llega a considerar inferiores. Es decir,
orientan su conducta dando un sentido de minusvalia hacia su propia cultura y
encaminandose hacia una asimilacion del mundo urbano criollo, derivada de la
apreciacion de la situacion de no hablar y leer el castellano, como una limitacién
personal, indeseable y visualizada como una limitacion que impide la
satisfaccion de sus necesidades de subsistencia, pues restringe su interrelaciéon
en variados dmbitos de la vida social de las urbes del pais. Por esta razén, «un
numero significativo de indigenas adultos bilingties lleg6 a preferir el uso

exclusivo del idioma oficial con sus hijos, en el propio circulo familiar.» (p.20)
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Lamentablemente, la escuela tradicional ha contribuido a reforzar esta
especie de auto-censura lingtiistica al llegar al extremo de prohibir a los nifios
indigenas el uso de su lengua materna en el &mbito escolar. De esta manera, se
pretendia criollizar al indigena, lo cual implicaba castellanizarlo. Es de hacer
notar que la préctica del habla del castellano por los indigenas no es nociva para
su integridad cultural. El problema esta en inducirlo a considerar su cultura y
su lengua como inferiores o impropias para el proceso de escolarizacion. De alli
surge la necesidad de una politica educativa que fortalezca y promocione la
puesta en marcha de un proceso educativo especifico dirigido a las
comunidades indigenas: intercultural y bilingtie, es decir, de culturas y lenguas
en igualdad de dignidad (Moreno C., 2001). Pero, ;c6mo lograr que el indigena
asuma el aprendizaje y la practica del habla y lectura del castellano sin
desmedro de su propia lengua? Ante esta interrogante surge la preocupacion
de un equipo multidisciplinario integrado por antropodlogos, lingtistas,
educadores, misioneros salesianos, quienes junto a maestros y dirigentes
indigenas, han hecho estudios en esta comunidad y comprenden la necesidad
de proporcionar al indigena una educacién que, ademas de intercultural, fuese
también bilingiie. De esta manera, es claro que la escuela como institucién de
encuentro de culturas diversas era imprescindible, como también lo era la
ensefianza del castellano como segunda lengua. Siendo este tltimo aspecto, por
lo demas, el motivo principal que influia en las familias indigenas para enviar a

sus hijos a la escuela.
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7.9 La Interculturalidad y el Bilingiiismo como propuesta etno-pedagégica

Desde el marco de referencia del REIB en nuestro pais, el intercambio
lingtifstico en contexto escolar como lugar de encuentro entre culturas, coloca a
sus actores -docentes, alumnos, compafieros- en una situacién de comunicacién
en la cual deben constituirse en una especie de mediadores’ entre lenguas y
culturas diferentes. En el caso particular del docente indigena, éste debe jugar el
doble papel de mediador de sus propias lengua y cultura y, al mismo tiempo,
de la cultura nacional dominante asi como de la lengua oficial. Con respecto a
estas ultimas, se trata de una competencia cuyo dominio, por lo demads, requiere
un conjunto de saberes y conocimientos especificos de los cuales no podria
asegurarse su disponibilidad inmediata. Es importante que en esta doble
participacion del docente como mediador de sus propias raices culturales y de
las de la cultura dominante, se preste atencién a la reciprocidad y paridad de las
representaciones culturales concernidas. En cuanto a los alumnos, su
participacion debera ser activa en tanto que intermediarios culturales en las
expresiones que les permitan profundizar, explicitar e individualizar su propia

relacién con los hechos de culturas presentados.

° ml concepto de mediacién cultural, referido a los alumnos, ha sido definido por Mathilde
Anquetil, de la Universidad de Macerata, Italia, en su articulo titulado Apprendre a étre un
médiateur culturel en situation d’échange scolaire, publicado por Le Frangais dans le Monde, en
enero de 2003. Anquetil propone: «por mediacion cultural entendemos la manera como los alumnos
asumen ciertas operaciones verbales y de conducta, con la finalidad de estimular el encuentro entre
personas de cultura diferente, particularmente en dos dmbitos: -los factores culturales que influyen en la
comunicacion intercultural: lenguaje corporal, proxémica, usos sociales y relaciones jerdrquicas, estilos de
comunicacion interpersonal y mentalidades; -los hechos de cultura especificos que, mediante andlisis
comparado, aparecen como posibles fuentes de incomprension y conflictos pero que también son de interés
precisamente porque son diferentes: cultura y vida cotidiana; sociedad e instituciones; arte, historia,
mentalidades» (Traduccion: E. Bortot).
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De esta manera, la pedagogia dirigida a favorecer la interculturalidad
multilingue y multicultural, apoyada en un enfoque multidisciplinario donde se
integran diddactica, antropologia y lingtiistica, se fundamenta en el respeto por
la diversidad cultural, incluida la cultura dominante, asi como en una actitud
de apertura hacia la diferencia. Todo ello demanda, claro estd, la objetivizacién
y la lucha contra los estereotipos que actian como mecanismos de defensa
etnocentrista, casi inevitables, de pertenencia cultural. En consecuencia, al
asumir el concepto de mediacién cultural, centramos nuestra atencién sobre los
roles y posturas de los interlocutores participes en una comunicacién
intercultural, en relaciéon con el tema de la identidad. De alli, podemos
establecer que los intercambios lingtiisticos en contexto escolar estan asociados
a una comunicacion intercultural en la cual la adquisicion de competencias
puede desarrollarse en la medida en que el aprendizaje forme parte de un
proyecto educativo que involucre lengua y cultura, tanto la LM como la L2. Ello
aseguraria, de hecho, una apropiacion de los mecanismos de mediacién

intercultural necesarios para favorecer

Ahora bien, la interculturalidad como concepto no es algo nuevo. Lo
novedoso es la interpretacion que se da actualmente al enfoque histérico y
social que lo sostiene. La interculturalidad ha permitido, en efecto, el inicio de
una reflexién acerca de la pertinencia de propiciar el cambio de un paradigma del
descubrimiento a un paradigma del encuentro (Padre René Bros, 2002).1° Tomando
en consideraciéon que ultimamente ha cobrado fuerza la idea de un tercer
paradigma alternativo como seria el del paradigma de la resistencia indigena.

Desde este punto de vista, se trata de favorecer una auto-conciencia cultural

"% El Padre René Bros formé parte del equipo técnico de apoyo para la elaboracién de la Guia
Pedagégica Dhe’cwana/Ye'kwana (2002), utilizada para la Educacién Intercultural Bilingtie.
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que permita la formacién de una cierta seguridad en cuanto a la propia
identidad pero, ademads, en funcién de una aceptacién afectiva y cognitiva de

las representaciones de otras culturas.

En contexto escolar, el docente acompafia a sus alumnos en el proceso de
su educacion cultural creando situaciones de comunicacién centradas en la
mediacién intercultural. La finalidad es que ellos puedan asumir conductas
verbales y culturales, asi como modalidades de interaccion que permitan la
creacion de un espacio de encuentro positivo entre culturas, basado en
principios de simetria y reciprocidad. Asi pues, la experiencia del docente
indigena enfrentado al reto de constituirse en mediador intercultural, ha sido
sintetizada por el Padre Bros cuando afirma que «al cruzarse armoniosamente
varias culturas, uno puede ver la imagen de su cultura en el espejo de la otra, lo
que constituye una experiencia emocionalmente fuerte que puede adquirir un

caracter fundacional para un docente intercultural bilingtie...» (p. 16).

7.10 PLURILINGUISMO, BILINGUISMO Y POBLACION INDiGENA EN VENEZUELA

En Venezuela existe una amplia diversidad lingtistica y cultural
indigena distribuida en la totalidad de su territorio: 31 lenguas,
aproximadamente; podria afirmarse que el aspecto lingtiistico es el criterio mas
importante para distinguir culturalmente las etnias. Asimismo, de manera
particular, en la regiéon de Amazonas y zonas adyacentes habitan pueblos
hablantes de 3 (arawak, caribe, tupi-guarani) de las 4 ramas lingiiisticas
anteriormente mencionadas (cf. 7.1.3.1.), ademas de los hablantes de las lenguas
independientes, entre ellas el uwotjtija, hablado por la etnia piaroa, centro de

interés de este estudio.
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Por otra parte, cabe destacar que un buen numero de hablantes de
comunidades y pueblos indigenas por el hecho de su insercién en regiones
criollas (sociedad nacional), son hablantes de la lengua oficial castellana e
incluso algunos de ellos llegan a serlo de lenguas extranjeras como el
portugués, inglés o francés debido a la cercania de sus habitats con Brasil,

Guyana o por sus contactos con antropélogos, lingtiistas 0 misioneros.

En la politica de educacién bilingtie desarrollada en las comunidades
indigenas venezolanas es un elemento fundamental a tomar en consideracion
esa diversidad. En consecuencia, la oficializacién de las lenguas indigenas,
establecida por la Constituciéon (1999) y ratificada por otros instrumentos
juridicos (cf. 6, 6.1.1. y 6.1.4.), constituye un logro importante al darle caracter
patrimonial a dichas lenguas. Igualmente, es de hacer notar las experiencias que
se vienen realizando con los llamados mnichos lingiiisticos, especie de
estructuras que integran los contextos escolar (a nivel pre-escolar) y familiar
(interaccién con los ancianos) a fin de favorecer el uso y conservacién de las
lenguas indigenas. Ello es una respuesta a la amenaza que enfrentan estas
lenguas de ser desplazadas por el castellano debido a la criollizacion de las
comunidades. A pesar de la adquisicion relativamente facil del castellano oral
por las etnias que habitan regiones criollas o criollizadas, no sucede lo mismo
cuando se trata de registros formales del habla o de las competencias escritas.
De hecho, podria afirmarse que esta diferencia en el dominio de competencias y

registros no concierne exclusivamente a la poblacion indigena.
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La implantaciéon de una modalidad educativa acorde con las caracteristicas de
interculturalidad y bilingliismo propias de los indigenas fue establecida en

Venezuela mediante el Decreto N° 283 (REIB) de 1979.

Actualmente, con el REIB -aplicado en la Escuela Bésica en unos 70 planteles- el
Estado enfrenta el reto de extenderlo a otros niveles de la educacién asi como a
la alfabetizacion de adultos. Para ello, es necesario atender diversos aspectos
que van desde la formacién de los docentes indigenas hasta la elaboracién de
material did4ctico adecuado, pasando por la asignacion de recursos

presupuestarios, entre otros.

Si bien es cierto que la diversidad lingtiistica y cultural es uno de los factores
mas complejos en la aplicaciéon del REIB, no es menos cierto que ya se observan
hechos positivos como fruto del trabajo de las propias comunidades junto con
profesionales (antropodlogos, lingtiistas, educadores) y que se manifiestan en la
elaboracion y publicacion de material didactico especifico. Asi, el Ministerio de
Educacion, Cultura y Deportes a través de la Direcciéon General de Asuntos
Indigenas y con el apoyo de UNICEF Venezuela, ha publicado dos versiones de
la Guia Pedagogica para la Educacion Intercultural Bilingiie: una para el trabajo con
la etnia pemoén (2001) y otra para la etnia dhe’cwana/ye’kwana (2002). De igual
modo, el equipo educativo de la Escuela Intercultural Bilingiie Yanomami, en el
Alto Orinoco, con el asesoramiento antropolégico y lingtiistico de Jacques Lizot,
elaboré guias pedagogicas y textos de lectura que fueron publicados por el
Vicariato Apostélico de Puerto Ayacucho. En cuanto a la etnia piaroa, ésta no
cuenta aun con material de tipo pedagdgico debido, por una parte, al
conocimiento -todavia somero- de su lengua y, por la otra, a la falta de un

criterio unificado en cuanto a su descripcién morfolégica y fonolégica. No
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obstante, las misiones evangélicas Nuevas Tribus han publicado, entre otros
textos, dos cartillas bilingties: Chyhuojuj’q 1 y 2. El alfabeto propuesto para la
lengua uwotjiija fue creado por estos misioneros y es de uso frecuente incluso

entre los indigenas.

7.11 El Régimen de Educacion Intercultural Bilingiie en Venezuela

Como resultado de la presién ejercida por los grupos que promueven una
educacion especifica para el indigena, en el afio 1979 es aprobado el Decreto 283
el cual establece la Educacién Intercultural Bilingtie. «De esta manera -sefiala E.
E. Mosonyi (1998)- se hizo posible elaborar sistemas de escritura, alfabetos y
textos elementales en nueve lenguas autéctonas.» (p. 24) Sin embargo, el Estado
carecia de una verdadera politica lingtiistica a lo cual se sum¢ la falta de un
presupuesto adecuado que incidi6 en la continuidad y seguimiento del proceso

iniciado, no implantado como estuvo planeado.

Con el tiempo, y ante los obstaculos y dificultades, en los planteles
indigenas se observa un regreso a la educacion predominantemente unicultural
y monolingtie, en castellano. Hoy, a pesar de todo, el REIB no deja de ser la
mejor opcién para el proceso educativo dirigido a las comunidades indigenas.
Es por ello que sectores vinculados al estudio de estos procesos educativos y al
disefio y ejecucion de programas educativos en las comunidades indigenas
venezolanas, han considerado como objetivo primordial el relanzamiento de la
educacion intercultural bilingtie. Objetivo cuyo cumplimiento es, por lo demés,
de caracter obligatorio ya que el Estado venezolano reconoce la existencia de los
pueblos y comunidades indigenas y su derecho «... a una educacién propia y a

un régimen educativo de caracter intercultural y bilingtie, atendiendo a sus
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particularidades socioculturales, valores y tradiciones.» (Art. 121 de la

Constitucion de la Reptblica Bolivariana de Venezuela)

En 1998 se llevo a cabo una consulta nacional y regional cuyo objetivo
fue la elaboracion del diagnoéstico referido a la implantacién del REIB en las
comunidades indigenas. Para ello se consideraron las opiniones y propuestas
presentadas por los docentes, indigenas o no, en los Talleres Regionales de
Evaluacion del REIB, organizados en los estados con poblacién indigena, entre
ellos Amazonas. En esos talleres, fueron evaluados aspectos curriculares y la

capacitacion de los docentes, entre otros puntos.

Cabe destacar aqui algunos datos concernientes al diagnoéstico realizado
en el estado Amazonas; segun la Evaluacion Nacional del Régimen de Educacion
Intercultural Bilingiie (1998), realizada por la Direcciéon de Asuntos Indigenas, se

pudo constatar que:

El 33,3 % de los docentes manifiestan ‘haber tenido problemas para
ensenar el castellano’” [debido a la] falta de herramientas
metodolégicas y didécticas en la ensefianza del castellano, lo que trae
consigo limitaciones de orden préctico para que los nifios y nifias
indigenas tengan las herramientas suficientes para desenvolverse en
este idioma. [Y también por el] conocimiento insuficiente que tienen
los docentes en cuanto a la estructura y conformacion de la gramaética
castellana, ademas de las limitaciones en el vocabulario. [Asimismo]
deben evaluarse las escuelas multiétnicas para revisar algunas

estrategias que se puedan realizar para aplicar el REIB. (pp. 48-49)
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Paralelamente, para cada 4area evaluada (aspectos curriculares,
capacitacion del docente y otras), los docentes de Amazonas presentaron
propuestas sefialando estar «convencidos de que el REIB implantado en
Venezuela para las escuelas indigenas es una alternativa vélida para la
educacién de nuestros nifios y nifias.» (ibid. p. 77) Entre las propuestas referidas
a los aspectos curriculares, los docentes indigenas de Amazonas plantearon la
necesidad de elaborar un disefio curricular que tome en cuenta la diversidad
cultural, basandose en un trabajo interdisciplinario apoyado en metodologias

de investigacion cualitativa.
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SEGUNDA PARTE

SOBRE EL ESTUDIO ETNOGRAFICO

Como ya hemos precisado al inicio de nuestro trabajo, la segunda parte del
mismo esta constituida por el estudio etnografico de una comunidad lingtiistica
perteneciente a la etnia indigena piaroa, con la cual realizamos nuestra

investigacion.

Por su caracter de investigacion cualitativa, en este estudio la comunidad
representa un sujeto de investigacion y no un simple y frio objeto de estudio. La
relacion que establecimos con sus habitantes sobrepasa el limite de lo
meramente investigativo para conformar solidos lazos de amistad y mutua
tolerancia, basados en los principios que sustentan este trabajo: el respeto a otra

cultura, a otra lengua, el respeto al otro.

Asi pues, en los apartes subsiguientes presentaremos la informacién que
obtuvimos de nuestros informantes claves (cf. pagina siguiente), habitantes de
esa comunidad. Sus relatos fueron transcritos integrados y relacionados con
nuestras observaciones e interpretaciones de los hechos en los cuales
participamos como investigadores. Dado que, segin Hammersley y Atkinson
(1994), «..la norma [en las etnografias] es la mezcla de varios estilos...» (p. 249),
hemos optado por no separar la narraciéon del andlisis preservando un
equilibrio entre éstos, como lo sugieren Hammersley y Atkinson (1994), ademas
de «...estar atentos a las diferentes composiciones textuales posibles, pensar
acerca de sus implicaciones analiticas y sobre esta base establecer juicios

fundamentados. [Ya que] Forma parte de nuestra competencia social el hecho
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de que somos capaces de organizar las experiencias dentro de narraciones que

contengan sus propios presupuestos y mensajes teéricos.» (pp. 250-251)

De esta forma, los titulos y subtitulos que delimitan cada aparte constituyen

una especie de «balizaje» cuya finalidad es ayudar al lector a ubicarse en el

evento narrado en relacién con un determinado contexto o situacion.

SEUDONIMO
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David
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Coordinador de la Escuela, ahora
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Zona Educativa del Estado Amazonas

Monitor deportivo
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30

34

36
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38
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1. LACOMUNIDADY SU ESCUELA: UN PRIMER ENCUENTRO

Viernes 11 de enero de 2002
Habiamos llegado a Puerto Ayacucho, capital del Estado Amazonas, el dia
anterior en la tarde, después de haber recorrido unos 677 kilémetros desde
Valencia, en una travesia que incluia el paso en chalanall de tres rios, el

Capanaparo, el Sinaruco y el majestuoso Orinoco.

Nos habiamos puesto en contacto con A. L., funcionario desde hacia
largo tiempo del Ministerio de Salud y Desarrollo Social (MSDS) en la region.
Debido a su ocupacién, él tiene un amplio conocimiento sobre la problemética
de las comunidades indigenas de la zona en la que ha desempefiado sus
funciones, en lo que respecta a las condiciones sanitarias, sociales y educativas.
Al explicarle el propésito de nuestro proyecto y la necesidad que teniamos de
encontrar una institucién educativa en la que se aplicase el Régimen de
Educacion Intercultural Bilingtie (cf. 2, primera parte), se dispuso a cooperar en

nuestra busqueda.

A las 9 de la manana, A. L. estaba puntual en el hotel donde nos alojabamos y
en su viejo «todo terreno» partimos hacia el lugar en el que finalmente
encontrariamos lo que necesitdbamos para nuestro estudio. Ese lugar, el sector
de Paria Grande, esta habitado por una comunidad indigena perteneciente a la

etnia piaroa cuya lengua materna es el uwotjija. Ademads, adultos y

" Chalana (galicismo). Del francés chaland, este término es definido por El pequeiio Larousse
ilustrado (1997) como la «embarcaciéon de fondo plano, sin puente, destinada al transporte de
mercancias en rios y canales.» (p. 229) En los rios navegables venezolanos las chalanas no sélo
transportan mercancias, sino también vehiculos particulares o de transporte publico e incluso
transetnte.
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adolescentes, en su gran mayoria hablan con aceptable fluidez la lengua
castellana, mas no asi los ancianos ni los nifios antes de su entrada a la escuela;
ésta, en muy buenas condiciones, es lo primero que encuentra el visitante al

llegar a la comunidad. Y sin embargo, estdbamos en la selva...

Tomando como referencia el aeropuerto de la ciudad, el trayecto se habia
extendido a lo largo de unos 25 kilémetros en direccion sur en la via que
conduce hacia el principal puerto fluvial del Estado, Puerto Samariapo (cf.
anexo 4), desde el cual pueden tomarse embarcaciones para recorrer todo el

Amazonas venezolano.

1.1 ASPECTOS GEOGRAFICOS DEL ESTADO AMAZONAS

«En otro tiempo, toda la selva era rio, todo el cielo era agua.»12
El Estado Amazonas, ubicado al sur de Venezuela, limita con el Estado Bolivar
al norte, con la Reptblica de Brasil al sur y al este y con la Republica de
Colombia al oeste. Su extension territorial, equivalente casi al 20% del pais, es
de 180.375 Km.?, de los cuales 1.650 son de fronteras y, sobre todo, limites
fluviales de rios internacionales. Ademds de integrar junto con el Estado
Bolivar, la formacién geolégica conocida como el escudo o macizo Guayanés,
gran parte de su superficie pertenece a la hoya hidrografica del rio Amazonas y
de alli su nombre. Segtin Esteves y Dumith (1998), «es comtinmente aceptado
que el Estado Amazonas contiene la mayor representacion de diversidad fisico-
bidtica del territorio venezolano, expresada [entre otros aspectos] en la

diversidad cultural de los pueblos indigenas.» (p. 35) En efecto, region de

"2 Tema del llanto, poesia piaroa en De Armellada, F. C. y Bentivenga de Napolitano, C. (1991), p.
437.

107



importantes riquezas naturales y con una densa red hidrogréfica, Amazonas
alberga unas quince etnias, de manera que es el Estado con mayor nimero de
grupos indigenas del pais (cf. Figura 1), aproximadamente un 65% del total de
su poblacion. El habitat natural de estas etnias es precisamente el area cercana a

las riberas de los rios y cafios.13
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Figura 1. Grupos indigenas de Venezuela. Tomado de www.a-
venezuela.com/mapas

Desde el punto de vista de su divisiéon politico-territorial el Estado
Amazonas comprende siete municipios auténomos: Alto Orinoco, Atabapo,

Atures, Autana, Guainia, Manapiare y Rio Negro. (cf. Figura 2) El sector de

'3 Cario. Segtin Nufiez y Pérez (2002), la palabra cafio, en sus tres acepciones, esta referida a un
elemento de caracter hidrico: «1 Corriente de agua de poco caudal que se mueve con escasa
velocidad dentro de un cauce fangoso y sin pedruscos. /2 Corriente natural de agua que une
dos rios. /3 Afluente de un rio.» (p. 105)
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Paria al igual que la capital Puerto Ayacucho pertenece al municipio Atures

cuya extension es de 7.550 Km.2.

Paria esta habitado por comunidades indigenas pertenecientes a la etnia
piaroa que bajaron de la selva alta y se ubicaron en la transiciéon de los llanos -
que son los llanos orientales de Colombia- que estan bisectados por el rio
Orinoco y la selva macrotérmica, con una mayor diversidad, distinta a la
transicion de la sabana. Entre esas comunidades estan las de Morichalito, San
Francisco, Puente Paria y Paria Grande, siendo esta tultima donde realizamos

nuestro estudio.

Los piaroas viven cerca de Puerto Ayacucho, en tierras que son parte de
la selva montafiosa, donde hay rios, cafios, Lagunas y pequefias extensiones de
sabanas. Las comunidades se encuentran cerca de los cafios y rios, por lo tanto
tienen peces disponibles en abundancia para su consumo segtn la época del
ano.

Entre otras, hay comunidades en el rio Cataniapo, cafio Cuao, cafio
Autana, rio Sipapo, cafio Guayapo, cafio Paria Grande, cafio Paria Chiquito,
cafio Samariapo, cafio Parhuefia, cafio Marieta, cafio Mosquito, cafio Piedra,
cafio Camani, cafio Parucito, cafio Grulla, cafio Mure, cafio Piojo. En el territorio
Colombiano se encuentran en el rio Mataveni, rio Vichada, rio Guaviare y cafio

Zama.
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Figura 2. Mapa politico-territorial del Estado Amazonas.
Tomado de http:/ /www.a-venezuela.com/mapas

1.2 ASPECTOS GEOECONOMICOS DEL AMAZONAS

Se trata de un espacio territorial heterogéneo, que contiene una
considerable diversidad natural, con distintos substratos geologicos, geoformas,
suelos y vegetacion, que conforman diferentes paisajes y &mbitos de diversidad
biolégica y ecoldgica, que le confieren una amplia gama de aptitudes, para las
cuales en la actualidad las distintos consideraciones técnico-agricolas
recomiendan que cada zona o sector sea evaluada separadamente, para poder
orientar el aprovechamiento sostenible de sus diferentes recursos naturales,

concentrado en este territorio. Esta heterogeneidad es considerada técnicamente
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hablando, como base conceptual para contribuir a identificar las estrategias de
ordenacién del territorio, de manera de decidir sobre el régimen de uso que

cada uno de estos espacios merecen para su conservacion.

Un aspecto importante a considerar, es que la diversidad ecolégica ha
tenido una influencia determinante en la forma como las diferentes culturas
(etnias), se han distribuido en el territorio y en el desarrollo de "tecnologias
nativas" que han permitido a las comunidades locales aprovechar

sostenidamente los recursos naturales de la region por largos afios.

La exuberante vegetacion que cubre aproximadamente el 95% del
Territorio, ha sido una especie de "espejismo" que ha hecho creer a muchos
sobre lo rico de los suelos que soportan dicha cobertura vegetal. Sin embargo, se
comprobd que uno de los recursos mas limitantes para sustentar un desarrollo
agropecuario o forestal convencional como medio de subsistencia para las
comunidades, es la pobreza quimica y fisica de la gran mayoria de los suelos,
que como un mosaico muy variable, se sobreponen a los viejos substratos

litologicos, a partir de los cuales se han originado.

Ante la diversidad de mitos y de posiciones en lo relativo a la estimacién
del valor real del potencial de los recursos naturales presentes, en la actualidad
se han planteado alternativas conciliatorias con miras a garantizar un desarrollo
sustentable de esta region. Es decir se ha tratado de hallar un punto de
equilibrio entre la posicién que considera a esta region como un inagotable
imperio de recursos naturales que deben ser intensivamente utilizados, y la

posiciéon que lo considera como un espacio territorial conformado por un
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conjunto de ecosistemas tan fragiles y vulnerables que su aprovechamiento

conduciria a un proceso de destrucciéon y dafios ecolégicos irreversibles.

Este punto intermedio demanda de un enfoque integral vy
multidisciplinario como plataforma para la toma de decisiones en lo relativo al
aprovechamiento de los recursos naturales los cuales no deben verse

aisladamente de sus posibles impactos ecolégicos.

Por el contrario, las condiciones de equilibrio precario y de alta fragilidad
de los ecosistemas obligan a tomar en consideracion las diferentes
interrelaciones (geologia-suelos-vegetacion-clima-hombre) que rigen su
funcionamiento y por ende las aptitudes o vocaciones de las diferentes

unidades geogréficas que conforman esta maravillosa tierra venezolana.

1.3 LA GEOGRAFIA ECONOMICA DE LA COMUNIDAD PIAROA DE PARIA GRANDE,

ESTADO AMAZONAS.

La Comunidad de Paria Grande se encuentra ubicada entre las
coordenadas 603.600 mts Latitud Norte, y 657.500 mts. Longitud Este,
corresponde a un area aproximada a las 200 Ha, Perteneciente a la Cuenca
Hidrogréfica del Ri6 Cataniapo. La poblacién estimada es de 250 habitantes,
con una densidad media de 0.8 hab/Ha. Toda la poblacién es indigena. La
mayoria de los habitantes estdn asentados en las margenes del Cafio Paria

Grande su principal fuente de Agua y Alimentos.

Se considera a su actividad productiva, ubicada al margen de la red de

producciéon de rubros agricolas desarrollados a nivel nacional. También
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autébnoma o de subsistencia. Sin embargo, presenta significativos recursos
naturales de bosques y especies nativas, que algunos consideran que pueden
explotarse racionalmente. Posee una extensa red hidrografica con buen
potencial de recursos pesqueros. La mayor parte de las tierras de la regién no
son muy apropiadas para la explotacién agropecuaria; sin embargo existen
algunas areas en las cuales es posible el desarrollo agricola. La region se
encuentra aislada del resto de las deméas comunidades, debido basicamente a la
falta de sistemas de transporte acordes al medio. Las condiciones de vida de la
poblacién estdn afectadas fundamentalmente por la carencia y deficiencia de
vivienda, nutricién y salud, que muestran indices muy bajos a la observacién

directa y convivencia con las comunidades.

La poblacién es indigena, perteneciente a dos familias lingtiisticas con
patrones culturales propios. La Piaroa y la Criolla. La comunidad asegura su
subsistencia a partir de una utilizaciéon sostenida y diversificada de los recursos
naturales del &rea, fundada en un conocimiento de la distribucién espacial y
oferta temporal de los mismos. En la medida que todavia conservan los rasgos
fundamentales de su cultura tradicional, garantizan su supervivencia y la

conservacion del fragil medio ecolégico que habitan.

1.3.1 LOS RECURSOS NATURALES DE PARIA GRANDE.

El clima de la regién de Paria Grande es muy htimedo, entre 80%
y 90% de humedad relativa, con una fuerte nubosidad y lluvia a lo largo del afio
que oscila entre los 1.500 y 2.000 mm/afo; la temperatura media mensual varia
entre 23°C y 28°C, con maximas de 32°C y minimas de 20°C. La velocidad del

viento estd entre 0,7 y 1,2 m/s. Se cuenta con poca informacién de caudales y
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niveles de los rios de la region dada la dificultad de operacién de las estaciones
hidrométricas por falta de infraestructura logistica, pero a la observacion
realizada en este tiempo (junio) se presentan grandes volimenes de escorrentia

POr sus cauces.

Los suelos de la region se agrupan en tres grandes paisajes: superficies
aluviales; superficies de denudacién; y estructuras rocosas. Estos suelos tienen
alto grado de acidez, saturacién de bases muy pobre, muy bajo contenido de
calcio, magnesio y potasio, pobreza de fésforo y alto contenido de aluminio, de
alli su intenso color rojo. La fertilidad natural de los suelos es muy baja.
Presentan baja estabilidad estructural y baja permeabilidad, factores que unidos

a otros los hace muy susceptibles a la erosion.

Las altas precipitaciones y temperaturas en la region favorecen la ocurrencia de
una masa arbérea exuberante, siempre verde, muy heterogénea en cuanto a la
composicién floristica, con dos o tres estratos, y con alturas hasta de 25 m., casi
la totalidad del territorio de la regién se encuentra cubierta de bosques de
diferentes tipos, que se desarrollan sobre tres regiones fisiogréficas: bosques de
llanura aluvial con influencia de inundacién; bosques de terrazas y superficies
sin influencia de inundacién, y bosques de colina altas. A pesar de ello, la
actividad de aprovechamiento forestal no tiene participacion significativa en el
conjunto de la economia comunal. Las principales especies que se observan son:
carocaro, caimo, flormorado, guarango, palo rosa, tornillo, sangretoro y
pijiguao. Existe ademdas un variado ntmero de especies no maderables,
potenciales para produccién de frutos, fibras, aceites, esencias y medicinas, que

son eventualmente utilizadas por las comunidades nativas pero de escasa
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demanda en las poblaciones. Las especies nativas que presentan las mejores

perspectivas comerciales son: Copo azul, Tapara, mani de arbol y tamare.

En cuanto a la fauna, la regién se caracteriza por la gran riqueza tanto de
vertebrados como de invertebrados, siendo un gran ntimero de ellos especies
exclusivas de esta regién. Entre ellos tenemos: Danta, Lapa, Venado, Conejo,

Mono, Picure, Chiguire, Caimén, Zorro, Tigre y Cachicamo entre otros.

1.4 VIALIDAD Y COMUNICACION DESDE PARIA GRANDE.

Las vias de transporte terrestre para la comunicacién a lo interno
de las distintas comunidades piaroas son muy limitadas, los rios constituyen la
mas importante via de comunicacién, pero el transporte fluvial es irregular, ya
que en época de estiaje, de noviembre a marzo, gran parte de la red fluvial es
intransitable hasta por embarcaciones de pequeiio calado. No existe
infraestructura portuaria de forma artesanal suficiente para facilitar las
operaciones de carga y descarga, las cuales, en general, se realizan en areas

improvisadas.

La comunicacién y transporte hacia lo externo del contexto geografico de esta
etnia, especificamente hacia la poblacién criolla, se efectia fundamentalmente
desde Paria Grande hacia Puerto Ayacucho, a través del transito terrestre por
una vialidad asfaltada, en buenas condiciones y de dos canales para la
circulacion de los vehiculos. El primer punto de referencia geogréfica
importante es el puente sobre el rio Cataniapo, uno de los afluentes del
Orinoco. A comienzos de afio, se inicia un periodo seco sin precipitaciones, por

lo que las aguas del Cataniapo -al igual que las de todos los rios- comienzan a
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descender y la vegetaciéon a marchitarse; este ciclo contintia progresivamente
durante los meses siguientes, febrero y marzo, hasta alcanzar los rios su nivel
mas bajo de estiaje en la primera quincena del mes de abril durante la cual el

grado de marchitez en las plantas también se hace mayor.

El recorrido de la carretera se convierte para el visitante en una apreciable,
impresionante y exuberante belleza paisajistica, mezcla de sabana y selva, que
podemos disfrutar a ambos lados de la carretera, la cual constituye el principal
elemento de vinculacion o enlace entre la ciudad capital habitada
mayoritariamente por los «criollos»'#, con sus instituciones -econdmicas,
politicas, sociales- propias de la llamada civilizacién occidental y estas tierras
habitadas por comunidades indigenas -etnias piaroa, hiwi, piapoko- a quienes
la cultura de los criollos ha penetrado en menor o mayor grado, segtin sea su
accesibilidad por su ubicacién en la zona y sus necesidades de comunicacién y

de subsistencia.

Sobre el eje vial, del lado derecho en direccién sur y a unos 400 metros del
puente sobre el rio Cataniapo, esta la via que conduce a un sitio de importancia
geografica y turistica, los raudales de Atures y Maipures. En efecto, estos
raudales colocan al rio Orinoco en el primer lugar de los rios en el mundo en

tener los raudales rapidos mas anchos.

14 .1 . . . .
Para los indigenas, los criollos son los habitantes de Venezuela que nacieron en el pais como
resultado del mestizaje entre los blancos, los negros y los propios indigenas.
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1.5 SERVICIOS PUBLICOS DE LA COMUNIDAD DE PARIA GRANDE

La poblaciéon estd dispersamente asentada en un d&rea geografica
relativamente grande. Existe una gran proporcién de poblacién joven, lo que
teéricamente le confiere a la region una fuerza de trabajo real y potencial muy
importante. La poblaciéon econémicamente activa se ocupa principalmente en
las actividades primarias de caza, pesca y agricultura, un porcentaje menos
importante se dedica a la labor educativa. La poblacién mayor de 15 afios tiene
un alto porcentaje de Alfabetismo, debido principalmente a su acceso al sistema
educativo y programas o misiones educativas impulsadas por el Gobierno

Nacional en la zona.

Los centros educativos poseen infraestructura y equipamiento adecuado
desde el nivel preescolar hasta la Primaria. En cuanto al servicio de salud, no se
dispone actualmente del servicio, esta en construccion un ambulatorio rural
tipo I, pero de ser necesaria la atenciéon a cualquier evento se dispone de una

area en la escuela para tales fines para cubrir todo el &mbito de la comunidad.
El sistema de telecomunicaciones es deficiente en la mayor parte del area,

Aunque observamos sistemas de comunicacién via satélite (DIRECTV). No se

cuenta con telefonia publica, ni residencial, ni telefonia celular.

117



1.6 LA OBSERVACION VIAL.

Transitando por la via asfaltada se observa como algunas de estas
comunidades han sustituido sus tradicionales churuatas'® (u’ché’jode) o sus
viviendas rectangulares (iso’de) hechas de bahareque, con techos de palma por
otras construidas por organismos nacionales o regionales y a las que éstos
denominan «viviendas rurales». En otros casos, coexisten ambos tipos de

viviendas.

Asimismo, se puede observar con cierta facilidad algunas escenas de la vida
cotidiana ya que la presencia de dos rios nos garantiza un buen punto de
observacion de actividades como la pesca, el acarreo de agua o el lavado de
ropa, o de otras como la higiene personal o la recreacién. Segin nos explicaria
después el gedgrafo E. Palau (entrevista personal, septiembre 2, 2003), esos rios
-conocidos por sus nombres criollos de Paria Grande y Paria Chiquito- son el
mismo rio que viene del llamado Tobogan de la Selva (uno de los mayores
atractivos turisticos de la regiéon) y un brazo que viene detrds de Pinta’o
(enorme roca de petroglifos) en la divisoria de aguas, definida, no dificil de
percibir porque los caminos estdn hechos sobre esa divisoria de lo que es la

cuenca del Cataniapo, y la del Paria Grande y el Paria Chiquito.

A ocho kilémetros y medio del aeropuerto, observamos a nuestra derecha una
inmensa roca con una forma muy definida que se asemeja a una enorme tortuga

fosilizada que hubiese resistido a los embates del tiempo. Se trata de la Piedra

"® Churuata. Hernandez, Jiménez, Otero y Signi (2002) describen la churuata como una vivienda
«...de forma circular con un espacio ancho,... sostenido por seis palos, resistibles y bastante altos
[que] se cubre con palma de temiche (awewa). Consta de una sola puerta sin ventana.» (p. 27)
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de la Tortuga (cf. anexo 5), denominacién que se le dio cuando fue declarada
monumento natural, pero si se busca en los registros histéricos, Humboldt se
refiere a ella como el Cerro de Ataruipe,'® donde hay unas cuevas que son unos
cementerios indigenas a los cuales s6lo se puede llegar por el rio cuando el
nivel de las aguas es bajo. También se le llamé Cerro de las Queseras motivado
a que alli hubo durante algtin tiempo unos hatos!” con pequefias explotaciones

de ganaderia y sus derivados.

Desde el punto de vista geolégico, la Piedra de la Tortuga es una
formacién de granitos masivos magmaticos, propios de la edad geolégica que
dio origen al material rocoso del macizo Guayanés, a saber, la era precAmbrica y
el periodo cambrico. En su superficie, de 525 hectéreas, al igual que en otras
formaciones del mismo tipo, se nota una especie de pliegues que en realidad
son fracturas atribuibles a los cambios de temperatura, a las altas
precipitaciones, a condiciones climaticas distintas y, sobre todo, al fenémeno de
la meteorizaciéon a través del tiempo. Este granito es definido como «granito
tipo Parguaza», el cual es distinto al del interior del Estado. Existe una practica
para obtener materiales de construccion y ese granito meteorizado,
cominmente llamado «granzén»18, es extraido de esas rocas masivas completas
que se han meteorizado con el tiempo. El 75% de la geologia predominante en
Amazonas lo constituye un tipo de rocas compuestas por granitos y con alto

contenido de cuarzo y silice.

'® Ataruipe. Voz de la etnia ature, ya desaparecida.

" Hato. Término empleado en Venezuela para referirse, como lo definen Nufiez y Pérez (2002),
a una «finca extensa dedicada a la cria de ganado.» (p. 271)

'® Granzén. Nufez y Pérez (2002), definen el granzén como una «piedra pequefia entre uno y
dos centimetros de didmetro que se utiliza en la construccién, especialmente de carreteras.» (p.
255)
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Mas adelante, notamos la sefalizaciéon que indica la entrada hacia la via que
conduce a otra formacién granitica importante no sélo desde el punto de vista
geografico y turistico, sino también de relevancia histérica. Conocida bajo
distintos nombres criollos -Piedra Pintada, Pintado, Cerro Pintado- nosotros
preferimos referirnos a ella empleando el que usan los indigenas: Pinta’o (cf.

anexo 6).

De unos doscientos cincuenta metros de altura, Pinta’o es una
espectacular mole negra sobre cuya superficie, de 1.425 hectareas, los
antepasados de los indigenas pobladores de la zona trazaron diversos dibujos
formando asi el que se considera el mayor petroglifo de Venezuela, por lo que
fue declarado monumento natural segin Decreto N° 2351, del 5 de junio de
1992. A pesar del paso del tiempo, Pinta’o se puede admirar aunque con
relativa facilidad. Sin embargo, en periodo seco es observable con mayor nitidez
y mejor aun si se utiliza un equipo provisto de un teleobjetivo. La carretera
principal por la que transitamos permite el acceso a los caminos que conducen a
la comunidad homoénima de Pinta’o habitada por indigenas de la etnia hiwi y a
la de Babilla de Pinta’o, por los piaroa, al igual que la de Cafio Tigre, situada
mas hacia la selva; la comunidad de Pilén esta habitada por los piapoko. Para
visitar el monumento, al que se puede acceder también a través del rio
Cataniapo, se necesita la autorizacion del Instituto Nacional de Parques
(Inparques), que es un instituto auténomo adscrito al Ministerio del Ambiente y
de los Recursos Naturales (MARN), entre cuyas funciones destaca la de
garantizar la conservacion de los parques nacionales y monumentos naturales
de Venezuela. No obstante, los mejores guardianes de la zona son precisamente

los descendientes de los creadores del gran petroglifo de Pintao.
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Siguiendo nuestro recorrido por esa carretera principal, nos llama la
atencion a pocos metros de la calzada, una familia indigena alojados en una
humilde vivienda, dedicada a labores de artesania: tallas de madera que
reproducen algunas especies representativas de la fauna del Amazonas como
loros, guacamayas o tucanes, cuidadosamente pintadas, asi como también
mochilas tejidas con fibra de moriche.l® Al abordarlos, muestran con orgullo su
trabajo y con la parsimonia propia del indigena el artesano escribe en correcto
castellano sobre el loro escogido por nosotros: «Recuerdos de Amazonas. Etnia

piapoco».

Los avisos en la carretera nos dan a conocer los nombres criollos de
asentamientos de las etnias hiwi y piapoko: Rueda y Agua Blanca. En esta
tltima se encuentra un dolmen del mismo nombre (c¢f. anexo 7), llamado
también Piedra Angela, el cual no es de construccibn humana sino un
afloramiento granitico natural donde los indigenas realizaron pinturas
rupestres y enterramientos. La influencia de la cultura occidental se hace
evidente en algunas canchas de fatbol en la que un grupo de jévenes indigenas

practica el que -por lo demads- constituye su deporte favorito.

Después de pasar por ésta y otras comunidades como Puente Paria y

Piedra Blanca, finalmente tomamos la via de penetraciéon hacia Paria Grande.

19 : S s

El moriche (wari), cuyo nombre cientifico es Palmae, Mauritia flexuosa L., es una palmera de
gran tamario. Las fibras de su tronco son utilizadas por los indigenas para la elaboracién de
fuertes cuerdas con las que hacen diferentes tejidos. Sus frutos son comestibles.
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El recorrido realizado desde Puerto Ayacucho hasta Paria Grande (cf. Figura 3)

lo ilustra el croquis siguiente:
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Figura 3. Croquis del recorrido y zonas aledafias.
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1.7 CRECIMIENTO DE T1PO URBANO

Como ya hemos sefialado, Paria Grande es una comunidad cuyos habitantes
pertenecen a la etnia indigena piaroa. Esta localizada al sureste de Puerto
Ayacucho (cf. anexo 8) a una distancia aproximada de 25 kilémetros, en la
margen izquierda de la carretera que conduce a Samariapo y que la une, por lo
demads, a ambos centros poblados. Para llegar a ella debemos desviarnos de
dicha carretera y recorrer unos 3.2 kilémetros en direccion a la selva, en una

altitud aproximada de 125 metros sobre el nivel del mar.

Los limites de esta comunidad estan definidos tanto por ciertas formas del

relieve como también por otras comunidades, de la manera siguiente:

al norte: el Cerro Jicanteyuada y las comunidades de Agua Blanca y Babilla
de Pinta’o;

al sur: el Cerro Tasica y las comunidades de Coromoto y Churuata Don
Ramon;

al este: el Cerro Cuare y otras serranias, asi como terrenos baldios;

al oeste: la carretera Puerto Ayacucho-Samariapo.

El centro poblado, formado por 64 viviendas, ocupa una extensiéon de unas tres
hectareas con una periferia aproximada de 2.500 hectareas, ademas de otra area
destinada a labores agricolas. Segin el documento de adjudicaciéon de las

tierras, emitido en julio de 1995 por el Instituto Agrario Nacional (IAN) -
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actualmente sustituido por el Instituto Nacional de Tierras (INTI)- la superficie

total de la comunidad es de 7.155 hectareas.

La ubicaciéon de las viviendas y el trazado de las calles forman una
estructura concentrada, la cual guarda una buena simetria (cf. anexo 9). Asi, a la
entrada de la comunidad en la calle principal, asfaltada, destacan dos
edificaciones situadas a uno y otro lado de la misma. De importancia crucial
para sus pobladores, ellas son la escuela basica y el pre-escolar, al lado del cual
una pequefia oficina sirve de sede de la coordinaciéon de evaluaciéon y de

actividades culturales.

La manzana siguiente, a la izquierda, ocupada por una plaza donde
picotean algunas gallinas en busca de alimento y con unos pocos arboles de
mango por toda vegetacion importante, nos da una idea de las condiciones

climatolégicas del lugar y del tipo y calidad de sus suelos.

Finalmente, «el cafio» llamado con tal simplicidad por los indigenas,
aunque aparezca registrado como el curso principal bajo el nombre criollo de
Cafio Paria y de alli el topoénimo del sector- constituye el cierre natural, no sélo
de la calle principal, sino también de la propia comunidad para la cual es fuente
de vida y subsistencia ya que no posee servicio de agua potable. Los indigenas
nos aseguraron que el cafio tiene unos cinco metros de profundidad y al menos
veinte metros de ancho. Las definiciones de los cafios y rios en lo que respecta a
la sefializacion, tienen una toponimia dada por cada etnia. Asi pues, ese mismo
cafio pasa por la comunidad Churuata Don Ramoén, cerca de Coromoto y alli se

le llama Cafio Raya. En realidad, se trata del Paria Chiquito, afluente del Paria
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Grande, que mas arriba tiene otro nombre, Boca Chico; son multiples brazos

cuyas nacientes se localizan en toda la serrania cercana.

En términos generales, el terreno es relativamente plano y sin accidentes
topograficos relevantes, salvo un pequefio declive. No obstante, a simple vista
observamos que algunas calles, sobre todo las transversales y la paralela a la
principal, presentan un cierto desnivel debido a unas grietas, en algunos casos
bastante profundas, en la capa superficial del terreno. En la revision
documental que hicimos sobre los resultados de estudios realizados por el
MSDS, obtuvimos algunos datos sobre las caracteristicas topograficas del sector,
seglin los cuales estos terrenos no son anegadizos®, y se atribuye su ruptura
por agrietamiento a la falta de canalizacién para el desplazamiento de las aguas
de lluvia. Asimismo, se sefiala la localizaciéon de la capa de arena del sub-suelo

a los 2 metros y el agua a los 5 metros de profundidad.

E. Palau (entrevista personal, septiembre 2, 2003), hace una distincién en
cuanto al tipo de suelos de esta zona de contacto entre selva y sabana al precisar
que en la sabana son suelos muy viejos, formados con el material parental que
se desprende del granito en descomposicién, son suelos franco-arenosos con
mucho limo y arena pero a veces predomina més la arena que el limo, otras
veces hay una combinacion de esos elementos; en la selva predomina el

material vegetal y la arcilla.

%% Sin embargo, durante una visita que realizamos en periodo de lluvias, el espacio donde se
ubican las sedes del pre-escolar y de la coordinacién de evaluacién de la escuela, estaba
anegado por un agua tibia y cristalina en movimiento, no estancada. Marlon, el coordinador,
nos dijo que se trataba de un «pequefio arroyo que venia de la selva» durante las lluvias.
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Mientras caminamos en este primer recorrido por la comunidad, el
intenso y hiimedo calor nos sofoca. Debido a su ubicacién en la regién natural
de contacto de Amazonas con los Llanos, Paria Grande se caracteriza por un
clima tropical con temperatura media anual de 29° C. Esta sensacion de
sofocacion es mayor en virtud de la escasez de arboles en las calles, ya que la
vegetacion solo estd presente mayoritariamente en el espacio de terreno
delimitado para cada vivienda y, por supuesto, en las riberas del cafio, asi como

también al penetrar los caminos que conducen a los conucos 21.

1.8 VEGETACION DEL AMAZONAS

Segun Esteves y Dumith (1998):

La mayor diversidad de vegetacion existente en el territorio
venezolano se encuentra representada en el Estado Amazonas, como
se demuestra por la presencia de cuatro provincias fitogeograficas que
contienen cuatro biomas y 56 tipos de vegetacion...La fitodiversidad
en Venezuela podria alcanzar unas 16.000 especies, 5.000 de las cuales
se encuentran en Amazonas... (p. 56).

De acuerdo con esta clasificacion de las formaciones vegetales de
Amazonas, la categoria de sabanas arboladas y arbustivas no inundables del
bioma de las sabanas macrotérmicas y herbazales estd localizada en los
alrededores de Puerto Ayacucho. En consecuencia, podemos incluir en parte la
vegetacion del sector de Paria Grande en esta clasificacion pues en realidad, el
mismo no estd ubicado exactamente en la selva ni exactamente en la sabana,

sino en un punto de contacto entre ambas.

21 ~ . . .
Conuco. Pequefio terreno destinado a cultivos menores tales como yuca, maiz, entre otros.
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Asimismo, Palau nos describe esta vegetacion como sabana «no limpia», mds o
menos arbolada con bastante cobertura vegetal (cf. pagina siguiente) y en la
parte de contacto con la selva, como selva alta, macrotérmica. Ademads, precisa
que esta selva no puede definirse en términos de sistema como la selva
amazonica, pero en cuanto a las caracteristicas podria decirse que estamos
dentro del concepto de lo que es la Amazonia venezolana: altas temperaturas,
alta diversidad, presencia de dos periodos muy marcados con una alta
precipitacién, incluso precipitaciones por encima de 3.000 mm anuales y

especies arbéreas comunes a las de la selva amazénica.

En la parte de la selva, agrega Palau, las precipitaciones se producen entre seis a
ocho meses durante el afo, con una definicién de un periodo seco bien marcado
y preciso, inicidndose las lluvias entre la segunda quincena del mes de abril y
primera quincena de mayo hasta finales de agosto y con un periodo pico de
lluvia fuerte entre principios del mes de noviembre y comienzos de la segunda
quincena del mismo mes. El periodo seco se ubica entre diciembre y enero para

ser muy marcado en los meses de febrero, marzo y primera quincena de abril.

Por su parte, Esteves y Dumith (1998) se refieren al régimen pluviométrico
hiimedo con precipitaciones entre 1.700 y 2.500 mm anuales, el cual se
distribuye en tres sectores entre los que se encuentra «la franja fronteriza sobre
el rio Orinoco, que tiene como centro a Puerto Ayacucho y se extiende desde El
Burro hasta Isla de Raton.» (p. 36) En razén de su localizacion casi equidistante
entre Puerto Ayacucho e Isla de Ratén, podemos incluir el sector de Paria

Grande en el referido régimen pluviométrico.
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Vegetacion de contacto selva y sabana.

1.9 ACTIVIDAD ECONOMICA DE PARIA GRANDE

La produccion es muy limitada y la infraestructura de servicios a
la produccién y a la comercializacion es inadecuada para apoyar un posible
desarrollo econémico de la comunidad. La agricultura existente es basicamente
de subsistencia, y se caracteriza por un sistema migratorio de tumba-quema-
cultivo-descanso en la zona de vegas altas y tierra firme y de siembras
periddicas en las riberas, dependiendo de las fluctuaciones del rio. Los
principales cultivos son Yuca, Pifia, Maiz, Name, Frijol, Castafio (Pan de Palo),

Platano, Patilla, Melon, Auyama, Lechosa, Cacao, y Cafia de Azdcar.

La pesca artesanal y el comercio de pescado fresco y seco constituyen

actividades importantes en el area. Existen pescadores que se dedican a esta
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actividad durante todo el afio; pero en época de creciente de los rios, la mayoria
de los pescadores se dedica a otra actividad, especialmente la agricultura. La
comercializacién del pescado se realiza de dos maneras de presentacion o
estados: fresco y seco salado. La deficiente infraestructura pesquera no
contribuye a la potenciaciéon de su desarrollo, En la mayor parte de la region, la

pesca es de subsistencia y en todos los casos a nivel artesanal.

La produccién pecuaria es incipiente; la crianza de animales mayores no
se desarrolla en el area, mientras que la cria de porcinos y aves estd un poco
mas generalizada en la comunidad. La crianza de porcinos es bdsicamente
doméstica y exclusivamente extensiva, con el empleo de razas criollas de
limitado rendimiento. La alimentaciéon es a base de residuos de cosecha y
frutos, tubérculos y granos locales, con limitado porcentaje de alimentos
proteicos. No existe un plan de manejo, ni mejoramiento genético -
reproductivo, el empleo de insumos veterinarios (medicamentos y vacunas) es
minimo. La avicultura estd muy extendida, empleandose en forma extensiva las
razas criollas de doble propésito, y utilizando como alimento productos de los
residuos de las comidas. Predomina la producciéon de huevos de consumo y en
segundo lugar carne como fuentes proteicas. No se manejan programas

sanitarios, La crianza es basicamente familiar.
1.9.1 ASPECTOS AMBIENTALES
La comunidad indigena de Paria Grande ha tenido una adaptacién
milenaria al medio ambiente amazoénico que ha redundado en la acumulacién

de un acervo inmenso y muy valioso de conocimientos sobre las mejores formas

de utilizar los recursos naturales sin destruirlos. Permanecen sus costumbres,
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sus mitos, su religiéon, su cultura y con ello sus recursos naturales, que
constituyen parte de su patrimonio histérico, sin indicios mayores de su

afectacion.

1.9.2 CARACTERIZACION AGRONOMICA DEL AREA

La pobreza nutricional de los suelos en el area estudiada, ha
determinado que la agricultura migratoria sea el sistema de produccién mas
comun, esto es particularmente evidente en el &mbito de la comunidad de Paria
Grande, lo que ha promovido la existencia de Estrategias de manejo y
aprovechamiento adoptados por las comunidades locales que se adecuan a esta
limitaciéon natural. Sin embargo, a pesar de las condiciones fisico-naturales y
socio-econémicas que tipifican este sistema de produccién, no hay duda que
sigue siendo el principal generador de productos alimenticios y de usos
multiples como madera, leha, cercas, medicinas, entre otros, para la subsistencia

de esta importante comunidad indigena.

Esta 4rea esta representada por superficies geomorficas de origen
deposicional, las cuales estan constituidas por los sedimentos aluviales y
coluviales que han sido transportados, y que se han originado por la erosién
geologica, que por tiempos muy prolongados ha venido desmantelando los
basamentos geoldgicos de las diferentes cuencas del area Amazonica.
Generalmente, estos suelos, aunque pueden tener diferentes edades, se
caracterizan por haberse desarrollado a partir de sedimentos muy lixiviados
originados a partir de las rocas, las cuales en su mayoria son de edad

Precambrica. Los suelos originados a partir de estos materiales muestran pocas
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evidencias de evolucién. Debido a la predominancia de texturas arenosas, las
tasas de infiltraciéon son muy altas, esto ha condicionado un permanente lavado
de nutrimentos, el cual por la naturaleza del material parental es inicialmente
bajo, e inclusive translocacién de materia organica (formacién de horizontes
Spodicos). Generalmente, los paisajes donde ocurren estos suelos corresponden
a llanuras de topografia plana y sometidas a procesos variables de inundacion y
a fluctuacion estacional del nivel fredtico. Estos materiales también ocupan

areas de llanuras inundables y el fondo de pequefios valles intramontanos.

El factor comun de todos estos suelos es su baja fertilidad quimica, que se
exceptua ligeramente en la superficie del suelo donde se mantiene un nivel mas
elevado de fertilidad como resultado de un fragil y cerrado ciclo de nutrimentos
en los primeros estratos del suelo. Este pobre banco de nutrimentos determina
una fertilidad natural de los suelos muy restringidos, que combinado con las
caracteristicas topogréficas (pendiente), clima y drenaje limitan severamente sus

posibilidades de uso.

Este ciclo de nutrimentos es mantenido debido a los aportes de materia
organica proveniente de las masas boscosas, la cual se acumula en la superficie
del suelo y es mineralizada en los horizontes superiores. Aqui radica la
importancia de conservar el horizonte superficial, ya que es la fuente que suple

continuamente los nutrimentos a la vegetacién natural.

Las caracteristicas quimicas mas comunes de estos suelos son pH muy
acido (5.5 - 3.7), moderados a bajo niveles de materia organica (5.3 - 1.3%) en los
horizontes superficiales y muy bajos niveles de calcio, magnesio, potasio y

fésforo. Localmente podrian ocurrir problemas de toxicidad por aluminio
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intercambiable lo cual limita el crecimiento radical para un gran ntmero de
cultivos, y ocasiona fijacion de fésforo. Desde un punto de vista fisico estos
suelos son de texturas medianas a finas (30-60 % de arcilla), mayormente bien
estructurados, de baja 0 moderada capacidad de almacenamiento de humedad

y con altas tasas de infiltracion.

Todas estas caracteristicas condicionan un cuadro de moderadas a
severas restricciones para su aprovechamiento con fines agropecuarios, lo cual
obliga a la busqueda de alternativas adaptadas a las condiciones particulares de
la regién, con sistemas de produccién que garanticen la sustentabilidad de la

agricultura o de otra actividad econémica.

1.9.3 SISTEMAS DE PRODUCCION AGRICOLA

Tal como se sefial6 anteriormente, la agricultura migratoria y de
subsistencia en gran parte del ambiente tropical, se ha mantenido gracias al
aprovechamiento de la fertilidad natural de los suelos bajo cobertura boscosa.
El hombre que depende de estos sistemas de produccién, ha tratado por largos
periodos de tiempo de imitar lo que la naturaleza ha venido realizando. En
efecto, la practica de manejo tradicional que consiste en la tala y quema, el
establecimiento de cultivos por 2 6 3 afios y luego el abandono del predio o
conuco por periodos de 10-20 afios, ha permitido que los niveles de materia
organica y los nutrimentos en el suelo se restauren cercanos a su nivel original,
al garantizar nuevamente un ciclo cerrado de nutrimentos entre el suelo y la

vegetaciéon que se regenera, Por lo tanto, al garantizarse la regeneracion del
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bosque a través del periodo de descanso y la formacién de barbecho se

mantiene el ciclo de nutrimentos.

Dentro del sistema de producciéon tradicional migratorio, la quema es
una actividad rutinaria. Los estudios llevados a cabo hasta el presente han
demostrado que existen efectos benéficos en lo relativo a la fertilidad quimica
de los suelos (Sanchez, 1981).  Después de la quema el suelo muestra un
incremento en el pH y luego desciende gradualmente, asociado a este
incremento en el pH también ocurre un descenso en los niveles de aluminio
intercambiable y de la saturacién de aluminio; de la misma forma se observa un
aumento de la disponibilidad de fésforo y de las bases cambiables
Si bien la quema controlada tiene efectos benéficos, no puede entenderse que su
aplicacion indiscriminada va siempre a resultar favorable a los suelos. En
efecto, la quema puede ocasionar cambios en las propiedades fisicas de los
suelos y en el microclima, debido al aumento de la temperatura del suelo que
pudiera alcanzar 45-65° C a 2 cm de la superficie; al incremento de la
temperatura del aire y la eliminacién del banco de semillas base para la

regeneracion natural.

El sistema de produccién "agricultura migratoria", presenta ciertas
ventajas como una alternativa sustentable de manejo de suelos y de produccion
de cultivos para el area estudiada. Sin embargo, es necesario plantearse una
linea de investigacion que apunte a incrementar la eficiencia en este sistema, a
través de la introduccién de algunas innovaciones tecnolégicas, que deberian
ser transferidas a las comunidades locales, luego de su validacién. No se dejan
de reconocer ciertos impactos adversos de este sistema en el ambiente, los

cuales pueden ser mitigados con el tiempo si se mantiene el manejo tradicional.
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Si bien es necesario introducir ciertas mejoras a este sistema, debe
analizarse con mucho cuidado y no mal interpretar estas modificaciones con un
cambio a una agricultura de altos insumos, que cambie el patrén de ocupacién

territorial de némada a estable y continuo.

1.9.4 OPCIONES ALTERNATIVAS PARA UN MANEJO AGROPECUARIO ADECUADO

En la actualidad y bajo las constantes presiones de la poblacién, existen
argumentos para justificar la implantacién de una agricultura continua, lo cual

tendria las siguientes limitaciones o impactos:

e Mayores costos reales por hectarea, al mecanizar actividades como la
deforestacion, la preparacion de tierras.

e Reduccién del aporte de nutrimentos por las cenizas, al eliminarse la
quema.

e La mecanizaciéon trae como consecuencia problemas asociados a la
compactacion, erosiéon y por lo tanto, reducciéon de la productividad del
suelo.

e Aumento de la poblacién de malezas y de la demanda de productos
quimicos ( Pesticidas)

e Mayor incidencia de plagas y enfermedades al implantarse el
monocultivo.

e Fertilizacién mineral inorganica.

e Impacto cultural ante la adopcion de nuevas tecnologias.

Cualquier opcién de desarrollo agropecuario en la comunidad de Paria

Grande debe estar fundamentada en el mantenimiento de la productividad de
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los suelos, a través de la conservacion y mantenimiento de la fertilidad. Un
manejo de suelos que favorezca la incorporacién y/o mantenimiento de los
niveles de materia orgénica es la clave para un uso sostenido de este recurso, de
lo contrario, seria necesario hacer usos de tecnologias de altos insumos para
poder satisfacer las demandas de los cultivos. Tal como se ha discutido y no
deseamos proponer, este proceso de "artificializacion" estd altamente asociado a
un incremento del costo real de produccién por superficie y exige de todo un
proceso de capacitacion para la transferencia tecnolégica (Extensiéon Agricola y
Asistencia Técnica), asi como una garantia de que los canales de
comercializaciéon y mercadeo sean adecuados para la recepcion de los productos
agricolas, de lo contrario, son pocas las probabilidades de éxito de una
agricultura continua tanto en lo econdémico, en lo socio-cultural y en lo

ambiental.

Ante el panorama de conciliar usos agricolas, con exigencias ambientales y
socio-econémicas, que permitan una actividad agricola sustentable, la
agricultura migratoria sigue siendo una opcién importante y amigable con el

ambiente.

La introduccién de cultivos tropicales, adaptados a condiciones de suelos
infértiles podria diversificar el uso de la tierra, con un minimo de aplicacién de
insumos. Para tales fines, existe un relativo amplio nimero de cultivos, muchos
de ellos en produccién actualmente, que podrian ser consolidados en la
comunidad y que son tolerantes a suelos acidos. Entre estos cultivos destacan:
pifia (Ananas comosus), café (Coffea arabiga), caucho (Hevea spp.), yuca
(Manihot spp.), mango (Mangifera indica), merey (Anacardium occidentale),

guayaba (Psidium guajava), frijol (Vigna spp) y quinchoncho (Cajanus cajan),
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asi como un conjunto de especies autéctonas como seje (Jessenia bataua),
pijiguao (Bactrix spp.), y otras especies que pudieran asociarse con los cultivos
antes mencionados. Siendo el fésforo un elemento deficitario en los suelos,
cultivos poco extractores de este elemento, tales como la batata (Ipomoea
batata), el fiame (Dioscorea alata), platano y cambur (Musa spp.), ofrecen
excelentes alternativas para mejorar y diversificar los conucos. Un manejo
posible de la fertilidad de los suelos durante el periodo de siembra en el conuco
podria ser la incorporacién de roca fosférica al suelo y pequefias dosis de cal
(100 - 300 Kg./ha) como suplidor de calcio y magnesio. La incorporacién de
roca fosférica y pequefias dosis de cal podrian incrementar el tiempo de
utilizacién del conuco y asi prolongar el tiempo de las dreas abandonadas bajo
barbecho, de esta forma se podria reducir la tasa de incorporaciéon de nuevas
areas (Ampliacion de la Frontera Agricola) de bosque para explotacién. Esto no
implica que se esté promoviendo una agricultura continua o de sedentarismo

total. Lo que se busca es mayor productividad por superficie de tierra.

El establecimiento de una actividad ganadera esta limitado por la calidad
de los pastos naturales como respuesta a la pobre fertilidad de los suelos.
Existen especies de gramineas tolerantes a suelos acidos tales como guinea
(Panicum maximum), gordura o capin melao (Melinis minutiflora), pasto
barrera (Bracchiaria spp) y un grupo de leguminosas tales como Stylosanthes
spp., Desmoduim spp., Centrosema pubescens y Calopogonium spp., que
podrian evaluarse para establecer asociaciones de pastos, principalmente en las
areas de sabana, planas no inundables y semionduladas, con menos de 15% de
pendiente, para la alimentaciéon de una ganaderia vacuna, bajo un racional
manejo de potreros ajustado a la capacidad de carga. Esta modalidad requeriria

también de la adicién de roca fosférica para mejorar la fertilidad de los suelos.
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Un manejo del ganado con potreros permitiria mejorar los niveles de materia

organica a través de la incorporacién del estiércol.

La agroforesteria como una asociacion de cultivos de ciclo corto o
semipermanente con arboles, es otra alternativa para un uso eficiente del suelo.,
donde se requiere satisfacer una demanda de productos alimentarios y
productos maderables y no maderables (fibras, aceites, etc.). La gran mayoria de
los cultivos antes indicados podrian asociarse con las especies forestales méas

comunmente utilizadas en la comunidad.

Una posibilidad de uso agricola sustentable del 4rea es la implantacion
de cultivos asociados, donde se intercalen cultivos anuales y semipermanentes,
tales como maiz, frijol, yuca, fiame, batata, platanos, cambur, parchita, etc., con
cultivos permanentes en particular, mango, limén, aguacate, guayaba, merey,
pijiguao, etc. Esta alternativa podria evaluarse como de mediano nivel
tecnolégico, ya que para su éxito se requiere la aplicaciéon de riego y la

fertilizacion mediante la aplicacion de roca fosférica.

1.9.5 MODO DE PRODUCCION.

La comunidad Piaroa de Paria Grande se halla en la mixtura entre el
modo de produccién capitalista y lo que a bien se tiene en llamar sociedad
primitiva - note el lector lo confuso y desquiciado que puede resultar aplicar la
periodizacién unilineal en este caso -; quiza resulte mas facil la comprension de

este hecho si sefialamos que a la comunidad de Paria Grande estd unida por
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carretera pavimentada con la capital Puerto Ayacucho y cuenta con un

transporte de carga al servicio de los agricultores locales.

De esta manera podemos precisar los siguientes aspectos caracteristicos

de un modo capitalista:

% Produccion excedentaria de los cultivos tradicionales y cultivos
especificos (pifia) destinados a la comercializaciéon en los

mercados de Puerto Ayacucho.

% Valor de cambio del dinero y acumulacién individual de

capital.

Sin embargo, en contraste con los principios econémicos del modo de

produccién capitalista tenemos que:

% No existe propiedad privada sobre la tierra, en el mejor de los
casos se es propietario de las cosechas, pero la tierra no es
objeto de posesion perpetua sino transitoria, es decir, mientras

es cultivada.

R/

%

Ausencia de mano de obra asalariada, el trabajo de cultivo es

familiar y los beneficios son la alimentacion del grupo.

X/

% Primacia del bienestar colectivo sobre el usufructo privado, se
garantiza a los miembros necesitados de la comunidad un

espacio para cosechar en el conuco de otro, también son
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habituales los intercambios sin que medie el dinero o las

“donaciones”.

A partir de estas apreciaciones y los datos recogidos en las observaciones
de las unidades de produccion, es posible llegar a concretar ciertos criterios; los
volimenes de producciéon observados en al menos seis conucos, los mas
cercanos al nucleo rural, hacen suponer que si bien existe una producciéon
excedentaria, esta no genera una acumulacién importante de capital sino que, el
dinero obtenido en la comercializaciéon del excedente es invertido en la
obtencién de otros productos de consumo que complementan la dieta diaria, asi
como bienes y servicios para los hogares que les permitan una mejora sustancial

de la calidad de vida.

Sobre el tema de las “donaciones”, en palabras de uno de los habitantes
piaroas de la comunidad de Paria Grande, consisten en “darle un pedazo de mi
conuco para que €l lo siembre... o le doy una parte de lo esta sembrado para que
lo coseche”; este aspecto revela la preocupacion por el bienestar colectivo que
existe entre los miembros de la comunidad, a la vez que da cuenta de lo flexible
del concepto de propiedad que manejan entre ellos, ya que la persona objeto de
la “donacién” no queda sujeta a renta ni ningin otro gravamen que el trabajo

de sembrar o cosechar la donacion.

1.9.6 EVOLUCION DE LAS FUERZAS PRODUCTIVAS.
La tierra, constituye en el caso de la comunidad piaroa de Paria Grande la

principal fuerza productiva junto con el trabajo del indigena piaroa; como se menciond

anteriormente la propiedad sobre esta no es en ningin momento privada ni perpetua, por
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el contrario es transitoria, debido en gran parte a la cultura ecologica de los piaroas
quienes dan un periodo de descanso o “barbecho” a los conucos a fin de conservar el

equilibrio de la selva tropical.

En lo que respecta a su nivel de desarrollo o explotacién, este es muy
primitivo, no cuentan con maquinaria para la labranza ni la cosecha (tractores,
cosechadoras, sembradoras); por el contrario los instrumentos son
rudimentarios: machete y en algunos casos la sierra para talar los arboles de
gran tamafo, del resto la agricultura es manual, muy rudimentaria. No existe
un uso extensivo de los suelos, sino que los conucos tienen siembras variadas
en el mismo espacio; la preparacion del terreno sigue siendo la tala y quema. En
suma, el estado de desarrollo de la agricultura es muy bajo, considerandose

artesanal.

1.9.7 RELACIONES SOCIALES DE PRODUCCION

En virtud de que no existe propiedad privada permanente de la tierra, ni
el trabajo asalariado en la produccién agricola, en la comunidad piaroa no
existen clases sociales antagénicas en intereses econémicos o sociales, ya que no
existe un grupo o familia que concentre la propiedad sobre la tierra o de los
medios de transporte, de manera que los medios de produccién estan alcance

de todos por igual.
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1.9.8 IMPACTO DEL MODO DE PRODUCCION Y CULTURA CAPITALISTA EN LA

COMUNIDAD PIAROA DE PARIA GRANDE

1.9.8.1 LA DESAPARICION DEL NOMADISMO

Los estudios sobre el comportamiento de las tribus originarias en el
continente suramericano, indican que estos grupos se caracterizaban por un
intensa movilidad por el entorno geografico, de acuerdo a sus técnicas de
supervivencia como lo eran la caza y la recoleccion fundamentalmente; el
descubrimiento de la agricultura signific6 una gran revolucién en el modo de
vida aborigen, ya que con el sedentarismo comenzaron a tener lugar formas de
organizacion social mas duraderas que permitieran el control del grupo que

comenzaba a crecer en comunidad.

La comunidad Piaroa de Paria Grande, asi como muchas otras
comunidades indigenas, que inevitablemente entran en contacto con la cultura
criolla y el modo de produccién capitalista, ha generado profundos cambios en
sus modo de vida, que las nuevas generaciones de piaroas ya parecen haber
hecho suyas, como es el caso de la desaparicion del nomadismo. La cultura
occidental y su gama de bienes, inmuebles y servicios, ha introducido por un
lado, una mejora significativa en la calidad de vida del indigena,
suministrandole abrigo, comida, educacion, medicina, vivienda, pero teniendo
presente que le proporciona todos estos bienes, inmuebles y servicios a la
manera o el modo occidental de vida; y a su vez, lo lleva intrinsecamente a su
propia negaciéon sociocultural, como Piaroa. Obviamente todo analisis

detallado sobre los aspectos antropolégicos del piaroa, en los actuales
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momentos, necesariamente tendrd que hacerse en estrecha relacion con los

elementos de la cultura occidental.

El nomadismo es al menos quiza la primera victima mortal del impacto
del piaroa con la cultura occidental; piaroa que es seducido en primer lugar por
el confort y luego termina aceptando el despojo de sus tradiciones que le
permite obtener mas confort. Claro estd, que se trata de una aproximacién
sociolégica que estamos intentando a pesar de las deficiencias temporal-

espaciales.

1.9.8.2 LA CULTURA DE CONSUMO

Habria que empezar por definir lo que entendemos por calidad de vida y
si es que podemos extrapolar nuestro concepto de bienestar a la filosofia de
vida piaroa. Decidimos comenzar esta seccién con este oportuno comentario, ya
que si bien es posible admitir que la llegada tanto de los productos alimenticios,
como del régimen de alimentacién diaria de la cultura de consumo occidental,
ha traido una “mejora” en la vida del piaroa, debemos entender por mejora el
hecho de que exista variedad de productos alimenticios que aporten otros

elementos nutricionales a la dieta del piaroa.

Ahora, considerando que el alimento tiene un precio en la cultura criolla,
habria que determinar cual es el alcance de la “mejora”, si el piaroa puede, lo
mismo que con el conuco “donar”, ayudar o fomentar la conciencia del
bienestar colectivo con los productos de consumo que adquiere en las bodegas

y comercios. La propiedad sobre el conuco es mas bien colectiva, no asi sobre la
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harina de maiz precocida, la lata de attn, el espagueti, por el cual el piaroa
cambia su dinero. Asi que resulta compleja una aproximacion al impacto de la
cultura de consumo criolla en la vida del piaroa, toda vez que ya es
suficientemente conocido sus efectos ambientales en nuestros entornos.
Mientras la cascara de la yuca, del maiz y el fiame, es ecoldgica, biodegradable,
la presencia de desechos sdlidos como latas, envoltorios plasticos, envases,
entre otros, en las margenes de rios y la acumulacion de basura en las
adyacencias de las casas, muestra a todas luces el resultado, cual especie

extrafia en un ecosistema, de los productos alimenticios “modernos”.

1.9.9 PERSPECTIVAS ECONOMICAS DE MEJORAMIENTO DE LA PRODUCCION

AGRICOLA DESDE UN PUNTO DE VISTA AGROTECNICO.

La implantacién de sistemas de manejo "no convencionales" en donde el
manejo de la fertilidad de los suelos supone una permanente incorporacién de
materia organica como fuente de nutrimentos mas econémica. La suplencia de
nutrimentos mediante la incorporacién de otras fuentes como la roca fosférica,
cal y fertilizantes convencionales u organicos de origen animal como la
lombricultura, podrian ser parte del manejo de suelos. Sin embargo, atn bajo
estas condiciones, es preciso realizar los andlisis econémicos pertinentes para

evaluar la rentabilidad (relaciéon costo-beneficio) de esta alternativa.

La agricultura continua mecanizada, generaria impactos negativos, tales como
incremento de los costos reales de producciéon por superficie al demandar
mayores insumos, y por otra parte al estimular procesos de degradacién de

suelos, tales como compactacion y erosién, ya que se trata de suelos con alta
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tasa de erodabilidad debido a su distribucién en &reas con topografia inclinada
(5-15 % de pendiente), altos contenidos de arena en superficie, baja estabilidad
estructural localmente y por la ocurrencia de las intensivas lluvias en toda la

region.

Existe un grupo de cultivos tropicales permanentes, semipermanentes y
anuales, que podrian ser desarrollados en la regiéon y que se adaptan bien a
suelos acidos y de bajos niveles de foésforo. Su cultivo, con rendimientos
sostenidos podria localmente realizarse con la aplicaciéon de ciertos insumos y
tecnologias, tales como la aplicaciéon de roca fosforica, el encalado, el riego y
fertilizacién organica a base de lombrices, lo cual ademas resultaria una fuente

excelente de proteina para la alimentacién de la comunidad piaroa.

Un manejo de suelos que mantenga o mejore los niveles de materia
orgdanica en el suelo, bien sea a través del reciclaje natural de nutrimentos que
se establece durante el periodo de barbecho, o a través de la incorporacién
mecédnica de los residuos de cosecha o la aplicaciéon de abonos orgéanicos,
mantendria la fertilidad de los suelos y mejoraria sus caracteristicas fisicas en lo
relativo a estabilidad estructural y disminucién de los riesgos de erosion,
aumento de la capacidad de almacenamiento de agua y disminucién de las

tasas de infiltracion.

Es necesario instrumentar un Programa de Asistencia Técnica,
multidisciplinaria e institucional, en el cual se consideren todos los aspectos
fisico-naturales y socio-culturales y econémicos que exige el desarrollo agricola
sui generis de la comunidad de Paria Grande. Enfasis debe hacerse en la

transferencia de tecnologia a las comunidades locales en lo relativo a précticas
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de conservacién de suelos y manejo de fertilidad. Igualmente, deben crearse los
mecanismos institucionales que garanticen una comercializacién y mercadeo de
los productos agricolas y/o forestales, asi como la adquisicién de insumos para

la produccion.

Las areas de sabana, con suelos de vocacién agricola, podrian ser
aprovechadas con cultivos asociados, ganaderia y eventualmente plantaciones
forestales. Sin embargo, estas opciones demandan ciertos niveles de insumo
(fertilizacién, cal y/o riego, localmente) para obtener rendimientos sostenidos,
ya que los suelos de sabana tienen, en comparacion con las areas bajo bosque,
menores niveles de fertilidad. No obstante, estas opciones demandan andlisis
econOmicos de factibilidad o rentabilidad, asi como de una asistencia técnica

permanente.

1.10. ASPECTOS HISTORICOS. ;QUIENES SON LOS PIAROA?

« ;Oyes ?Son los de la selva; caminan por el rio con pies de piedra... »?

Los uwotjiija, voz que significa «gente pacifica», mas conocidos bajo el
nombre criollo de piaroa, son un grupo étnico independiente cuyas
comunidades se encuentran dispersas en el territorio comprendido entre
Puruname en el Alto Orinoco y Los Pijiguaos en la cuenca del rio Suapure,
siempre cerca de cafios y rios como el Cuao, Parguaza, Cataniapo, Autana,
Samariapo, Paria Grande, Paria Chiquito, entre otros. En Colombia también se

localizan algunas comunidades en las cercanias de los rios Vichada, Mataveni y

®2 Tema de la cuadrilla, poesia piaroa en De Armellada, F. C. y Bentivenga de Napolitano, C.
(1991), p. 435.
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Guaviare y del Cafio Zama, pero alli representan una poblacién minoritaria con

respecto al resto de las etnias.

El ecosistema habitado en gran parte por los grupos tradicionales piaroa,
denominado Bosque Siempreverde, se localiza en el Estado Amazonas en una
inmensa selva montafiosa que comprende -ademas de los rios, cafios y lagunas-
pequenas extensiones de sabanas. Hernandez, Jiménez, Otero y Signi (2002),
precisan que «...los uwotjiija no [tienen] fronteras, [su] ley es habitar la selva y
ella es [su] vida.» (p. 7) De alli que también se les conoce como los de’aruwa (de
la selva); el acceso a estos grupos es dificil y sélo se puede lograr por via fluvial
ya que se encuentran ubicados en las cabeceras de los rios, en montafias
consideradas sagradas por ellos, alejados de las comunidades ya penetradas por
la cultura de la sociedad criolla dominante. Atn asi, en el Proyecto de Ley de

Educacién de los Pueblos Indigenas (2001), se afirma que:

...debido a largos milenios de convivencia y proximidad, abundan
elementos comunes en casi todas las culturas del norte de Sudameérica,
hasta el punto de que hoy se esta dando la posibilidad de referirnos a
una formacién social amazoénica o amazodnico-caribe, con todas sus
l6gicas variantes. (p. 6)

Por ello, en funcién de una mayor y mas adecuada perspectiva de la evolucion
histérica de los piaroa, consideramos necesario partir de algunos datos
puntuales que nos dan una idea de las condiciones de vida de los grupos
amerindios en general -de los cuales ellos forman parte- durante el llamado
periodo precolombino o prehispanico asi como también de otras etapas de la

historia venezolana.
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Periodo precolombino:

€ Las actividades economicas de subsistencia comprenden una combinacion
de practicas de recoleccion, pesca, caza y agricultura en diferentes
proporciones segtin las condiciones geograficas y politicas de los grupos.

@ La forma de gobierno predominante estd representada en la autoridad
ejercida por un cacique y reforzada por una asamblea de ancianos o de jefes
de familia, sobre un conjunto de pequefias comunidades a escala regional,
bien integradas e interrelacionadas con otras mayores para formar una
estructura social «en red».

© La existencia de un riquisimo y denso acervo etnocultural se expresa en los
conocimientos de caracter zoolégico y botanico de los ecosistemas
habitados, de los que la figura del Chamin?3 constituye el maximo
exponente, asi como también en las manifestaciones de literatura oral que
dan a conocer sus distintas cosmovisiones.

@ La gran variedad y complejidad de las lenguas aborigenes han permitido el
establecimiento -en la actualidad- de criterios de orden lingtiistico para la
identificacion y reconocimiento de las familias étnicas que han poblado el
territorio venezolano, asi como la antigiiedad de su presencia en el mismo a
partir de los restos arqueolégicos hallados. En el caso de los pueblos
independientes, dichos restos podrian remontarse a unos veinte mil afios de
antigiiedad.

Periodo de conquista y colonizacién hispanicas:

? Chamdn. En realidad, nos comenta Miguel el coordinador de la Escuela Basica para el
momento de nuestra llegada a Paria Grande, la palabra Chamén es un nombre criollo. En
lengua uwotjiija se le llama yudhudi-wari.
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El siglo XVI es tristemente marcado en términos generales por actos
genocidas que arrasan casi por completo con las comunidades indigenas.

Implantacién en el siglo XVII del sistema de encomiendas por parte de los
espafioles e ingreso de las misiones religiosas.

A partir del siglo XVIII entran en vigencia las Leyes de Indias, ademas del
establecimiento de la figura del resguardo al indigena. Sin embargo, la
prohibicion del uso de las lenguas indigenas asi como la expulsién de los
jesuitas del territorio por parte de Carlos IIl, evidencian una vez mas las
agresiones de las que son objeto las etnias aborigenes.

Periodo independentista y guerra federal:

Las guerras de independencia y federal transcurren durante gran parte del
siglo XIX con el consiguiente deterioro de las condiciones de vida para las
comunidades indigenas.

Eliminacion de los beneficios derivados de la figura del resguardo.

Historia Contemporanea:

Durante la presidencia de Guzman Blanco (1870-1877) se decreta la
extinciéon -que en la realidad no era tal- de las poblaciones indigenas del
pais. Los indigenas de Amazonas fueron «exonerados» de la medida, lo
cual no evité6 que sus tierras al igual que las del resto de los pobladores
indigenas fuesen invadidas por los terratenientes.
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@ Ya en el siglo XX, durante el gobierno de J. V. Gémez, la Ley de Misiones
(1915) y su Reglamento (1922), permiten a los misioneros catdlicos -
capuchinos y salesianos- emprender el trabajo de rescate de las culturas
indigenas asi como también el desarrollo de una labor educativa.?*

® Esfuerzos de los indigenas por recuperar su identidad cultural y lingiiistica,
e igualmente por defender sus territorios frente a la ocupacién y explotacion
de éstos y de sus recursos por parte de compafiias transnacionales.

@ A finales del siglo XX, la Constitucion (1999) de la naciente Republica
Bolivariana reconoce la existencia de los pueblos indigenas y en
consecuencia todos sus derechos (cf. 6.1.1., primera parte).

Hemos visto pues como han persistido a lo largo del tiempo las
situaciones de agresion, negacién y exclusion de las poblaciones indigenas por
lo que es de vital importancia que el texto constitucional se exprese en acciones
concretas que mejoren sus condiciones de vida y evitar a-si la desapariciéon de
culturas ancestrales. Un aspecto positivo al respecto lo constituye el hecho que
se ha venido manifestando en el crecimiento del namero de habitantes
indigenas segin se desprende de los resultados de los sucesivos censos

realizados a esas poblaciones.

En este sentido y refiriéndonos ya especificamente a los piaroa, el primer
censo de poblacion indigena realizado en 1838 por Agustin Codazzi (citado en
Mansutti Rodriguez, 1995), report6 una cifra de 2.180 a 2.380 personas. Casi un
siglo después, segin Hichtcock (citado en Mansutti Rodriguez, 1995), esta cifra

aument6, oscilando entre 2.400 y 2.500 personas. Los resultados de los censos

? Un ejemplo de ello es la Escuela Granja de los Salesianos, congregacion que atiende a nifios
indigenas de etnias y lenguas diferentes.
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de los afios siguientes igualmente muestran una poblacion en crecimiento como

vemos en el cuadro siguiente:

ANO POBLACION
1.838 2.180-2.380
1947 2.400-2.500
1959 2.747
1982 7.030
1992 11.539%
2001 12.558%

*Nota. Datos tomados de los informes del Censo Indigena 1992 de la OCEl y de
2001 del INE. Cuadro elaborado por el autor.

Como puede observarse, en el periodo comprendido entre 1838, fecha del
primer censo, y 1959, la poblaciéon de la etnia piaroa tuvo un crecimiento
relativamente estable. Por el contrario, en la década transcurrida entre 1982 y
1992 el crecimiento -estimado en més de 4.000 personas- es significativo. Este
fenémeno demogréfico, presente tanto en los grupos tradicionales como en
aquellos cercanos a los centros urbanos, serfa atribuible segtin Mansutti
Rodriguez (1995), a un «...balance positivo entre la fecundidad y la mortalidad
[y] también [a] la absorcion de los grupos emigrantes tradicionalistas que son
recibidos e integrados en su seno y cuyo potencial reproductivo encuentra

mejores condiciones para su realizacion.» (p. 66)
Este proceso demografico de la poblacion piaroa, caracterizado por la

transicion de un crecimiento estable a un crecimiento acelerado, estaria

relacionado asimismo con las migraciones de grupos desde las d&reas
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montafiosas de dificil acceso hacia otras alejadas de éstas pero conservando
siempre la ocupaciéon de territorios cercanos a los rios. De esta forma, se
produce la apariciéon de comunidades que, o bien son directamente atendidas
por el Estado en cuanto a sus necesidades de vivienda, salud y educacién, o
bien acceden a estos servicios en un centro urbano con el que se comunican por

via terrestre o fluvial.

El poblamiento y crecimiento de la comunidad piaroa asentada en el
sector Paria Grande de Amazonas ilustra muy bien este proceso demogréfico.
En efecto, al preguntarles a nuestros informantes por el origen de su
comunidad, Miguel nos informé que «...la etnia piaroa viene del rio Cuao en
Autana, selva adentro. Esta comunidad fue fundada antes que Puerto
Ayacucho, en churuatas; luego se hicieron casas de bahareque. Las casas
actuales las construy6 el gobierno mas o menos en 1971.» Por su parte, Alfredo,
al recordar lo que contaba su padre sobre la creaciéon de la comunidad, nos
coment6 que «...en esa época no habia carretera y habia que caminar hasta [el]

pueblo®...».

Con respecto a esa informacién cabe destacar, por una parte, que es
precisamente en las riberas de los rios Cuao y Sipapo en Autana donde se
localizan los grupos tradicionales de la etnia y que de alli proceden los lideres
que emigraron y devinieron en fundadores de la comunidad; por otra parte, la
dependencia de la comunidad con respecto a Puerto Ayacucho en lo referente a
servicios y al abastecimiento de bienes, explica el hecho de que tuviesen que

recorrer una treintena de kilémetros a pie ya que el Orinoco -via fluvial

?® Se refiere a Puerto Ayacucho.
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bordeada por la actual carretera (cf. 1.1., segunda parte, Figura 3)- no es

navegable en ese trayecto debido a la presencia de los raudales.

En realidad, la historia sobre la fundaciéon de Paria Grande como
comunidad estable es un dato en el que centramos nuestra atencién durante
toda la etnografia. Después de varias visitas, Alfredo decidi6 darnos

informacién basdndose en un documento anénimo y sin fecha segtn el cual:

La comunidad Paria Grande fue fundada como un caserio en el afio
1936... Entre los fundadores... tenemos a: Bosco, Elisa Zuruta, Bertha
Romero, Juana Caballero y Manuel Guevara, actual capitdn de la
comunidad. Para ese entonces habia 20 casas de bahareque y palma
para una poblacién de 53 personas. Diez afios mas tarde se funda su
primera (sic) escuela...

El Estudio socio-econémico (1978) realizado por el MSDS para la
construccion de una parte de las actuales viviendas coincide con la anterior

informacién en cuanto a la procedencia y la identidad del lider fundador.

Dicho estudio precisa que:

La comunidad Paria Grande debe su fundacién al senor José Manuel
Guevara, quien en el afio 1953 arrib6 a esta region, procedente del
Alto Orinoco y en vista de la influencia de la capital del Territorio
[Amazonas], dado su cercania y la fertilidad que presentaba la tierra,
optd por ubicarse con su familia en este sector, ddndole inicio a una
floreciente agricultura, la cual se ha mantenido préspera... (p. 1)
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El Estudio socio-econémico (1978) del MSDS fue actualizado en 1985,
evidencidandose el crecimiento demogréfico de la comunidad Paria Grande, el

cual es reflejado igualmente en datos del afio 1992 ast:

ANO POBLACION
1978 129
1985 236
1992 260

La encuesta socio-econdmica aplicada por nosotros dio como resultado un
namero de 293 habitantes, de los cuales un elevado porcentaje, el 43 %, son

ninos.

Este crecimiento demogréfico de los piaroa los ha llevado a ocupar uno
de los primeros lugares entre las etnias de mayor poblacién no sélo del
Amazonas, sino también del pais. Asi pues, segun resultados del Censo
Indigena 1992, publicados por la Oficina Central de Estadisticas e Informética
(OCEI), la etnia ocupaba para entonces el séptimo lugar en el pais y el tercero
en el Amazonas. Casi diez afios después, segtin resultados del Censo Indigena
2001, (correo-e, Abril 2, 2004), los piaroa se sitian en el tercer lugar en el pais y

en el primero en el Estado Amazonas.
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1.11. ASPECTOS SOCIOECONOMICOS

«Mientras estaba preparando la yucuta oyo una voz de arriba que le decia “Jiudej, Jiudej,

ven’.»26

La estructura social y econémica que caracteriza a los modos de vida de
los habitantes de la comunidad indigena Paria Grande se diferencia en mayor o
menor grado, segun el rasgo o actividad, de la que le es propia a los grupos
tradicionales de la etnia. Ello se explica en razén del tipo de contacto que uno y

otro grupo tiene con la sociedad nacional dominante.

Si bien es cierto que en Paria Grande se percibe el esfuerzo de sus
habitantes por preservar los elementos que los definen como pertenecientes a la
etnia piaroa, es indiscutible la penetracion de la llamada cultura criolla y, en
consecuencia, su influencia sobre los héabitos sociales y las actividades laborales
de la comunidad como tal. Por lo demads, su comunicacién con la capital Puerto
Ayacucho es permanente, hasta el punto de mantener una relacién de fuerte
dependencia con respecto a esta ciudad. Esta relaciéon se manifiesta en hechos
tales como compra de bienes de consumo (alimentos, ropa, calzado), de
herramientas de trabajo (machetes, hachas), de recreacién (radios, televisores),
entre otros aspectos. Al mismo tiempo, los lideres de la comunidad han logrado
de los organismos de la administracién publica la prestacion de ciertos servicios
que ademds de mejorar en parte su calidad de vida, han favorecido la
penetracion y la influencia de la sociedad criolla y de sus formas de vida. Entre
esos servicios destacan el transporte publico hasta Puerto Ayacucho, el

asfaltado de la via de penetracion a la comunidad desde la carretera principal,

2 Leyenda piaroa sobre «El Diluvio» en Bentivenga de Napolitano, C. (1992), p. 140.
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el servicio de energia eléctrica y alumbrado ptblico y, a través de convenios con
la gobernacion del Estado, el abastecimiento cada cinco dias de gas butano en

bombonas como combustible para cocinar.

De lo anterior se desprende el hecho segtin el cual podemos categorizar
la comunidad de Paria Grande como un grupo étnico «de contacto» con los
criollos, diferente -quiza a su pesar- de los grupos tradicionales en cuanto a sus
habitos de vida cotidiana. Sin embargo, es justo reconocer la actitud vigilante de
sus habitantes, a través de sus lideres naturales como el comisario o el capitan,
en lo concerniente a la lucha por contrarrestar vicios u otros aspectos negativos
propios del proceso de aculturaciéon. Al respecto, cabe sefialar que el consumo
de bebidas alcohoélicas no estd admitido dentro de la comunidad. El rechazo al
consumo de alcohol, considerado como elemento perturbador en las relaciones
sociales, tiene que ver con una praxis social basada en el culto a una
convivencia pacifica de absoluta negaciéon a todo tipo de violencia, fisica o

verbal.

Este rasgo ha sido reconocido como caracteristico de la etnia, no sélo por
antropodlogos sino también por la sociedad criolla en general. Igualmente, su
honestidad les ha valido el aprecio y la confianza al momento de realizar el
comercio de los items derivados de la agricultura y la pesca, siendo éstas tres
actividades las que forman la base de la sencilla economia desarrollada por la
comunidad. A ellas se agregan otras dos, la caza y la recoleccién, las cuales
pueden definirse fundamentalmente como actividades de autoabastecimiento

para la subsistencia.
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Segun la clasificacién antropolégica clésica presentada por Lizot (s.f),
«existen cinco tipos econémicos fundamentales que corresponden cada uno a
un nivel tecnolégico particular y también a un determinado modo de
explotacion de los recursos; estos tipos econémicos son los siguientes: caza y
recoleccion, pastoreo, horticultura, agricultura e industria.» (p. 9) Y maés
adelante, para disminuir la rigurosidad del impacto de esta clasificaciéon sobre
la cultura, Lizot (s.f) matiza que «la distincién de los sistemas culturales segin
su modo de produccién econémico se justifica con la condicién de recordar
siempre que estas categorias son muy amplias; la clasificacién entonces sera de

este modo siempre inexacta.» (ibid.)

Basandonos en esta clasificacion, podemos sehalar que la economia
desarrollada por la comunidad indigena de Paria Grande corresponde a un
nivel tecnolégico simple, bédsico y eficaz en lo concerniente al modo de
explotacion de los recursos. Pero, atendiendo al mismo tiempo la aclaratoria
referente a los sistemas culturales, ello no constituye un anico criterio para

caracterizar su sistema cultural como pueblo.

A fin de proporcionar una idea clara de la secuencia cronolégica de las
actividades agricolas, de pesca y de recolecciéon, hemos seleccionado tres relatos

de Alfredo, los cuales nos ilustran la manera como se desarrollan éstas.

La agricultura:

“Los conucos los tenemos en parcelas que miden unas cuatro
hectareas. La tala la hacemos en noviembre, la quema en febrero y en
mayo sembramos... primero maiz (yamii), después yuca amarga (iré) y
yuca dulce (dtawa iré); también sembramos platano (o’to péarruru),
cambur (re'u pd’ruru), auyama (kewiyaba), batata (wiriya),...que
vendemos en mercado... En el conuco siempre dejamos una hectarea
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para sembrar platano. El pldtano lo comemos en sopa. En julio
cosechamos el maiz... Culturalmente, nosotros los piaroa tomamos el
jugo de maiz como yucuta?, que es trabajo de mujeres, o mezclamos
su harina con cambur y lo comemos como bollo; también lo usamos
para pescar palometas (dndsi) en noviembre en la boca del cafio, con
anzuelo. En diciembre cosechamos la yuca. Con la yuca amarga
hacemos el mafioco (mayuku) y el casabe (irisi): primero, la recogemos
en el conuco, después la pelamos y se ralla para hacer la masa. El
rallador se hace de madera y después se le pegan unas piedritas
especiales para eso con pendare (upja) que es como una leche... La
masa se mezcla con agua y a los dos dias se exprime en el sebucan para
sacar la harina seca que se cuela en el manare y después se tuesta en el
budare (indkd). El mafioco o el casabe lo comemos con pescado asado.”

Los Uwotjtija obtienen parte de su alimentacién del Conuco. Alli se

pueden encontrar mas de ventidos productos de diferentes especies, entre los

cuales se tiene: yuca, fiame, mapuey, cafia, cambur, pifia, cacura, batata, maiz,

merey, temare, guama , frijol grande y pijiguao.

La pesca:

“Los hombres vamos a la pesca en agosto a un lugar llamado
Parmazoén en grupos de ocho, durante un mes, con algunas mujeres
para la cocina y para recoger lefia para asar el pescado, los nifios no
van porque es peligroso. Pescamos entre 3 y 4 sacos de pescados como
el morocoto (kdsdma), samanteco, bocon (ai), bocachico, zapoara, rayao
(kuriri), sartén. Alla las mujeres lo asan sobre una trocha, con lefia,
durante 4 horas...o una noche. Después, los traemos en bongo?...cada
quien sabe cuél es su saco, que se guarda guindado... se agarran 4, 5 o
6 catumares® (pjapja), 20 a 30 kilos que duran hasta diciembre. Al
regreso de un grupo, va otro hasta que toda la comunidad se surte.”

27 ~ . . .
Yucuta. Mezcla de mafioco con agua o con el jugo de frutos como el moriche, seje 0 manaca.

%% Bongo. Segin Nunez y Pérez (1998), el bongo es una «embarcacién pequefia y plana,
generalmente mas ancha en su parte media y parcialmente techada con un toldo, que se utiliza

K

ara el transporte fluvial.» (p. 73)
® Catumare. Cesta tejida con hojas de palma real que se coloca en la espalda y sirve para

transportar productos. Son hechas por los hombres y lo usan las mujeres.
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(Los métodos de pesca mas comunes son la tapa de cafio y el viyu. Los peces
escasean en invierno. Porque emigran a los cafios y lagunas inundadas por las
lluvias)

La recoleccion:

“En época de lluvias recolectamos frutos silvestres como el seje (pjo i
puori), el moriche (wari) y el manaca (nened). Con ellos hacemos
yucuta; el seje se hierve 5 o 6 minutos para que quede blando, se
golpea para hacer la masa, se exprime, queda un liquido marrén y se le
echa mafioco; con el manaca también...La manaca...primeramente la
gente tenia miedo porque decian... veneno, y luego escucharon... el
manaca trae el..., es para tener la vida, por el sangre..., ya estudiaron
los doctores... entonces de ahi comenzaron a tomar yucuta con eso...
especialmente... Y nosotros necesitamos tomar la manaca porque
algunos tenemos... asi como palidos... y la manaca se lo quita, por eso
nosotros utilizamos el manaca,...si, quita el hambre. Claro, el manaca...,
segun,... no podemos tomar asi... un borracho, ahi si se complica con el
alcohol, trae la muerte. Con eso tienen que estar con cuidado, los
borrachos no pueden tomar la manaca...ellos mismos se cuidan y
nosotros también no podemos dar a los borrachos que tomen yucuta
de manaca, no. El moriche lo recogemos desde la primera semana de
agosto, un mes. Ese se prepara... es como yo digo, siempre los piaroa
utilizamos para tomar, se come con casabe también... y se le deja la
masa arriba del casabe, de ahi se come y se hace... se prepara un jugo
también... y jasi comemos con ese moriche!”

Parte de la actividad de produccién de alimentos para la comunidad esta
centrada en la caceria de la lapa, el venado y el tapir y la captura del mono e
insectos como el bachaco y la larva del seje. Los mismos son capturados
mediante el empleo de instrumentos de caza como cerbatanas, trampas, curare,
las nasas, arco y flechas y el garrote lanceta. Las actividades de caceria se
efecttian todo el afio, en verano los animales de caceria viven cerca de los rios y

lagunas, mientras en invierno se ubican en la parte alta de los cerros.
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Si bien es cierto que los anteriores relatos evidencian la sencillez de las
actividades econémicas de la comunidad, ellos no carecen sin embargo de la
fuerza expresiva que permite comprender hasta qué punto sus habitantes
conservan los modos de produccion tradicionales de la etnia, asi como también

describen la explotacion de los recursos a los que hace referencia Lizot.

Cabe destacar asimismo que estos relatos fueron complementados con la
observacion que hicimos de algunas de las actividades alli descritas,
principalmente el proceso de elaboraciéon del mafioco y del casabe (cf. anexos 10
y 11) y la preparacién de la yucuta. Ello nos permite afirmar que los piaroa
ancestralmente han puesto en practica estrategias precisas para la produccion
agricola. Sanoja (1997), al referirse a las evidencias histéricas y etnoldgicas de

los sistemas agricolas afirma que:

[Han existido] Diferentes métodos para lograr una buena produccién,
o al menos, una produccién suficiente para el mantenimiento del
grupo social, pudiéndose entonces definir lo que seria un sistema
tecnoeconémico y social general para la agricultura de raices (o
vegecultura) y lo que seria un sistema tecnoeconémico y social general
para la agricultura de semillas (o semicultura). (p. 26)

De esta manera, el desarrollo de la vegecultura y de la semicultura con la yuca
(Euphorbiaceae. Manihot esculenta Crantz) y el maiz (Poaceae. Zea mays L.) ,
respectivamente, como principales cultivos, histéricamente han formado parte
de esas estrategias de produccién agricola desarrolladas por los piaroa a
quienes podriamos caracterizar -emulando a Sanoja- como «los hombres de la
yuca y el maiz». Los cultivos de éstos y otros items se realizan en los conucos
ubicados en las afueras del sector poblado de la comunidad a los que se dirigen

muy temprano en la mafiana para regresar después del mediodia o ya casi
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entrada la noche, segtin la distancia. Todas las familias son propietarias de
conucos que son cultivados en forma rotativa durante un afio; por lo general,
cada familia posee dos y en algunos casos, tres (uno nuevo, uno maduro y uno
viejo). En ellos trabaja todo el grupo familiar - ancianos, hombres, mujeres y
nifios cuando no estdn en la escuela- segtn la intensidad y rigurosidad del
trabajo.

Los productos del conuco son cosechados en temporadas diferentes, la

cosecha y el transporte de los productos lo hacen las mujeres.

Durante una visita que hicimos a uno de los conucos mds cercanos pudimos
observar que se habia realizado la tala en pequefias proporciones y también la
quema. Los cultivos principales eran la yuca y el maiz, asi como algunas plantas
de pifia (‘kdna); habia ademds una pequefia vivienda rectangular (iso’de). Segin
nos informé después el mismo Alfredo, ésta es utilizada para el descanso en
horas del mediodia, momento en el que igualmente se alimentan para continuar
luego con la labor agricola. A simple vista, el suelo tiene una apariencia
arenosa, probablemente se deba a la relativa cercania del cafio. La constante
presencia de enormes hormigas (tiiuwa) de tipo «carnivoras» nos obligaba a

permanecer muy alertas al caminar.

Coincidiendo con Sanoja (1997), Palau (entrevista personal, septiembre 2,
2003) afirma que la yuca es el alimento de los indigenas cuyas culturas define
como «culturas de la yuca». Su cultivo se ha adaptado a estos suelos «duros» y
a la préctica migratoria de utilizar un suelo con la roza y la tala durante un
tiempo y después moverse hacia otro lado en circulos, en términos de la
ocupacion del espacio a través de estas practicas agricolas. Son cultivos que se

han ido adaptando ya que la misma investigacién del indigena ha obtenido
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algunos elementos bien precisos en relacién con la genética de las plantas que
pueden adaptarse a este tipo de suelos obteniendo asi, por ejemplo, algunas
variedades de yuca. De esta forma, la practica del conuco es la que se ha
adaptado al proceso de producciéon y de productividad para alimentar a la

comunidad.

En relaciéon con la recoleccion, distintas variedades de palma de uso
comun forman parte de la dieta del indigena. Asi, hacia la selva, en los bosques
de galerias hay mucha manaca (Palmae. Euterpe precatoria Mart.), seje (Palmae.
Oenocarpus bacaba Meret.), moriche (Palmae. Mauritia flexuosa L.) y en un sector
hay una «mancha» muy grande de una palma que se utiliza mucho para la
construccion que es el temiche. Asimismo, se recolectan invertebrados como
bachacos y gusanos (chinere), estos tltimos en estado de larvas proliferan debajo
de la corteza descompuesta del seje o el moriche a las pocas semanas de ser

derribadas estas palmas.

En cuanto a la caza, se realiza principalmente en periodo seco cuando los
animales de caceria se ubican cerca de los rios, cafios y lagunas. Segin nos
comenté Marlon, se practican diversas formas para cazar tales como el uso de
trampas, cerbatanas y dardos mojados en curare (sustancia toxica de origen
vegetal), pega vegetal, asi como también la ayuda de perros y, en menor
proporcion, la escopeta. Entre los animales cazados se encuentran, entre otros,
mamiferos como la lapa (Dasyproctidae. Aguti paca), el venado (Cervidae. Mazama
americana), el mono (Alouatta seniculus), y aves como el loro (Amazona

ochrocephala), el pauji (Cracidae), la gallineta (Cryptuellus variegatus).
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1.12. ASPECTOS COMUNITARIOS DE LA COMUNIDAD PIAROA DE PARIA GRANDE

Nos queremos referir en este aparte al sefialamiento de las formas de
organizacion social de la comunidad mds importantes, en un esfuerzo de
participacion colectiva, en una comunién de naturaleza diversa, que se
materializa en aquel grupo de actividades conducentes a un bien comun,

orientadas a la satisfaccion de variadas necesidades materiales y espirituales.

Ademas de incluir ese tipo de organizaciones sociales, también se refiere a su
interrelaciéon con las formas instituidas de poder social, regidos como parte de
sus tradiciones ancestrales o heredado del proceso de integraciéon, dominacién,

colonialismos, globalizacién, histéricamente constituidos.

En este sentido y para los efectos de una breve sintesis, podemos describir las

distintas formas de organizacién, de mayor significacién social.

1.12. La Estructura organizativa de tipo politica.

Originariamente se conoce en la tradiciéon Piaroa la existencia de dos
tiguras importantes que ejercen de cierta forma un liderazgo en esa comunidad:
El Chamén y el Consejo de Ancianos. Por un lado el Chaman es una figura
derivada de la visiébn mitico-religiosa, figura central que irradia sabiduria
cosmogonica y realiza actividades de sanacion espiritual y fisica del individuo
de la comunidad. Conocedor de la botanica del medio ambiente, es capaz de

curar y prevenir enfermedades. Es ejecutor de rituales desde los cuales es capaz
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de tener la visién de lo que es conveniente o no para su comunidad, figura en la
que se encarna el poder moral de la comunidad, que vela por el buen
comportamiento de la familia y de la juventud, figura que desde su etapa

originaria, de cierta forma ejerce el poder politico

Al lado de la figura del Chaman, se inscribe una especie de “estructura
politica deliberativa” y con poder de decision: El Consejo de Ancianos, el cual
es capaz de incidir en las decisiones del colectivo y de acompafiar al Chaman en
sus disposiciones. Podriamos calificar al Consejo de Ancianos, como una
especie de “consejo de ciudadanos notables”, o grupo social reconocido
comunitariamente, como de una amplia experiencia en la vida social y
comunitaria, que por la acumulacién de sus vidas vividas, posee toda la
fundamentacion, no sélo epistemoldgica, sino la identificada con los valores
morales, éticos, lo que los hace poseedores de una imagen social que los
identifica como “ciudadanos” ejemplares, por lo cual son escuchados sus
exhortos y son solicitadas su orientaciones, cuando las nuevas generaciones
alteren el comportamiento social, sus normas y consejos. Poseen una fuerza de

comunicacién en su ambito, que sus llamados son escuchados

Actualmente las generaciones mas viejas poseen la percepciéon de que
apropidndose de los valores criollos, como esta ocurriendo, se rompe con las
normas tradicionales de la cultura, y esto no deja de ser cierto, pues a partir del
los afios 70, a esta estructura politica se le adosa unos nuevos personajes que
son el Capitan, el Comisario y el Comisionado. El Capitan encarna el nuevo
nombre para designar al cacique, que por lo general pertenecia al Consejo de
Ancianos o era Chamén. Con el nuevo nombre logra una interlocucion con la

Gobernacién del estado en lo concerniente a la ayuda social para esta
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comunidad. El Comisario, denominado consejero indigena en el pasado, lider
respetado conocedor de lo geografico, con una visién sobre lo que le conviene a
su comunidad. El Comisionado, figura que ejerce doble representaciéon, por un
lado representa al Gobernador del Estado ante la comunidad y a ésta ante la

anterior, Figuras politicas creadas en el afio 2000.

1.12.2 Organizacion y cultura de la actividad econémica de la comunidad

Se podria decir que la comunidad Piaroa de Paria Grande, estd viviendo
un proceso de “criollizaciéon” paulatina. Un proceso en el que sin embargo
desde hace muchos afios, ha habido voces que con miras a revertir parte del
proceso de transculturizacion y dominacién cultural, siempre plantearon
otorgarle una valoracién y un respeto institucional hacia las tradiciones y
lenguas o idiomas locales, al lado de sus derechos como ciudadanos
venezolanos, frente a la agresion terrateniente. Posteriormente y después de
muchos afios, exactamente desde 1999, quedo este derecho consagrado en la
Constitucion de la Reptblica Bolivariana de Venezuela, que trata de llevar a un
mismo nivel homologado su cultura, con la cultura criolla. No obstante y a
pesar de ello se percibe, a través de la simple observacién, que el efecto de la

enajenacion cultural de la cultura criolla, hizo su efecto de siglos.

Es evidente que el proceso de urbanizaciéon tiende cada vez a
incorporarlos a las actividades que actualmente desempefian muchos habitantes
de las areas denominadas suburbios o barrios pobres de las distintas capitales

del pais. Esta es una realidad de casi todas las comunidades indigenas.
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Originariamente existia una unidad endégena, basica para la vida social
del indigena: La Churuata y el Conuco, es decir la vivienda y la porcién de
tierra cultivable para el consumo familiar. Las Churuatas eran construidas con
dimensiones suficientes como para llevar a cabo, tanto en ella, como alrededor
de ella y de sus linderos, sus modos de vida: el descanso, suefio, preparacion de

alimentos, rituales con consumo de bebidas alcohélicas y/o alucinégenos.

El Conuco, usualmente ubicado cerca de la vivienda, es una de las
fuentes mas importantes de aprovisionamiento de alimentos, y el lugar en
donde tradicionalmente se destacé la produccién de la yuca para la elaboracién
del cazabe, cuya variada forma de consumirlo se convirti6 a su vez, en la forma

de alimentacién de mayor difusién cultural.

No obstante el sembradio es variado y a diferentes escalas y de la que se
destacan ciertas frutas como la pifia, la patilla, etc.
Quizas por la comunicacién comercial inevitable, derivada del acercamiento al
mundo criollo, al conuco le fue incorporado desde los afios 70, la cria de

animales domésticos, de tipo porcino, caprino, vacuno, etc.

Esta unidad indisoluble econémicamente se refuerza con su ubicacién
cercana a los rios y que conformaria el eje cultural originario churuata-conuco-
rio. El rio es una fortaleza pues para las actividades de subsistencia, representa
el lugar para la adquisicién de alimentos: peces que son abundantes en ciertas
épocas del afio y que escasean en épocas de lluvia. La pesca, actividad temporal
se alterna o se acciona en paralelo a las actividades de caza, para garantizar la

ingesta de proteinas necesarias para la subsistencia y el desarrollo o crecimiento
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en salud de la familia. El rio sintetiza las actividades de pesca, comercio y de

apoyo para la caza.

A la siembra y la cosecha se incorporan las mujeres y nifios en
preferencia, para dejar la caza y la pesca para los hombres. Solo algunas
acompafan a los pescadores para dedicarse a las actividades de cocina en las
riberas de los rios.

Del desarrollo de las actividades de caza y pesca se derivaron ciertas
actividades como la artesania, donde la elaboracién de cuchillos, arcos y flechas
se hace para la pesca y la caza, y por el simbolismo religiosos que se le adosa a
estas actividades y para lo cual se confeccionan adicionalmente: medallones,

collares y ornamentacién de vestuario.

No obstante el sedentarismo aparente en el eje cultural conuco-churuata-
rio, no lo es tal, pues impulsados por la infertilidad de la tierra, los agricultores
indigenas adoptan como método de trabajo, la devastacion con fuego de
extensiones limitadas de vegetacién para prepararla en el abono para el cultivo
proximo y asi dejar descansar a las que le ha dado su fruto hasta ahora. En
algunos casos se movilizan a nuevos lugares de cultivo a las que en algunos
casos los obliga a construir nuevas churuatas, estas razones pueden explicar su

cierto nomadismo.

El contacto con el rio, a través de la pesca y el desarrollo de la artesania,
trajo consigo la construccion de pequefias embarcaciones, en la que se destacan
como expertos conocedores del “camino” fluvial, expertos canoeros, bongueros,

pescadores y nadadores, pero que la exploracion lejana los ha motivado para
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llevar a cabo contactos comerciales. Incluso con la finalidad de probar nuevos

rumbos, de conocer lo distinto y de ofrecer lo propio.

En esta gama de labores, la mujer representa la cohesién social pues ella
participa en la siembre y la cosecha, esta presente en el procesamiento del

cazabe (limpieza, cocido, rayado y cocinado)

Bajo la influencia de la cultura criolla el eje cultural de trabajo conuco-
churuata-rio se transforma para convertirse en el eje conuco-churuata-rio-
vialidad-comunidad criolla. A la estructura tradicional de vivienda le es
impuesta un nuevo tipo de construcciéon de las denominadas viviendas rurales
y se le anexan las vialidades asfaltadas, construidas para romper su aislamiento

de la cultura criolla y se integren a la sociedad.

Los misioneros con fines religiosos le imponen nuevas creencias y
nuevas formas de hablar. El estado va asumiendo un papel mas integrador y
culturalmente impone para esa poblacién una “ruralizacién” con la creacién de
centros de salud y ciertas unidades educativas. Ambas contribuyendo a romper

con lo estatuido por los Piaroas.

No obstante la perdurabilidad que ha tenido este eje cultural,
pudiéramos pensar que paulatinamente contribuird con la desaparicion total
de la identidad cultural del Piaroa. Los despojos de tipo cultural son muchos,
asi como sus nuevas inclinaciones de cambio cultural, sus nuevas adquisiciones:
el desuso de su vestimenta originaria, su anhelado deseo de hablar castellano

para convertirse en un criollo y tener opciones sociales, su proletarizacion, la
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adopcién de formas de conducta y creencias religiosas criollas. Su negacién o
marginaciéon a lo que todavia creen los ancianos. Su aficién por el deporte
(fatbol) y su alejamiento o inexistencia de juegos indigenas, la ausencia o

inexistencia de cantos y arte.

1.12.3 Organizacién comunitaria para la salud

Originariamente las enfermedades mas comunes de la cultura
piaroa, eran centradas por la sabiduria del Chaman, figura respetable,
conocedora de las hierbas y pécimas, lo que lo coloca como un individuo
con reconocimiento social, pues es capaz de recuperar la salud de muchos
de los suyos. Figura que con su facultad de comunicarse con las fuerzas
superiores, esta en capacidad de sembrar en el enfermo el elemento
psicolégico de confianza para su curacién. También va a convertirse en el

guia espiritual que le indicara a los suyos como aprender a prevenirlas.

Este aprendizaje de la salud guiado por el chaman, se focaliza
adicionalmente al conocimiento elemental de lo que debe comerse o no, a
aprender a reconocer lo que es peligroso para la vida. Un conocimiento
centrado y apoyado en una actitud disciplinada y organizada de la vida,
completada con una formacién moral, orientada en ultima instancia en los

consejos de ancianos.
Esta manera de convivir puede hacerla merecedora de ser calificada

como una cultura para la vida. En ella la vida es también sinénimo de paz y

tolerancia y también implica respeto a la naturaleza. Originariamente la
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conservacion de la salud se centraba en el cuido celoso del ambiente,
subyacente en un discurso religioso o mitico, a su vez combinado con un

conocimiento de las curas naturales milenarias.

En la actualidad el proceso de “criollizacion” ha introducido la figura del
centro de salud, guiada por médicos y enfermeras. Al respecto la imagen del
Chaman ha sido relegada, puesto que en los actuales momentos, en muchos
casos, se empieza a percibir a éste como incapaz de elaborar curaciones
derivadas del contacto cultural con los criollos y no nos estamos refiriendo
solo a la adquisicién por contagio de enfermedades urbanas diversas, sino
de las derivadas del consumo de alimentos y uso de producto de la sociedad

occidental.

A la pregunta ;de que se enfermaban los piaroas antes y de que se
enferman ahora?, hay que preguntarse si en el pasado el Chaman curaba a
su gente de las enfermedades de esa época, de nulo contacto con el mundo
criollo. Pues podemos aseverar, que su medicina iba al ritmo de su vida
cultural y para el momento en el que se le imponen otras enfermedades de
la criollizacién, obviamente cambia su medicina y el chaman disminuye su

influencia social.
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1.13 LA INFLUENCIA DE LOS MEDIOS DE COMUNICACION EN EL PROCESO DE
TRANSCULTURIZACION DE LOS POBLADORES PIAROAS DE PARIA GRANDE DEL

ESTADO AMAZONAS, VENEZUELA.

Conocido es el desarrollo de las innovaciones tecnolégicas que en la
mitad del siglo XX, hacen su aparicion con el desarrollo de las
telecomunicaciones, que facilitan la integracién de los pueblos, la infinidad
de productos innovadores de comercio de infinidad de productos y servicios.
Con ello variados medios aparecen en escena en comunicaciones telefénicas,
desarrollo de la Internet y maximizacion de los alcances de las productoras
de television, de todos los paises, pero con especial énfasis de las operadoras

de tv norteamericanas.

En la comunidad Piaroa la influencia de los medios de comunicacién
se podria indagar, como un suceso que se inicia a partir de los afios 70, época
en la cual hasta esos afios, el uso de una cdmara fotogréfica era una agresion
cultural pues “atrapaba el alma del fotografiado”. La cAmara fotogréfica y la

radio era la tecnologia conocida para la época.

Esta comunidad indigena ubicada en el Amazonas, fue una zona de
repliegue en el pasado de comunidades indigenas que huian de los

conquistadores y expedicionarios blancos de la época colonial espafiola.
Muchos afios después y a comienzos del siglo XX, es cuando se

desarrollan misiones religiosas, que catequizando fueron castellanizando a

estas comunidades y en algunos casos hasta hubo la ensefianza del ingles.
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Este proceso de misiones religiosas fue permitiendo y facilitando la
“criollizacién” del indigena y su incorporaciéon a las actividades socio-

econdémicas de las ciudades o pueblos.

Es indudable que para los inicios de estas misiones, de cierta manera
la incorporacion de las fuerzas areas facilit6 la incursion a zonas

intransitables y a la creacion de pueblos fronterizos.

La creaciéon de pueblos intermedios fueron ejerciendo un atractivo
para la migracién indigena, aun mas proclive a la movilizacion colectiva
acostumbrada por la practica del barbecho, como forma de cultivo y

tratamiento para incrementar la fertilidad de los suelos.

Es evidente que muchos de los pueblos indigenas desde los 60,
conocieron la radio y podriamos decir que ninguno la televisién, que tuvo su
nacimiento en los 50, con sefiales inicialmente limitadas para una cobertura
fundamentalmente ubicada en el centro del pais. Obviamente y en la
mayoria de los casos, las emisiones mas comunes eran la radiadas desde
emisoras de la republica de Colombia, con la cual tomaron cierta preferencia

por la musica de ese pais.

A partir de los 70 y en variadas ocasiones se denunciaron por los medios
de comunicacién los atropellos de que fueron victimas los grupos indigenas,
provocados por grupo de terratenientes, que apropiandose de linderos en
forma expansionista, “terréfaga”, perseguian a los grupos indigenas, como

presa de caceria. Fueron conocidos masacres y cacerias humanas
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denunciadas por los medios, como un “deporte diversiéon”, en donde el ser
indio era sinénimo de ser casi una combinacién de animal, loco, ladrén de
ganado y violento. También se consideraba que como muertos no tenian
dolientes. Esto ocurrié fundamentalmente en la zona del estado apure. Pero
decia mucho de similares atropellos ocurridos en otras comunidades

indigenas de todo el pais.

Ello impulsa y justifica la presencia de misiones religiosas, ya que el
estado no es capaz de articular una politica. Posteriormente y a pocos afios el
gobierno empieza a lanzar la consigna de “Hacia la Conquista del Sur”, cuyo
objetivo era mermar estos problemas, “criollizando” a la poblacién y

convertirla en mano de obra de los hacendados aledafios.

Ya para esa época se inician las primeras captaciones de sefial de
television muy débiles, pero para finales de los 80 se dispone de un acceso
via satelital a todos los canales “made in usa”. O sea que tendriamos que
hablar de una influencia de 55 afios de radio y de aproximadamente 20 de

television.

Actualmente los piaroas de Paria Grande disponen de sefal de
television de “Direct TV”, sin aparente costo para ellos. Son varios afios de
influencia que para cualquier estudio antropolégico o social que se pretenda
hacer sin duda que sera de vital importancia el lograr determinar o
diagnosticar cual ha sido el efecto de estos en la perdida o descomposicion
de sus culturas, vistas desde la perspectiva de una cultura minoritaria que
como muchas cada dia son mas afectadas culturalmente por su integraciéon a

la influencia de la “ Aldea Global”.
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En el contacto directo y la actitud etnogréfica de observacion y de
recopilaciéon de datos, que nuestro equipo de campo obtuvo en la comunidad
Piaroa asentada en Paria Grande, se logré detectar en ella importantes
comportamientos e inclinaciones, que nos sugieren una transculturizaciéon de

intensidad moderada, pero en aumento.

Los resultados se obtuvieron de fuente directa, provinente de nifios y
jovenes que a través de juegos y conversaciones amistosas demostraron o
manifestaron determinadas inclinaciones, conductas y gustos exteriores a su
cultura. Por ejemplo, se implementaron las siguientes actividades formales,

planificadas previamente:

1.13.1. JUEGOS DE ASOCIACION DE IMAGENES CON USOS COTIDIANOS.

Consistié en presentar 32 imagenes, previamente seleccionadas a los nifios. Las
categorias eran muy variadas, desde productos de aseo personal, pasando por
alimentos y juguetes, hasta simbolos emblematicos de grandes actividades

comerciales y turisticas. Los resultados fueron:

e Los nifios (as) identifican y asocian figuras comerciales como gel para el
cabello, crema dental (se les presento la marca “Tropical”, sin embargo la
identifican como “Colgate”, el nombre del dentifrico mas conocido
internacionalmente. Esa respuesta fue automaética, inmediata lo cual
sugiere lo comin que es este articulo para ellos) juguetes como
“Tasmania”, en el caso de “Bob El Constructor” no lo identificaron como

tal sin embargo algunos nifios lo identificaban como “Max Steel”,

173



vocablo perteneciente a otra cultura que llega a ellos posiblemente por la

television que repite incansablemente estas figuras comerciales.

e Reconocen alimentos como compotas y algunos enlatados. En el caso de
la imagen de una bola de jamoén decorada para las cenas navidefas, no lo
identificaban, es un simbolo de la gastronomia navidefia venezolana
moderna, al cual quizds no han tenido acceso bien por el débil poder
adquisitivo de estos o sus familias para consumirlo o simplemente por
no conocerlo o quizés no lo tengan asociado a la navidad que han visto y
convivido por contacto cultural. ;serd& un navidad europea o

norteamericana traida por misioneros o presentada por DirectTV?

1.13.2 DIBUJOS LIBRES SOBRE HOJAS DE CREYONES DE CERA Y PINTURA AL

FRIO.

e Se determino que las figuras principales en los dibujos de los nifios son
reflejo de una identidad bien fundada por la escuela. Esto pudo ser
observado en 14 de los 23 dibujos referidos a casa, donde dibujaban su

casa de modelo criolla, al lado de sus churuatas o bohios tradicionales.

e Demuestran (mediante estos 54 dibujos) la flexibilidad para convivir

entre dos sociedades distintas.

e Se determino que a pesar de que reconocen a caricaturas comerciales
como la de “Piolin”, para ellos es mas significativo el loro de la
comunidad que fue plasmado en 5 de los 9 dibujos con presencia de

animales.
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Durante los dias de investigacién en conversaciones libres se determiné:

A pesar del acercamiento a la influencia de la television satelital por
parte de la comunidad, sus principales imagenes visuales, (que han sido
analizadas) provienen de las experiencias y eventos que han

desarrollado u observado en Puerto Ayacucho (principal centro cercano).

Que las antenas de la compafia de television por cable “DirecTV”

observadas ligeramente eran 6.

Por las entrevistas personales efectuadas a las madres de la comunidad
se conocidé que por razones econdmicas no tienen radio ni television, sin
embargo suponemos que al igual que sus hijos (5 jévenes) buscan y ven
television debido a que son jugadores representantes de la comunidad y
es casi seguro que por su inclinacién a este deporte (fatbol) los lleva a ver
television en casa de sus compafieros ya que tenian en las paredes
folletos alusivos a jugadores de origen europeo. Es también importante
denotar que las madres reconocieron no tener ninguna preocupacioén por

carecer de estos medios.
Determinamos que las emisoras mas escuchadas son “Mawaka”,
“Autana”, “Amazonas” y “Primera”, sin embargo no muestran adiccion

por algtin programa en particular.

El periédico no llega a Paria Grande, hay que trasladarse a Puerto

Ayacucho.
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e Tuvimos informacién de que en la casa del Faustino se transmiten
peliculas por VHS o DVD.,, alquiladas a buen precio en las videotecas de

Puerto Ayacucho.

e Conocimos de la visita semanal de una representante comercial de una
empresa trasnacional de productos cosméticos y de perfumeria en
general, (“Avon”), la cual manifesté6 que es la tnica vendedora en la
comunidad y que los pobladores han dado buena acogida a estos
productos. Ella esta al tanto de las campanas de mercadeo e incluso nos
informo sobre los nuevos productos para las préoximas festividades del

dia del nifio, festividades que han sido insertadas en su cultura.

e Con respecto a la musica, reconocen e identifican a diversos géneros:

merengue, reguettoon, salsa, cristianas, etc.

® Se observo, sobre todo en los jovenes de 12 a 18 afios que al momento de
sacarse fotos mostraban saludos y gestos con las manos propios de

cantantes y artistas famosos de otras culturas mostradas a través de la

TV.

Si tomamos en consideracidon el acercamientos del Piaroa, tanto de
adultos como de nifios, al uso de los simbolos, mensajes y experiencias
culturales, provenientes de la informacién suministrada a través de los
medios de comunicacién, es evidente un avance de su interculturalidad

orientada al fortalecimiento del proceso de “crollizacién “.
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1.14. ASPECTOS LINGUISTICOS Y CULTURALES

«El castellano es nuestra lengua prestada.»30

1.14.1. LA LENGUA

En razén de su pertenencia a la etnia indigena piaroa, la lengua materna
de los habitantes de Paria Grande es el uwotjiija. Esta lengua es ampliamente
hablada en el centro y norte del Estado Amazonas, a orillas de los rios
Parguaza, Cuao, Sipapo, Manapiare, Orinoco y los cafios Piojo, Mure, Grulla,
Limén de Parhuefia y en las comunidades Paria, Churuata Don Ramoén,

Coromoto.

En lo que concierne al origen y filiacién del uwotjiija, a pesar de varios
intentos de clasificaciéon, no hay consenso entre los especialistas que se dedican
a la investigacion de las distintas culturas indigenas venezolanas. Asi,
antrop6logos como Mansutti Rodriguez (1995), sostienen que el uwotjiija es
familia de la lengua sdliva; en trabajos con enfoque antropolégico como el de
Hernandez et al. (2002), hay coincidencia al respecto y ademds se agrega que
estd emparentado con la lengua atures, hoy extinguida. Por su parte, los
lingtiistas incluyen el uwotjiija dentro del grupo de lenguas indigenas
independientes. En este sentido, Mosonyi (2000) afirma que «el piaroa es una
lengua aislada, con poca variacién dialectal interna, y en buen estado de
conservacion, debido entre otros factores a la fuerte conciencia étnica de sus

hablantes.» (p. 49)

No obstante, las distintas comunidades que pertenecen a la etnia piaroa

no han logrado un acuerdo en relacién con la unificacién de criterios para la

% Ppalabras de Alberto durante una de nuestras reuniones con los docentes de la escuela de la
comunidad.
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conformaciéon de un alfabeto con su correspondiente grafia y pronunciacion.
Asi pues, se ha realizado una serie de propuestas que se refieren a los llamados
«alfabetos experimentales», entre los que se cuentan las versiones producidas,
por una parte, por especialistas de universidades nacionales como la
Universidad Central de Venezuela (UCV) y la Universidad Pedagoégica
Experimental Libertador (UPEL), Nucleo «El Macaro» y, por la otra, por los
misioneros evangélicos de las Nuevas Tribus. Estos misioneros han propuesto
no solamente un alfabeto ampliamente usado entre las comunidades de la etnia,
sino también algunos textos escritos en uwotjiija (¢f. 7.1.4.); en el caso de la
comunidad de Paria Grande, durante una reunién que sostuvimos con los
docentes de la escuela, éstos nos aseguraron que un 70% de los habitantes lee y
escribe basandose en los criterios del alfabeto propuesto por las Nuevas Tribus
y que, ademas, las cartillas hechas por estos misioneros se utilizan en la escuela
en la primera etapa de la educacién bésica. Sin embargo, David, quien es
representante del pueblo uwotjiija ante la Coordinacion de Educacién
Intercultural Bilingtie (CEIB) adscrita a la Zona Educativa del MECD del Estado
Amazonas, incluye entre las acciones lingtiisticas prioritarias, la unificacion de
criterios relativos a la grafia del alfabeto. En su opinién, compartida por los
docentes y por nosotros mismos, ello daria un impulso a la defensa,
conservacion y difusion de la lengua en la medida en que podria iniciarse el
disefio de una guia pedagodgica, la produccién de material bilingtie y

monolingtie, ademas de la creacion literaria y afirma que:

No tenemos algin documento sistematizado, desde el punto de
vista de texto; nuestra lengua indigena como es, todo el tiempo ha
sido de comunicacién oral y de alli es que nosotros queremos
llevarla a lo grafico, a lo escrito para que asi nuestros muchachos
lean también su propio idioma, aprendan a leer.
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Es de hacer notar que esta preocupacion de David se manifiesta ademas en la
elaboracion de material didactico -afiches, dibujos, entre otros- destinado a la
ensefianza del alfabeto a los nifios, escogiendo la version propuesta por la
UPEL-El Macaro. El nos mostré también un viejo pero valioso material
mimeografiado: un diccionario piaroa-castellano elaborado por un sacerdote
catdlico holandés de apellido Federmann, en Isla Ratén, donde los misioneros
salesianos han desarrollado una loable labor educativa y de estudio de la
lengua. Muy probablemente, el vinculo afectivo con su antiguo maestro motivo
a David a buscar una alternativa distinta a la grafia propuesta por los

misioneros evangélicos.

El alfabeto uwotjiija, de 31 simbolos, comprende un sistema vocalico de 7
fonemas que pueden ser de tipo nasal u oral y un sistema consonantico de 24
fonemas entre los cuales se incluye «una serie de consonantes oclusivas -p, t, ts,
y k- que pueden darse puras, aspiradas o glotalizadas, lo cual no ocurre en
ninguna otra lengua indigena venezolana.» (ibid.) Su estructura silabica es de
consonantes y vocales alternas (CV) o vocal sola (V), inicidndose las palabras
con uno u otro fonema pero finalizando siempre en vocal. Fonémicamente el

uwotjiija carece de diptongos asi como de secuencias consondnticas.

En virtud de la peculiaridad fuertemente nasalizada de su sistema
vocélico, la fonologia del uwotjlija estd més cercana a la de lenguas como el
francés o el portugués que a la de la lengua castellana. Un ejemplo de ello se

ilustra en el cuadro siguiente:
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VOCAL EJEMPLO

/a/ a nasal francesa: grand

/a/ sonido nasal francés: fin

/e/ e del portugués: vento

yavi i nasal del portugués: fim

/.0/ o nasal francesa: bon

/u/ u nasal del portugués: um

/u/ vocal central nasal del portugués: maca

Nota. Datos tomados de Notas para una gramitica pedagogica referencial de la lengua
w, otjiijd (piaroa) por M. Remiro G., 1988.

Por su parte, la descripcién y pronunciacién del sistema consonantico se
organiza asi:

BILABIAL DENTAL | ALVEOLAR | ygrAR | LABIO- | GLOTAL

Y PALATAL VELAR
OCLUSIVAS kw .
SORDAS p [p] t[t] ch [t°] k [K] [kv] [’]
ASPIRADAS iw
Y pi [p"] t [th] s [s] kj [Kh] [hx] j [hx]
FRICATIVAS
OCLUSIVAS w
GLOTALI- | 'p[p] "t [E] chle?] kKT
ZADAS [kw?]
OCLUSIVAS , ,
SONORAS b [b] d['d]
NASALES m [m] n [n]
VIBRANTES |
r["]
SEMICON- (W] j
SONANTES wiw vl 1

Nota. Datos tomados de Notas para una gramitica pedagdgica referencial de la lengua
w, otjiijd (piaroa) por M. Remiro G., 1988.
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La lengua posee, ademads, un fonema prosédico de nasalidad que puede
coarticularse con todas las vocales del sistema a las cuales confiere, en
consecuencia, un fuerte timbre nasal. Asimismo, las vocales orales que siguen a
las consonantes m y n se ven afectadas por su nasalidad, lo que las convierte en
vocales seminasales, es decir, desde el punto de vista fonémico son vocales

orales pero fonéticamente son vocales seminasales.

En lo concerniente a la sintaxis, el uwotjiija sigue el orden S - O - V
(sujeto - objeto - verbo), siendo las categorias gramaticales fundamentales el
sustantivo, el adjetivo, el pronombre, el verbo y las particulas; en la frase, el
poseedor antecede a lo poseido y el sustantivo al adjetivo atributo. Los géneros
son diferenciados mediante sufijos, -aju para el femenino y -a'a para el
masculino. A diferencia del castellano, dentro de los pronombres personales no
hay una distincién entre el uso de ti en relaciéon a usted como puede notarse en
la lista bilingiie de pronombres que uno de los docentes escribié6 en nuestro
cuaderno de campo o en la que aparece en una pared de una de las aulas de la

escuela:

PRONOMBRES PERSONALES

CASTELLANO | UWOTJUJA

YO TTU
TU UCU
EL CHUJA
ELLA YAJU
NOSOTROS UJuUTU
USTEDES UCUTU
ELLOS PJUATTU

ELLAS JITU
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La relacion que la comunidad piaroa de Paria Grande mantiene con la
comunidad lingtiistica criolla, hablante del castellano, es permanente por lo cual
la importancia que le confieren al aprendizaje y dominio de esta lengua es
notable pero sin menoscabo de la suya propia. En efecto, el epigrafe que
seleccionamos para encabezar este aparte -«El castellano es nuestra lengua
prestada»- revela el grado de su identidad lingtiistica. Asi, ante nuestra pregunta
tratando de indagar el significado de tal aseveracion, Alberto nos respondié en
tono que nos indicaba que estaba enunciando una verdad de Perogrullo:
«nuestro idioma propio, original, autéctono es el piaroa», para agregar
seguidamente que también lo eran el hiwi, el piapoko, el ye’kuana o el
kurripako para sus respectivas etnias. El sentimiento de orgullo patrimonial en
relaciéon con su idioma es tan acentuado en esta comunidad que para ellos el
término «lengua» refiere inequivocamente al uwotjiija, por lo que es normal
escuchar a los docentes, por ejemplo, decir que «las dudas de los alumnos se

aclaran en lengua».

La importancia de la lengua castellana estd en funciéon de la
comunicaciéon que ésta les permite con la sociedad criolla, de alli que en el
ambito familiar y durante el lapso de descanso y recreacion en la escuela, la
lengua mayoritariamente hablada -un 90%, segiin Marlon- es el uwotjiija; esta
relacion pudimos, por lo demds, comprobarla al aplicar la encuesta
socioecondmica. Asimismo, cabe destacar que ni los ancianos ni los nifios antes
de los 8 afios hablan la lengua castellana. De alli que al inscribir los nifios en la
escuela, la expectativa de los padres es que sus hijos aprendan y hablen con
fluidez el castellano para poder proseguir exitosamente sus estudios en la

ciudad, fuera del entorno lingiiistico seguro de su comunidad o, al menos,
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desenvolverse eficazmente en la sociedad criolla dominante. Y ello, nos confesd
Marlon en una oportunidad, es una permanente exigencia critica de los

representantes ante la escuela.

Como toda lengua, el uwotjiija se define por su caracter de codigos
portadores de diversas configuraciones culturales irremplazables que incluyen
manifestaciones literarias y cosmovisiones que intentan explicar el origen de la

etnia y nutren su esencia como sociedad.
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1.14..2. LA CULTURA

«Como si fueran un hombre, los espiritus que habitan el Autana defienden nuestra

familia.»31

El término cultura en tanto que constructo tedrico, presenta no s6lo una
considerable amplitud, sino que también traduce una cierta concepciéon del
hombre, la sociedad y el mundo en general; la antropologia, la sociologia, la
filosofia, entre otras, son sus bases. Por ello, antes de abordar el analisis de
algunos aspectos culturales propios de la comunidad piaroa asentada en Paria
Grande, hemos considerado pertinente referirnos al concepto de cultura que
sirve de fundamento a ese andlisis. En este sentido, compartimos y asumimos la

definicién de cultura ofrecida por Tylor (citado en Bueno, 1997):

La cultura o civilizacién, en sentido etnografico amplio, es aquel todo
complejo que incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral,
el derecho, las costumbres y cualesquiera otros hébitos y capacidades
adquiridos por el hombre en cuanto miembro de la sociedad. (p. 95)

Asi pues, ante una perspectiva etnografica tan completa -y compleja, como lo
reconoce el mismo Tylor- no seria honesto afirmar que esta seccién del trabajo
estara consagrada a un analisis exhaustivo de cada uno de los componentes de
la cultura de dicha comunidad, cuestiéon que, por lo demas, rebasa los limites de
un estudio como el nuestro. En consecuencia, hemos hecho una seleccion de los
aspectos que, en primer lugar, forman parte del imaginario cosmogoénico y

ritual de la etnia, donde quiera que uno de sus miembros se encuentre para, en

%' Palabras de Arnoldo al expresarnos el significado e importancia del Autana para el pueblo
piaroa.
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segundo lugar, relacionarlo con los aspectos culturales que caracterizan a los

habitantes de Paria Grande

Los primeros aspectos a los que aludimos estan representados por la historia
de la creacién o cosmovision del origen de los piaroa y por dos grandes
entidades culturales del pueblo uwotjiija, a saber, el origen del Autana o mito

del &rbol de la vida y el ciclo ceremonial del Warime.

1.14.2.1. HISTORIA DE LA CREACION O COSMOVISION DEL ORIGEN DE LOS PIAROA

Seguin los piaroa, en las montafias situadas entre los rios Cuao y Autana,
Wahari, hermano de Buokd y Chejeru, cre6 al hombre, a los animales y las
enfermedades, cantdndoles canciones que traspasaron su cuerpo y lo limpiaron.
Wahari soplé las aguas y les dio a los animales el poder de multiplicarse y
reproducirse a través del «agua soplada» y con las canciones fueron creados los

piaroa.

A propésito de la cosmovision del pueblo uwotjiija sobre su origen, Herndndez
et al. (2002), incluyen en su trabajo un relato del cual tomamos el extracto

siguiente:

Rua-Wahari regresé a la casa de Buokd y Chejeru después de recibir
todos sus conocimientos. Ya Rua-Wahari habia aprendido a crear
nuevas cosas en el mundo. Buokd ya lo sabia, porque habia visto en
sus visiones a su hermano Rua-Wahari creando a los hombres. Pero
Buokd tenia curiosidad por descubrir como Rua-Wahari nos creaba a
nosotros los uwotjtija. Llego6 el dia en que Buokd vio como Rua-Wahari
creaba a los hombres en el lugar llamado Mariuek’a. Rua-Wahari
primero prepar6 una masa de carne de pescado en una laguna.
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Mientras descansaba, vinieron los cangrejos)y se comieron la carne
preparada. Por eso, Rua-Wahari se fue a otra orilla y prepar6 mas
carne humana; de la masa de carne hizo el cuerpo, el cuello y, por
altimo, el corazoén. Siguié pescando y con cada pez que sacaba iba
haciendo los ojos, el pelo, las orejas, la boca y la nariz. Asi hizo Rua-
Wahari hasta completar la pareja. ...De las parejas uwotjiija creadas por
Rua-Wahari nacieron otros hombres y mujeres. Luego, Rua-Wahari cre6
los alimentos y las diferentes clases de plantas. ...Asi cre6 Rua-Wahari
a los uwotjtija. (pp. 3-5)

1.14.2..2. EL ORIGEN DEL AUTANA. MITO DEL ARBOL DE LA VIDA

En el Amazonas, el Autana es mas que una simple referencia geografica que
alude al nombre de uno de sus principales tepuyes®?, declarado monumento
natural segtin Decreto N° 2.987 de fecha 12 de diciembre de 1978 y sitio de
interés turistico al que se puede acceder por via fluvial desde Puerto Samariapo
a través de los rios Orinoco, Sipapo y Autana. Ademas, Autana es el nombre de
uno de los siete municipios auténomos del Estado, pero sobre todo representa
un icono explicativo de la cosmogonia de las etnias hiwi y piaroa, quienes no
conciben la vida y el mundo sin la intervencién benefactora de los espiritus
moradores del sagrado tepuy. Leyendas, mitos, poesia, pintura, son
manifestaciones culturales inspiradas en el Autana, esa madre nutricia cuya
tigura inconfundible recuerda la del tronco de un &rbol cortado a baja altura (cf.
anexo 12), Kuduwii, el &rbol de fruto comestible, el arbol de la vida, el dios-arbol.

La creacion de Kudwii, &rbol mitico portador del modelo de todas las plantas
silvestres y cultivadas (cf. anexo 13), es atribuida a Wahari, el dios de los piaroa,
quien cre6 ademas a los animales, los seres humanos y el cielo. Este mito es

recreado por las distintas comunidades que forman parte del pueblo piaroa, asi

32 . . . . . L.
Tepuy. Voz indigena para referirse a un cerro considerado sagrado y habitado por espiritus.
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como también por otras etnias -el Kaliebirrinae para los hiwi, por ejemplo- y
presenta, por consiguiente, diferentes versiones. Aun asi, podemos establecer
que todas coinciden en sefialar a Wahari como el creador de un gigantesco y
frondoso arbol que pendia del cielo por largas lianas o bejucos y de cuyas ramas
se desprendian los frutos de la vida tales como el temare (jumari), el tapiro
(niia), la pifia (‘kdna), la lechosa (mapiyd), la auyama (kewiyaba), la batata (wiriya),
el maiz (yamii), la cafia de aztcar (najd)... Debido a una gran hambruna, Wahari
convirtié a uno de sus sobrinos en lapa (tiia) para que derribara el gran &rbol; al
caer éste a la tierra, se dispersaron los frutos en el suelo y los restos de su tallo

se convirtieron en el cerro Autana.

Una tranquila tarde, en la casa de Arnoldo mientras habldbamos con él y con
Marlon sobre sus proyectos para incorporar al trabajo artesanal a los
representantes de los nifios de la escuela, surgi6 el tema del Autana y Marlon

tomo la palabra...

El Autana es la raiz y el corazén del patrimonio cultural indigena de
los piaroa. Fue en primer lugar el mundo de los indigenas piaroa,
de ahi fue que nacieron sus espiritus, su familia y sus abuelos...
Como el Autana es el corazén del Amazonas, los indigenas piaroa
son los primeros, genuinos en la regién de Amazonas... ellos son el
primer nativo que estaba antes del espafol; después, cuando
vinieron los espafioles, ellos hicieron la conquista de la mineria del
Amazonas pero como los piaroa tenian sus defensas, sus poderes
sobre espirituales, ellos fueron los primeros que tenian sus espiritus
en Autana... Hasta el momento, ellos estan defendiendo todavia la
raiz de la cultura. El Autana es el sitio donde se asienta la etnia
piaroa, de ahi nace el origen. Era un arbol de la vida que contenia
todo lo que eran los frutos que hoy existen en el universo,...parte de
esos frutos son los que hoy sostienen al pueblo piaroa,...animales,
espiritus, el hombre, la vida de los piaroa. El Autana es una piedra
con un fisico como si fuera el tronco de un arbol, es el tepuy mas
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importante del Amazonas. El Amazonas en su subsuelo y
vegetacion es rico porque alli existi6 el drbol de esa generacién, de
los minerales, plantas, frutos, animales. Los piaroa lo consideran un
dios... no sé como lo consideran otras etnias, pero si tiene relaciéon
con lo que nosotros decimos... son historias que estdn muertas pero
que hay que revivirlas, hacer que lleguen al conocimiento de los
alumnos.

Como puede notarse, en el relato de Marlon se entremezclan varias ideas cuyo
denominador comtn es un profundo sentimiento de identidad con su etnia, su
origen y sus ancestros, espiritualmente superiores frente al conquistador
blanco. Como piaroa y como docente, él sabe que todo ello debe ser transmitido

a las nuevas generaciones para que su cultura no se extinga.

Por su parte, Arnoldo en su condiciéon de artesano siente un profundo
compromiso con su familia y con sus hermanos de etnia para el rescate y
conservacion de su cultura, de la que es depositario a través de su abuelo, con
quien se comunica mediante suefios y cuyos huesos descansan en algtn lugar
de la selva que él visita en ocasiones. Es Arnoldo quien confecciona las
hermosas madscaras que reproducen las utilizadas por los diversos personajes
que participan en el ciclo ceremonial del Warime (cf. anexo 14 y 15), asi como
también reproducciones artesanales de algunos de esos personajes (cf. anexo 16)

o de grandes tarantulas (aiikd) cuya carne es consumida por ellos.
1.14.2.3. EL CICLO CEREMONIAL DEL WARIME
El Warime es una fiesta celebrada por los grupos tradicionales piaroa

cada tres afios en el periodo de lluvias, pudiendo durar hasta dos meses. Por lo

general, el motivo de la festividad es la celebraciéon de una buena cosecha pero
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también pueden ser eventos importantes para la comunidad como un
matrimonio o la transmisiéon de su autoridad sobre la comunidad, de un padre
a un hijo o yerno. De esta manera, mediante el Warime los miembros de la
comunidad estrechan lazos de solidaridad social y cultural. Su finalidad es la de
rendir culto a la fertilidad de la tierra y de los hombres a la vez que se evocan

los poderes que permiten apaciguar las fuerzas destructoras.

En la fiesta (cf. anexo 17), que es organizada por un shaman, participan
diversos personajes -reyo, jichu, entre otros- portando madscaras con objetos e
instrumentos sagrados que no pueden ser utilizados sino por los hombres
autorizados por los yuhuiiwarua y meiierua. A las mujeres y a las nifias no les
estd permitido ver los primeros desplazamientos de estos enmascarados
quienes bailan para recordar sucesos sagrados. Los instrumentos musicales
sagrados son reyo, ydjo, buotsa, warime, word y chuvo, los cuales, al sonar, evocan
las voces de los primeros creadores, Rua-Wahari y Buokd; entre los no sagrados
estd la maraca, la flauta de hueso de venado y la flauta suriyd udochu. Las
canciones entonadas destacan la creaciéon del mundo por Rua-Wahari quien, por
lo demas, fue el inventor de las madéscaras que simbolizan los poderes, las
imagenes y las fuerzas que personifican a los seres miticos y a los animales
sagrados ancestrales de la cultura piaroa, como el baquiro cachete blanco (imé),
el baquiro cinchado o chacharo (mikira), el mono (jichu), la abeja salvaje (reyo) y

la viejita (dada).

Segin nos informé Arnoldo, para la elaboraciéon de las maéscaras se
utilizan materiales que proporciona la naturaleza de origen vegetal como el
tirite (temu), el mamure (wipo), el onoto (mujii), la leche del pendare (upja), el

cogollo de moriche, o animal como la cera de abeja y las plumas de guacamaya.
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Ademas de las madscaras, los participantes en el Warime visten unos trajes

hechos con hojas de una palma llamada cucurito (waechae).

Durante una de nuestras visitas a la comunidad tuvimos el privilegio de
presenciar una representacion de la ceremonia ritual de los personajes reyo y
jichu interpretada especialmente para nosotros por alumnos de la escuela (cf.
anexo 18). Las fotografias que tomamos son mostradas en las carteleras como
una manera de motivar a los nifios y adolescentes hacia el conocimiento y
preservacion de la cultura de sus ancestros al mismo tiempo que se busca
interesar a sus representantes para el recate del patrimonio cultural que los

define como etnia.

Esta practica pedagogica se justifica si partimos de la caracterizacion de
la cultura planteada por Arifio (2000), para quien «la cultura es fragil y
vulnerable, puede perderse o resultar debilitada, deformada, degradada, por la
estructura econémica. Por ello, la cultura debe ser cuidadosamente preservada,
mediante el sistema educativo, las instituciones y diversas estrategias politicas o
sociales.» (p. 25) Sin embargo, sin caer en actitudes etnocéntricas de las cuales
alertan Lévi-Strauss (cf. 7.2.) y Geertz (1996), cuando habla de «un enfoque de lo
cultural del tipo ‘somos-quienes-somos’ y ellos ‘son-quienes-son’.» (p. 77), en
Paria Grande, sus habitantes han aprendido a convivir en una realidad donde

coexisten dos modelos culturales distintos sin excluir a uno o al otro.

Asi, frente a la cultura criolla dominante, es precisamente esa necesidad
de rescatar su acervo cultural -vestido, juegos, instrumentos musicales, entre
otras manifestaciones- lo que impulsa a los docentes a promover una serie de

actividades que, desde el preescolar, estin centradas en la nocién de

190



interculturalidad. Esta es entendida como un intercambio de elementos con la
llamada cultura occidental para adquirir o asumir aquellos que originalmente la
cultura indigena no tenia, mediante un proceso de relaciones horizontales y
democraticas, en el marco de sus derechos colectivos y el disfrute de su

identidad.

Dentro de este proceso de interculturacion podemos sefalar diversos
aspectos ajenos a la cultura indigena que han sido incorporados a la vida

cotidiana de los piaroa de Paria Grande, a saber:

Consumo de alimentos elaborados industrialmente, de bebidas gaseosas y/o
golosinas y de ingredientes -aceite, harina de maiz pre-cocido, por ejemplo-
para la preparacion de los que forman parte de su dieta.

Utilizacion de gas butano como combustible para la coccion de los
alimentos.

Uso de vestimenta y accesorios como camisas de mangas largas o zapatos de
tacones altos, por hombres y mujeres, respectivamente.

Empleo de aparatos de sonido, de television y de video caseros y antenas
parabélicas (cf. anexo 19) que les permiten el acceso a musica nacional y/o
extranjera asi como también a programas de canales fordneos como medios
para la recreacion.

Préctica diaria de deportes como el fatbol y el voleibol.

Sustitucion del transporte fluvial por medios de transporte terrestre
colectivo, como consecuencia de la construccién de la carretera principal.
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Sustitucién de la tradicional churuata o la vivienda de bahareque y techo de
palma, por la vivienda de bloques de cemento y techo sintético (acerolit),
construido por organismos del Estado.

Conversion a la religion evangélica de una parte de los pobladores de la
comunidad lo cual ha llevado a la utilizacién de un espacio como centro de
culto (cf. anexo 20).

Asistencia a los centros de atencién primaria en salud como el Ambulatorio
Rural ubicado en la comunidad (cf. anexo 21).

Incorporacion de figuras referidas a cargos que reproducen la estructura
politica criolla y los cuales sirven de enlace entre la comunidad y los
organismos de la administracién publica como prefectura, alcaldia,
gobernacion.

Celebracion de festividades religiosas y tradicionales propias de la cultura
occidental, tales como la Navidad o el dia de la madre, por ejemplo.

Los aspectos anteriormente sefialados coexisten con practicas propias de
la cultura indigena, de alli que hemos optado por utilizar el término
interculturacion en lugar de aculturacion, el cual casi siempre esté revestido de
matices negativos. Como muestra podemos referirnos al ejemplo mas evidente,
el del uso de la vivienda. En efecto, una buena parte de los habitantes de la
comunidad comparte el uso de su vivienda entre la que les han construido los

organismos del Estado y la tipica churuata (u'chd’jode). (cf. Anexo 22)

Sin embargo, en esta comunidad se observan ciertos rasgos que reflejan

un progresivo proceso de aculturacién propiamente dicha, tales como:
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Reemplazo de los nombres propios indigenas o, en su defecto, criollos, por
nombres extranjeros con predominancia de origen anglosajon, ain cuando
la ortografia sea distinta: Frank, Junior, Milton, Berny, Yeimi, Roy,
Geovanny, Arlindo, son algunos ejemplos.

Ausencia de accesorios tipicos indigenas -pulseras o tobilleras hechas de
cintas de colores adornadas con piedras como el azabache o semillas como
la peonia- en los bebés o en los nifos.

Recreacion mediante juegos de video de tipo llamado «play station», por
parte de nifios y jovenes.

Influencia de practicas nocivas de proselitismo electoral de los partidos
politicos tradicionales, los cuales han recurrido a su vieja practica de
intentar obtener votos a cambio de materiales de construccién o, en el caso
maés patente de esta comunidad, de servicios de television por via satelital
como lo demuestran, por una parte, los restos de propaganda electoral
colocada en los postes del alumbrado publico y, por la otra, las antenas
parabodlicas colocadas en el exterior de las viviendas (cf. anexo 23).

Con respecto a este tltimo aspecto, el hecho de tener acceso a canales de

television fordneos ha traido como consecuencia que los nifios y adolescentes

han antepuesto a sus juegos propios de la cultura indigena, a aquellos que

tienen que ver con personajes de comics y series de TV que tienen muy poca o

ninguna relacién con su cultura y cotidianidad. Una anécdota narrada por los

docentes durante una de nuestras reuniones, se referia a una clase bilingtie en la

que el docente habia pedido a los alumnos que dijesen el nombre de un animal

para traducirlo al uwotjiija y uno de los nifios mencion¢ al dinosaurio. Ante la

sorpresa del maestro, quien no entendia de donde surgia el nombre de un
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animal tan ajeno a su entorno y, para colmo, extinguido del planeta, el chiquillo
explicé que jlo habia visto en Discovery3?! En realidad, la presencia de estos
aparatos de tecnologia reciente al lado de objetos tipicos como un chinchorro® o
un catumare (pjapja), por ejemplo, o de reproducciones de madscaras
ceremoniales, es un aspecto que podriamos considerar de hibridacion cultural,
como se trata del mismo proceso pero dentro de las sociedades criollas de

América Latina, planteado por Garcia Canclini (1990) :

En casas de la burguesia y de sectores medios con alto nivel educativo
de Santiago de Chile, Lima, Bogota, México y muchas otras ciudades
coexisten bibliotecas multilingties y artesanias indigenas, cablevisiéon
y antenas parabodlicas con mobiliario colonial, las revistas que
informan cémo realizar mejor especulacion financiera esta semana con
ritos familiares y religiosos centenarios. (p. 71)

Por otra parte, en Paria Grande se dan iniciativas de algunos de sus
habitantes con el apoyo de docentes quienes, por lo demads, viven en la
comunidad y cuyos nifios estudian en la escuela. Asi, por ejemplo, esté el caso
de Arnoldo, ese inquieto informante nuestro quien se define como promotor
cultural y se ha dedicado, entre otras actividades, al cultivo de abejas (mayatsa)
amazonicas, las cuales no solamente le proporcionan materia prima como la
cera para el trabajo artesanal, sino que también le suministran polen cuyas
propiedades dietéticas, terapéuticas y hasta cosméticas nos comenta con

entusiasmo:

32 N L
Discovery Chanel. Canal de suscripcién que se especializa en documentales y programas de
corte educativo.

% Chinchorro. Hamaca ligera tejida con cordeles de fibra de palma, utilizada usualmente por los
indigenas para dormir y descansar.
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Yo estudié con un doctor en el Estado Yaracuy que trabaja con
abejas africanizadas...pero éstas abejas amazoénicas son mejores;
tengo unas 20 colmenas. Hay que propiciar el consumo del polen
entre los habitantes de la comunidad...; se puede comer con avena,
café o mafioco; como medicina sirve para controlar el periodo
menstrual de la mujer y si se pone antes de dormir, mejora el
aspecto de la piel.

Asi pues, en el andlisis de los aspectos culturales de la comunidad de Paria
Grande nos enfrentamos -como diria Geertz (1997)- a «la clase de estructuras
superpuestas, en cuanto a inferencias e implicaciones, a través de las cuales un

etnografo trata continuamente de abrirse paso.» (p. 22)

1.14.2.4 FEl Chamanismo Piaroa

El Chamanismo es una préctica religiosa de muchos pueblos del mundo
y de casi la mayoria de las comunidades indigenas del estado Amazonas
venezolano. El término en el idioma inglés es shaman universalizado por
etndlogos, e historiadores de las religiones que estudian las diversas culturas

del universo.

En castellano se utiliza el término Chaman para identificar a los
especialistas indigenas que se encargan de dirigir los destinos espirituales de su
pueblo y con el nombre de chamanismo se distingue la actividad que ellos
realizan. Los chamanes son los intermediarios entre el mundo natural en el que

viven los miembros de una sociedad determinada y los universos cosmogoénicos
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en los cuales permanecen sus espiritus, sus dioses o sus esencias tutelares, es

decir son los encargados de operar el sistema religioso de la cultura.

El Chaman es el encargado de entrar en contacto con el campo de fuerza
o energia, el hombre que busca la energia, también significa, el hombre que se
contacta con los espiritus o deidades tanto descendiendo a los submundos e
inframundos como ascendiendo al lugar de los espiritus, las deidades y las almas
de los lideres culturales ya fallecidos, auxiliado con el uso, dominio y

moldeamiento del poder de las plantas alucinégenas y curativas.

Los Chamanes dominan el universo sobrenatural, poseen conocimiento
de la vida ecolégica, mantienen la armonia con su medio ambiente.
Originariamente el ejercicio Chamanico responde al cumplimiento de unos o
mas de los tres roles principales: el de médico, el de maestro y el de sacerdote.
En otros casos, apenas se cumple con uno de los roles, muy especialmente, el de
médico, o Chaméan curador y poseedor de los cantos. Es muy importante
destacar que este personaje en las sociedades aborigenes es muy respetado por
su aura de misterio y por sus conocimientos, tanto como sabio, como filésofo,
como adivino y hechicero poderoso que puede dominar el bien a su voluntad y

el mal para colocarlo al servicio de la sociedad que representa.

El ritual Chaménico posee una serie de elementos presentes en cada
préctica: el uso de plantas medicinales, el canto, el uso de alucinégenos (yopo),
el soplido de los elementos medicinales, el uso de instrumentos musicales, la
danza. La funcién que cumple el ritual esta orientada en diferentes direcciones

u objetivos sociales: prevenciéon o cura de enfermedades, bienestar en la
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actividad productiva, btisqueda de seguridad, orientacién hacia un status,

logro, metas, devocién, promesa y compromiso.

El Chaman, lider querido y respetado por todos los miembros de su
comunidad, para ocupar el cargo que posee, tuvo que pasar por un proceso de
iniciacién que puede durar varios afios, en el que en sus primeras etapas no esta
preparado para todas las funciones Chamanicas y solo estaria en capacidad de

efectuar algunas curas elementales, se le denomina en esa etapa el Curador.

Entre los piaroas, el Curador es el segundo en rango detras del Chaman,
el Curador es por decir un Chaman que por diversos motivos no ha completado
su iniciacion. El ritual para convertirse en Chaman Piaroa, dura 35 afos, para
escoger los nifios que estan destinados a convertirse en Chaman, le administran
una dosis de yopo, si el acolito aguanta entonces empieza la iniciacién
Chamanica: Durante los 20 primeros afios el candidato, cada mayo
aproximadamente, después de probar el yopo, se perfora la lengua con una pta
de pez raya, después los 10 siguientes afios, se la perfora con 2 puas, y
finalmente durante los tltimos 5 afios se le perfora la lengua con 3 puas, esta
vez sin probar el yopo, después de esto es un Chaman destinado a pelear e
interactuar con los espiritus de la naturaleza, para asi lograr curar y traer el

beneficio a su comunidad.
1.14.25 Los Chamanes en Paria Grande.
Nuestro equipo de campo hizo contacto con Angel Luis, Curador de la

Comunidad de Paria Grande, quien a sus 65 afios no habia culminado el

Chamanato (Habia desertado después de las 2 primeras etapas) convirtiéndose
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asi en un Chaman de 2da categoria, destinado a curar males menores y a
invocaciones y a oficiar ceremonias de menor rango, nos hablo que el trabajo
del curador es aliviar los traumatismos en animales y personas, tales como
torceduras, esguinces, heridas, ampollas, etc., asi como enfermedades sencillas

de los mismos.

Ejerce sus funciones en un caney, cerrado con una lamina de zinc,
adjunto al patio de su casa, delante del caney tiene sembrada una variedad y
multitud de plantas y arbustos medicinales, ademés de los instrumentos
piaroas de agricultura y caza, aparte en su cuarto tiene 2 hamacas, una donde se
acuesta el, y otra donde se acuesta el afectado, en el suelo de la habitaciéon y en
las esquinas se encuentran latas y botellas vacias, ademas de cenizas de plantas,
frutos, distintos huesos de animales y canutillos hechos de bambu, dichos
canutillos son para el ritual que el le llama "soplado" que consiste en rezar la
zona afectada, luego de untar plantas majadas con ungtiento de origen animal
(manteca) o simplemente, mentol, el curador va solo al rio, coge agua limpia en
una botella, mientras sopla con el canutillo, balbucea unos cénticos en su
lengua, dicha actividad supone una transmision del aliento magico del curador

al agua, la cual se toma el afectado segtn la posologia que le indiquen.

El otro ritual que consiste en la insuflacion del yopo, bien solo provisto
de una horqueta hecha de bambt y unida con cera de abejas silvestres, o bien
ayudado por un compafiero, donde se coloca un larga vara hueca de bambt, y
luego sopla un ayudante en el otro extremo, una vez aspirado el yopo crea un
escozor nasal y estornudos, seguidos de constante lagrimeo y una sensaciéon de
vértigo, al rato los efectos se vuelven mas fuertes, se agudizan los sentidos y se

sufren alucinaciones, seguidas de un aletargamiento generalizado, y al final
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suefio, despertando al rato, o al dia siguiente si la cantidad de yopo inhalado ha
sido muy grande. Dicho ritual, segtin el curador, lo pone en contacto con la
naturaleza y lo eleva por encima de los &rboles donde puede ver lo que afecta,
se comunica con los animales y plantas, los cuales le revelan sus funciones y sus
propiedades, es parte de la naturaleza misma y como naturaleza, es participe en

todos sus aspectos, para asi revelar y/o solucionar el origen de diversos males.

El uso del yopo en el ceremonial, representa el instrumento a través del
cual el chaman o candidato realizan el “vuelo magico” o “viaje del chaman” a
través de las capas de la tierra o a través de las aguas o el espacio, convencido
de que con esa elevacién de su espiritu en conjuncién con la elevaciéon de los
sonidos de su canto encontrara al espiritu poderoso para transmutarse en él a
través del canto y su yopo. El tiene la convicciéon de que ese espiritu guia, lo
auxiliara en el logro que él persigue para el encuentro del espiritu que produce

el mal.

La seleccién de los candidatos a chamanes se escogen generalmente de
manera hereditaria, es decir preferiblemente son los descendientes de
chamanes, pero en otros casos son escogidos por la comunidad o el mismo
chaman, por manifestacion espontanea de uno de sus miembros, pero no seran
reconocidos como tales hasta después de haber superado las pruebas de
iniciacién, vinculadas con la experiencia de éxtasis provocada por el uso del
yopo, en la que el iniciado visualiza su cuerpo en sacrificio con objetivos de
purificacion, la adquisicion de secretos y formulas a través del ascenso para el
dialogo con dioses o espiritus, con lo que ha logrado su aceptaciéon. También en
ese viaje Chamanico el iniciado tendra que pasar por el descenso a los infiernos

para conocer a fondo los males y demonios con los cuales lidiara y se
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reencontrard ante cada curacién que realice. Contactara al enfermo con el
espiritu de la enfermedad, es decir conocera a fondo la causa de la enfermedad.
Serd también un “viaje” en el que tratara de encontrarse con los viejos
chamanes (ancianos) espiritus o bien con animales considerados como animales

de poder.

Cabe destacar que con el desarrollo de las comunicaciones urbanas, las
migraciones hacia las ciudades mas inmediatas, y el impacto de la practicas de
salud fomentadas en los d&mbitos occidentales o “criollos”, los chamanes estan
desapareciendo, debido que los chamanes viejos mueren sin encontrar ni
siquiera un substituto, o bien por los padres reacios que niegan a que sus hijos

sean sometidos a tan doloroso y largo entrenamiento.
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2. LA ESCUELA: IDENTIFICACION Y CARACTERISTICAS
INSTITUCIONALES

«Que la educacion deje de ser un medio cuyo acceso impone a los indigenas la negacion
de su identidad.» (OIT)

Como sefialamos al inicio de este trabajo, la escuela donde realizamos nuestro
estudio estd identificada oficialmente con el nombre de Unidad Educativa
Bolivariana «Alberto Ravell» (cf. anexo 24), nombre criollo cuyo epénimo dice
muy poco en relacion con la realidad de una comunidad indigena como lo es
Paria Grande. En realidad, para sus habitantes se trata de la escuela, bien
patrimonial del que se sienten no sélo orgullosos sino también responsables de

su buen funcionamiento e integridad de la planta fisica.

Ubicada a la entrada de la comunidad, en su calle principal, la UEB «Alberto
Ravell» es uno de los 40 planteles que en el Estado Amazonas integran las
denominadas Escuelas Bolivarianas de las que ya existen, en todo el territorio
nacional, mas de 3 mil 200. Segtin V. Moreno (2002), responsable del Proyecto

de Escuelas Bolivarianas en el MECD, el mismo se define asi:

El Proyecto de Escuelas Bolivarianas constituye “(...) una politica del
Estado venezolano, dirigida a afrontar las limitaciones del sistema
escolar en los niveles de preescolar y basica en su primera y segunda
etapa. La propuesta se inscribe en el proceso de transformaciones
politicas y sociales que vive el pais y de la alta prioridad que se le
otorga a la educacion dentro de ese proceso (...). Se inicia con una
propuesta experimental que pretende extenderse progresivamente a
todas las escuelas venezolanas. La experimentalidad es vista, por un
lado, como un marco que permite la incorporaciéon de la jornada
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escolar completa, la superacion de trabas burocraticas y limitaciones
organizativas, la flexibilizacién del curriculo, asi como la articulacion
de esfuerzos especiales por parte del Estado (...)".

El contexto social de estas escuelas se encuentra constituido por sectores de la

clase media, media baja y sectores populares, asi como también poblaciones

indigenas y rurales. Entre las actividades mas resaltantes que definen el

programa destacan:

Jornada escolar completa: entre las caracteristicas de funcionamiento que
diferencia a estas escuelas del modelo de Educacién Béasica anterior, esta el
haber pasado de jornadas de medio tiempo (por la mafiana o por la tarde) a
jornadas completas; se trata de ofrecer al nifio o nifia un espacio de
convivencia constructiva, confortable y seguro que permita el acceso a la
recreacion, al deporte y a las actividades artisticas.

Integracion de servicios de alimentacién y salud: se proporcionan aquellos
servicios que permitan la permanencia del alumno en la escuela, para
asegurar su continuidad y culminacién de su escolaridad y asi evitar la
desercion y exclusién. Por ello, en estas escuelas se le ofrece a los nifios
desayuno, almuerzo y merienda.

Innovacién en la concepcion de las edificaciones escolares: se concibe el
recinto escolar como un espacio abierto, el cual, cuando no exista la cantidad
de aulas necesarias pueda hacer uso de los espacios comunitarios para el
aprendizaje significativo y para la vida.

Dotacion de escuelas: se estd dotando a cada escuela de una biblioteca de
aula, recursos para el aprendizaje -tanto para nifios sin problemas como
para aquellos nifios con algun tipo de discapacidad- con acceso a la
informaética y a la telematica, con materiales deportivos y artisticos, dotacion
de equipos e instrumentos de trabajo.
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Renovacién curricular sostenida en un sistema de formacién permanente: se
estd trabajando en un curriculum flexible que pueda ser enriquecido por la
practica y que considere las caracteristicas de los educandos, en cuanto a la
atencion de sus diferencias individuales y ritmo del aprendizaje. Este
curriculum tiene que perfeccionarse continuamente, para adaptarse al
contexto particular de cada escuela e incorporar los aportes de la
comunidad. Se plantea la necesidad de un sistema de formacién permanente
que tenga como centro la escuela y cuyo eje articulador sea la investigacion.

Desarrollo de nuevas formas de gestion escolar: se intenta desarrollar una
gestion compartida que permita ejercer la autonomia legitima del plantel en
las determinaciones curriculares, organizativas y dentro de un ambiente
democratico. Asimismo, se busca favorecer la incorporaciéon de los
miembros de la comunidad educativa, las organizaciones vecinales,
deportivas, culturales y autoridades locales para fortalecer los canales de
comunicacién institucional.

Integraciéon comunitaria: se propicia una apertura al trabajo desde lo
comunitario, trascendiendo la escuela, para fomentar espacios de reflexion
permanente, en la busqueda de una integraciéon comunitaria. Dicha
integracion no sélo remite a procesos formativos de orden pedagoégico y
didéactico, sino que abarca aspectos sociolégicos comunitarios
fundamentales, tales como: organizacion para la salud, para el desarrollo
social y cultural y hacia el desarrollo local sostenible.

Consideramos que la ficha de registro (cf. pagina siguiente) del proyecto de

escuelas bolivarianas incluida en el trabajo de Moreno (2002), resume lo esencial

del mismo por lo que consideramos pertinente su insercion en éste.
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FICHA DE REGISTRO

NOMBRE DE LA INNOVACION: ESCUELAS BOLIVARIANAS

Area tematica de la
innovacion:

Localidad y pais:

Persona responsable
y de contacto:

Institucién
responsable:

Instituciones
colaboradoras:
1. Capacitacion y
formacion:

2. Gestion del
proyecto:

Instituciones
colaboradoras con
financiamiento :

DATOS DE IDENTIFICACION

Desarrollo institucional.
Cambio educativo y gestion institucional.

En los 24 Estados de Venezuela.

Profesora Vladimira Moreno.

Av. Baralt, Esquina de Salas. Ministerio de Educacion,
Cultura y Deportes, Piso 12, Coordinacién Nacional de
Escuelas Bolivarianas.

Tel.: 564 87 06 / 506 84 29

Coordinacion Nacional de Escuelas Bolivarianas.
Ministerio de Educacién, Cultura y Deportes, Venezuela.

1.1. Universidad Pedago6gica Experimental Libertador:
talleres a docentes en didéctica de lenguaje y matematicas.
1.2. Ministerio de Salud y Desarrollo Social (MSDS):
talleres en prevencion de VIH, embarazo precoz,
enfermedades de transmision sexual.

1.3. Instituto de Previsién del Magisterio (IPASME):
jornadas de prevencién odontolégica.

1.4. Consejo Nacional de Cultura (CONAC): cursos para
directores.

1.5. Cinemateca Nacional: talleres para docentes en el area
cinematografica.

1.6. Electricidad de Caracas: cursos para enfrentar casos de
emergencia.

1.7. Ministerio del Ambiente: brigadas ecolégicas.

2.1. BID: programas sobre cooperativismo.

2.2. Instituto Nacional de Nutriciéon: Programa de
Alimentacién Escolar.

BID (Banco Interamericano de Desarrollo).

BM (Banco Mundjial).

CONAC: donacién de instrumentos musicales.
Cinemateca Nacional: donacién de equipos de VHS y
television.
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Nacional. Es un proyecto bandera del Ministerio de

1.\mb1t0 de la Educacion, Cultura y Deportes (MECD) a nivel nacional y
innovacién: . . . 110
tiene presencia en cada Entidad Federal de la Reptblica.
Tiempo de Se inicia en 1999 con 559 escuelas.
desarrollo: Actualmente participan 2250 escuelas.
Poblacién Alumnado, docentes, familias, comunidad.
beneficiaria:
Nivel educativo: Inicial o preescolar y Primaria o Basica. Formal.
Educacién Preescolar y Basica.
Educacion especial.
Modalidad Educacién comunitaria.
educativa: Educacién rural.
Existen también Escuelas Bolivarianas Indigenas y de
Frontera.

Preescolar, las dos primeras etapas de Educacién Bésica
(1°a 3er grado y de 4° a 6° grado).

Edad/es del De 5 a 13 afios.

alumnado:

Grados educativos:

Nota. Tomado de Escuelas Bolivarianas, Venezuela por V. Moreno, 2002
[Documento en linea]. Disponible:
http:/ /innovemos.unesco.cl/di/exp/escuelasbolivarianasve [Consulta: 2004,
mayo 5]

Ademas de su insercion en el conjunto de Escuelas Bolivarianas que
funcionan en el sector indigena del territorio nacional, la UEB «Alberto Ravell»
aplica el Régimen de Educaciéon Intercultural Bilingtie, impulsado por la
Direccion de Educacién Indigena del Ministerio de Educacién, Cultura y
Deportes. Entre los principios que fundamentan esta modalidad educativa
destacan no solamente -como es obvio- el de la interculturalidad, sino también
el de la participacién de los pueblos indigenas en la construccién colectiva del

curriculo tanto suyo como el nacional. En ese sentido, el MECD a través de la
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Zona Educativa del Estado Amazonas cre6 la Coordinaciéon de Educacion
Intercultural Bilingtie (CEIB) cuya misiéon es disefiar e implementar,
conjuntamente con los pueblos indigenas, las estrategias destinadas a favorecer
el desarrollo del REIB en las escuelas de las comunidades indigenas del Estado.
En la comunidad de Paria Grande, David es el representante de la etnia ante la
Coordinaciéon de Educacion Intercultural Bilingtie de la ZE del Estado
Amazonas. Entre los retos que debe enfrentar como miembro de esta instancia
se encuentra el abordaje de la interculturalidad en sectores no indigenas, es
decir, el «mundo criollo». Para ello esta consciente de la importancia del rescate
y preservacion de su identidad cultural y lingtiistica como necesidades

prioritarias para su pueblo.

En el marco de lo establecido para las instituciones donde se aplica el REIB, la
UEB «Alberto Ravell» goza de autonomia para la conformacién de sus
estrategias pedagodgicas. De alli que en la elaboracién del Proyecto Pedagégico
de Aula (PPA), exigido por el MECD, participan no sélo los docentes de cada
curso, sino también los alumnos de éste y sus respectivos representantes, por lo
que el PPA se considera un «proyecto comunitario».

En el caso de la primera etapa (1°, 2° y 3°) de la Educacién Bésica, se elabora un
sOlo proyecto pero con objetivos diferentes, segtn el grado. Al solicitar a uno de
los docentes que nos precisara uno de los objetivos del PPA vigente, nos
informo6 que para el primer grado éste se referia al aprendizaje de las vocales en

una clase bilingtie, con la ayuda de dibujos.
En todo caso, Paria Grande tiene puestas sus esperanzas en los esfuerzos que

realiza David, como su representante educativo, para enfrentar los retos

planteados por la CEIB para la educacién de los pueblos indigenas.

206



2.1. ESTRUCTURA ACADEMICO-ADMINISTRATIVA

La Escuela «Alberto Ravell» fue inaugurada el 1 de enero de 1961 y a partir del
afio 2000 pas6 a formar parte de las Escuelas Bolivarianas del sector indigena.
Desde el punto de vista de su organizacion administrativa, funciona de la

manera siguiente:

— Director l

Jefe Departamento de Evaluacion
[ |

Coordinadores Docentes Integfadores de Aula
— Cultura
L Deportes
Educacion para el Trabajo

Comunitario
A T N

—

Personal obrero

El namero de alumnos, incluyendo los de preescolar, es de 136 de los cuales 62
son nifios y 74 son nifias. Todos ellos, junto con sus docentes, desayunan,
almuerzan y meriendan en el comedor con el que cuenta la escuela. La
elaboracion de la comida estda a cargo de 3 «madres voluntarias» de las que

forma parte una coordinadora responsable.
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La planta fisica de la escuela comprende dos sedes, una donde funciona el
preescolar y otra que comprende las 6 aulas donde funcionan los grados
correspondientes a la primera etapa (1°, 2° y 3°) y a la segunda etapa (4°, 5° y 6°)
de la educacién bésica. En esta sede se encuentra ademds de la oficina del
Director, el comedor escolar y dos servicios sanitarios. El Departamento de
Evaluacion y otros dos servicios sanitarios se encuentran justo al lado del

espacio dedicado al nivel preescolar.

A continuacién presentamos una ficha con los principales datos de

identificacion de la escuela.

UNIDAD EDUCATIVA BOLIVARIANA «<ALBERTO RAVELL»

Sector Paria Grande, Municipio

UBICACION Atures, Estado Amazonas,
Venezuela
ANO DE FUNDACION 1961
ESCUELA BOLIVARIANA 2000
DESDE
NIVELES Preescolar, 17 y 2% Etapa de
Educacion Basica
REGIMEN Intercultural Bilingtie
N° DE SECCIONES 7
N° DE DOCENTES 34 10
N° DE ALUMNOS 136
N° DE PERSONAL OBRERO 6

% Cf. anexo 3.
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DURACION DE LA JORNADA

DOTACION

HORARIO

EVENTOS CELEBRADOS

ETNIA DE LOS ALUMNOS

LENGUA MAS HABLADA

8 horas

Comedor escolar y bibliotecas de

aula

Entrada: 7 AM

Desayuno: 8AM

Almuerzo: 11:30 AM (Preescolar)
12:00 M (E. Basica)

Regreso: 1:30 PM

Salida: 3:00 PM

Semana de la Educacién Inicial
Aniversario de la Escuela
Culminacién del afio escolar

Jornadas de Escuelas Bolivarianas
Piaroa y hiwi

Uwotjtija
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2.2. RELACION ESCUELA-COMUNIDAD

«La escuela es una institucion ajena a la cultura indigena, pero necesaria.»%

Para los habitantes de Paria Grande, la UEB «Alberto Ravell» es algo mas que la
escuela donde estudian sus nifios, cuyos docentes habitan en la misma
comunidad. Para ellos es, ademads y sobre todo, su bien mas preciado, el sitio de
diaria interaccién social y deportiva al que se acude con una puntualidad y
devocion casi religiosas. En efecto, todos los dias, el mismo sonido metélico que
durante el dia ha servido para llamar a los nifios a sus actividades escolares, a
las cinco de la tarde se convierte en una convocatoria para el encuentro
deportivo, generalmente un partido de fatbol para los adultos y adolescentes y

uno de voleibol para los nifios.

Asi, la escuela como institucién social, formal, canénica de la cultura y
civilizaciéon occidental, deviene en instancia necesaria para una comunidad
indigena que la ha asimilado y la ha hecho suya; las relaciones que en ella se
dan no se limitan, por lo demas, a los propios habitantes de la comunidad, de la
etnia uwotjiija, sino que se extienden a los visitantes, bien sea de otras etnias o
criollos. A ello contribuye, entre otras razones, su ubicacion estratégica a la
entrada de la comunidad (cf. anexo N° 9). En el marco de la vida cotidiana, la
escuela es igualmente el paso obligado para ir a algunos conucos ubicados en
terrenos adyacentes pero también para ir al sector del cafio que la circunda para

realizar labores como el lavado de ropa o simplemente para darse un bafio.

% Comentario de N. B., docente indigena de la etnia hiwi.
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Desde esta perspectiva, podemos afirmar que en Paria Grande la relaciéon
escuela-comunidad se apoya en una interaccién reciproca y el elemento rector
es un intercambio de aportes en funcion de los intereses de ambas. La escuela se
encarga de transmitir al nifio todo el sistema formal de conocimientos generales
segln su nivel escolar, a la vez que lo prepara para su desenvolvimiento en la
vida social. Por su parte, la comunidad le exige a la escuela el cumplimiento
eficaz en la conduccién del proceso de instruccién de sus nifios -recordemos el
caso particular de la exigencia de los padres en relaciéon con el aprendizaje del
castellano. (cf. 1.4.1.)- y al mismo tiempo participa en la elaboracién de los
proyectos pedagoégicos a desarrollar por los docentes; el PPA, Proyecto

Pedagoégico de Aula, es asi un verdadero proyecto comunitario.

A partir de su labor pedagoégica desarrollada en la escuela y de su actuaciéon
comunitaria, los docentes han construido un liderazgo que trasciende su
quehacer cotidiano y que se proyecta estratégicamente hacia la consecucion del
legado histérico que por interferencias de la sociedad nacional en el dltimo
medio siglo se ha perdido. Asi vemos cémo las manifestaciones culturales
autoctonas del pueblo uwotjiija -bailes, cantos, juegos, mitos, leyendas- son
incorporadas a las actividades escolares y compartidas con la comunidad. Y ello
es una preocupaciéon permanente segiin lo expresado en una reunién con los

docentes, conducida por Alberto:

Necesitamos rescatar la valoracion de nuestra identidad y de la
sabiduria del anciano... Por eso para organizar la celebraciéon de
nuestras tradiciones en la escuela, consultamos al Consejo de
Ancianos... En preescolar, los nifios se cambian la ropa criolla por
traje indigena hecho por los padres y ya los nifios de la escuela
basica se sintieron motivados por el uso del guayuco indigena. Por
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eso, se va a elaborar para el préximo afio mds guayucos,
instrumentos musicales, escobas [autOctonas]...

Podemos afirmar entonces que a la estructura organizativa indigena que en la
comunidad ha estado conformada por el Capitan, el Comisario y el Consejo de
Ancianos, se incorpora ahora una nueva figura, la del docente, que constituye

junto a las otras un factor determinante de la vida comunitaria y social.

En Paria Grande se observa una interaccién muy intensa entre escuela y
comunidad, a tal punto que éstas han integrado una unidad que las hace
inseparables y complementarias al mismo tiempo. Las actividades deportivas,
culturales, laborales, sociales en general, son una extension de la escuela pero
también de la comunidad. Los docentes viven en la comunidad haciendo parte
de su cotidianidad, asumiendo su realidad cultural y la relacién con el entorno.
Docentes, lideres comunitarios y la comunidad en general, imbricados en una
misma direccién, establecen relaciones dialégicas y de asistencia reciproca para

alcanzar objetivos comunes.

Bajo este marco referencial podemos considerar esta relaciéon a partir del
concepto de comunidad pedagdgica que S. Medina y A. Alvarez (citados en Arias

Herrera, 1995), definen como:

El entorno fisico formado a partir del lugar de procedencia de sus
estudiantes -dentro del que estan las instituciones y organizaciones
sociales, la familia, centros de trabajo de diversos tipos- con los que la
escuela debera hacer todas las coordinaciones pertinentes para
cumplir su funcién educativa. (p. 90)
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Asi pues, en Paria Grande la comunidad es el nutriente mas importante para la
escuela a la cual aporta sus modelos organizativos y sociales que ésta, a su vez,
reproduce a partir de la creacion de sélidos vinculos afectivos y de un sentido

de identificacién y pertenencia comunitaria.
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3.LA ENSENANZA DE LA LENGUA CASTELLANA COMO 1.2

«Profesores de habla, sabian que no bastaba con enseriar a la gente a hablar, sino que
habia que enseriarles ademds a hablar oportunamente.»36

En el epigrafe que hemos seleccionado para este aparte, Bourdieu (2000), hacia
referencia a la kairos, nociéon empleada por los sofistas en la antigua Grecia y
estd relacionada con el arte de hablar bien. Nocién cuyo empleo intuitivo por
parte de los docentes, podria extrapolarse en el caso de la ensefianza del
castellano L2 a los pequefos piaroas en la UEB «Alberto Ravell». Y es que sin
tener de manera consciente la finalidad retérica de la manipulacion del
lenguaje, los docentes de esta escuela saben muy bien que su responsabilidad
no se limita a la ensefianza de la lengua dominante; saben asimismo que del
dominio que de ella demuestren sus alumnos, dependera igualmente su eficaz
desenvolvimiento como hispanohablantes en la sociedad criolla y, sobre todo, el
éxito en la prosecucion de sus estudios o en el mercado laboral. Ciertamente, el
uso de una lengua no materna -L2, LE- conlleva implicaciones sociales de
mayor peso que un mero empleo lingtiisticamente «correcto». Al respecto,
Bourdieu (2000) habla de la existencia de lo que él denomina mercado lingiiistico

y afirma que:

Para que las palabras den resultado, para que las palabras produzcan
sus efectos, no basta con decir las palabras gramaticalmente correctas,
sino también las palabras socialmente aceptables.... De hecho, la
aceptabilidad definida sociol6gicamente no consiste tiinicamente en el
hecho de hablar correctamente una lengua... la aceptabilidad supone
la conformidad de las palabras, no sélo a las reglas inmanentes de la
lengua, sino también a las reglas, dominadas intuitivamente, que son
inmanentes a una ‘situacién’ o, mas bien, a un determinado mercado

% Bourdieu (2000), p. 121.
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lingtiistico.... Hay mercado lingtiistico siempre que alguien produce
un discurso dirigido a receptores capaces de evaluarlo, apreciarlo y
recompensarlo. (p. 122)

Es precisamente hacia un mercado lingtiistico, que los docentes saben que el
habla de sus alumnos estara dirigida y la cual sera evaluada; evaluacién que, de
paso, serd la de su propio discurso y la de su labor docente. Esta evaluacién seré
mas estricta o rigurosa cuanto maés oficial o formal sea una situacién -una
prueba oral o una entrevista de trabajo, entre otras- llegando a convertirse en un

enjuiciamiento e incluso en censura.

De alli que no sea casual o injustificada la preocupaciéon de los padres
cuyos hijos estudian en la escuela de donde deben egresar no sélo con un
certificado de aprobacion de las dos primeras etapas de la educacioén basica,
sino también y sobre todo, con el dominio de la lengua castellana, hablada en
situaciones marcadas por relaciones de dominacién lingtiistica con respecto a
una lengua indigena. En estas interacciones de dominio de una lengua sobre
otra(s), estan en juego valores sociales y culturales muy importantes por lo que
sus efectos tienen un considerable impacto sobre los hablantes de la lengua «no

dominante».

En el caso particular del uwotjiija, éste forma parte del conjunto de
lenguas indigenas oficializadas en Venezuela -unas 31 en total- y de
reconocimiento constitucional. Sin embargo, en Paria Grande fuimos testigos
del deseo de los adultos, no asi de los ancianos, de que sus hijos dominaran la
lengua segunda, en algunos casos sacrificando la comunicacién a través de su
lengua materna; en otros casos, su propia competencia lingtiistica al hablar

castellano era objeto de auto-evaluacién. En una oportunidad, Marlon nos
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confesé su preocupaciéon por un tema tratado en una reunién con los
representantes: las deficiencias de la competencia oral en L2 de los alumnos
durante entrevistas de admisién en la escuela secundaria. Curiosamente, el
desempefio de las competencias escritas era mejor por lo que los padres exigian
a los docentes mayor énfasis en la ensefianza del castellano oral, o de lo

contrario se verian en la necesidad de cambiar a sus hijos de escuela.

A su ingreso en primer grado de educacién basica, después de haber
pasado por el preescolar, los nifios tienen poco o ningtin dominio de la lengua

castellana ya que, segtin nos comenté Miguel:

El contacto con el castellano es mas frecuente a partir de los 8 afos
aunque su dificultad es menor entre los 3 y los 4 afios de edad... A
partir de cuarto grado, escriben y leen castellano... mantienen su
lengua y saben desenvolverse en castellano.

Ante esta paradoja, la informacién de los padres y de las docentes de
preescolar, en relacion con el desempefio lingiiistico de los pequefios, es un

insumo ampliamente tomado en consideracién en la escuela basica.

Para la descripcion etnogréafica del proceso de ensefianza del castellano
L2 nos basamos en la observacién y filmacion de clases, a la discusién y andlisis
de dichas filmaciones, todo ello dentro de la perspectiva del marco tedrico
desarrollado en la primera parte de este trabajo, aunado a las entrevistas
realizadas a los docentes. La descripcion se centra en los aspectos referidos a las
competencias, estrategias pedagodgicas y actividades de aula desarrolladas y a
los recursos o material didactico utilizado (cf. 3.5., segunda parte). Para ello

seleccionamos los cursos correspondientes a cada uno de los tres grados que
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comprende la primera etapa de la educacion basica, haciendo mayor énfasis
sobre el curso de primer grado. Ello obedece a dos razones: en primer lugar, es
el contexto inicial de encuentro formal con la lengua no materna y luego, es la
instancia donde se cumple el proceso de adquisiciéon propiamente dicho de la
L2. Las observaciones de clase hechas a los cursos subsiguientes -segundo y
tercer grado- nos permitieron reforzar el andlisis del proceso y hacer un
seguimiento comparativo de los progresos del proceso de adquisicién. El

cuadro siguiente resume los datos de identificacién de las clases observadas y

analizadas:
UEB «<ALBERTO RAVELL»
N°DE
GRADO DOCENTE | MODALIDAD
ALUMNOS

1° 20 A.F. Bilingtie

2° 11 M. G. Bilingtie

3° 14 E. G. Bilingtie

3.1. COMPETENCIAS DESARROLLADAS

En términos generales y a grandes rasgos, en la ensefianza de idiomas las
competencias evocan componentes orales y/o escritas que tienen que ver con
los procesos de recepcion y produccién de una lengua y que identificamos con
las siglas siguientes: CO (comprension oral), CE (comprension escrita), para los
procesos de recepcion; PO (produccién oral), PE (produccion escrita), para los

procesos de produccion.
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En el marco conceptual que forma parte de la primera parte de este
trabajo (cf. 5.4.), incluimos una definicién del término competencia que hace
alusion al conocimiento -que de manera consciente o no- todo hablante tiene de
su lengua materna. Ahora bien, en el caso que nos ocupa, el castellano es una
lengua segunda cuya adquisicién tiene lugar en un contexto formal, mediante
un proceso de instruccién. De alli que al término competencia habria que
agregarle el adjetivo «comunicativa». En efecto, existe consenso en que el
objetivo fundamental en el aprendizaje de una L2 lo constituye el desarrollo de
una competencia comunicativa (cf. 7.1.9.) de la que forman parte una serie de
conocimientos y la habilidad para su empleo durante los procesos de recepcién

y produccién de la lengua, segunda.

En cuanto a las componentes que sefialamos maés arriba como integrantes
de la competencia comunicativa, en las clases observadas se abordaron tanto las
orales como las escritas, a través de contenidos que sirvieron para apoyar
aspectos relacionados con el 1éxico, la ortografia y la fonética de la L2, tal como
lo plantea el modelo de Canale y Swain (cf. 7.1.9.). Estos contenidos permitieron
abordar tanto las habilidades de comprensiéon como las de produccién, de
manera muy elemental, apoydndose en una seleccién de vocablos y de cifras
que son escritos y pronunciados en uwotjijja y en castellano por el docente
quien a su vez solicita a los alumnos que los escriban y pronuncien. Es de hacer
notar que el proceso de interrelacion de las cuatro habilidades -CO, CE, PO, PE-
a pesar de su simplicidad es sumamente efectivo para la adquisicion de la L2. A
ello contribuye el hecho de haber realizado una seleccion pertinente de los
vocablos pues éstos estan totalmente vinculados no sélo al contexto formal del

aula, tales como tiza, borrador, pupitre, sino también y sobre todo, a su entorno
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natural como es el caso de nombres de animales, plantas, instrumentos

musicales y juegos tradicionales (cf. anexo N° 25).

3.2. ESTRATEGIAS PEDAGOGICAS

Las estrategias pedagogicas desarrolladas por los tres docentes cuyas clases
observamos se corresponden o encajan dentro de lo que podriamos llamar la

determinacién de lo esencial como contenido de la educacion.

En efecto, segtin Lépez Lopez (1998):

El aprender a determinar lo esencial s6lo se logra cuando se usan
métodos de tipo productivo en la direccién de la ensefianza, es decir,
cuando los métodos suponen la participacion activa del educando en
el proceso de busqueda de la informacién y de la asimilacién de los
conocimientos. (p. 15)

Bajo este punto de vista, ya desde sus inicios, en el proceso de ensefianza
impartida a los nifios en la UEB «Alberto Ravell» se favorece el aprendizaje de
lo esencial ya que se toma en cuenta la opinién del alumno en cuanto al alcance
de los objetivos, el desarrollo de los contenidos y el empleo del material
didactico. Todo ello es considerado por el docente para seleccionar
adecuadamente sus estrategias pedagodgicas, formando asi esa particular
estructura con dindmica propia a la que Ferrer Lopez, Garcia Ramis y Valle

Lima (1996) hacen referencia en su definicion (cf. 5.14.).

Asi pues, con el insumo proporcionado por los alumnos y sus padres, asi como

por las docentes de preescolar -al que hicimos alusién anteriormente- y guiados
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igualmente por su intuicién étnica y lingtistica, los docentes indigenas
desarrollan a cabalidad las estrategias sugeridas por el Ministerio de Educacion

en el Programa de estudio. Educacion bdsica. Primera etapa. Sector indigena (1987):

Cuando el nifio llega a la escuela, utiliza estructuras sintécticas y
vocabulario propios de la lengua autéctona hablada por su etnia, o de
la lengua castellana y, en algunos casos, de ambas lenguas. Ese grado
de desarrollo del lenguaje es el punto de partida para la ensefianza de
la lectura y de la escritura. Por ello, deben correlacionarse los objetivos
de este programa con el propésito de que a medida que el alumno,
ayudado por el docente, vaya perfeccionando el uso de la lengua en
forma oral, adquiera también las destrezas y habilidades que le
permitan comunicarse eficazmente y con correccién utilizando en
forma escrita la lengua castellana. Se recomienda al docente hacer
sentir a los educandos un ambiente propicio, de confianza, a fin de
que participen espontdneamente en las conversaciones y demds
actividades, con libertad y sin que su creatividad sea coartada. (p. 16)

Si partimos del hecho de que los docentes interrelacionan las competencias
orales y escritas como punto de partida para la ensefianza de la lectura y la
escritura, apoyandose en el grado de desarrollo del lenguaje que trae el nifio a
su ingreso en el contexto escolar, podemos dar fe entonces de la pertinencia de
las estrategias pedagodgicas desarrolladas por ellos. Por lo demas, pudimos
comprobar el ambiente distendido, de total compenetraciéon no sélo entre los
alumnos sino también entre ellos y su docente (cf. anexo N° 26), lo que favoreci6
en todo momento su interés y participacién en las actividades propuestas para
el aprendizaje, por lo que la pertinencia de las estrategias es atin mayor en la

medida en que permiten el logro del objetivo planteado.
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De esta manera, las estrategias pedagogicas utilizadas por los docentes se

concretan en los aspectos siguientes:

Exposicion inicial del docente en LM para luego alternar con L2: explicacion
del objetivo a cumplir en la clase.

Organizacioén del curso en funcién de realizar la dindmica grupal.

Captacion de la atencion a partir de la solicitud del docente a los nifios para
que participen.

Incorporacion de juguetes tipicos (cf. anexo N° 25) para favorecer la
interaccion entre los alumnos.

Repeticién de actividades para el refuerzo de contenidos.

3.3. ACTIVIDADES DE AULA

En relacién con las actividades desarrolladas en el ambito del aula, lo
mas resaltante y curioso al mismo tiempo reside en el hecho de que en las
mismas el protagonismo no es privilegio de los docentes. Efectivamente, en
gran parte y sobre todo en primer grado, son los nifios quienes dictan la pauta
en su ubicaciéon dentro del aula, sentados en los pupitres que estdn pegados a la
pared o recostados en el suelo sobre pequenas esteras, en torno al docente, cerca
de la pizarra. De alli que la ambientacién del aula se suma a los elementos de su
proceso de aprendizaje en los que intervienen los pequefios indigenas. Este

hecho represent6 una gran ventaja para nuestra labor como observadores pues
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ante tanta «informalidad» nuestra presencia pas6é casi desapercibida. No
obstante, ello no significa que en ese ambiente reinara la indisciplina o la
confusiéon pues en todo momento los nifios estuvieron atentos a la clase, a las
preguntas formuladas por sus docentes y a la participaciéon activa en las

actividades requeridas.

Entre las actividades desarrolladas en el aula durante las clases de lengua

castellana destacan:

Por parte del docente:

Escritura de vocablos en la pizarra, tanto en uwotjiija como en castellano,
acompafiada de dibujos.

Formulacién de preguntas a los nifios a fin de lograr su participacién.
Formulacién de preguntas directas a nifios en particular llamandolos por su
nombre.

Lectura de los vocablos escritos y solicitud a los nifios para que repitan la
pronunciacion.

Reparto de hojas de papel para el trabajo en clase.

Por parte de los alumnos:

Repeticion de palabras pronunciadas por el docente.

Respuesta a las preguntas formuladas por el docente.
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Escritura de vocablos en la pizarra (todos participan voluntariamente).

Intervencién para aportar palabras para la traduccion.

Escritura de vocablos en sus cuadernos o en las hojas recibidas.

Participacion en juegos propuestos por el docente.

Cabe destacar que todas las actividades realizadas en el contexto escolar estan
relacionadas con el entorno natural o realidad de la comunidad. Este fue un
aspecto sobre el cual hicieron mucho énfasis los docentes durante las reuniones
con el grupo o en las entrevistas individuales con cada docente. En
consecuencia, los vocablos escritos en la pizarra y los textos de los afiches
obedecen a la «explicacién bilingtie de fendmenos en relacion con la realidad»;
por ello son frecuentes las alusiones a elementos de la naturaleza como el rio, la
lluvia, animales de la selva y también a actividades cotidianas como el rayado
de la yuca, por ejemplo. En fin, es un denominador comun entre los docentes el
incentivo permanente hacia la atencion, la participacion y el trabajo, asi como

también lo es el cierre de la clase centrado en feedback positivo.

3.4. RECURSOS Y MATERIAL DIDACTICO EMPLEADO

En su condicion de Escuela Bolivariana, cada uno de los cursos de la UEB
«Alberto Ravell» estda dotado de una «Biblioteca de Aula» que en esta escuela
indigena consta de un sencillo estante metalico donde se guardan los libros de

texto correspondientes a las dreas que integran el plan de estudios de cada
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curso (cf. anexo N° 27). Los recursos basicos incluyen la tiza, el borrador y la
pizarra que en algunas aulas, como las de primer y segundo grado, estan en
precarias condiciones. Sin embargo, ello no impide que los docentes hagan uso
de su creatividad para dibujar los animales u objetos y escribir sus respectivos
nombres en LM y L2 (cf. anexo N° 28). Es la misma creatividad que se expresa
también en la elaboracion por cada docente conjuntamente con sus alumnos, de
material didactico que es empleado, bien sea para la ambientaciéon del aula o
para el refuerzo de los contenidos lingtiisticos estudiados. El primer caso
incluye la incorporaciéon al aula de artesania, juguetes y objetos tipicos,
instrumentos musicales, entre otros. En cuanto al material destinado a reforzar
el area lingtiistica, se trata de afiches hechos sobre pliegos de papel que
muestran, ya sea dibujos de animales con sus nombres en LM, de instrumentos

musicales con letreros en LM y L2 o bien silabarios en L2 (cf. anexo N° 29).

Igualmente, las aulas cuentan con carteleras que destacan informacién
referida a efemérides o eventos a celebrar segtin la época. Algunas carteleras
son elaboradas con los mismos materiales utilizados en la creacion artesanal
tales como el cucurito (waechae). Asimismo, en los cursos mas avanzados, por
ejemplo el sexto grado, en los afiches predomina la escritura en L2 y los textos

son de mayor complejidad como el himno nacional o el himno al arbol.

3.5. FICHAS PEDAGOGICAS

De todas las clases observadas hemos seleccionado a titulo de ejemplo
tres -una por cada curso- en las que se integran de manera esquematica los
elementos descritos anteriormente y que presentamos bajo la figura de fichas

pedagogicas (cf. paginas siguientes).
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CURSO: N° DE ALUMNOS: DOCENTE: A F. ASIGNATURA:
1e 20 Castellano

OBJETIVO: Conocer (sic) los objetos y animales.

COMPETENCIAS ABORDADAS: Comprensién y produccién oral CO/PO;
comprensién y produccion escrita CE/PE.

ESTRATEGIAS PEDAGOGICAS:

= Explicacién del objetivo alternando LM y L2.

» Estimulo hacia la participacion a partir de preguntas (bilingtie).

* Incorporacién de juguete autéctono a fin de promover la interaccion grupal.
» Repeticion de contenidos a través de la diferenciacién de actividades.

» Valoraciéon positiva del desempefio demostrado o feedback.

ACTIVIDADES DE AULA:
» Escritura bilingtie en la pizarra de vocablos referidos a objetos, animales, juegos e
instrumentos musicales:
rayo de yuca - iye huodd;
gato - misi;
mono - jichu;
voleibol - jiadippd;
maraca - riding.
* Dibujos en la pizarra de los animales cuyos nombres se ensefia en L2.
* Pronunciacién de vocablos escritos en LM y L2.
* Formulacién de preguntas para estimular la PO.
* Juego grupal: interaccion y afianzamiento de identidad étnica.
* Organizacion de actividad de PE: distribucién de hojas de papel.

RECURSOS Y MATERIAL DIDACTICO:

= Tiza.
=  Borrador.
=  Pizarra.

* Hojas de papel blanco.
* Juguete autoctono.
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CURSO: N° DEALUMNOS: A DOCENTE: M. ASIGNATURA:

20

11 G. Castellano

OBJETIVO: Explicar las normas del buen hablante.

COMPETENCIAS ABORDADAS: Comprensién y producciéon oral CO/PO.

ESTRATEGIAS PEDAGOGICAS:

Explicacion del objetivo alternando LM y L2.

Estimulo hacia la participacién a partir de preguntas al curso en general y
directas a nifios en particular (bilingtie).

Organizacién del curso en funcién de realizar la dindmica grupal y captar su
atencion.

Incentivo de la interaccion docente/alumno.

Valoracion positiva del desempetnio demostrado o feedback.

ACTIVIDADES DE AULA:

Escritura en la pizarra en L2 del objetivo de la clase.
Pronunciacion de texto escrito en L2.

Formulacién bilingtie de preguntas generales para verificar la CO.
Formulacion bilingtie de preguntas directas para estimular la PO.

RECURSOS Y MATERIAL DIDACTICO:

Tiza.
Borrador.
Pizarra.
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CURSO: N° DE ALUMNOS: ASIGNATURA:
DOCENTE: E.G.
3e 14 Castellano

OBJETIVO: Traducir (sic) nombres de objetos y animales al castellano.

COMPETENCIAS ABORDADAS: Comprensién y producciéon oral CO/PO;
comprension escrita CE.

ESTRATEGIAS PEDAGOGICAS:

= Explicacién del objetivo alternando LM y L2.

» Estimulo hacia la participacion a partir de la solicitud de vocablos a traducir.
* Incentivo de la interacciéon docente/alumno.

» Valoraciéon positiva del desempefio demostrado o feedback.

ACTIVIDADES DE AULA:
» Escritura en la pizarra en L2 del objetivo de la clase.
* Pronunciacién de vocablos escritos en L2 y LM:
vaso - isoto ;
silla - degké;
borrador - siectigte;
pizarrén - witjyctida;
picure - aciiri;
venado - ydmd;
lapa - tiia;
cachicamo - acii.
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» Solicitud de vocablos a traducir a fin de estimular la PO.
» Lecturay repaso de los vocablos traducidos con participacién de los alumnos:
wiyuctiki - 1apiz/tiza;
cuyqriiti - cuaderno;
wiacligki - tijera;
sactigcocd - sacapuntas;
viectiabi - pega.

RECURSOS Y MATERIAL DIDACTICO:

= Tiza.
=  Borrador.
= Pjzarra.

= Afiches con dibujos.
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TERCERA PARTE

PROPUESTA TEORICA PARA LA CATEGORIZACION Y
CARACTERIZACION DE LAS ESTRATEGIAS PEDAGOGICAS
DESARROLLADAS EN LA ENSENANZA DEL CASTELLANO COMO
SEGUNDA LENGUA

La propuesta que aqui presentamos en modo alguno pretende constituirse en
una teorizacion «fosilizada» a la manera muy frecuentemente usada en los
manuales curriculares en los que ciertas actuaciones del quehacer pedagégico
parecieran tener caricter de panaceas. De modo que evitamos lo que Bourdieu
(2000) ha dado en llamar la «tendencia a fetichizar los conceptos» y asumimos
plenamente la convicciéon de saber que dicha propuesta puede y debe ser
revisada, discutida, ratificada o modificada, pues ella ha surgido de una

realidad que, como todas, est4 sujeta a cambios.

Asi, en el proceso pedagogico no estan aislados el docente y los alumnos,
por el contrario, existe una serie de interrelaciones que es indispensable tomar
en consideracion. Nos referimos a distintos colectivos que interacttan fuera del
contexto exclusivamente escolar, entrando en juego en el trabajo que el docente
desarrolla en el &mbito del aula; entre esos colectivos destacan la familia, la
comunidad y las organizaciones sociales externas a ésta como es el caso, en una
escuela indigena, de las instancias pertenecientes al «mundo criollo». En
consecuencia, las vivencias experimentadas por cada uno de los colectivos
involucrados en el proceso pedagogico inciden sobre éste al igual que la calidad
de las interacciones de aquellos entre si y entre ellos y la practica pedagodgica

misma.
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Bajo estas premisas y partiendo de la descripcién etnografica del proceso de
enseflanza de la lengua castellana como segunda lengua en la UEB «Alberto
Ravell», consideramos que las estrategias pedagogicas desarrolladas por los
docentes en los cursos correspondientes al primero, segundo y tercer grado de
la primera etapa de la educacion basica, pueden clasificarse segtn las categorias

siguientes:

Instructiva-informativa

Este tipo de estrategias constituye el punto de partida del ejercicio docente, de
alli que su realizacion sea ineludible para el desarrollo de los contenidos en la
ensefianza de la segunda lengua; de ella depende la asimilaciéon de éstos por

parte de los alumnos.

Educativa

La estrategia educativa implica la evolucién del alumno en una dimensién
integral y multifacética en relacién con su desempefio lingiiistico y a su
quehacer cultural. Su desarrollo es permanente y se extiende a lo largo de todo

el proceso pedagogico.

Constructiva

Se basa en acciones dirigidas a estimular la implicaciéon del alumno en la
construccién y direcciéon de su propio aprendizaje. Incluye el incentivo de
mecanismos de participacion que conllevan la puesta en practica de las

potencialidades creadoras y capacidades de los alumnos.
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Organizativa
Se expresa en el interés por resaltar en el proceso pedagégico los valores
referidos al estudio, el trabajo y la actuacién en comunidad, asi como sus efectos

sobre la conducta individual y social.

Comunicativa

Busca la integracion de los elementos propios de las dos «lenguas en
contacto»?’, no sélo los lingiiisticos sino también los culturales. Prepara para la
interaccion donde se actualizan las relaciones lingtiisticas y culturales ajustadas
a una situacién de comunicacién como resultado de una realidad que refleja la

estructura social en funcionamiento.

Orientadora

Mediante ella se favorece en el alumno el establecimiento de relaciones activas
y armoniosas, por una parte, con el entorno social hablante de la L2 y, por la
otra, con su comunidad en particular. Ello se fundamenta en la valoraciéon de la
concepcion multipolar, intercultural y plurilingtie caracteristica de Ila

etnoeducacion.

¥ Weinreich, U. (1974).
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CONCLUSIONES

Al término de nuestro trabajo, podemos afirmar que el proceso de
interculturalidad, que ha vivido la cultura Piaroa del estado Amazonas,
fundamentalmente la ubicada en el adrea de Paria Grande, ha estado definido
por la presencia antagénica de dos tendencias o dos maneras de concebir las
relaciones entre culturas. Por un lado la tendencia integradora ejercida desde
Puerto Ayacucho, ciudad més importante urbanistica y politicamente, capital
del estado y polo de atraccién para el contacto con el mundo “criollo”. La cual
se inicia en una primera etapa, desde los afios 40, con la apariciéon de las
misiones religiosas y reforzada e incrementada posteriormente, a partir de los
afios 70, con la creaciéon de la primera vialidad asfaltada y el transporte
interurbano, en el marco de la politica nacional denominada “La Conquista del

77

Sur”. Esa dindmica de integracion logré que en el area se crearan centros de
salud, escuelas y se construyeran viviendas “al estilo rural”, con un disefio
arquitectonico distinto a las originarias Churuatas. Esa fuerza asimiladora fue
logrando el intercambio y la comunicacién entre comunidades, y posibilité que
la poblacién indigena se involucrara en una dindmica social mercantilizada.
Ello ha permitido el nacimiento en la poblacién Piaroa de la nueva necesidad de
comunicarse en la misma lengua del criollo: el castellano. Es decir, al
incorporar una praxis social diametralmente opuesta a la praxis de los
indigenas, surge la necesidad de una comunicacion con el empleo de la lengua
dominante. Esa necesidad la visualizan culturalmente sus habitantes, como un

camino importante para el logro de metas de integracién, con el d&nimo de

incorporarse al mercado laboral de las ciudades. La aspiracién de ser obrero en
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el sector privado de la economia o empleado en el gobierno, son aspectos

presentes en las expectativas de vida de una buena parte de ellos.

Frente a esta tendencia integradora, destacados antropologos, sociélogos
y educadores, presentes en el seno de ciertas universidades y calificados como
grupos indigenistas o pro-indigenistas, defensores de los derechos culturales y
politicos de esas etnias, han proclamado la necesidad de que se preserven los
valores que identifican la conducta y el sentir originario de esas culturas, pues
las mismas estarian desapareciendo. Por un lado, por la evidente presencia de
nuevos comportamientos y valores, asimilados recientemente por los mas
jovenes, que de cierta manera rompen culturalmente con el estamento
jerarquico-politico original de su comunidad, entre otras razones por la perdida
de credibilidad y del sentimiento de orgullo hacia la figura del Chamén y del
Consejo de Ancianos. Y por otro lado, por el surgimiento de una nueva moral
consumista, apegada al mundo de significacion de la ciudad, relacionadas con
la apariciéon de conductas agresivas, combinadas con la adquisicién de hébitos
excesivos de consumo de alcohol y con su participacion en las formas de

recreacion de la urbe.

Consideran que el indigena comienza a alejarse del ambiente de la
naturaleza y de sus entrafiados conocimientos ocultos, al que accedian con el
aprendizaje originario guiados por sus propios lideres, y que se orientaban
hacia el desarrollo de una praxis social ambientalista, ecolégica y protectora de
la naturaleza, en recompensa sabia a lo que ésta le ofrecia, bien sea con animales
para la caza y la pesca, o con una tierra con frutos, vegetales y semillas, para su
recoleccién y siembra. Es decir se estaria apartando de una relacién con la

naturaleza, orientada desde una conciencia mitico-religiosa, imbuida en una
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praxis de preservaciéon del ambiente, que le permitia el logro del sustento y la
alimentacion necesarios para su subsistencia como ser humano y la de su
familia y de la cual manaba adicionalmente muchas especies vegetales o
minerales, tutiles como medicamentos para la cura de variedad de

enfermedades.

La pérdida de algunos valores originarios de las comunidades indigenas
ubicadas en tierras venezolanas, sensibilizé a ciertos circulos de antropdlogos
del pais y a sectores identificados con la creaciéon de politicas publicas en las
zonas indigenas, a solicitar que se crearan espacios de interculturalidad, en
donde oficialmente el desenvolvimiento de la vida cotidiana de esas zonas, se
proteja, defienda y sustente con un aprendizaje bilingiie, pero en donde el
castellano solo sea una segunda lengua. Ello aparentemente impediria una
aceleracion de los procesos de asimilacion y de perdida total de los valores
étnicos, locales y ancestrales. En este sentido, los espacios indigenas contarian
legalmente en el pais, con una serie de derechos originarios, por ser
considerados los sobrevivientes mas inmediatos de nuestros antepasados
venezolanos, enaltecido este sentimiento pro-indigenista en general, por un
venezolanismo moderno en particular, en cuyo imaginario colectivo e historico,
sobreviven iconos nacidos de la ensefianza de historia patria, en cuyos libros se
ha exaltado la heroicidad de sus maximos caciques como Guaicaipuro,
Terepaima, Tamanaco y otros, simbolos todos de la resistencia indigena en su
encuentro armado con la corona espafiola, en la época de la conquista y
revalorizado en las postrimerias de la época colonial, en los discursos
americanistas que sirvieron de base ideolégica a las gestas emancipadoras

emprendidas por Simén Bolivar.
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El reconocimiento de la necesaria protecciéon de la cultura indigena se
concretd en Venezuela en al afio 1999 con la aprobacion en referéndum popular
de la nueva Constituciéon Nacional de la Republica Bolivariana de Venezuela.
Evidentemente no tan solo estuvo motivado por la necesidad de revertir los
procesos de “criollizaciéon” cultural y la recuperacion de los valores autéctonos,
sino por la preservacion de ciertos derechos humanos bdésicos, que
publicamente denunciaban movimientos pro-indigenistas, que estaban siendo
violados; destacandose entre ellos, el atropello violento de que eran victima
ciertas comunidades indigenas por parte de grupos armados a las ordenes de
grupos de terratenientes, que obligaban a los mas antiguos pisatarios de esas

tierras, a replegarse y desplazarse a otros linderos.

Fue un hecho, incluso, que en las discusiones teéricas pro-indigenistas y
contrarias a la tesis de multiculturalidad, basada en la procura de que los
grupos indigenas progresivamente accedan a abandonar su cultura y a iniciar
su “criollizacion”, también surgieron posiciones en las que eran partidarios de
la tesis de que los grupos indigenas se mantuvieran alejados de las urbes. No
obstante con el tiempo cogié fuerza una tercera opcion adeptos a la idea de que
es posible revertir los procesos de asimilaciéon, sin detener ciertos cambios
inevitables pues esas poblaciones poseen derechos constitucionales especiales.
Y en tal sentido proponen la creacién de espacios comunitarios multiculturales,
en donde opere el bilingtiismo que es lo que garantizaria, por un lado el
acercamiento al mundo criollo mediante el entendimiento y/o habla del
castellano y el uso de la lengua Piaroa en sus espacios familiares, comunales,
pero también que en los cédigos comunicacionales cotidianos y comerciales y

oficiales de ciudadania, sea utilizado el Piaroa en primer orden, en esa region.
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En toda esta utopia o vision de futuro del espacio que se quiere construir,
ha resaltado la necesidad de que se erijan las bases para ello. En tal sentido, se
destaca para ello, la importancia de emprender una redefiniciéon de los procesos
educativos, pues alli se crearia de manera endégena, la grafia al lenguaje piaroa,
para utilizarlo en el material did4ctico de las escuelas y en la sefializacién de sus
espacios poblados. Obvio que ello es suponiendo, que detrds de una educaciéon
de este tipo se derivaran cambios en la estructura politica de Paria Grande,
impuesta desde la capital, creada solo para contribuir con su desarrollo
comunal, pero a su vez, rompiendo con una jerarquia existente, producto de
otros pardmetros culturales, insertado en el corazén del Piaroa, como lo fue
relativamente hasta ahora, el conocido lider llamado Chaman, que ejerce los

roles de lider, médico, sacerdote y sabio.

Este exhorto se agrupa basicamente alrededor de lo que se ha
denominado el camino de la etnopedagogia, presentado como la manera mas
adecuada para lograr que en la interculturalidad se logre mantener el equilibrio
entre las culturas, que la gente de esa comunidad no deje de hablar el piaroa y
pueda tener acceso al proceso educativo, tanto para el aprendizaje del
castellano como para la implementaciéon del lenguaje piaroa en los recursos
didacticos y pedagodgicos. A la vez intentar recuperar las figuras de sus
liderazgos naturales, con la reivindicaciéon de la funciéon del Consejo de

Ancianos y la del Chaman.

Mientras la implementacion de esta etnopedagogia comienza a
oficializarse como politica educativa de estado, los resultados no parecieran
rendir los frutos que contrarresten los efectos del proceso de “criollizaciéon”. En

la practica conviven contradictoriamente ambas culturas, y no sucumbe una a la
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otra, ambas conforman lo que se ha denominado hibrido cultural, pues el
lenguaje, aspecto definitorio de una cultura, no muere totalmente, pues en las
familias piaroas, en su seno y en su cotidianidad, hablan exclusivamente el
piaroa, a pesar de que otros aspectos culturales lo hayan abandonado casi
totalmente, como el uso de su vestimenta de guayuco y adornaje , como el que
hayan incorporado al lado de su tradicional Churuata, otro tipo de vivienda
llamada “tipo rural”, con paredes de bloque y techos de zinc. Sin dejar de
mencionar tampoco, el incremento de su tendencia migratoria hacia las
grandes ciudades del pais e incluso su asentamiento en las zonas llamadas

“marginales” o los suburbios de las mas importantes ciudades del pais.

Su actividad productiva y su cultura alimentaria han sobrevivido,
independientemente de la incorporacién de nuevas formas de trabajo y de
nuevos hébitos de consumo. Pudimos determinar en esta investigacion que
tanto el lenguaje, como las formas de alimentacién, sus creencias y su arte, se
mantienen y forman parte del orgullo de su etnia, la cual defienden y de la cual

se sienten orgullosos.

Pero también estamos concientes de que la asimilacién es un proceso
lento que tiende a instalarse, pero que tarda muchos afios para ello, casi una
generacion, por eso no se descarta la posibilidad de que su total “criollizacion”
se imponga definitivamente. Para este propodsito, cuenta con promotores de la
misma, con individuos del mundo criollo, que hacen presencia y buscan el
acercamiento a estas comunidades. Nos estamos refiriendo a los procesos de
cambio cultural que han intentado establecer grupos religiosos provenientes del
mundo catélico y evangélico, junto con otras manifestaciones proveniente de

otros paises, como el caso de la Nuevas Tribus, de origen norteamericano, por
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cierto sehalados publicamente, desde los afios 80 por sus practicas vinculadas
con actividades de extraccion de minerales y con experimentos cientificos

clandestinos en seres humanos, en este caso con la poblacién indigena.

Es de destacar que en la poblacién infantil, como parte del aprendizaje
multilingtie, un grupo considerable de nifios conocen y pronuncian palabras de
habla inglesa, huellas heredadas por la presencia de misioneros extranjeros de
origen anglosajon y por la incorporacién de la televisiéon por cable como parte
de su ambiente. Hay un moldeamiento de la criollizaciéon que se educa a través
de las emisiones televisivas, en su gran mayoria de procedencia

norteamericana.

A pesar de ello, en el sentimiento vigente en esta interculturalidad, se ha
hecho manifiesto la aceptacion del lenguaje castellano como un “lenguaje
prestado”, necesario para la obtenciéon de beneficios sociales que con el
aislamiento lingtiistico seria mucho mas dificil su acceso. Ello en el fondo se
confirma con la identificaciéon y la existencia de una actitud generalizada en el
colectivo, de aceptacion y de valoracion beneficiosa de los valores, costumbres
y habitos de vida de la cultura criolla, para lo cual se manifiestan dispuestos a

asumir como parte de su forma de vida.

Sin embargo, combinada con esta actitud, convive la gran capacidad y
su deseo infinito por mantener su lengua, sus précticas legadas por sus
antepasados, su caza, pesca y el cultivo, cuidado e interaccién con la naturaleza.
La alimentacién basica fomentada a partir del consumo de frutos, los lleva a
desarrollar actividades provenientes de sus origenes como recolectores, sin

dejar de mencionar el desarrollo de la produccién y consumo de la yuca, que
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practicamente se ha convertido en wun rasgo caracteristico o emblemaético

presentes en la imagen de nuestras comunidades indigenas.

No obstante, la actitud de la familia Piaroa ha sido la de expresar su
comprension sobre la importancia de su participacion en el proceso educativo.
Se tiene muy valorada a la escuela, como institucién y la ha asimilado como una
parte nueva suya, es decir una extensiéon de su comunidad, constituyéndose
asila escuela y comunidad en una unidad indisoluble o una continuidad de su
espacio sociocultural. Es considerada la escuela como el tinico espacio en
donde funciona una simetria excepcional de interculturalidad, es decir de
comunicacién entre culturas, espacio en donde se ha concretado el surgimiento
de una nueva forma de liderazgo surgida en la comunidad como el liderazgo de
los docentes. Que se fortalece pues los mismos tienen asiento, realizan su vida
en la misma comunidad, viven dentro de la comunidad. Docente, Escuela y
Comunidad se constituyen en una unidad indisoluble, ya que los docentes,
comparten actividades deportivas, recreativas, de excursionismo de selva,

culturales, formativas, instruccionales, los fines de semana y las 24 horas del

dia.

Parte del caracter de hibrido cultural, es la muestra que a pesar de que
en el mundo criollo venezolano impera la practica del beisbol, paradojicamente
en la sociedad Piaroa predomina la practica del futbol, de origen reciente por la
influencia del mundo Europeo, o quizas surgida del contacto de comunidades

limitrofes con Colombia.
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El juego de fatbol se practica diariamente en la escuela, en horas de la
tarde, como una actividad vital los 30 dias del mes: donde participan docentes,
estudiantes, nifios, sefioras, el agricultor y el cultivador como jugadores y
espectadores o animadores de equipo, participando todos en medio de una

gran fiesta de la comunidad y como formando parte de su cotidianidad.

Esa comunidad ha logrado comprender significativamente la relacién
que debe darse entre comunidad, escuela y estado o gobierno central, porque
obtiene de esa interrelacién un conjunto de beneficios o servicios como los de
transporte, asistencia medica, dotacion de ftiles escolares y bienes o
necesidades escolares, arreglo y mantenimiento de las vias de comunicacion,
electricidad. Por esa razén la comunidad se ha involucrado masivamente en las
actividades politicas partidista, vinculadas a la gestion y eleccion publica de las

autoridades tanto de la Gobernacién Regional, como de las Alcaldias.

La participacion de la etnia piaroa en la accién politica de los movimientos
partidistas organizados, ha sido valorada social y politicamente en su cultura,
pues se ha justificado ideolégicamente como la manera de obtener del poder

politico y del mundo criollo, su reconocimiento legal como etnia.

No obstante, la cultura de participaciéon politica, estandarizada a nivel
nacional y controlada basicamente desde Caracas, ha traido consigo practicas
consideradas normales en el mundo criollo, pero que para la cultura Piaroa de
Paria Grande, moralmente estan vetadas. Entre ellas algunas que transgreden
las normas de la comunidad, como lo es el consumo de alcohol, sefialado por
sus lideres como la causante de las conductas agresivas, recuérdese que Piaroa

traduce hombre pacifico.Reconocemos que esta actitud generalizada quizas
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haya sido reforzada por la influencia de las religiones evangélicas en la zona,
que todavia mantienen sus cultos y un porcentaje de la poblacién la practica.
Junto con ello ha penetrado la conducta de formacién de parejas, alejados de la
disciplina de los jefes de familia, sobre todo en relaciéon con el cuido de las
muchachas, de embarazos provenientes de varones desconocidos por la
comunidad, en las noches de fiesta criolla organizados por los lideres politicos
de la urbe, como parte de su reconocimiento social. Acuérdese que en tiempos
de campafa electoral, el mundo criollo les ha brindado comidas, bebidas y
baile de la urbe, gratis junto con donativos para vivienda como cemento, techos
de zinc, bolsas de comida, a cambio de creaciéon de una filiacién politica y una
interrelacion que lo enrole en una opcién electoral ajena a su realidad

inmediata.

Desde esta Optica general y considerando tedéricamente que la acciéon
educativa, pareciera constituir la forma como se lograria el retorno a muchos de
las formas originarias de la cultura Piaroa, abandonadas por la poblacion y la
via mas expedita para consolidar realmente los espacios interculturales de
manera bilingtie. En tal sentido consideramos que la ensefianza del castellano
como segunda lengua a los nifios indigenas, alumnos de la UEB «Alberto
Ravell», constituye una verdadera experiencia en etnoeducacion, en la medida
en que implica una concepcién de la educacién en funcién de la vision que una
determinada comunidad o grupo social tiene del hombre y de su sistema de
valores. Al mismo tiempo, esa concepcidn tiene un caracter practico que se
expresa en una etnopedagogia que toma en consideraciéon lo mas genuino de la
cultura del grupo o comunidad que es el centro de interés del hecho educativo
en cuestion. Es asi como ambas, etnoeducacién y etnopedagogia, rebasan el

campo de lo meramente educativo para involucrar también el campo de la
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antropologia cultural y de la sociologia y, en el caso especifico que nos ocupa, el

de la sociolingtiistica y la psicolingtiistica.

Este trabajo etnografico que incluye el estudio del proceso de
adquisicién lingtiistica en el contexto escolar, nos ha permitido corroborar el
papel de los elementos didacticos referidas al papel mediador del lenguaje en
los procesos de aprendizaje, consideradas ampliamente por Vigotsky. La
actividad de los nifios en la escuela en relacién con un determinado problema,
por una parte, y la comunicacion que ellos establecen con sus maestros y
compafieros sobre esa actividad, por la otra, constituyen los pilares
fundamentales en el proceso de ensefianza por lo que el lenguaje y la
experiencia socio-cultural del nifio van a determinar el desarrollo del

pensamiento.

Ciertamente, los docentes de esta escuela del Amazonas, en su practica
pedagégica toman en cuenta no sélo el conocimiento previo, preescolar -en
este caso, de la lengua castellana- de los alumnos, sino también el conocimiento
que podriamos llamar «conocimiento paraescolar», para referirnos a esa
formacién que tiene que ver con el modo de pensar, tanto de ellos como de su
grupo familiar, como miembros de una etnia en particular, pero inmersos en la
sociedad nacional. De alli que, ese quehacer pedagégico no sea mas que el
reflejo de las formas de socializacién de la comunidad beneficiaria de este

modelo educativo.
Ante la interrogante planteada sobre a cudles valores referirse cuando se

trata de concebir una practica pedagogica, en su ejercicio, los docentes no hacen

otra cosa sino ser absolutamente coherentes con los valores culturales
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ancestrales del pueblo uwotjiija que se resiste a ser opacado, por decir lo menos,

por una cultura dominante, incluida su lengua.

En ese sentido, el hecho de ser plenamente reconocida por la Constituciéon de la
Reptiblica Bolivariana de Venezuela, la existencia de los pueblos indigenas vy,
por consiguiente, todos los derechos que ello conlleva, constituye no solamente
el apoyo que desde hace siglos les ha sido negado, sino también el vinculo con
la sociedad envolvente y su cultura. No es fortuito el comentario que al inicio
de nuestro trabajo con la comunidad -en 2002- nos hiciera uno de sus

habitantes:

“Hace tres arios (en 1999) me sentia piaroa, hoy me siento venezolano...”

Es por eso que la sola existencia oficial del REIB no es suficiente para enfrentar
los retos presentes en un medio multilingtie y multicultural®® y garantizar el
éxito de los programas educativos respectivos. Es necesario ademas que el
Estado, a través del organismo competente (MECD), en concordancia con el
texto constitucional, proporcione todo el respaldo que los docentes indigenas
requieren en cuanto a su formacién y/o mejoramiento profesional y al refuerzo
de su autoestima étnica y cultural; ello a su vez incrementard y fortalecera su
participacion en la elaboraciéon de proyectos educativos étnicos acordes con las
especificidades de cada pueblo, tales como el llamado Disefio Curricular

Indigena (DCI).

38 A . o
Atun cuando la gran mayoria pertenece a la etnia piaroa, algunos alumnos pertenecen a otra
etnia, la hiwi, y en consecuencia, el uwotjiijja no es su lengua materna.
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Otros aspectos, particulares del pueblo uwotjiija como el asesoramiento
lingtifstico para la unificacién de su alfabeto y en consecuencia para la creacion
de material didactico impreso serdn el corolario natural de la organizacion y
participacion de este pueblo en la concrecion de su proceso educativo
intercultural y bilingtie y en el de su destino como una de las etnias mas

representativas del patrimonio indigenista venezolano.

Cabe destacar que esta pedagogia se enmarca en los cimientos de lo que
pudiera esperarse sea un futuro para Paria Grande: la concrecion de la utopia
multicultural. En tal sentido consideramos que en el marco de las nuevas
disposiciones constitucionales y legales en Venezuela, es posible avisorar
nuevas experiencias multiculturales, como las sefialadas en el Proyecto Libre e
Intercultural Guaicaipuro, promovido por la Direccién de Educacién Indigena
del Ministerio de Educacion y Deportes venezolano, cuyos objetivos destacados
se orientan en ese mismo sentido: hacia la promocién de la multilinealidad de la
historia, la cultura, la ciencia, la filosofia, del arte, en contra de la unilinealidad
y unidireccionalidad hegemonica de la cultura occidental. Asi como también
contempla la promociéon de politicas publicas con espiritt multietnico,
pluricultural, plurilingtie, multirracial, multirracional, intersocietario, truncado
hasta ahora por la dindmica del colonialismo y devenido en estos tiempos como
una consecuencia quizas de la resistencia cultural y politica de los pueblos

indigenas, de larga data.
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ANEXO N° 2

Piedra de la Tortuga
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Mascara del Warime
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ANEXON- 6

GUIA DE OBSERVACION

ITEM N°

CATEGORIA

TEXTO

CONTEXTO

(Hecho, expresion [Lugar, momento,
oral o escrita sobre circunstancia de

aspectos sociales, produccion del
culturales, texto y opinion del
religiosos, etc.) observador.
Nombre de
personaje(s)]

OBSERVACIONES
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ANEXO N-°7

Fachada de la UEB «Alberto Ravell»
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ANEXO N° 9

Autana
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ANEXO N° 10

Representaciones del Kudwdi, el darbol de la vida
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ANEXO N° 11

Representacion dei baile ritual del Reyo (satvaje) y el
Jichu (mono), por atumnos de la UEB Alberfo Ravell,
divigidos por uno de sus docenites
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ANEXO N° 12

Accesorios iy representacion ceremonial del Warime
Museo Etnoldgico de Puerto Ayacucho
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ANEXO N°
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ANEXO N° 14

Madscara del Jichu
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ANEXO N° 15

Propaganda electoral + Vivienda con antena parabdlica
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ANEXO N° 16

Espacio dedicado al culto evangélico
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ANEXO N° 17

Coexistencia de viviendas indigena y criolla
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ANEXO N° 18

Ambulatorio Rural de Paria Grande
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ANEXO N° 19

Vivienda con antena parabdlica
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ANEXO N° 20

Fabrica de casabe
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ANEXO N° 21

Secado del casab al sol
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ANEXO N° 22

Puerto Samariapo
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ANEXO N° 23

Jédippd, juego tradicional piaroa
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ANEXO N° 24

Ambiente de clase
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ANEXO N° 25

Bibliotecas de Aula
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ANEXO N° 26

Pizarra del aula de primer grado
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ANEXO N° 27

Muestras de material didactico
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ANEXO N° 28
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ANEXO N° 29

MATRIZ DE ANALISIS DE CONTENIDO DE ENTREVISTA

MATRIZ DE ANALISIS DE CONTENIDO

CA |SUBCATEGORIA ENTREVISTA-AMAZONAS 2005
TE
GO
RIA
1 Amazonas 2005/
2 Entrevista a Otero.
3
4 Vol. 1 Parte 1.
5
6| - ¢Cuando tu llegaste aqui, esas casas ya estaban?
7
VIVIENDA 8|No, todo era de bahareque y techos de zinc, y los pisos
9| de cemento, o sea asi como esta casa.
10
11| - ¢No te acuerdas mas o menos cuantas?
12
13| Bueno, la misma cantidad que hay ahorita, 50. En 1977, las
casas
14| eran mas amplias, mas espaciosas.
15
16| - ¢ Tu empezaste a hablar castellano desde pequeiito?
17
18|No, como a los once afnos. Antes de los once afios tenia
mi
19| guayuquito y nada mas. Yo me crié en el medio de mi habitat.
201 - ¢Y el resto de los vecinos tu los veias igual, o
21| algunos hablaban mas que tu?
22
23|No, de la época que creci casi no habia muchos hablantes
de
24 |castellano. Sin embargo habia algunos viejos, pero jovenes
no
25| habian tantos porque no habia muchas escuelas; solamente
algunas
26 | misiones centralizadas, los salesianos que empezaron, en el
caso
INGRESO AL 27 | mi6é, me incorporé en 1966 al proceso de educacion formal
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S EDUCATIVO

LUGAR DE
NACIMIENTO

PROCEDENCI

MIGRACION

COMERCIO

28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41

42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52

53
54

55

56

57
58

al
colegio. Alli fui instruido.

- ¢Y las misiones a las que tu te refieres, son las
misiones que estan déonde?

Estan aqui todavia por laisla de raspdén, por alla por el
municipio Autana.

- ¢ Tu naciste aqui?
No, en Samariapo.

-Ta me decias ahora cuando conversabamos, tuvimos
una conversacion bien interesante desde la perspectiva
que

queremos conocer ;Qué es la comunidad, cémo funciona
y

cuales son sus antecedentes? Hay algo bien interesante
que

yo no he logrado precisar que es. ¢De dénde provienen
los

habitantes de ésta comunidad?

Bueno, esta comunidad supuestamente, la informacion que
he recibido de los ancianos, que aqui no existia una
comunidad,

ni siquiera churuata, claro, todo estaba metido hacia adentro,
mucho mas arriba, cerca de Cuao, el Rio Cuao, estaban
alrededor del rio cuao. Entonces, ellos tenian una persona en
una

comunidad por aqui cercana, una persona que hacia contacto
con

la sociedad de aqui de la época para asuntos de comercio,
adquisicién de nuevos productos que empezaban a llegar,
por

ejemplo jabén, fésforos, vestidos.Algunos de esos
consejos de

ancianos, miembros del concejo de ancianos le decian a las
se

personas de alla mismo que por alla consiguen cosas muy
interesantes, muy buenas, y ellos ------------- con ese
producto,
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MIGRACION

COMERCIO
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70
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73
74

75
76
7
78
79
80
81
82
83
84
85
86
87

88

entonces si quieren vamos a acercarnos un poco mas cerca,
entonces emigraron de alla pa’ca, eso me cuentan mis
suegros.

- ¢Y de los productos, cual era el que mas lo atraia?

Mas que todo vestido, herramientas de trabajo,
mostacilla,
fésforo, jabon.

- ¢Algo de comida?

No, no era muy interesante, porque ellos produciany no
tenian

inconveniente. Entonces el origen de la comunidad y los
desplazamientos se dan por cuestiones de comercio, y
también

la gente adquiria los productos indigenas. Antes era
solamente

por intercambio de cambalaches entre indigena a indigena,
trueque,pero en este caso ya empezamos a insertarle dinero,
pero

el dinero en esa época me dicen atraia mas las monedas que
el

papel, les atraia mas para ellos hacer sus adornos,
entonces

le daban mediecitos, y los que le daban 20, 30, no lo
aceptaban

porque era papel, claro, los valoraba mas.

- ¢Cuando fue la primera vez que tu viste que las
misiones

comenzaron a cambiar? Me imagino que la primera
impresion

fue catdlica.

Si, la catdlica en el caso mio. El misionero reclutaba a los

pequefos, yo me acuerdo que cuando viviamos en Samariapo
habia un misionero que no pudo llegar a donde estabamos
nosotros, mucho mas adentro, entonces llegd hasta cierto sitio
ahi

y se regreso, y me decian: no, por alli viene ya, y en esa
época la
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114
115
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117
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121

gente tenia el concepto de que el misionero era comegente,
agarraba a los nifios,los engordaba para comérselos, entonces
creaban temor, después que vieron que eso no era cierto
empezaron a verse a unas estudiantes, a mas jovenes.

- ¢ Qué otro tipo de actividades empezaron a desarrollarse
como nuevas, o sea cuando viste tu el deporte o el juego,
o

algo distinto a lo que tu aprendiste cuando estabas
pequeno?

Bueno, eso lo llegue a ver en el colegio, el deporte no es
tradicional nuestras, alguna musica, como musica
colombiana-

vallenato.

- ¢Donde estudiaste?

En el Ratén. En esa época estudiaba hasta 6° y no habia
escuela para seguir estudiando. Yo me acuerdo que a mi
me

decian: ¢jpara qué tu vas a estudiar tanto? Con eso esta
bien

ya, lo importante es trabajar para que usted tenga algo
en

su finca, su cuestién. Entonces a los que querian
estudiar

agricultura el cura preferia mandarlos a un sitio donde
estudiaban la agricultura moderna, utilizacion de tractores, de
fertilizantes; entonces algunos aprendian pero no lo

practicaban. Hubo cierto cambio en cuanto al trabajo
agricola

también, porque cuando llegaban no habia esos aparatos ni
nada, alla en la escuela si.

&Y tu crees que tu cuando estabas pequeio vestias
pantaloén,
o tu gente vestia distinto?

No, mi gente algunos utilizaban mas el vestido tradicional,
guayuco, y muchas veces cuando venian solamente pa’ca se
ponian su vestido y lo cuidaban mucho, y yo me acuerdo que

yo
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149
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cuando fui a estudiar al colegio yo me quité el guayuco y me
puse el pantalon y me fui a estudiar al colegio y asi hizo mi
hermano también.

- ¢Y los misioneros evangélicos, como los veias tu?

Los misioneros evangélicos trataron de impulsar ideas de
miedo

a la gente, de inculcar sobre cristianismo, sobre diabolismo,

sobre las practicas tradicional que eran nuestras, y
empezaban

a llevar a sus centros de operaciones de predicacion, alla

arriba hay uno que se llama tama-tama, ese era el centro
por

esos lados.

- ¢Y no pasaron por aqui otras iglesias,
Pentecostal,
Adventista?

No, era lo que se llamaba misionero evangélico de las
Nuevas

Tribus, mucha gente para alla fueron pero después se
regresaron.

- ¢Y algunos incluso aprendian ingles, idiomas
distintos al
castellano?

Si, algunos aprendieron, pero no muchos.

- ¢Retomando el origen de la comunidad y el habitat, que
era
una sola familia en la churuata y que habitaban de una
manera

integral dentro de la comunidad con un idioma, en qué
momento ubicamos eso? ¢Podrias recrearlo, decirlo,
explicarnos como era ese momento desde el punto de
vista de
la vivienda, cOmo era esa interaccion de la relacion social
entre los habitantes y como seda el proceso de la
desintegracién?
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177
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Me dice la propia gente, mi suegro, que aqui habia una
churuata, la casa comunal piaroa, que habian como dos
chamanes, dos caciques de diferentes churuatas de alla
pero

aqui volvieron en una sola churuata, no habia
comunidad,

0 sea comunidad asi repartida con casitas como ahora
separada, sino que habia una churuata y que esa gente era
la

que controlaba toda la vida diaria, el trabajo comunitario se
veia

mucho, las mujeres de capitan, las mujeres de chaman,
organizadas las mujeres a la hora de trabajo de
campo,

de conuco y de conservacion, ese -------------—--—- ,y los
hombres también eran dirigidos por una persona de
confianza,

el mas destacado en la churuata, practicamente habian
disciplinas tanto para prevenir enfermedades y para curar
con sus propios ritos y todo alrededor habia limpieza y no
botaban comida en las bolsas, o sea, desperdicios por
alli

tirados porque eso traia consecuencias, 0 sea una
creencia

de que si lo tiraban ahi un enemigo lo recogia y podia
crearle mal a través de ese contacto, o sea controlado de
esa manera cosa que hoy no sucede, cada quien es
individual, reina el individualismo, yo solo quiero tener masy
nunca tienes nada, porque no se ayuda,porque no se
coopera.

¢ Eso tuvo que ver con la desintegracion de una sola
familia

que vivia en una sola churuata y luego comenzaron a
distribuirse?

Si claro, cuando el gobierno comenzé ya a decir: éste va a

ser
tu jefe, y empezé la politiqueria quebré las casas, antes los
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ancianos, yo me acuerdo cuando yo llegue en 1977 todavia
los

ancianos ejercian peso, todavia tenian autoridad, cosa que
no

sucede ahorita, ahorita no incluye nada en la autoridad para
la

comunidad, ese orden disciplinario, ese orden social,
parece

que hay anarquia de todo, cada quien se defiende como
puede,

entonces solamente cuando vienen los politicos, dice: mira
aqui

te traemos algo empiezan a agarrar algun influyentes,
algunos

que tengan voz, pero muchas veces no tienen autoridad en
el

sentido moral, porque aqui influye mucho también el

alcoholismo, ese pierde su autoridad también para ser

respetados, entonces ahorita yo estaba tratando que con
la

educacidén propia se empezara a insertar, a incorporar a
los

ancianos como docentes en la fase inicial de
educacion,

que todo lo estoy viendo yo como que se quiere
castellanizar de

lleno, pero como la mayoria son hablantes piaroa, entonces
se

le ha hecho siempre dificil, la mayoria quieren que sus

muchachos hablen bien en castellano y con esa
mentalidad

lo tenian y es dificil quitarse en ese momento porque ahorita
se

trata de revalorizar la identidad como pueblo de su idioma, a

través de las practicas culturales y ha sido un trabajo mas
que

todo en esta comunidad que han recibido tanto golpe de
esa

influencia transplantada, para nosotros ha sido muy dificil,

pero ahorita asi también siempre la politiqueria regional en

estos tiempos de campafias electorales se agudiza mas
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ahora en

nivel nacional, yo creo que siempre hay voluntad buena
para

estos proyectos, este afio queriamos reunirnos con el
director

de la escuela que vive en Puerto Ayacucho y eso es otro
problema, porque él dice que los maestros son viajeros
que

vienen pero nunca estan aqui en la comunidad para hablar
de

organizar.

- ¢Tu le concedes para los efectos del rescate de la
identidad, le concedes suma importancia a la escuela
como

centro de difusion de la cultura de la comunidad?

Bueno, yo no pienso que la escuela debe ser centro en
cuanto a

la educacién inicial, escolarizada, no debe ser ahi con

esquineros de cuatro paredes, para un trabajo de
educacion

propia debe tener su propio ambiente desde el punto de
vista de

construcciones también, para que nuevas generaciones
encuentren

un mundo propicio para aprender algo.

Aqui hay una muchacha que estudia educacién, y ella
pensaba

que desde la escuela debia iniciarse ese proceso, y yo
pienso
que todos los que tienen ese mismo criterio, usted, ella, se
unieran en una actividad en funcién a eso, porque ella
dice
que a los grandes les da pena, a los niihitos por ejemplo los
bailes, que ella nunca ha visto un baile tipico, porque ella
es
muy jovencita.

Yo si lo he visto, pero nollegué a aprender como para

bailarlo, tampoco cantar en el sentido de la letra, solamente
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puro gozo pero no puedo cantar, yo estoy escribiendo ahorita
la

literatura que a mi se me grabd, y mi papa el viejo me
contaba

y ahorita lo estoy -------------- para trascripcion, pero para

hacer bilingue se sufre mucho, la riqueza linguistica nuestra

sufre, porque muchas veces decian los editores alla en
caracas

no tiene que ser asi porque nadie lo va a entender.

- Explicame mejor ese ejemplo...

Por ejemplo Piaroa, la palabra piaroa en un congreso
que

tuvimos los Piaroa, no es palabra nuestra propia, nos dijeron

asi la gente que venia, entonces tampoco tiene sentido en
la

lengua nuestra, pero es conocida a nivel nacional, pero

nosotros nos llamamos “ Watajao”, quiere decir gente pacifica.

- ¢Si lo fueras a escribir en castellano, como lo
escribirias?

Wijuo. Es nasal, y el cuento que yo escribo se llama
“Wewepotajao”, eso quiere decir abuelas de la garza, el
cuento

esta titulado al castellano abuelas de la garza, al criollo que

quiere narrar en castellano le costo nombrar esa palabra, le

dije va atener que entrenarse, claro, la parte de castellano,

hay una parte en castellano que esta escrita en el cuento
pero

hay unas palabras propias que hay que nombrarlas en
algunas

partes. Entonces cuando yo decia que la educaciéon no
estaba

centralizada a nivel de la escuela era que antiguamente toda
la

gente de la churuata eran educadores, eran
colaboradores

del chaman. Entonces, vamos a imaginarnos que toda esta
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comunidad es una churuata, que la autoridad ejerza un peso
de

autoridad, que todos controlen la educacién como una

comunidad, en cambio si uno deja solamente en la escuela
porque

somos controlados de alla, entonces es un problema para dar
una

educacion. Entonces nosotros nos sentimos auténomos,
porque

cuando la comunidad prepara una persona, si quiere
sacarlo bueno,

porque todo a promocion de ustedes entonces el gobierno
hace

ese tipo de afirmaciones, bueno paguelo usted si quiere
sacarlo.

- ¢Y que dicen la gente mas joven que le han
recordado la

existencia de la churuata y como vivian antes, qué dicen?
¢ Seria bueno volver a atras o es mejor como esta todo
ahorita?

Por lo menos recuperando las autoridades que tengan
influencia

naturales en todas las comunidades, entonces yo pienso
que en

este momento si hay ambiente propicio, la gente no
rechaza

totalmente sino que quiere que alguien autorice esto.

- ¢La gente reconoce que seria una ventaja a la vida de
la
churuata?
Muchas veces no todos, sino algunas cosas que no le
gustaria
totalmente.
- ¢Qué argumentan los que se oponen?

Se maneja otro concepto, antes las mujeres andaban
con su
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guayuco Yy parecia que estaban vestidas toditas, o sea, no
se

ponia a volar ideas entre los hombres, pero hoy en dia
empiezan

a decir cosas, etc., porque no toda la sociedad esta con
esa

mente, tiene el tipo de mente de alla afuera, no quieren

ponerse guayuco asi, claro, ellos se ponen guayuco ahorita
para

promover la cultura, la cuestion de danzas, pero no para
vivir

de esa forma, y tampoco, y toda la gente no esta promovida,

hay

mucho mas jovenes que viejos, se estan acabando los
viejos, y

los viejos dicen para qué vamos a retroceder eso si
eso ya

paso, pero sin embargo si hay personas que quieren
incorporarse

en dar ese conocimiento, por ejemplo, aqui el chaman
dice:

usted no puede seguir tomando asi aguardiente sin haber
curado

porque es una bebida maldita que te neutraliza todo tu
pensar,

entonces te vuelves como un loco y para evitar eso tienes
que

ser curado por los consejos de ancianos, por ejemplo,
vamos a

rezarlo y con el rezo te quitamos ese efecto, o sea que la

persona tenga el aguardiente controlado.

- ¢Tu dices que la escuela no es el centro
comunitario

ideal, a través de ella se reproduce el poder del Estado,
tanto

regional como nacional, porque se transmite
informacién
que interesa a ese Estado o al Gobierno Nacionaly no a la
propia comunidad, por eso hay que crear una especie de
organizacion comunitaria nueva distinta a esa, donde
la escuela sea parte de esa organizacion y no sea un
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instrumento de vanguardia, digamos?

O sea que la escuela sea instrumento de la comunidad y
no que

la escuela se convierta en un instrumento para la
comunidad, la

cosa es muy diferente, por eso habria mayor control sobre
la

actividad de los docentes y de los cargos, ahora casi no
viene

el supervisor, se siente solo entonces ellos trabajan como les

parece, entonces la gente se esta quejando. Primero yo
estaba

en la zona educativa como equipo de la coordinacion de
la

educacion intercultural bilingle que se cre6é para realzar

porque eso estaba estancado durante 20, 21 afios desde
que se

creo.

¢Entonces tu dirias que lo ideal seria una especie de
sueno

donde la escuela fuese la churuata-escuela; algo asi? ¢0O
eslo

siguiente, el poder de la autoridad reside en la
comunidad?

CORTE TEXTO EXTRAVIADO

Amazonas 2005/Otero.
Vol. 1 parte 2.

- Curriculares, Pedagoégicas, Didacticas, etc., para que
esa
comunidad mantenga su propia identidad, su propia
cultura
y logre reproducir sus valores ancestrales, etc. ; Es eso?

Si, si porque los maestros no son formados para transformar
esa
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interculturalidad, ese interculturalismo, no estan preparados,

no conoce esto, no conocen su propio conocimiento
tradicional,

no lo saben, por eso practicamente parece que la
comunidad

actua divorciada de todos los procesos de la comunidad,

entonces por eso es que yo digo que ahorita la comunidad
con su

autoridad legitima, que no tenga mucha vinculacion
directamente

con “X” partido politico, el mismo gobernador, debe participar

activamente, supervisar activamente por lo menos,
también

discutir los conocimientos que deben incorporarse en los

procesos de educacion bilingue, porque en educacion inicial
es

practicamente, estamos hablando de educacion
monolinglie,

entonces hasta qué grado vamos a incorporar el
bilingliismo,

en eso tienen que participar ellos, pero yo veo que la gente
que

esta estudiando en la universidad del Macaro, que recibe
finalmente titulos de educaciéon como profesor de
educacion

intercultural bilingle, pero muchas veces ellos hacen
pequefos

trabajos como requisitos para graduarse y despues que se
gradua

todo sigue igualito, igualito como si no hubiera pasado

nada, como si no fuera preparado para ese proceso de
educacion

intercultural bilingte.

- ¢Qué es educacion intercultural bilingiie?

Bueno, bajo mi propio concepto es, yo lo veo con dos
palabras y

es la parte cultural y la parte bilingue, o sea dos idiomas que

viven o se conviven, que pueden convivirse y respetarse
y

también la parte cultural, no solamente linguistica sino

también la parte cultural y durante el manejo para crear ese
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ambiente de bilinguismo, la educacién piaroa, también la

educacion --------------- deben incluirse también la educacién

académica, vamos a decir de aprendizaje académico; el
contenido

académico debe explicarse también en piaroa, no
solamente

en castellano. Ahorita esta todo en castellano, pero
hay

conocimientos que, por ejemplo, la parte de geografia
que

tenemos también nuestro idioma, nuestro territorio pero no
lo

tenemos ni un mapa donde tenga pura lengua piaroa, no
conocemos

casi nuestro territorio, nuestro habitat, y los muchachos

cuando echan un cuento de esos les gusta, no es que
lo

rechazan, los muchachos no rechazan nada, a ellos les gusta
el

cuento de literatura piaroa, pero como le digo que para eso

debe haber ahorita en este momento, claro, nosotros lo

hablamos, ahorita tenemos fortaleza, en este momento
que

hablamos toditos piaroa. Pero hay que fortalecer ese habla...
con

la incorporacion de grafia, porque existe competencia de

material didactico pero puro en castellano, nosotros
debemos

crear también ese material didactico, tanto para educacion

inicial y asi todo ese proceso, se necesita gente, un equipo

que aprenda cosas practicas en diferentes actividades.
Por

ejemplo, elaboracién de libros artesanales o hasta libros
mas

refinados, ¢vez? Todo eso es un trabajo que hay que
hacerlo

pero que como te digo tienes que estar al frente con un
equipo

de trabajo comprometido para eso, no solamente hablado,
porque

muchas veces la gente con esa idea de que venga todo de
afuera

nos quedamos todo el tiempo esperando, por eso hay que
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partir
de un proyecto propio, de nuestro propio, en este caso de
educadores porque ellos son los que estan transformando o si
no
lo llevas muy bien, en vez de transformar para el bien lo
transformas para el mal.

- ¢Cual ha sido digamos la conducta a partir de la
escuela, a

partir de la relacion con el criollo en cuanto al
comportamiento, llamado solidario, de trabajo colectivo o
los

valores, compartir pues; qué queda de eso o qué se
mantiene?

Bueno ultimamente actitud agresiva, actitud negativa tenian
con

los pueblos indigenas, ultimamente este sector vamos a
decir

criollo, ha ido suavizando en ciertas relaciones pero ahorita

ultimamente muchos criollos quieren aprender lenguas
indigenas.

- Si pero yo me refiero al piaroa. ¢ Al piaroa qué le queda
de solidario o qué actitud de trabajo colectivo mantiene
igual que antes?

Que es lo que queda.

- Tua dices que ha cambiado su cultura, porque tu
senalabas al
principio que hay mucho individualismo del piaroa.

Lo que les queda todavia en esta generacion que tenemos en
esta

comunidad, todavia les queda la creencia en el poder del
chaman

por ejemplo, y también esta la parte del idioma todavia, y el

trabajo colectivo se ha individualizado. Esa parte ha
sufrido

mas.

- ¢Y el compartir alimentos?
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Esas cosas se han vuelto puro negocio, puro comercio.
- ¢Cual es la alimentacion fundamental del piaroa?

Bueno, la alimentacion basica es yuca, fruta silvestre,
cultivamos pifia, platano, pesca, caseria, en el caso se utiliza
otro instrumento de pesca, por ejemplo, Mucia La Mache.

- ¢Y en la organizacion, qué les queda de la estructura
social originaria?

Los chamanes que todavia viven, que no ejercen mucha
influencia

en cuanto a la orden publico de la comunidad, pero ellos
estan

alli todavia y ahora en la sociedad nuestra los jévenes que

tenemos ahorita todavia estan con esa idea a la creencia de
la

fuerza de la naturaleza, que el chaman puede curar,
puede

prevenir, que esas cosas todavia existen, por ejemplo,
aqui

llega un pajaro aqui tranquilo, ellos no lo ven como natural,

ellos dicen: no, algun mal esta llegando aqui; y el chaman

dice: no lo mate, déjelo tranquilo aqui, ese lo que esta es

provocando, siempre esta caminando por aqui, lo pajaros,
por

ejemplo la garza, entonces algunas han venido por aqui

caminando por las calles, pero deja que pase, si tu lo matas

entonces vamos a tener problemas, entonces eso viene de
tal

parte, entonces él explica todo, entonces eso los muchachos
lo

han rescatado.

- ¢Y el nombre, la pacificidad o lo pacifico del piaroa,
persiste? ; Podemos senalar que el piaroa es un hombre
pacifico y que promueve y practica la paz entre su
comunidad?

Si, pero lo que ha danado ultimamente eso es la
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bebida

alcohdlica, que le ha dejado de ser pacifico, que se
convierte

en agresivo cuando esta solamente bajo ese efecto, por el
resto

del mundo piaroa ha absorbido practicamente a otros
grupos

indigenas, pero yo no sé por qué por ejemplo los Macus,
por

ejemplo los Macus prefieren hablar piaroa que su propio
idioma,

los Jibis los pequefios también estan aqui y prefieren
hablar

piaroa que Jibis, y estan llegando por ahi también lo que

nosotros estamos llamando criollos, pero los muchachos de
ellos

si hablan piaroa.

- ¢Y de las fiestas, qué quedan de las fiestas?

De las fiestas no queda nada en esta comunidad, todo
esta
cambiado, es puro CD, no digamos tradicional, no.

- ¢Las nuevas fiestas cuales son?

Vallenato. Lo que la gente llama aqui raspa canillas, se
podria
decir que son fiestas criollas, cumpleaneras.

- Es decir, en ese sentido ¢se ha dado un proceso
de
transculturizacion, se ha asumido la cultura criolla en las
celebraciones del dia de la madre, el cumpleainos del hijo,
del

padre, el matrimonio se celebra también como fiestas
nuevas,
en diciembre con las navidades?

299




FIESTAS

COSECHA

495
496
497
498
499
500
501
502
503

504
505
506
507
508
509
510
511
512
513
514

515
516

517
518
519
520
521
522
523
524

525

Si, eso es puro ingerir licor.

- ¢Tu te acuerdas qué fiestas se hacian antes que no
eran estas fiestas criollas?

Mas que todo --------------- , el estado -------------- eran
fiestas que no lo hacian cualquiera, sino lo hacian
solamente
los chamanes que tenian esa autorizacién, ese manejo
dirigir
una fiesta para compartir su alegria, su cosecha con su otro
companfero, con otro cacique por alla.

- ¢Cosechade...?

Cosecha de yuca, de productos del conuco y caceria;
compartir

la caceria por tres meses duraban esas fiestas, y se hacian
una

vez al afo como fiestas navidefas, pero dirigido por el
mismo

consejo de ancianos. Eso no lo hace la politica, por eso es
que

yo decia que en la escuela de educacion inicial o intercultural

debe tener la parte de identidad nuestra, donde los
maestros

naturales, los maestros nacionales puedan actuar libremente
en

su propio ambiente para ensefar, donde los maestros
también

sean alumnos del chaman.

- En cuanto a fiestas nuevas he oido decir que en alguna
parte del amazonas y relacionado con celebraciones de
tipo
politico-electoral, que al igual que muchas partes del pais,
en
estas los politicos o los candidatos reparten cervezay
comida.
Y me han descrito que los indigenas lo han asumido como
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un
juego y le han dado un nombre, y cuando vienen
elecciones

vamos preguntan algo asi como ;vamos a jugar a las
elecciones? en expresion indigena ;Conoces de esto?

Lo que yo he oido decir es aguafiestas, siempre ha habido
ese

tipo de actividades, que los candidatos vienen con una
rumba

por ahiy hacen concentraciones, brindan cervezas hasta le
dan

cajas de rony les dan muchas veces algunas comidas. Pero
en

esa practica han ido delegando a los lideres indigenas y

tratan de que los mismos indigenas hagan lo mismo que
ellos

hacian antes. Antes ellos mismos venian, yo me acuerdo que
aqui

antes habian muchos hijos de criollos que venian a hacer

fiestas aqui, a emborrachar a las mujeres y se llevaban a las

muchachas por ahi, y siempre quedaban sus crias por aqui,
pero

ultimamente eso no ha sido, es la misma comunidad la que
hace

sus fiestas.

- ¢Pero por qué ustedes como maestros no llevan a sus
lideres a la escuela para que hagan actividades alla?

Yo estaba de viaje en viaje, ahorita es que estoy

incorporandome de nuevo a mi propia comunidad,
entonces yo

viajaba para alla, para aca de invitado, ahora tenia un viaje a

Barquisimeto, entonces he tenido problemas aqui con
los

muchachos porque soy padre y representante de una
escuela que

esta por alla y que no he estado presente, yo no voy a ir para

alla, yo me quedo, que se vaya otro compafnero mio también.

Eso es factible, incorporar esos lideres a nivel del proceso

pero tiene que haber una persona que promueva €eso.
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- En una situacion por lo menos de emergencia, alguien
se
enferma con una culebra o salié herido alguien con algo,
un
arbol le cayé y hay que llevarlo rapido a curar. ;Cual es la
reaccion que tu vez en los vecinos?

Depende de la gravedad, depende de la decisidon de la
familia.

Hay personas que han preferido llevarlo al chaman para que
el

chaman rece, y hay otros que han preferido irse a Ayacucho.

- ¢Pero tu vez que la gente se moviliza y todo el mundo
ayuda?

No, mas que todo son promotor social, o capitan o enfermero

y
la familia.

- ¢Capitan?

Que ahorita se llama comisionado especial, le quitaron

jerarquia y lo llaman capitan. Tenian otro nombre para
decirle

que era autoridad natural de la comunidad. Antes tenian
ese

nombre de capitan, pero ahorita el gobernador le puso
otro

nombre que es el comisionado especial del gobernador y
recibe

sueldo de la gobernacion, pero no puede plantear lo
problemas,

si los plantean le quitan el cargoy el sueldo, o sea que

ahorita estan sometidas esas autoridades asi, cosa que antes
no

teniamos eso.

- ¢Y no se reunen para solucionar algun problema vamos
a

decir moderno, que no hay agua, falta luz o otra
escuela?
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585| Todo esta sometido por la dependencia, por lo menos

esta
TRABAJO 586| comunidad, con ese programa de la UBE, estan llevando a
la
COMUNITARIO 587| gente para alla, los que eran productores los estan llevando
588| con la promesa de adquirir cargos de obreros, cuando gane
el

ASPIRACIONES 589| lider, en este caso el actual gobernador que tiene esa
590| estrategia.

591
592| - ¢Pero aspiran en este caso ser obrero para dejar qué?
593
594 | Aspira ser obrero para ganar muchas veces mas facil el
dinero

ASPIRACIONES 595| que lo se ganaba trabajando el conuco, entonces hay
mas

596| consumidores aqui que productores, por eso es que Yo le
decia a

597| la gente que yo soy miembro de la asociacién civil de
productores

598| agricolas que ahorita en estos dias lo formalizaron, y
primero

599| vamos a pensar en la -------------- si somos productores, o si
600| somos consumidores pero no producimos nada, entonces
uno trata

601| siempre de rendir el sueldito o silo tienes no tratas de
602| reinvertirlo en el proceso de produccién agricola,
entonces no

603| estamos haciendo nada con eso, entonces hay un problema
alli y

604 | esta disminuyendo bastante, viaja mas gente sin productos
que

605| antes, antes si quiera iba un camién de productos agricolas.
606
607 | - ¢Pero ésta solucion nueva que trata de reunir a
productores

608 | agricolas que piensan por lo menos en conformarse en
609| cooperativas, eso no puede ser algo positivo que se

retorne
610| al viejo espiritu colectivo de la churuata?
611
612| Bueno si, ahorita hay esa factibilidad, bueno teniamos esa
AYUDA MUTUA 613| practica de ayuda mutua pero no eran esos conucos de

303




PROPIEDAD DEL

CONUCO

CONUCOS

CHURUATA

CACIQUE

SIEMBRA

EVANGELICOS

TRABAJO
COMUNITARIO

CHAMANES
EVANGELICOS

614
615
616
617
618
619
620
621

622
623

624

625
626

627

628
629

630
631
632
633
634
635
636
637
638
639

640
641

todos,

cada quien tiene su conuco pero se ayudan unos con
otros, tu me

ayudas yo te ayudo, antes mas que todo eran mujeres y
ahora no

son mujeres y hombres que deben hacer ese trabajo.

- ¢Enla época de la gran churuata, era un solo conuco?

No, eran varios conucos con varios duenos, pero
dormian todos

en la misma churuata, por ejemplo al lado de la gran
churuata a

lo mejor si era un poquito mas grande la familia tenia otra

churuata al lado pero era manejado por un miembro
destacado

llamado cacique que era el que organizaba trabajos de
siembra.

- ¢Coémo afecta la cultura piaroa asumir nuevas
creencias en

el caso de los evangélicos estando dentro de la
comunidad?

Por una parte ellos tienen sentido porque no son bebedores
de

licores, pero cuando se trata de trabajo comunitario no
hay

participacion, porque dicen: para qué vamos a trabajar tanto
Si

el mundo se va a acabar, no hay que preocuparse mucho
por las

cosas terrenales. Tienen una nueva creencia, no producir
mucho.

- ¢Cbémo operan ellos esa nueva creencia con su cultura
piaroa, se da una transculturizacion ahi y utilizan los
evangélicos las dos culturas?

Si, mas que todo los chamanes, o sea, los chamanes
cuando

activan el evangelio yo les digo a ellos, yo creo mas lo que tu

sabes de brujeria, no lo que tu sabes de la Biblia, yo estoy
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consultando a usted y me estas tratando con un
conocimiento

tradicional tuyo, no con una oracién que tu me estas
haciendo,

porque ellos todavia utilizan sus oraciones a fondo,

convertidos con su propio conocimiento, inclusive para
hacer

consultas, pero ella no utiliza yopo.

- ¢ A cual chaman te refieres tu, al de donde?

Por ejemplo hay algunos chamanes que se han
convertido en

evangélicos, aqui no, pero por alla, por una comunidad
cercana

aqui yo he visto que los chamanes hablen de la Biblia y de
repente comienzan a mezclar las cosas.

- ¢El chaman piaroa utiliza yopo para rezar sus
oraciones

y sus oraciones que dice son de las creencias piaroa
o evangélicas?

Evangélica pero siempre algun vocabulario lo mezcla con
tinte

de su propio conocimiento, o sea, la forma y el acento de

narrar.

- ¢Hay unos rezos en piaroa?

Los norteamericanos directamente dirigiendo a la
poblacion

piaroa, habia conflicto, pero como eso quedo solamente en
manos

de los piaroa, entonces ya no hay ese tipo de
confrontacién.

Los norteamericanos imponian practicamente, no
aceptaban

criticas, entonces manipulaban a su propia gente, a los
piaroas, a los creyentes en ellos, entonces habia
conflictos

internos.
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- ¢Coémo resumirias tu los aspectos positivos y
negativos

dentro de la comunidad, que han ejercido el sincretismo
ese

religioso, de creer en dos religiones?

Como los creyentes muchas veces no son preparados para
vivir en

esos dos mundos, lo negativo seria que abandona todas
las

practicas tradicionales o creencias de identidad, y lo positivo

seria que ellos forman parte del consejo actual de la

disciplina que debe tener la gente, el problema seria en la

parte negativa, grupitos sectarios que actuan al margen de

organizaciones de las comunidades o no quieren participar
mucho

0 participa para no quedar mal, pero no con el fin de hacer

progresar a las comunidades , eso serian las debilidades que
se

estan viendo sobre esa influencia, ellos ya no practican
mucho

en ocasiones, pero por ejemplo preparan yokota o bebidas,
seran

por decirlo asi ellos, todavia ésta generacion todavia

conservan esa parte, que no prohiben comer comida
tradicional

nuestra, esa parte ellos todavia la mantienen.

Trans:angly

M

AMAZONAS 2005, VOL 2.
-¢Hay una forma organizativa de la comunidad?

-Si se puede pero una persona que haya vivido el ambiente
tradicional de antes, entonces a mi me preocupa eso, porque

yo
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vivi aquellas disciplinas sin evangelios, sin aquello.
-¢, Como sentias tu esa disciplina?

-Disciplina en el sentido de no comer cosas prohibidas, que
todo el mundo pensemos como una cosa sagrada, como
explicaban
los viejos, no este abrazandose con intensidad a su

compaiiera,

porque eso afecta la espiritualidad, la virilidad de la
persona

y te neutraliza porque ese compariero tuyo es sagrado, es
imagen

del creador por lo tanto no se puede estar abusando, nosotros

cuando pequefios no nos jugabamos abrazandonos, de
pronto nos

tacabamos, lo que llaman Guama, jugabamos a los que
quedan

tocados quedan presos, lo que llaman liberados, y habian

cantidad de cosas que ahorita no se hacen, por ejemplo
cuando

la mujer tenia la menstruacion la apartaba hasta que se

terminaba su periodo, mas bien le servian a la otra mujer,
Osea

la comida.

-¢ Pero decias que habia una disciplina, por ejemplo en
tocarse hombre con mujeres no ocurria?

*Claro entre pareja casada no se prohibia pero en juegos
entre

companeros o companeras si, todo eso era prohibido, los

alimentos que no se podian comer sin ser antes rezados,
las

cosas no se podian botar para alla y para aca, no debias
matar,

ese era el gran pecado que el piaroa podia tener que matara
a

una persona, quitarle el sombrero o la corona sin pedirselo,

claro horita hay otras costumbres, por eso muchos jévenes no

conocen su cultura, porque no hay practica, no hay como

transmitir. Ahorita hay cantidad de instrumentos que se
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pueden
utilizar para transmitir ese tipo de conocimientos, pero no lo
estan haciendo.

-.,Como crees que a afectado a la cultura piaroa la
television?

*Los chamanes eran los unicos que tenian television, ante los

efectos del yopo, ellos veian como pantallas y ellos veian lo

que pasaba, ellos eran los que tenian la informacién de lo que

pasaba en otra dimension, pero hoy dia con ese televisor todo

el mundo ve informaciones visuales y de oido, 6sea

informaciones audiovisuales, los muchachos captan rapido
ylo

imitan, imitan a los chinos a la guerra, hay mucha violencia
en

la televisidn y hablan de sexualidad, yo no se como antes

tenian su orientacion de sexualidad los ancianos, a los

muchachos mas le hace efecto la television que los consejos
que

le dan los mayores, o los maestros, y los muchachos se
centran

como hipnotizados alli, se centran mas en ver television que
en

ir hacer sus tareas o trabajos de estudio porque no estan

orientados para difundir la cultura nuestra. Yo me acuerdo que

habia un gobernador que hizo la escuela alla a la entrada, el

queria difundir en cada salén de clase la informacion cultural

piaroa, eso lo hizo para la educacion intercultural bilingte

piaroa, alli el tenia un proyecto de un canal de television de

circuito cerrado, solamente como uso para esa escuela y que

cada aula tuviera su TV manejado a nivel de la direccién, pero

si nosotros hubiésemos tenido eso en la comunidad
imaginese,

porque la ente quiere ver esas cosas, aunque hay trabas o
cosas

que nos prohiben los ancianos.

-Que tabues?

*Por ejemplo. Hay un instrumento musical dentro de la
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Warina,

de la fiesta Warina que ellos no lo permiten ver, eso es lo
mas

sagrado de lo mio, decia el chaman, es como desnudarme
en

publico. Habia que consultar que tipo de cosas se podian

difundir, por ejemplo, yo vi. en caracas que una amiga tenia

varias cintas, yo pedi copias, pero no tenia cintas limpias

para traer a la escuela. Muchas veces a nosotros mismos
nos

prohibian o tomar grabaciones como esta o tomar
fotografias,

pero en aquella época convencian al chaman regalandole
cosas,

ellos decian que si los fotografiaban le estaban llevando su

imagen, su espiritu y en una grabacion decian que se estaban

llevando su flauta, la verdad yo no se como los convencieron.

Para nosotros ha sido dificil ejecutar los cantos infantiles y

todos esos cantos porque nosotros no sabemos cantos de

oraciones de animales o algo asi.

-Yo observo que hay sin embargo, algunas practicas de la

cotidianidad que asumen diariamente, por ejemplo el
trabajo

en conjunto en el conuco, trabaja el hombre, la mujer y
luego

el nino, otra seria que los hermanos mayores contribuyen
con

el cuidado de los hermanos menores, la conversacion
que

tiene mucha fuerza porque todos mantienen el idioma, la
pregunta seria, ¢ no se resiste el piaroa a asumir la cultura
criolla?

*No, si hay resistencia, pero existe una preocupacion de la

gente madura a que todo ser, se tata de convivirla, compartir

para que el mundo conozca, porque si nos quedamos aqui

encerrados no podemos hacer que el mundo nos conozca,
pero

siempre ha habido limitaciones para poder organizar, por eso
es

que hay que ordenar, tener todo en un proyecté programado
para
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recibir apoyo externo, para utilizar los recursos técnicos que

de pronto nos puede servir para fortalecer el trabajo en la

parte de idiomas, de llevar figuras de artesania, de un

pescador, de un cazador, de las cosas que habian antes, pero
por

lo menos registrarlos a través de imagenes transcritas en

papel que de pronto se pueda dramatizar a través de la
pantalla

para que todo el mundo vea. Aqui solamente para compartir
sus

alegrias, fiestas de cumpleanos pero muchas veces por la
bebida

descontrolada terminan en problemas.

-¢ Tu crees que la mujer ha cambiado su papel en lo que
era
antes y lo que es ahora?

* Si horita la mujer piaroa no esta sometida al hombre en el
sentido en el que antes la mujer tenia sus actividades
especificas, horita no, horita mujer vence a hombre, ahora la
mujer hasta puede ser la autoridad de la casa, pero muchas
veces depende del poder que tenga ella, antes era separado,
esto es para ti como vardn y esto es para ti para la mujer, si
usted quiere compartir hagalo con las mujeres y los hombres
con
los hombres.

-, Porque antes era eso asi?

*Porque antes la mujer tenia su propia actividad y tenia que

cumplir en la sociedad piaroa como la sefiora, tenia que

acompanar a su marido. También se esta perdiendo la
forma de

saludarse, por ejemplo yo a mi mujer le digo Waja, en piaroa

quiere decir mama de mi hijo, ahora si primogénito es una
nina

le digo Isanjau, o sea mama de mi hija, ahora no, ahora que

mami, que papi. A veces las mujeres me dicen Timifia, ya
esas

son madres de familia y me dicen asi, eso era antes cuando

tenian hijos, pero cuando tienen hijos tienen otra

identificacion, abuelo de mi hijo o abuelo de mi hija, pero

310




CRIOLLO

HERENCIA
CHAMANICA

MUJER CHAMAN

834
835
836
837
838
839
840

841

842

843
844

845

846
847
848

849
850
851
852
853
854
855
856

857
858
859
860
861

862
863

864

ahora les cuesta.

-¢ Y ahora cuando la mujer tiene un papel como lider ha
habido problema porque este ejerciendo ese papel, es
bien visto?

*Muchas veces la vida de hoy, o sea como somos mas
vulnerables

en cosas malas en la gente de fuera, no diré mas criollo
porque

me choca esa palabra, ahora utilizamos el no indigena,
antes

nosotros deciamos blancos o como se dice en piaroa, Teates,

pero nos dimos cuenta que no todo el mundo era blanco o
negro,

pero tenian cosas en comun por ejemplo su idioma, para mi
toda

persona que no tiene definiciones de raiz, Barari, que esta

neutral, que no se sabe si es negro si es blanco, o sea tipo

mestizo. Muchas veces nuestros muchachos, nuestros nifios,
€s0s

trabajos que han conseguido sin ningun tipo de guia, nos ha

perjudicado mas, por eso es que yo decia que existe un vacio

de poder para regir la cotidianidad de esa persona, por eso es

que nadie se siente duefio de todo esto, en cuanto a limpieza,

de mantener la comunidad, y aqui hay varios cacicatos, varias

familias que se asentaron desde el principio como tres.

- Contaste que en una oportunidad algunas mujeres
habian
ejercido el poder de chamanes o caciques?

*Si depende de la herencia que tenia, por ejemplo si un
cacique

tenia su primogénito para dejarles herencias, la Gnica
herencia

de un chaman era dejar su conocimiento, si era solamente
una

hija que tenia se lo dejaba a ella. Dice el piaroa que a la

mujer se le hacia mas facil adquirir ese conocimiento mas
que

al hombre, porque ellas como son mas receptivas, el hombre
es
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mas duro. Durante el proceso de aprendizaje de chaman no
podia

estar enamorado, tener una novia por ahi y la mujer igual,

porque el efecto neutralizaba todos los conocimientos, yo

llegue a conocer a una doia, que era chaman porque su papa
era

chaman y habia transferido como herencia, pero eran muy
pocas.

-¢,Como te contaban a ti que eran las relaciones de pareja,
como era el cortejo?

*Una familia tenia una persona que lo elegia para ser yerno,

iba a negociar con el papa del muchacho o de la muchacha, o
sea

negociaban papa con papa, pero a temprana edad a los 10
anos

mas o menos. Claro el muchacho tiene que hablar con la
muchacha

primero si ella lo aceptaba se quedaban con la familia un

tiempo de 2 o 3 aflos aproximadamente, y cuando podian

independizarse se iban, cuando tuvieran su propio conuco
sus

propios hijos. Tener relaciones con jévenes no era un
pecado

para la cultura piaroa, pero si tenian que respetar al papay a

la familia, quiere casarse bueno hable con la familia pero no

este por ahi tomando nada en secreto, después dejan hijos y

luego tienen problemas con el chaman.

- Y ahora?

*Ahora es otra cosa, por ejemplo la abuela mia tiene una hija
y

siempre se la pasaba en la calle sentada con un joveny le

decia, venga a dormir mande ese muchacho para alla y ella

decia, no ese es mi amigo, y luego quedo en estado y la
abuela

dice, no ya no creo en amigos de ella, mis amigos también

prenan.

-¢,Como se forma la pareja en la actualidad?
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*La pareja en la actualidad muchas veces hay mucho
libertinaje,

como que no hay orden, cuando la muchacha agarra la
juventud

€s0 parece que no paran las fiestas, se los llevan los bonches

pa’ya y pa’ca, no hay un control, no hay cosas que distraigan
a

la juventud, que la distraigan en el sentido bueno, que le de

algunas orientaciones pedagdgicas o reforzamientos
pedagogicos

0 una diversion sana, por eso es que muchos tienen muchos
hijos

o0 hijas sin ser responsables.

-¢Las veces que yo he estado aqui no veo muchas
fiestas,
entonces un muchacho como enamora a una muchacha?

*En la fiesta mas que todo, en la fiesta siempre se aglomera
la

gente, entonces empiezan a conocerse y también se invitan,
se

conocen, se hablan, se apartan de las casas, la abuela
siempre

decia donde estara la hija, se escapan, se ha creado cierto

problemita en esa parte, por lo menos las hijas mias siempre
se

escapaban, un dia que estaba fastidiada aqui yo la mande a
casa

de una familia en Barquisimeto, ella no aguanto, entonces
pelea

con la de las casas, no iba a aguantar ahi y la mandaron para

aca, un dia yo la veo sentada ahi con un muchacho y yo le
dije

a el, mira tu eres familia mia, yo no quiero verte sentado ahi

con la hija mia, siquiera se mas cortés, entra aqui como
sSomos

parte de la familia entra y hablamos, que después venga a

lavarse las manos y decir yo no soy responsable, yo no quiero

eso, y el dejo de venir, dijo mi tio me regafio. Después vino

otro muchacho, ese se metid y se hizo amigo de la familia y
ya

tienen dos nifios.
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-¢Tu eres abuelo?

*Si yo ya soy abuelo de cinco nietos, o sea asi nos
relacionamos

nosotros en familia, mucho mas facil en familia o cercana o
mas

0 menos asi lejana.

-¢ Pero una muchacha aca que quiera empatarse o
enamorarse, porque escoge a uno o a otro?

*Antes habia una regla de juego que decia, este es con quien
puede casarse y si puede con este asi se casa, la estructura
de
la relacion de la familia como sociedad es asi, o sea el arbol
genealdgico, entonces la gente tenia orientacion con quien se
podia casar y con quien no, horita no, mire, la gente se casa
con el primo, se casa con aquel, los muchachos no tienen
ese
tipo de orientacién horita, porque horita estan todos
castellanizados, y horita todos son primos, antes habia
separacion si es hija de mi tia, hermana de mi mama, con ese
permitian, ese si es tu tio.

-¢ Y oiste hablar antes o ahora de relaciones entre padres
con hijos?

*Si se oye, antes habia ese tipo de problema.
-¢,Problema dices tu?

*Si era un problema porque ellos decian que era gente sin
verguenza, gente dahada.

-¢, Como legalizan la relaciéon en pareja, hay una
legalizacion
o un ritual, como la formalizan?

*Muchas veces no habia nada especial, solo hablar con la
familia, si lo aprobd, se ubico y de repente le dan comida, un
plato de comida, un solo plato porque ellos dicen aqui no son
dos, ustedes son uno solo, por eso es que cuando repartian
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comida alcanzaba.

-¢Y no habia una fase como de novio, lo que llaman
noviazgo,
que no es para tener hijos sino para ser novios?

*No esa costumbre no habia solamente si el papa habia
negociado

con el hombre ellos lo cuidaban hasta que llegara cierta edad

para entregarla y viva alla.

-¢El noviazgo se da es horita entonces?
*Si horita.

-¢ Que actividades hace la comunidad en comun donde
participan todos?

*Horita solamente trabajo, bueno es que practicamente nos
hemos

vuelto dependientes de otras comunidades, pero sola esta

comunidad nada. Cuando yo llegue en un principio aqui,
habia

iniciativa del capitan que ellos llamaban capitan, organizados

todos, vamos hacer limpieza, vamos a ver que tenemos para

tomar y para comer y hacian su limpieza y su cosa, pero
ahora

es que el gobierno dijo tal, dijo que nos iba a traer tantos

pollos y la gente convoca para la comedera, digamoslo asi
pero

asi solos nada, por eso es usted ve esta casa y las cambiaron
a

cajitas de fosforo como ellos llaman, ahora yo empecé hacer

esta mi casa, esta haciendo una casa pequefiita pero bien
alta

me decian, eso es para que cuando yo cocine en lefia el
humo se

vaya para arriba, la construi con los hijos mios.

-¢ Cuantos anos tiene usted aqui?

*Tengo nueve en la casa pero aqui en la comunidad, casi 28
anos
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mas 0 menos.
-¢Y la comunidad cuanto tiene de fundada?

*Cuando yo llegue ya era pueblo, entonces me dijeron que era

del ano 1.946, algo asi, mi papa también paso por aqui, yo
soy

parte de gran familia aqui o sea que no me siento ajeno a esta

comunidad.

-¢ Que se conserva como sagrado que todo el mundo
respeta
actualmente?

*Consideran al chaman que tiene ese conocimiento
tradicional.

-¢La juventud respeta bastante al chaman?

*Si la juventud lo respeta, y respetan el acento también, el

idioma y cosas sagradas, para el mundo piaroa es no
descubrirse

en publico, o sea que todo el mundo lo este viendo, a menos
que

se este bafando por ahi una persona mayor, por ejemplo, tu
la

vez agarrandose el rabo, es la Unica parte que se tapay la

mujer hace lo mismo porque lo mas sagrado de su cuerpo
en el

mundo piaroa es esa parte, por eso es que se molestaron
cuando

el gobernador Sanchez Contreras puso ese busto como si

estuviera simbolizando algo, lo puso desnuda, entonces al

gobernador le plantearon eso y le dijeron bueno acaso el
piaroa

no tiene bolas, ese trabajo no nos gusto, nosotros en el
mundo

criollo si somos sin verguenza, entonces vamos a poner esa

estatua en un mundo sin verglienza, y de un dia para oto la

pusieron en la escuela, y eso fue un escandalo. Ese
gobernador

es copeyano.
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-¢ Y esa casa de la cultura que estan construyendo?

*Eso lo van a entregar no se, eso depende del gobernador de
Su gente.

-Hubieran hecho una churuata.

*Bueno yo les decia eso, pero como uno no forma parte de la

linea politica de ellos, bueno algo que estuviera mas cercano
a la identidad nuestra, pero el ya tenia su proyecto

-¢,Como llega la pifia a ser cultivada por los piaroas,
porque la pifia no es autéctona?

*No tengo informacion sobre eso pero nosotros tenemos
historia

de la vida que es Autana, de esa mitologia del mundo piaroa,

que es el arbol de la vida.

-¢ A proposito de eso como defines tu el arbol de la vida?

*Bueno ellos dicen que en relacion con otra persona
perdimos,

porque agarramos solamente la pifia y la yuca, yuca amarga,
no

pudimos agarrar otras cosas mas o sea se la llevaron los
otros,

y hay intervinieron muchos jovenes a tumbar ese arbol pero

siempre habian personas que no querian que regaran para
todo

el mundo esa fruta, entonces le dijo colga colga, con una

especie de cuerda alla arriba en el cielo, en el firmamento

arriba y lo tumbaron todos pero no se cayo el arbol, y luego

una ardilla pequefita se lo corto, y lo hizo caer, pero el que

mezquinaba eso, el que no queria que cayera para todo el
mundo

estaba ausente en ese momento y lo sentaron a propdsito,
pero

alli estaban los jévenes también participando, esa es la figura

de esto.

-Y que piensa la juventud piaroa de los petroglifos de
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Pintao?

*Los jévenes horita en estudios académicos, todo es sencillo,

no tiene nada de sagrado, es una parte de la tarea que
estan

recibiendo en la escuela pero si es orientado por el viejo

entonces forma parte de las cosas sagradas de la naturaleza,

como ellos no estan recibiendo ese tipo de consejos,
entonces

no estan tomando esa parte.

-Tu que le dirias a tus nietos acerca del Cerro Pintao?

*Yo formado ya como colegio, no lo veo como cosa sagrada
pero

ubicandome en el mundo de los chamanes eso es cosa
sagrada que

no puede estar nombrandose, por ejemplo, los chamanes
dicen que

eso es casa de las culebras, para el mundo piaroa, en la

mitologia hay un simbolo para las culebras y todo lo que es

animales ponzofiosos, simboliza el papa de todo eso, como
decir

el diablo, entonces alli estan las imagenes, por eso es que
esta

la figura de la culebra, o sea que en ese cerro esta el espiritu

de la culebra, por eso es que no se puede estar jugando con
las

culebras. Ellos no hablan de quien ni como lo pintaron, ellos

dicen que lo hizo el Dios creador y que esa casa es de la

culebra, pero no le ve como pintado por personas, es decir

personas humana, sino que alguien superior ahi lo pinto.

-Cual seria el mensaje de Pintao?

*Bueno culebra es superior a ellos, el papa de todos y de
repente aparece alli, y un pajaro, y hay una figura cuadrada,
yo no he analizado muy bien eso.
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