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3. EL TERME “BARROC”: PROBLEMATICA, OPERADORS CONCEPTUALS

| PROPOSTA CRONOLOGICA

3.1. INTRODUCCIO

En un estudi sobre la historiografia catalana del segle XVII ens ha semblat
oportu copsar quina cosmovisio pogueren tenir els homes que escrivien historia
en aquella centaria. Obviament, la relacié entre segle XVII i cultura del Barroc
ens ha conduit a presentar algunes reflexions sobre el concepte de “Barroc” i
contrastar fins a quin punt varis dels conceptes clau (o operadors conceptuals,
segons l'expressio utilitzada per Saverio Ansaldi en la seva recent aportacio
Spinoza et le baroque. Infini, désir, multitude’) del Barroc es posen de manifest
en l'obra dels autors catalans. Paga la pena remarcar que el nostre estudi té
com objectiu final el coneixement dels textos historics catalans del segle XVII.
Ara bé, ates que en I'Edat Moderna no existia encara la professionalitzacié de
I'nistoriador (excepte el cas dels historiografs i alguns cronistes), ens ha
semblat oportu tenir molt presents manifestacions de tipus literari, religios i fins i
tot cientific per a poder intentar una major comprensié de la realitat estudiada.
En aquest sentit, recordem-ho, el nostre objectiu és captar quins sén els
conceptes clau que contribueixen a definir la construccio del discurs historic en
el seu vessant cultural, com testimoniatge del passat, seguint les linies
interpretatives de Ch.O. Carbonell i, per al cas espanyol, de Sanchez Marcos,

Sanchez Prieto o Antoni Simon. | encara més si tenim present que el Barroc va

' ANSALDI, Saverio. Spinoza et le baroque. Infini, désir, multitude. Paris: Kimé, 2001. Una
recensié d’aquesta obra per BUSQUETS, Ester: “Spinoza i el Barroc” a Comprendre. Revista
catalana de filosofia 5-2 (2003), p. 106-108.
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ser un moviment o corrent no només (o estrictament) cultural, ja que es van
barrejar en aquell segle manifestacions diverses que avui en dia tendim a
englobar sota el nom genéric de “barroques”. Per altra banda, presentarem una
proposta d'acotament terminologic i cronologic per tractar de contextualitzar el
Barroc catala, basant-nos en les obres més significatives que van veure la llum

en el segle XVII.

3.2. SOBRE EL CONCEPTE DE BARROC

3.2.1. El terme “Barroc” i la seva evolucié. Acotament terminologic

“ll Barocco é di quegli argomenti sui quali sembra, ogni volta, che sia detto tutto
quello che si poteva dire i che non si sia detto mai tutto quello che si doveva

dire”

. Amb aquestes suggestives i alhora inquietants (per no dir que critiques)
paraules inicia Morpurgo-Tagliablue una relfexié sobre [laristotelisme i el
Barroc. Aixi doncs, no resulta gens facil dir o argumentar sobre el Barroc, entre
altres motius, perqué no disposem d'un unic text paradigmatic que ens ajudi a
definir que és el Barroc (a diferéncia de I' Oracio sobre la Dignitat de I'Home de
Pico della Mirandola per al Renaixement, i l'opuscle kantia titulat ;Que és la
II-lustracié? per al moviment cultural del Segle de les Llums) i com acotar-lo
cronologicament i geografica. Com ja és ben sabut, el terme “Barroc” va sorgir
en un primer moment com una manifestacid estrictament artistica, que
posteriorment va ser ampliada a I'expressio literaria (a partir dels estudis de

Heinrich Wélfflin®) i finalment considerada com un concepte per a definir tota

una epoca. Aquesta trobaria les seves primeres manifestacions a la fi del segle

2 MORPURGO-TAGLIABLUE, Guido. Anatomia del Barocco. Palerm: Aesthetica edizioni, 1998,

. 9.
g)W("DLFFLIN, Heinrich. Kunstgeschichtliche Grundbegriffe, Munich, 1915. Sobre aquest tema,
vegeu una aportacid6 més recent a: FUSTER, Joan. Obres completes, vol. |. Barcelona:

Edicions 62, 1991, p. 431 i ss.
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XVI a ltalia* i les dltimes a inicis del segle XVIII, depenent, és clar, del pais que
es prengui com referencia.

També és prou conegut que el “Barroc” sorgeix des d'un primer moment com
un concepte o idea definit apofaticament. Ja a la fi del segle XVIII°, i sobretot a
partir del segle XIX®, se’l observa i se’l defineix, doncs, negativament, com una
expressid “deformada” del que havia estat el classicisme renaixentista, si bé
autors com Lewis Mumford han considerat la idea que el Renaixement seria la
fase inicial d'una nova época, d'una nova forma d'expressio artistica i filosofica
que arriba a la seva plenitud en el Barroc’.

Pel que fa a la unitat i diversitat cronologica del periode, paga la pena recordar
la triple divisié aportada per Helmut Hatzfeld, segons el qual aquest es podria
subdividir en Manierisme, Barroc i Barroquisme.® Hatzfeld, atenent basicament
a criteris relacionats amb la historia de la literatura i de I'art, ha proposat acotar
cronoldgicament el Barroc a ltalia entre els anys 1530 (Miquel Angel) i 1630
(Marino), per a Franga entre 1590 (Malherbe) i 1710 (Fénelon). Finalment, per
a Espanya entre 1570 (Gongora) i 1660 (Calderdn de la Barca).

Per al cas espanyol, José Cepeda Adan ha proposat denominar al periode el
Segle del Quixot (1580-1680) ja que “desde hace un tiempo el término Barroco

referido al siglo XVII esta cargado de un sentido peyorativo, hosco, como si con

* Com posa de manifest J.A. Maravall, “Burckhardt advirtié que las obras que contemplaba en
Roma, después del periodo renacentista y en un plazo de afios determinado, tenian, en sus
deformaciones y corrupciones de modelos anteriores, unos caracteres que aparecian como
propios de un tiempo en alguna manera diferentes” (MARAVALL, José Antonio. La cultura del
Barroco. Andlisis de una estructura histérica. Barcelona: Ariel, 2002, p. 29). Vegeu en aquest
sentit: BURCKHARDT, Jacob. Der Cicerone; La cultura del Renacimiento en Italia. Madrid:
Akal, 2004.

° Vegeu en aquest sentit el classic treball de HATZFELD, Helmut. Estudios sobre el Barroco.
Madrid: Gredos, 1966. En aquesta obra es troba una referéncia al Diccionari de Trévoux (1771)
que refereix el terme barroc com “una pintura on no es guarden les regles de la proporcié i on
tot es representa segons el caprici de l'artista”.

® Aixi per exemple Cornelius Gurlitt, historiador de I'arquitectura romana.

" MUMFORD, Lewis. La cité & travers I'histoire. Paris: Editions du Seuil, 1964, p. 446.

8 HATZFELD, Helmut. Estudios..., p. 72-73.
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él se definiera un gran pecado de Esparia” i afegeix que els conceptes de crisi i
decadencia semblen en ultim terme sindnims de Barroc i, en suma, de tot el
segle XVII°. Cepeda Adan tracta de distingir tres etapes en Il'evolucié del
discurs historic: una primera “malenconiosa i reflexiva”, denominada també
manierista (1580-1621), una segona denominada “generacié polémica”
(coincideix amb el regnat de Felip IV) i finalment una tercera en la qual
sorgeixen els “novatores” que tracten de recuperar l'estudi de les fonts (fins a
inicis del segle XVIII)'°. Recentment, Fernando Rodriguez de la Flor ha optat,
en canvi, per la denominacié de “Barroc” per al periode, mantenint, aixd si,
I'aportacio cronoldgica de Cepeda Adan, si bé la proposta interpretativa de
Rodriguez de la Flor difereix en gran mesura de les interpretacions del periode
realitzades per Maravall i Cepeda Adan''. En darrer terme, Fernando Sanchez
Marcos aposta per mantenir el terme “Barroc” i, sobre la cesura cronologica,
manté com any d'obertura 1580, mentre que l'any de clausura seria 1684, tenint
en compte que és l'any de publicacié de la Bibliotheca Hispana Nova de
Nicolas Antonio i també el de I'iltima gran cronica barroca d'indies d'Antonio de
Solis que, al seu torn, marca la fi del segon volum de la Historia de la

Historiografia Espafiola de Benito Sanchez Alonso'?.

® CEPEDA ADAN, José. “Los espafioles entre el ensuefio y la realidad”, Historia de la Cultura
Espariola Ramén Menéndez Pidal: El Siglo del Quijote (1580-1680). Vol. I, Madrid, 1996, p. 29.
Vegeu també: OROZCO DIAZ, Emilio. Introducciéon al Barroco. Granada: Universidad de
Granada, 1984.

1% VVegeu també: OROZCO DIAZ, Emilio. “Caracteristicas generales del siglo XVII”, a DIAZ
BORQUE, José Maria. Historia de la Literatura Espafiola. Vol. Il. Madrid: Guadarrama de
Publicaciones, 1975, p.15-125.

" RODRIGUEZ DE LA FLOR, Fernando. Barroco. Representacion e ideologia en el Mundo
Hispanico (1580-1680). Madrid: Catedra, 2002. Entre d’altres, la novetat del plantejament
d'aquest autor radica en negar la possiblitat de trascendéncia en la cosmovisié de I'home del
Barroc.

2 SANCHEZ ALONSO, Benito. Historia de la historiograia espariola, vol. 2 , De Ocampo a
Solis. Madrid: CSIC, 1944; SANCHEZ MARCOS, Fernando. La historiografia espafiola del
Barroco (15680-1684). Barcelona, 2003 (Treball inédit).
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En fi, la que sembla avui en dia comunment acceptada és la tesi de René
Wellek, segons la qual, “el término barroco es utilizado hoy en la historia
general de la cultura para calificar practicamente a todas las manifestaciones

de la civilizacién del siglo XVII"'>.

3.2.2. El cas catala: acotament terminologic, llistat d'obres i proposta
cronologica

Ja hem comentat que sovint les paraules crisi, decadencia i similars han estat
relacionades amb el concepte de “Barroc”. Per al cas catala, aquesta realitat
es constata, encara més, amb doble intensitat. D'una banda, els successos
historics. Sintetitzant, Catalunya viu un segle XVII que tot sovint s'ha considerat
com un punt d'inflexié en els segles de decadéncia de la historia del Principat.
Situada en la periféria de I'Imperi de la Monarquia Catodlica, es viuen dos
moments especialment tragics: la Guerra dels Segadors (que culmina amb la
Pau dels Pirineus, en la qual se cedeix el Rossellé a Francga) i, a inicis ja del
segle XVIII, la Guerra de Successio (que finalitza amb la derrota dels partidaris
de Carles d'Austria). En suma, segons deia Vicens Vives, Catalunya es resigna
a la vulgaritat d'una vida auténticament provinciana'.

Per altra part, la realitat cultural i literaria. Després d'un passat baixmedieval
glorios, les propostes renaixentistes no cobren per si mateixes especial
importancia (el centre cultural es desplagca de Barcelona a Valencia), i el segle
XVIl ha estat sovint presentat com un segle pobre, amb aportacions d'escas
valor. Recordem, com exemple, que l'escola poética més important de la

centuria se la coneix encara com I’ “Escola Poética Castellana”. Encara ara, tot

'S WELLEK, René. Teoria literaria. Madrid: Gredos, 1974, p. 63.
" VICENS VIVES, Jaume. Els Trastamares (segle XV). Barcelona: Vicens Vives, 1991, p. 218.
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i que s'han comencat a editar més obres de I'época’®, sorprén l'escassa
quantitat de reedicions que han conegut les obres de literats, historiadors,
religiosos i escriptors en general. A pesar dels recents estudis d'autors com
Albert Rossich'® o August Rafanell'’, encara resulta massa freqiient escoltar el
terme “decadeéncia” per a referir-se a aquest periode de la historia de la cultura
catalana'®. Tanmateix, com veurem, falta molt per estudiar, molts textos per
llegir i editar (i bviament per llegir), de manera que sembla clar que judicis tan
durs com els d'Ignasi Casanovas deuen ser rectificats, tal com ja va fer Antoni

Comas’®.

1> Aixi, per exemple, ROSSICH, Albert. Una poetica del Barroc: el “Parnas Catala”. Girona:
Collegi Universitari de Girona, 1979; ROMAGUERA, Josep. Atheneo de grandesa sobre
eminencies cultes, catalana factuindia, ab emblemes il-lustrada. Barcelona-Sueca: Curial, 1980;
FELIU DE LA PENYA, Narcis PILES, Marti. Fénix de Catalunya. Barcelona: Generalitat de
Catalunya, 1983; FERRANDO DE LA CARCEL, Miquel. Vigilant despertador. Barcelona:
Barcino, 1988; BUSQUETS | DALMAU, Joan. La Catalunya del barroc vista des de Girona: la
cronica de Jeroni del Real (1626-1683). Barcelona: Publicacions de I'Abadia de Montserrat,
1994 (2 vols); BROWN, Kenneth, MELCHOR, Vicent de. Vida i obra de Joan de Gualbes i
Copons. Barcelona: Curial / Publicacions de I'Abadia de Montserrat, 1995; MIRO, Maria Merce.
La poesia de Francesc Fontanella. Barcelona: Curial, 1995; Escrits politics del segle XVII, tom
I. Noticia Universal de Catalufia, de Francesc Marti Viladamor. Vic: Eumo, 1995; Escrits politics
del segle XVII, tom Il. Secrets Publics, de Gaspar Sala, i altres textos. Vic: Eumo, 1995; Viatge
a l'infern d'en Pere Porter. Barcelona: Fundacié Pere Coromines, 1999; FELIU DE LA PENYA,
Narcis. Anales de Catalufia. Barcelona: Base, 1999; SALA | BERART, Gaspar. Proclamacion
catdlica a la Magestad Piadosa de Filipe el Grande. Barcelona: Base, 2003.

'® ROSSICH, Albert. “La literatura catalana del renaixement a la Renaixenca”, a Revista de
Catalunya 71 (1993), p. 125-139; “La literatura (1519-1716)” a Historia de la Cultura Catalana
vol. Il. Barcelona: Edicions 62, 1997, p. 163-166.

" RAFANELL, August. La llengua silenciada: una historia del catala, del Cinccents al Vuitcents.
Barcelona: Empuries, 1999; El catala modern (estudis d'historia cultural). Barcelona: Empuries,
2000.

'® Tal com apunta Albert Rossich tot referint-se a questions linguistiques i literaries, els segles
de I'Edat Moderna, “fins ara quedaven tan ben endregats en el pou de la desgraciada
“‘decadéncia”. Tan endregats com oblidats (...) sovint, els filblegs catalans ens n'hem anat als
medievals com si fossin els unics autors dignis d'estudi”. ROSSICH, Albert. “Proleg”, a
RAFANELL, August. El catala modern, p. 5. Aquesta reflexié és sens dubte valida també per a
I'ambit de la historiografia.

% Casanovas jutjava el segle XVII catala com “el vallfogonismo en literatura, la rutina en
filosofia, las falsas cronicas en la historia, el positivismo oficinesco del abogado en lo juridico, y
nada mas”. Una refutacioé a aquesta opinié a: COMAS PUJOL, Antoni. “La cultura catalana en
la época del Barroco” a Historia de la Cultura Espafiola Ramén Menéndez Pidal: El Siglo del
Qujote (1580-1680). Vol. |, Madrid, 1996, p. 513. Vegeu també del mateix autor: Estudis de
literatura catalana ( XVI-XVIII). Barcelona: Universitat de Barcelona- Curial, 1985; “La literatura
catalana del Barroc” a El Barroc catala. Actes dels Jornades celebrades a Girona els dies 17,
18i 19 de desembre de 1987. Barcelona: Quaderns Crema, 1989, p. 507-511.
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Igual que en els altres casos europeus, per al cas catala no resulta facil
precisar quan podem parlar de /'origen del Barroc —o sigui, quan sembla que
les formes d'expressio renaixentistes evolucionen i ja no es poden identificar
com a tals- i per descomptat tampoc és senzill precisar el final d'aquesta
manifestacio cultural, si bé sembla assenyat tenir present el punt d'inflexiéo que
suposa la Guerra de Successi6 a inicis del segle XVIII. En qualsevol cas, per al
cas catala no trobem representants de la tendéncia dels “novatores” presents a
la resta d’Espanya. De fet, el Barroc catala sembla “finalitzar” o “extingir-se” en
concordancia amb els darrers esdeveniments de les acaballes del segle XVII,
arribant al seu darrer sospir amb la Guerra de Successio i els Anales de
Cataluria de Narcis Feliu de la Penya.

Presentem a continuacioé un llistat genéric de les principals obres del periode (o
publicades a Catalunya), amb la intencidé que serveixi per a la millor
contextualitzacié i comprensié de I'época®®. S'han afegit les obres del mallorqui
Ferrando de la Carcel, del valencia Coratja (un dels primers receptors del
cartesianisme en la Corona d'Arago) i del francés Marca ja que sabem de la
seva difusido en el Principat. El nostre objectiu és per posar de manifest la
diversitat de textos (historics, literaris, politics, religiosos, cientifics i d'altres
tematiques) que van veure la llum al llarg d'aquella centuria, amb la intenci6 de
poder calibrar, entre altres coses, els periodes més fructifers (salta a la vista la
data de 1640). A més, sense tractar-se d'una llista exhaustiva (que per altra
banda no tindria massa sentit), pretén posar de manifest que resulta anacronic

seguir parlant d'un segle esteril, ja sigui per la qualitat d'alguna de les seves

% Ens hem centrat Gnicament en els textos publicats, deixant de banda els manuscrits. Sobre
aquesta qlestio, vegeu: BOUZA, Fernando. Corre manuscrito. Una historia cultural del Siglo de
Oro. Madrid: Marcial Pons, 2001.
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aportacions com pel valor testimonial que totes elles tenen, ja que ens ajuden
en gran mesura a coneixer el context en qué van veure la llum, fonamental per
a un major coneixement del segle XVII catala. La nostra proposta té en compte
basicament |'aportacié de les obres historiques i literaries ja que, tal com hem
dit, en el segle XVII la frontera entre l'obra historica, el pamflet politic i la
literaria és molt fragil*'. Tal i com ha apuntat Eulalia Duran per a la literatura
catalana del XVIII, “caldria precisar també el significat del mot literatura (...),
que és diferent del concepte d’avui equivalent a literatura de creacio. Per als
intel-lectuals del Setcents, literatura equivalia simplement a tota mena d’escrits
cientifics, literaris o erudits”.??

Per ultim, recordem-ho un cop més, només el carrec de historiograf pertany a

I'ambit professional, de manera que sempre resulta anacronic pensar en

historiadors stricto sensu.

1585- Antoni Viladamor, Primera part de la Historia general de Catalunya

1586- Francesc Comte, II-lustracions dels comtats de Rossell6, Cerdanya i Conflent

1586- Jeroni Burgués, Initium sapientiae timor Domini

1587- Jeroni Merola, Republica original treta del cos huma

1587- Sebastian de Moraes, Breve relacion de la vida y muerte exemplarissima de la Princesa
de Parma

1588- Francesc Calga, De Catalonia Liber primus

?' Cf. PEREZ SAMPER, Maria de los Angeles. “Politica y literatura: suefios y realidades en la
Esparfia del Siglo de Oro”, a Estudis. Revista de historia moderna 29 (2003), p. 231-253. En
aquest sentit, és interessant recordar la defensa que Luprecio Leonardo de Argensola féu del
seu germa Bartolomé, que fou criticat per haver utilitzat massa recursos literaris. Aixi, en la
nota introductoria de la Conquista de las Islas Malucas (1609) llegim: “Ni perdonan el estilo
diziendo, que esta lleno de translaciones y metaforas, mas de Poeta q(ue) de Historiador. No
consideran que estos terminos son confines, y no distantes”. LEONARDO DE ARGENSOLA,
Bartolomé. Conquista de las Islas Malucas. Madrid: Alonso Martin, 1609, p. 10 (existeix
reedicié recent a carrec d’Ediciones Polifemo, Madrid, 1992).

2 DURAN, Eulalia, “Portic” a: CAMPABADAL | BERTRAN, Mireia. El pensament i I'activitat
literaria del Setcents catala. Vol. I: Ideologia il-lustrada. Barcelona: Universitat, 2004, p. 19.
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1589- Dionis Jorba, Descripcion de las excelencias de la muy insigne (...) Barcelona

1589- Lluis Fabra, Discurs sobre la pesta

1591- José de Acosta, Historia natural y moral de las Indias

1591- Juan Calvo, Cirugia universal y particular del cuerpo humano

1592-Jaume Bartomeu traduce las Vidas de los Doce Césares

1592- Apiano Alejandrino, Historia de las guerras civiles de los romanos

1594- Josep Catala, Vida de Santa Madrona

1594- Juan de Pineda, Monarquia eclesiastica o Historia Universal del mundo desde su
creacion

1597- Jeroni Taix, Llibre dels Miracles de Nostra Senyora del Roser

1598- Jerénimo de Mondragén, Censura de la locura humana y excelencias de ella

1599- Francesc Diago, Historia de la Provincia de Aragoén de la Orden de Predicadores

1600- Pere Gil, Libre primer de la Historia Cathalana en lo qual se tracta de historia o
descripci6 natural, ¢co és de cosas naturals de Cathalunya

1600- Bosser, Juridica demostracié de la noblesa de I'art i professors de la pintura

1600- Dimas Serpi, Tratado de purgatorio contra Lutero y ofros hereges...Tratado de
consideraciones espirituales, sobre las liciones del officio de los diffuntos

1600- Esteban Barellas, Centuria, o Historia de los famosos hechos del gran Conde de
Barcelona

1601- Francesc Calga, Sentencia

1602-Onofre Manescal, Sermé vulgarment anomenat del Serenissim Senyor Don Jaume |l
1603- Francesc Diago, Historia de los victoriosisimos condes de Barcelona

1603- Joan Baptista Vrints, Cataloniae Principatus Novissima et accurata Descriptio

1608- Pere Font, Exercici Espiritual

1609- Jeroni Pujades, Cronica Universal del Principat de Catalunya

1610- Joaquim de Setanti, Frutos de la historia

1611- Onofre Manescal, Apologética disputa

1611- Francesc Escobar, De octo partium orationis

1611- Camil Borrell, De regiminis Cathaloniae praestantia

1612- Rafael Moix, Sagnies
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1612- Blai Verdu, Engarios y desengarios del tiempo, con un discurso de la expulsion de los
moriscos de Espafia

1614- Joaquim de Setanti, Centellas de Varios Conceptos con los Auisos de Amigo

1616- Francesc de Gilabert, Discurso sobre la calidad del Principado de Catalufia y inclinacién
de sus habitantes con el govierno que parece han de menester

1616- Rafael Cervera publica la traduccié castellana de la cronica de Desclot (Historia de
Catalufa)

1617- Antoni Garcia de Caralps, Historia de san Oleguer

1617- Miquel Agusti, Llibre dels secrets d’Agricultura

1620- Narcis Peralta, Memorial en favor de la ordinacién hecha por la ciudad de Barcelona
1621- Pere Gil, Contemtus Mundi

1622- Felip Vinyes, Memorial dels fonaments y motius ab los quals se prova his justifica que la
nominacié y deputacié de Lloctinent General per a exercir jurisdiccid en lo Principat de
Cathalunya, Comtats de Rossell6 y Cerdanya no té lloch abans de haver jurat sa Magestat en
la Ciutat de Barcelona

1623- Francesc de Montcada, Expedicién de los catalanes y aragoneses contra turcos y
griegos

1623-Jeroni Ferrer de Guissona, Selva de Senténcies

1624- Josep Catala, Triumfo d’Eulalia en Montjuic

1625- Prudencio de Sandoval, Historia de la vida y hechos del Emperador Carlos V

1625- Miquel Ferrando de Carcel, Tractat dels vicis y mals costums de la present temporada
1625- Pere Camanyes, Ars curativa Galeni

1626- Francesc Martorell, Historia de Tortosa y del cingulo de la Virgen Maria

1627- Miquel Mates, La devota peregrinacio de la Terra Santa

1627- Joan Francesc Rossell, De differentiis et causis febrium

1627- Reginald Poch, Compendio de la vida, muerte y milagros de los dos gloriosos labradores,
San Galderique de Canigon, San Isidro de Madrid

1627- Carlos Coloma, Las guerras de los Estados Baxos desde el 1588 hasta el 1599

1628- Andreu Bosc, Summari, Index o Epitome dels admirables Titols d’Honor de Catalunya,

Rossello i Cerdanya
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1628- Esteban de Garibay, Compendio historial de las crénicas y universal historia de todos los
reinos de Espafia

1628- Didac de Rocaberti, Epitome histérico de diez romances, con las maravillas del Parnaso
1629- Esteve de Corbera, Vida y hechos maravillosos de dofia Maria de Cervellén

1630- Esteve Gilabert Bruniquer, Relacié sumaria de I'antiga fundacié i cristianisme de la ciutat
de Barcelona

1630- Reginald Poch, Historia de la vida y milagros del gloriosa martyr San Magin

1630- Jaume Casabona, Instruccions als mestres per I'ensenyanca de minyons

1632- Lluis de Paguera, Practica, forma y stil de celebrar corts generals en Catalunya y
materias incidents en aquellas, dividida en tres parts

1636- Alexandre Ros (Juan Gémez Adrin), Memorial en defensa de la lengua castellana para
que se predique en ella en Catalufia

1636- Didac Cisteller, Memorial en defensa de la lengua catalana para que se predique en ella
en Catalufia

1636- Joan Torrella, Syntaxis

1637- Diego de Aedo y Gallart, Viaje del Infante Cardenal Don Fernando de Austria

1638- Felip Vinyes, Discurso en justificacion de los procedimientos hechos en la villa de Mataro
1640- Gaspar Sala, Proclamacion Catdlica a la Majestad Piadosa de Filipe el Grande

1640- Francesc Marti Viladamor, Noticia Universal de Catalufia

1640- Gaspar Sala, Epitome de los principios y progresos de la guerra de Catalufia

1640- Gaspar Sala, Secrets publics. Pedra de toc de les intencions de I'enemic, i llum de la
veritat

1641- Francesc Marti Viladamor, Catalufia en Francia, Castilla sin Catalufia, y Francia contra
Castilla. Panegirico glorioso al christianissimo monarca Luis Xl

1641- Josep Sarroca, Politica del comte d’Olivares. Contrapolitica de Cathalufia y Barcelona.
Contraveri al veri que perdia lo Principat catala

1641- Gaspar Sala, Lagrimas catalanas al entierro, y obsequias del lllustre Diputado

Eclesiastico de Catalufia Pablo Claris
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1641- Francesc Fontanella, Occident, eclipse, obscuredat, funeral. Aurora, claredat. Belleza,
gloriosa, al sol, lluna y estela radiant de la esfera, del epicicle, del firmament de Cathalunya.
Panegirica alabanga (...) de (...) Pau Claris

1641- Josep Font, Catalana Justicia contra las Castellanas Armas

1642- José Pellicer de Ossau y Tovar, Idea del principado de Catalufia

1642- Francesc Barra, Breu tractat d’artilleria

1642- Francesc de Montcada, Vida de Annizio Manlio Torquato Severino Boegio

1642-1643- Francesc Fontanella, Tragicomedia d’Amor, Firmesa i Porfia

1643- Francisco Fornés, La Catalana Verdad contra la Emulacion

1643- Josep Doms i Figueres, Orde de batalla

1643- Fr. Josep de Jesus Maria, Sermo6 predicat en lo aniversari (...) per les animes (...)
d’aquells que en armes, lletres, virtut i zel de la patria foren exemple d’estranyes nacions...
1644- Joan Pau Xammar, Civilis doctrina de antiquitate et religione regimine, privilegiis et
praeheminentiis inclitae civitatis Barcinonae

1644- Josep Elies Estrugos, Fenix catala

1646- Alexandre Ros, Catalufia desengariada

1646- Gabriel Rius, Cristal de la verdad, espejo de Catalufia

1646- Narcis Peralta, De la potestat secular en los eclesiastics

1657-Narcis Camds, Jardin de Maria

1657- Francesc Carreres, De vario omnique falsae astrologiae conceptu

1664- Joan Alds, Pharmacomedica dissertatio

1666- Francesc Marés, Historia de la sagrada imatge de Nostra Senyora de Nuria

1666- Joan Alds, Pharmacopea catalana

1668- Josep Blanc, Matalas de tota llana; Pancardia poética

1671- Jeroni de Real, Quatro assumptos que discurren, el cielo en la tierra, delectacion
provechosa, educacion humana y republica perfecta

1673- Magi Cases, Desenganys de I’Apocalipsis

1674- Doménec de Moradell, Compendio de los preludios del arte militar

1676- Joan Gaspar Roig i Jalpi, Apologia por la entrada de Carlos el Magno en Catalufia

1676- Lloreng Cendrds, Gramatica cathalana breu y clara
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1677- Jeroni Cortada, Breve bosquejo y epitome de las glorias de Carlos Il por haber cedido el
Gobierno a su hermano don Juan de Austria

1677- Serapi Berart, Sequnda parte de las fiestas que hizo Barcelona en significacién del jubilo
que tiene por haber llamado el rey N. Sr. D. Carlos Il al Srmo. Sefior don Juan de Austria para
primer ministro de su gobierno

1678- Joan Gaspar Roig i Jalpi, Epitome histérico de la ciudad de Gerona

1678- Esteve de Corbera, Catalufia Illlustrada

1678- Jacint Andreu, Practicae gotholaunorum pro curandis humani corporis morbis

1678- Antoni Genover, Sensus erasmiani

1680- Joan Alemany, Lunari o repertori del temps compost

1681- Josep Romaguera, Atheneo de grandesa sobre eminencias cultas, catalana factundia, ab
emblemas il-lustrada

1681- Joan Lacavalleria, Bibliotheca Musarum sive Phrasium poeticarum epithetorum,
synonymorumque cum interpretatione hispana thesaurus

1683- Narcis Feliu de la Penya i Marti Piles, Fénix de Catalufia

1684- Antoni Vilaplana, De brachio militari et pristina nobilitate gotholonorum

1685- Manuel Marcillo, Crisi de Catalufia, hecha por las naciones estrangeras

1686- Josep Romaguera, Panegyrico en accion de gracias a la Divina Magestad, por el singular
fauor de auer restituido a la perfecta salud a Nuestro Catolico Monarca Carlos Il (que Dios
guarde)

1688- Pierre de Marca, Marca Hispanica sive limes hispanicus

1690- Joan Baptista Coratja, Avisos del Parnaso

1694- Baltasar Sayol, Grandezas del Real Monasterio de Poblet

1696- Joan Lacavalleria, Gazophylacium Catalano-Latinum

1698- Josep Conrad, Tratado facil para componer versos castellanos

1699- Josep Plens, Catecisme pastoral de platiques doctrinals i espirituals per tots los
diumenges de 'any

1701- Academia dels Desconfiats, Nenias Reales y lagrimas obsequiosas que a la immortal
memoria del gran Carlos II...

1701- Joan Angel Serra, Llibre dels miracles de Nostra Senyora del Carme
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1703- La Armonia del Parnas més numerosa en las poesias varias del atlant del cel poetic lo
Dr. Vicent Garcia

1703- Narcis Julia, Parnas Catala

1703- Josep Viceng, ampliacio de I’ Arte poética espariola de Diego Garcia Rengifo

1704- Francesc Baucells, Font mistica y sagrada del Paradis de la Iglésia

1705- Bernat Granés, Pueriles elegantiae flores... Latino-gotholaunicoque elocubrati sermone
1706- Miracle, Proesas que las barcelonesas donas han ostentat en este siti de 1706

1709- Narcis Feliu de la Penya, Anales de Catalufia

Presentada la llista, immediatament sorgeixen les preguntes: ;podem mantenir,
per a Catalunya, la divisi6 proposada per Hatzfeld per al cas hispanic?
¢ s'ajusten potser millor les tesis de Cepeda Adan i Sanchez Marcos? Per al
cas de la literatura catalana, cal pensar que tenim la proposta d'Albert Rossich,
que distingeix tres periodes. Un primer, iniciat a la fi del segle XVI i que es
perllongaria fins al conflicte de 1640; la generacio del conflicte dels Segadors i
la seva immediata postguerra i, finalment, la generacié del darrer quart de
segle, que arribaria fins al conflicte de la Guerra de Successio.

La nostra proposta d'acotament cronoldgic t¢ com any d'obertura 1585, en el
qual Antoni Viladamor escriu la Historia General de Catalunya (obra que alhora
pot considerar-se la darrera representant de la historiografia renaixentista

)72 i el de

catalana o la primera que mostra trets de la mentalitat barroca
clausura l'any 1709, quan Feliu de la Penya déna a la llum els Anales de

Cataluna. Al seu torn, sembla certament logic apreciar tres etapes diferents.

% En aquest sentit, Eulalia Duran considera el poema épic de Joan Pujol (1573) sobre la batalla
de Lepant com una obra de transicié entre el Renaixement i el Barroc. Vegeu: DURAN, Eulalia.
“La historiografia catalana en el pas del Renaixement al Barroc: el poema épic sobre Lepant de
Joan Pujol (1573)’, en ROMERO, Carlos; ARQUES, Rossend (eds). La cultura catalana tra
I'Umanesimo e il Barocco. Atti del V Convegno dell’Associazione lItaliana di Studi Catalani.
Padova: Editoriale Programma, 1994, p. 271-280. Sobre Joan Pujol, vegeu també: COMAS |
PUJOL, Antoni. Estudis de literatura catalana (segles XVI-XVIll). Barcelona: Universitat de
Barcelona/Curial Edicions Catalans, 1985, p. 40-62.
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Una primera abastaria fins al conflicte de 1640 (1585-1640). En aquest moment
sobresurt el cercle erudit de Barcelona de les décades de 1620 i 1630. En
historiografia destaquen les figures de Pujades, Montcada, Corbera, Bosc,
Vinyes, Paguera i les aportacions del tacitista Setanti. En literatura, és el
moment de Vicent Garcia, Rector de Vallfogona, i altres poetes menors. La
segona, sens dubte, és la generacié que viu el conflicte de 1640. Combatent
amb la ploma i amb l'espasa, es dispara el nombre de publicacions (vegeu el
grafic), s'intensifica el to del discurs politic i historiografic (Marti Viladamor,
Sala, Sarroca, Fornés, Ros) i en el literari sobresurt la figura de Francesc
Fontanella (autor, recordem, de I'oracioé panegirica a la mort de Pau Claris) i del
poeta Joan de Gualbes, que escriura també al llarg de la Guerra de Successio.
Després de la guerra s'iniciaria la tercera etapa (1652-1709), en la qual podem
distingir dos subperiodes. Un primer moment de silenci (décades de 1650 i
1660, que nomeés trobem al poeta i historiador Josep Blanc, al que se suma un
cert silenci en el cultiu del text historic, només trencat per la presencia de
dietaristes i autors que escriuen obres sobre fets puntuals) i un segon,
coincidint amb el final de segle i l'inici del seguent, en qué es reprén la
productivitat historiografica (sobretot Feliu de la Penya, perdo també Berart,
Cortada, Roig i Jalpi) i també la literaria (trobem la darrera aportacid
estrictament barroca de la ma de Josep Romaguera, autor que intenta emular
l'estil de Gracian). Sens dubte, l'inici de la Guerra de Successio posa fi no
només a l'autogovern catala, sind a una manera d'expressar i entendre el
discurs historiografic. Pel que fa a historiografia, I'aparicié de I'escola de Santa
Maria de Bellpuig de les Avellanes i els diversos erudits barcelonins vinculats a

les Académies que es creen a inicis del segle XVIII constitueixen, en termes de
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construccié de discurs historic, una realitat sens dubte diferent a I'existent fins

al moment.

Principals obres editades (1580-1710)

25

20

15

I

1580 1590 1600 1610 1620 1630 1640 1650 1660 1670 1680 1690 1700

3.3. OPERADORS CONCEPTUALS QUE DEFINEIXEN LA COSMOVISIO
BARROCA

Vegem a continuacié algunes de les idees clau, dels conceptes basics que
poden ajudar a definir la cosmovisio de la societat barroca. No es tractara d'una
presentacido exhaustiva de referéncies de I'época, sindé de precisar alguns
operadors conceptuals que s'aprecien en la mentalitat del segle XVII i que
apareixen d'una o altra manera reiterats en l'obra dels homes que escriuen
historia en la Catalunya del segle XVII. Tal com ja va apuntar Lucien Febvre,
una primera idea és la de la tristesa. Les il-lusions renaixentistes semblen
truncades en els ultims decennis del segle XVI que reapareixen les pestes i les

guerres, a més de les crisis econdmiques i les lluites fraticides entre cristians*.

2 Cfr. MARAVALL, José Antonio. La cultura del barroco. Andlisis de una estructura histérica, p.
309 i ss. Aquest sentiment de tristesa es plasma també en altres expressions artistiques com
la musica. Serveixi de mostra I'escola de gambistes francesos del segle XVII i inicis del XVIII
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A aquesta sensacio general de tristesa, contrastable en totes les expressions
artistiques i humanes, s’han d’afegir altres idees basiques que ajuden a
configurar la mentalitat d'una societat que percep una época de crisi (entesa
aquesta com época de canvi, de transicié entre un mén que es desitja ordenat,

el renaixentista, i una nova realitat, sovint complexa i desorientada).

3.3.1. Imatge del mén i de I'home

3.3.1.1. Maldat del mén i de I'home

Si alguna idea sembla predominar per sobre de qualsevol altra, és la de la
maldat. | no només la maldat de I'hnome, sin6 la del mon en general. L'home del
Barroc sembla haver perdut la fe en el génere huma. Tal com es diu en un
fragment de les Cartas de jesuitas (13 d'octubre de 1637), “La politica de

125

Satanas reina en el mundo™>, i aquesta sensacid negativa es percep

perfectament en la definicid i concepcié del génere huma. L'home és dolent, i
no hi ha per a ell res pitjor que un altre de la seva espécie. En paraules de
Luque Fajardo,

“Como decia un predicador discreto, explicando el proverbio antiguo: el

hombre contra el hombre es lobo; bastaba decir: el hombre contra el hombre

es hombre y quedaba bien encarecido, porque no tiene el hombre mayor

contrario que al mismo hombre”, ?°

En suma, paga la pena tenir present la concepcié de I'home d'un autor com

Diego de Saavedra Fajardo (1584-1648), que en la década de 1640 escrivia:

(Demachy, Sainte-Colombe, Marais) i alguns dels titols de les seves composicions (“Le retour”,
“Les Pleurs”), aixi com els “Tombeau” funebres. En qualsevol cas, d’altres aspectes de la
cosmovisio barroca (per exemple, el fopos del mén al revés) es perceben en obres de
compositors com Antonio Vivaldi (Concerto “Il Proteo o sia il mondo al rovescio”).

% Citat a: MARAVALL, José Antonio. La cultura del barroco, p. 330.

% LUQUE FAJARDO, Francisco de. Fiel desengario contra la ociosidad y los juegos. Madrid:
Real Academia Espafiola, 1955, vol. Il, p. 30-31.
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“Es, pues, el hombre el mas inconstante de los animales, a si y a ellos
darioso. Con la edad, la fortuna, el interés y la pasion, se va mudando. No
cambia mas semblantes el mar que su condicion. Con especie de bien yerra,
y con amor propio perservera. Hace reputacion la venganza y la crueldad.
Sabe disimular y tener ocultos largo tiempo sus afectos. Con las palabras, la
risa y las lagrimas encubre lo que tiene en el corazén. Con la religion
disfraza sus desinios, con el juramento los acredita y con la mentira los
oculta. Obedece al temor y a la esperanza. Los favores le hacen ingrato el
mando soberbio, la fuerza vil y la ley rendido. Escribe en cera los beneficios,
las injurias recibidas en marmol, las que hace en bronce. EI amor le
gobierna, no por caridad, sino por alguna especie de bien. La ira le manda.
En la necesidad es humilde y obediente, y fuera della arrogante y
despreciador. Lo que en si alaba o afecta, le falta. Se juzga fino en la
amistad, y no la sabe guardar. Desprecia lo propio y ambiciona lo ajeno.
Cuanto mas alcanza, mas desea. Con las gracias o acrecentamientos ajenos
le consume la invidia. Mas ofende con especie de amigo que de enemigo.
Ama en los demés el rigor de la justicia, y en si le aborrce”?'.

3.3.1.2. La fragil grandesa i la contradiccié (coincidentia oppositorum) de
la condicié humana

Heus aci un dels aspectes més reiterats i coneguts de la cosmovisio barroca.
En el segle XVII hom pren una especial i acusada consciéncia de la fragilitat de
la condicié humana, alhora que aquesta consciéncia ve marcada per una
constant contradiccio. Aquest gust per fixar la contradiccié de la naturalesa
humana es percep en tots els ambits de I'expressio, ja siguin artistics, literaris,
musicals, etc. Fernando Rodriguez de la Flor®® ha posat de manifest la
contradiccié entre I'optimisme epistemologic defensat per René Descartes
(paga la penar tornar a recordar la revolucié que va suposar per a la filosofia de
I'época, curulla encara d’escolastica aristotélico-tomista, la deduccio afirmativa
del cogito ergo sum com a fruit exclusiu de la reflexié del res cogitans) i el seu

contrari, que en aquest cas podria estar encarnat en Juan de Borja29 que afirma

" SAAVEDRA FAJARDO, Diego de. Empresas politicas. Barcelona: Planeta, 1988, Empresa
XLVI, p. 292.

8 RODRIGUEZ DE LA FLOR, Fernando. Barroco..., p. 48.

% BORJA, Juan de. Empresas morales (1580), empresa 100.
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taxativament: “Hominem et esse cogita” (Pensa que nomeés ets un home). | no
cal anar a buscar exemples tan poc optimistes. L'assagista Michel de
Montaigne (1533-1592), que se sol situar en la gens perceptible frontera entre
el darrer renaixement i els inicis del barroc, ha dedicat diverses pagines dels
seus Assaigs a exposar l'evidéncia de la inconstancia del génere huma. El
neoescéeptic Montaigne sembla no tenir dubtes referent a aixo:

‘De los hombres, me creo menos facilmente la constancia que
ninguna otra cosa, y nada con mayor facilidad que la constancia (...) Nuestro
proceder es ir tras las inclinaciones de nuestro apetito, a izquierda, a
derecha, arriba, abajo, segun nos lleve el viento de las circunstancias. Solo
pensamos lo que queremos en el instante en que lo queremos (...) no hay

mas que movimiento e inconstancia (...) Y cualquiera que se estudie

atentamente encontrara en si mismo, y hasta en su propio juicio, esta

volubilidad y discordancia”. *°

En suma, per a Montaigne la lluita de contraris (exposada ja per Heraclit) és
fonamental per a interpretar i coneixer el génere huma: “Nuestra vida se
compone, como la armonia del universo, de elementos contrarios™’. Décades
més tard, un altre il-lustre pensador frances, Blaise Pascal (1623-1662), reprén
la questio (si és que en algun moment s'havia deixat de banda), i en els seus
Pensaments (recordem que es tracta del geganti esbés del que havia de ser
una magna Apologia del Cristianisme) dedica diverses maximes i reflexions

referent al tema, de les quals destaquem les seguents:

30 MONTAIGNE, Michel de. Ensayos. Barcelona: Orbis, 1984, vol. Il, p. 106 (assaig XII).

¥ MONTAIGNE, Michel de. Ensayos, vol. lll, p. 233 (assaig XIII). Un exemple clar d’aquesta
mutabilitat del comportament i de les actituds de I'ésser huma el podem apreciar en la vida i en
'obra del poeta John Donne (1572-1631). Aquest, en referéncia a les dones, passa del
menyspreu i la misoginia (aixi, en el poema “Community”: “Si, entonces, al comienzo sabia
Natura hubiera hecho/ a las mujeres buenas o malas,/ podriamos odiar algunas y escoger
otras;/ pero como de tal manera las creara/ que no las podemos ni amar ni odiar,/ sélo hay una
posible conclusion: podemos usar todas”) a un cert respecte i idealitzacio, inclus amb aquelles
dones ja madures (com s’expressa en l'elegia 9, titulada “The Autumnal’: “Ni la belleza de la
primavera, ni la del verano tienen la gracia/ que yo he visto en un rostro otofial”). (DONNE,
John. Poesia completa. Barcelona: Ediciones 29, vol. |, 1998, p. 61, 181).
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“La grandeza del hombre es grande porque se sabe miserable; un
arbol no se sabe miserable. Por lo tanto ser miserable es saberse miserable;
pero es ser grande saber que se es miserable’.

“Somos tan presuntuosos que quisiéramos ser conocidos de toda la
tierra, e incluso de las gentes que la habiten cuando ya no estemos en ella.
Y somos tan vanos, que la estimacion de cinco o seis personas que nos
rodean nos alegra y nos contenta’.

“Entre nosotros y el infierno o el cielo no existe mas que la vida, que es
la cosa mas fragil del mundo”. %

En definitiva, podem afirmar sens dubte amb el gran pensador i escriptor
aragonés Baltasar Gracian (1601-1658) que “todo este universo se compone
de contrarios y se concierta de desconciertos (...) no hay cosa que no tenga su

contrario con quien pelee”.

3.3.1.3. Mutabilitat

Com a consequéncia de la realitat exposada en l'anterior apartat, sorgeix la
consciéncia de la mutabilitat. EI Barroc no és en aquest sentit nou, i recull ja
I'neréncia platonica de la teoria de les idees: les realitats mundanes —per
exemple, la vida terrenal- passen indefectiblement. L'experiéncia de la
mutabilitat es troba present en nombroses obres del segle XVII. L’arrel d’aquest
fet caldria cercar-la en el pensament de fildsofs com Séneca®, i veiem un
antecedent en Montaigne: “La presuncion es nuestro mal natural y original. La

mas calamitosa y fragil de todas las criaturas es el hombre, y a la vez la mas

%2 PASCAL, Blaise. Obras. Madrid: Alfaguara, 1983, p. 380 (114-398); p. 381 (120-148); p. 399
152-213).

g?’ GRACIAN, Baltasar. El Criticén, Parte |, Crisi lll, a Obras Completas. Madrid: Espasa Calpe,
2001, p. 825.

3 Aixi s’expressa el fildsof roma a I'obra De la serenidad del alma: “En el breve espacio de una
hora, se pasa del trono a la postracion ante rodillas ajenas (...). Todo estado es mudable y lo
que sobrevino a otros puede caer encima de t’. (SENECA. Tratados morales, p. 143).
Obviament, cal entendre aquestes referéncies tenint present el concepte de fortuna, que ja fou
definit per Aristotil: “La fortuna jamas hace las cosas de la misma manera, sino que las hace sin
ningun orden”. (ARISTOTELES. Magna moralia. Buenos Aires: Losada, 2004, p. 141).
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orgu//osa”35. També la poesia recull en multiples ocasions aquest topos.
Serveixi com exemple els primers versos del poema “Desegany del mon” del

poeta catala Francesc Fontanella (1622-1680/85):

“Passen edats i vinyes
ab moviment subtil
els uneixes ens segueixen,
als altres seguim.
Els anys es precipiten
tan velogment al fi,

que és com viurer

comencar a morir”.

3.3.1.4. La mort

En aquesta societat en crisi, obviament la reflexio sobre la mort cobra una
especial importancia. Si bé aquesta s’entén en termes estrictament religiosos
(amb alguna excepcid, com el tractat sobre el suicidi de John Donne titulat
Biathanatos), sembla indiscutible que la dicotomia anima/cos plantejada ja per
Pitagores i Platdé cobra ara un valor tragic, i abunden els exemples de la mort
com destructora de la realitat fisica. En general, es passa del “Carpe diem” de
poetes renaixentistes com Pierre Ronsard (1524-1585)%* al “Memento mori”,
present de manera obsessiva en la imagineria barroca, en la musica i, en

definitiva, en qualsevol expressié humana. En una obra recent®®, Antonio Rey

** MONTAIGNE, Michel de. Ensayos vol. ll, p. 176 (assaig XII).

% FONTANELLA, Francesc. Antologia poética. Barcelona: Curial, 1998, p. 88.

%7 Serveixin com exemple els seglients versos: “La belleza se pierde, ;por qué no compatrtirla/
cuando en pleno esplendor se la ve florecer?/ Y si nunca se pierde, ¢por qué temes el dar/ lo
que siempre tendras a tus buenos amigos?” (RONSARD, Pierre. Sonetos para Helena.
Barcelona: Planeta, 1987, p. 101).

%8 REY HAZAS, Antonio. Artes de bien morir. Ars moriendi de la Edad Media y del Siglo de Oro.
Madrid: Lengua de Trapo, 2003.
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Hazas ha presentat alguns dels textos més caracteristics de I'€poca, incloent

testaments, arts de morir bé i obres teologiques.

Aixi, Juan de Salazar, en el seu Arte de ayudar y disponer a bien morir a todo

género de personas (1608) recorda:

“Si los dias del hombre son pocos y malos, y su vida no es sino un
colmo de desventuras (...), si el hombre es vano, su vida vana, las riquezas
vanas y tesoros vanos, la ciencia vana, los elementos vanos, y el agua, y el
aire, la tierra, el fuego, el Sol, la Luna, los cielos, las estrellas y planetas,
todo es contra el hombre, ;qué cosa puede haber en este mundo, hermano
y sefior mio, que le detenga, y qué causa o razon puede haber en cosa
ninguna, fuera del Criador, para aficionarle y llevarle tras ella? (...
Menosprecie, menosprecie estas cosas, sefior y hermano...” (p.149)

D’altra banda, Juan Bautista Poza, jesuita basc, autor també del manual de
retorica Rhetoricae compendium (1615), en la seva Practica de ayudar a bien
morir (1619) manifesta: “La persuasiéon que algunos tienen en los mayores
peligros de la vida que no han de morir puebla los infernos de muchas almas
cristianas” (p. 181). Perd probablement la visié més dramatica de la mort en el
segle XVII castella la trobem en Miguel Manara (1627-1679), que constitueix un
clar exemple d’aquesta fragil grandesa humana que es percep en el Barroc. La
seva pietat i la seva percepcié del patiment dels altres el dugué a construir
I'hospital i 'església de la Santa Caritat (Sevilla) per acollir els pobres i poder-
los enterrar dignament. Home de profundes conviccions religioses, la reflexio
sobre la mort i la vanitat humanes el portaren a encarregar al pintor Juan de
Valdés Leal els “Jeroglificos de las postrimerias”, conjunt de dos quadres (“In
ictu ocul” i “Finis gloriae mundi”’) que mostren amb profund dramatisme la

reflexid6 sobre la mort. Manara també és autor d’'un Discurso de la verdad
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(1679), una obra en qué posa per escrit els seus pensaments i reflexions sobre
la mort. En un text clarament escatologic podem llegir:

“Si tuviéramos delante de los ojos la verdad, esta es, no hay otra: la
mortaja que hemos de llevar habia de ser vista todos los dias por lo menos
con la consideracion, que si te acordaras, que has de ser cubierto de tierra y
pisado de todos, con facilidad olvidarias las honras y estados de este siglo; y
Si consideras los viles gusanos que han de comer ese cuerpo, y cuan feo y
abominable ha de estar en la sepultura, y como esos ojos que estan leyendo
estas letras han de ser comidos de la tierra, y esas manos han de ser
comidas y secas, y las sedas y galas que hoy tuviste se convertiran en una
mortaja podrida, los ambares en hedor; tu hermosura y gentileza en
gus3a9nos, tu familia y grandeza en la mayor soledad que es imaginable” (p.
72)%.

| també Francisco de Quevedo (1580-1645) es fa resso del tema. En La cuna y
la sepultura (1633-1634) no dubta a afirmar que:

“Son la cuna y la sepultura el principio de la vida y el fin de ella, y con
ser, al juicio del divertimiento, las dos mayores distancias, la vista
desengariada no solo las ve confines, sino juntas, con oficios reciprocos y
convertidos en si propios; siendo verdad que la cuna empieza a ser
sepultura, y la sepultura cuna a la postera vida. Empieza el hombre a nacer

y a morir; por esto, cuando muere, acaba a un tiempo de vivir y de morir” (p.
187).

També és interessant tenir presents els testaments de personatges com Lope
de Vega (1627, 1635) i Calderdn de la Barca (1681) per copsar quina mentalitat
davant la mort tenien aquests dos escriptors espanyols del temps del Barroc™.

En definitiva podriem resumir, amb el poeta metafisic John Donne que la mort

esta present dia a dia, i pot manifestar-se en qualsevol moment: “Las

% Aquesta obra ha estat editada recentment en edicié facsimil, tot seguint la versio de la quarta
reedicié apareguda I'any 1778. (MANARA, Miguel. Discurso de la verdad. Sevilla: Talleres de
Micrapel, 2004).

%0 Aquests testaments es poden consultar a: REY HAZAS, Antonio. Artes de bien morir..., p.
224-239.
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campanas de la iglesia proxima que suenan por el funeral de otros me

recuerdan a diario mi entierro”. *’

3.3.1.5. Metafores de la vida: somni i teatre

Heus aci dues de les metafores més conegudes i reconegudes per a
comprendre la cosmovisio barroca. En primer terme, comparar la vida amb un
somni. Atés que la realitat no és immutable, atés que, com ha recordat Gracian,
l'univers es composa de contraris i sempre és dificil coneixer qué s'oculta
darrera l'aparencga, €s logic comparar la vida amb un somni. Una vegada més
trobem en Michel de Montaigne una reflexi6 que s'inclou perfectament en

l'univers mental “barroc’:

“Quienes compararon nuestra vida a un suefio quiza tuviesen mas
razon de lo que pensaban. Cuando sofiamos nuestra alma vive, obra, ejerce
todas sus facultades ni mas ni menos que cuando vela; y ello, aunque mas
oscura y tenuemente, no con tal diferencia como de la noche al dia, sino
como de la noche a la penumbra. En el suefio el alma duerme y en la vela
casi dormita;z pero todo, al fin, son tinieblas. Velamos durmiendo y dormimos
velando...”.

Sens dubte, I'exemple més conegut el trobem en Calderéon de la Barca (1600-
1681), en La vida es suefio. Perd no només l'assaig i el teatre recullen el tema.
També la filosofia es fa resso de la questié. Aixi, René Descartes (1596-1650),
en el seu Discurs del métode (1637) exposa diverses questions que, segons el
filosof, li fan dubtar de la realitat cognoscible. Una d'elles és la dificultat per a

distingir el somni de l'estat de vigilia*®. | també els tractats politics. Martin

* DONNE, John. Paradojas y devociones. Valladolid: Cuatro, 1997, p. 83.

*2 MONTAIGNE, Michel de. Ensayos, vol. Il, p. 239 (assaig XII).

3 Aixi, “ccomo sabremos que los pensamientos que se nos ocurren durante el suefio son mas
falsos que los deméas si con frecuencia no son menos vivos y precisos?” (DESCARTES, René.
Discurso del Método. Madrid: Alianza, 1989, quarta part, p. 98).
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Gonzalez de Cellorigo (1600) defineix el cas espanyol en els seguents termes:
“No parece sino que se han querido reducir estos reinos a una republica de

"4 \/eiem, doncs, que el

hombres encantados que viven fuera del orden natura
somni no és només un assumpte poeétic, sind que cobra especial importancia
en una societat que reflexiona sobre la mutabilitat constant de la realitat en tots
els seus sentits.
En segon lloc, podriem trobar infinites referencies que comparen la vida amb
una obra de teatre, on hom ha de saber adaptar-se i interpretar el paper el
paper que li hagi estat concedit, entenent que aquest papaer pot variar al llarg
de l'existéncia. Perd és ben sabut que aquest topic literari no és pas nou. De
fet, la cultura barroca recull la idea de la filosofia dels estoics. Una de les
primeres referéncies la trobem en el capitol disset del manual d’Epictet:

“La vida es un drama en el que el hombre ha de representar bien el
papel que se le asigne.

Acuérdate de que eres actor de un drama que habra de ser cual el autor
lo quiera: breve si lo quiere breve, largo, si lo quiere largo. Si quiere que
representes a un mendigo, procura representarlo también con naturalidad; y lo

mismo Si un cojo, si un magistrado, si un simple particular. Lo tuyo, pues, es

esto: representar bien el personaje que se te ha asignado, pero elegirlo le

corresponde a otro™.

3.3.1.6. La bogeria del génere huma

Davant d’aquesta situacio, no ha de sorprendre que els autors de I'época
reflexionin, meditin i comparin l'estat huma amb la bogeria. A I'afirmacio
taxativa de Barrionuevo (“Todos somos locos, los unos y los otros”)*, Gracian

contraposa una reflexid més prudent, en la qual manifesta la dificultat per a

* GONZALEZ DE CELLORIGO, Martin. Memorial de la politica necesaria y util restauracion a
la republica de Espafia, Valladolid, 1600.

*> EPICTETO. Enquiridion. Rubi: Anthropos, 1999, p. 37

“® BARRIONUEVO, Jerénimo. Avisos de don Jerénimo de Barrionuevo. Madrid: Atlas, 1968,
vol. |, p. 246. (CCXXI).
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poder conéixer qui és el veritable boig. Lucid, el jesuita aragonés no dubta a
manifestar:

“Antes loco con todos que cuerdo a solas, dicen politicos. Que si todos lo

son, con ninguno perdera, y si es sola la cordura, sera tenida por locura: tanto

importaré seguir la corriente™’.

3.3.2. Respostes barroques a tot I'anterior

3.3.2.1. El discerniment de les aparences

Vista genéricament la realitat del mon i del génere huma segons la concepcio
del segle XVII, convé ara reflexionar sobre com van reaccionar aquells homes i
dones; constatar quines respostes van donar. La primera, segons el nostre punt
de vista, sembla clara: les aparences. En la cosmovisid¢ barroca aquestes
adquireixen especial importancia. Atés que la realitat és dificilment perceptible,
a més d'enganyosa, sera aconsellable dubtar sempre de les aparences, pero
també sera util cuidar les formes externes d'aparenca. Baltasar Gracian en E/
Discreto (1646) recorda:

“Lo que no se ve es como si no fuese (...) Nada es tu saber si los demas
ignoran que tu sabes (...) Las cosas comunmente no pasan por lo que son, sino
por Ip que parecen’, Ay se pregunta: “; Qué aprovecha ser una cosa relevante en
si, si no lo parece?™.

Es, en suma, el debat entre realitat i aparencga, entre somni i realitat, que sovint

no troba una unica resposta. Una vegada meés, és Gracian el qual sembla

definir la realitat:

*" GRACIAN, Baltasar. Oraculo manual y arte de prudencia, maxima 133. A Obras Completas,
p.248.

*8 GRACIAN, Baltasar. El Discreto, XlIl. A Obras Completas, p. 151. En interessant contrastar
I'opinié de Gracian amb la d’Aristotil: “La veracidad es el medio entre el disimulo y la jactancia.
(...) El jactancioso es el que finge y se alaba de tener mas de lo que tiene o de saber lo que no
sabe. El hombre disimulado es lo contrario; porque el que disimula finge tener menos que tiene,
niega saber lo que sabe y oculta lo que sabe. EI hombre veridico no hace ni lo uno, ni lo otro”.
(ARISTOTELES. Magna moralia, p. 83).
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‘Realidad y apariencia. Las cosas no pasan por lo que son, sino por lo
que parecen; son raros los que miran por dentro, y muchos los que se pagan
por lo aparente. No basta tener razén con cara de malicia™®.

3.3.2.2. Pervivéncia i adaptacid de les filosofies hel-lenistiques:
estoicisme, escepticisme, epicureisme i tacitisme

En termes filosofics, el segle del Barroc coneix I'aparicié de dues grans corrents
de pensament, el Racionalisme (Descartes, Pascal, Leibniz, Spinoza,
Malebranche)® i posteriorment de I'Empirisme (Hume, Berkeley, Hobbes,
Locke). Ambdues manifestacions recullen i es fan ressd del nou panorama
marcat per la Revolucié Cientifica. Perd pel que fa a I'ética, les tendéncies més
marcades i presents al llarg de la centuria hem de cercar-les en la filosofia
hel-lenistica, sobretot en l'estoicisme, perd també en I'escepticisme i alguns
trets de I'epicureisme. No cal oblidar, no obstant aix0, la preséncia del tacitisme
(com ha posat de manifest Antonio Espino per al cas de Joaquim Setanti“) en
els ambients culturals del segle XVII®2. Qué és el que crida l'atencié als
intel-lectuals de 'Epoca Moderna sobre el pensament de Tacit? Probablement
la resposta més exacta la trobem en Guicciarddini (1483-1540): I'historiador

roma ensenyava als tirans a mantenir el poder, i als subdits a sobreviure en un

régim tiranic®.

*9 GRACIAN, Baltasar. Oraculo manual y arte de prudencia, maxima 99. A Obras Completas, p.
236. En aquest sentit, el poeta John Donne ens ofereix una descarnada visié sobre el mén de
la cort i les aparences. Aixi, en la Satira V: “Estas mismas razones/ prueban que el mundo es
como un hombre: en él los oficiales/ son el estémago devorador y los pretendientes/ los
excrementos que ellos evactian”. (DONNE, John. Poesia completa, vol. |, p. 315).

% cf. ALVAREZ GOMEZ, Angel. El Racionalismo del siglo XVII. Madrid: Sintesis, 2001.

" ESPINO, Antonio. “La biblioteca de Don Joaquin Setanti. Las lecturas de un tacitista catalan”,
a Bulletin Hispanique 201-1 (2001), p. 44-73. Vegeu també el capitol sisé del present treball
dedicat al moralista barceloni.

52 Vegeu per al cas espanyol: ANTON MARTINEZ, Beatriz. El Tacitismo en el siglo XVII en
Espania. El proceso de receptio. Valladolid: Universidad de Valladolid, 1992.

> ANTON MARTINEZ, Beatriz. El Tacitismo en el siglo XVII..., p. 111.
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Si ens centrem en el vessant estoic, hem tenir present la figura de Justus
Lipsius (1547-1606), estoic belga que sens dubte va cobrar especial
importancia en els sectors culturals de la Monarquia Hispanica de I'época®. En
qualsevol cas, el neoestoic espanyol més destacat és sense cap dubte
Francisco de Quevedo. En diverses de les seves obres (La cuna y la sepultura
(1635), Las cuatro pestes del mundo (1651)) s'evidencia la influéncia de
pensadors estoics com Séneca o Epictet. A més, per altra banda, el 1635
Quevedo tradueix en vers, prenent com a model la traduccié de Gonzalo de
Correas de 1630, I' Enquiridi6 de Epictet, veritable manual de la filosofia
estoica®. Un altre estoic, I'hispa Séneca, deixa sentir la seva veu en I'Espanya
del segle XVII, arribant a pensadors com Baltasar Gracian, sobretot amb el
concepte d’autodomini i amb la defensa del vir fortis, ’lhome que sap mantenir-
se ferm davant les adversitats®®. Perd no només Quevedo o Gracian. Autors
com Cervantes, Calderon de la Barca (E/ principe constante (1629), recullen
I'neréncia dels estoics, mentre que en l'ambit de la teoria politica cobra
importancia el debat sobre la secularitzacié de la teoria politica -heréncia clara
de Tacit®’. Cal no deixar de banda Francesc de Montcada, que en la seva Vida
de Boecio (de la qual ens n‘'ocupem en 'apartat dedicat al politic valencia) du a
terme una apologia dels postulats estoics. Aquest llegat (sobretot Séneca i
Epictet) es deixa sentir també en la Franga del classicisme. Segons Parmentier,

“Les moralistes entretiennent avec les stoiciens un dialogue critique; s’ils
apprécient le caractere souple et non dogmatique de l'ecriture stoicienne, s’ils

> Sobre Lipsius, vegeu l'apartat 8.5.1. del present treball.
> EPICTETO. Enquiridién, p. 119-187.
% BLUHER, K.A. Séneca en Espanfa: investigaciones sobre la recepcion de Séneca en Espafia
desde el siglo Xl hasta el siglo XVII, Madrid, 1983, p. 372. Bluher també posa de manifest la
greséncia de Tacit i Lipsius en Gracian. )

Sobre aquesta questio, vegeu: MACEIRAS FAFIAN, Manuel. Pensamiento filosdéfico espafiol.
Vol. Il: Del Barroco a nuestros dias. Madrid: Sintesis, 2002, p. 25-29, 54-56.
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lisent avec attention Sénéque ou parfois Epictéte, ils s’acharnent contre la

confiance en ’'homme dont témoignent stoicens et néo-stoiciens™®.

Un ressO escéptic es deixa sentir al llarg del segle del Barroc. Davant les
inestabilitats i els canvis constants, com reaccionar? Sovint els homes opten
per I'escepticisme, per I'analisi detallada de la realitat sense prendre partit
envers un o altre posicionament. Potser el cas on s’evidencia amb més
contundéncia és en els moralistes francesos. Des de Montaigne fins Chamfort
(ja a les darreries del segle XVIII), passant per La Rochefoucauld, La Bruyére o
Pascal, tot sembla mogut a un cert escepticisme, si bé interpretats des de la
perspectiva cristiana. | en darrer terme I'epicureisme. Els homes de cultura del
segle XVII no assumeixen tots els postulats epicuris, perd si es reivindica el
valor de l'austeritat, de I'autosuficiencia i I'ataraxa. Aixi, Quevedo escriu el 1635
una Defensa de Epicuro contra la comuin opinién®. En aquest text, 'autor
castella reivindica la figura d’Epicur a partir de la lectura i del testimoni de
Seéneca i de Montaigne. Quevedo argumenta que tot sovint s’ha criticat la figura
d’Epicur titllant-lo de viciés i d’'immoral. Aquestes acusacions només es poden
sostenir, segons Quevedo, des de la mala fe o des de I'enveja i la ignorancia
meés clares:

“Pocos oyen murmurar de otro, que no les parezca poco lo que oyen y
verdad lo que creen. Esto sucedié a Epicuro con los demas filésofos, con
intervencion de las ruindades de la envidia. (...)"En todo tiempo ha habido

hombres infames, que han tenido en mas precio infamar a los famosos que
hacerse famosos siendo infamos. En Epicuro ya lo hemos visto”. ®

°® PARMENTIER, Bérengere. Le siécle des moralistes. Paris: Seuil, 2000, p. 341.

% QUEVEDO, Francisco de. Defensa de Epicuro contra la comtn opinion. Madrid: Tecnos,
2001 (Estudi preliminar a cura d’Eduardo Acosta Méndez).

% QUEVEDO, Francisco de. Defensa de Epicuro..., p. 4-5, 13.

79



La historiografia catalana en el segle del Barroc (1585-1709)

3.3.2.3. Prudéncia, phrénesis, sofia i sapientia

El terme prudencia apareix en infinitat de textos de I'época. En qualsevol cas,
els autors del segle XVII prenen el concepte de la idea originaria d'Aristotil.
Segons I Estagirita, la prudéncia és la “disposicion practica acompariada de
regla verdadera concerniente a lo que es bueno y malo para el hombre™’. Cal
recordar, no obstant aixd, que devem a Cicerd (De Officciis, 1, 15-16 i 19)
I'assimilacié entre la phronesis (la prudentia) i la sapientia. Amb Cicerd
s'assimila a la prudentia la idea de sapientia, de manera que el que exerceix la
prudentia sembla tenir també la virtut de la saviesa, ja que domina el
autocontrol i el coneixement. Tal com hem dit, elogis a la prudéncia i reflexions
sobre aquesta es troben presents en bona part dels textos de reflexido de
I'epoca. Per la seva banda, el moralista francés La Bruyere considera que

%2 | el

“donde esta ausente la prudencia, encontrad la grandeza, si podéis
tedric de la historia Luis Cabrera de Cdérdoba (1611) en la seva De Historia,
para entenderla y escribirla inicia la seva obra amb un elogi de la prudéncia,
que es considera util per a I'ensenyament i formacié dels princeps:

“Yno de los medios mas importantes para alcancar la prudencia tan
necesaria al principe en el arte de reynar, es el conocimiento de las historias.

Dan noticia de las cosas hechas, por quién se ordenan las venideras, y assi
para las consultas son vtilissimas™>,

" ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. Madrid: Centro de Estudios Politicos y Constitucionales,
1999, llibre VI, 5, 1140, p. 92. Entre les pagines que I'Estagirita dedica a la prudéncia (i a
I'home prudent), vegeu, sobretot, les dedicades a I'Etica (ARISTOTELES. Etica Eudemia,
México D.F: UNAM, 1994, p. 128, 1246b; Magna moralia, p. 35-36 i 97). Sobre aquest tema,
vegeu: AUBENQUE, Pierre. La prudencia en Aristoteles, Barcelona: Critica, 1999.

62 LA BRUYERE, Jean. Caracteres, XII. (existeix traduccié catalana: LA BRUYERE. Els
caracters o els costums d’aquest segle. Barcelona: Llibreria Catalonia, 1931 i traduccié més
recent al castelld: LA BRUYERE, Jean de. Los caracteres o las costumbres de este siglo.
Barcelona: Edhasa, 2004). Recordem, en passant, que La Bruyére va donar a conéixer I'obra
de titol homonim de Teofrast, el deixeble i hereu del llegat d’Aristotil.

% CABRERA DE CORDOBA, Luis. De Historia, p. 11. Es clar el paral-lelisme entre aquest
fragment de Cabrera i els d’Esteve de Corbera sobre aquest tema.
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En darrer terme, el llatinista Lacavalleria referma tot alld que hem exposat

anteriorment, i defineix prudéncia com a “consilium’, “iudicii maturitas” i també

com a “direccio, discrecid, discretament”®*.

3.3.2.4. El gust per I'exotic i el deforme

Davant la inestabilitat, sovint I'hnome del Barroc plasma un cert gust per l'exotic i
el deforme. Davant les linies classiques de Versalles, les columnes
recarregades de Bernini. En paraules d'Emilio Orozco Diaz,

“Ese humanismo espariol de sentido anticlasico es el que nos explica
los grandes caracteres que crea nuestra novelistica y nuestra dramatica,
incluyendo a Tirso, el mas realista de todos; el que nos explica se asomen a
nuestros lienzos ese interminable cortejo de Virgenes y santos misticos junto a
monstruosidades de lo humano como los bufones de Velazquez, las enanas de
Carrerio y la barbuda de Ribera. Podriamos decir que el espafiol exalta este

ansia de captacion de la vida integra, del fluir de lo animico y vital que

caracteriza al Barroco: la vida intensa sobre todas las bellezas y perfecciones

formales™®.

3.3.2.5. El gust per l'artificiositat i la sorpresa

Com a consequéncia de l'anterior punt, sorgeix inevitablement el gust per la
artificiositat i la sorpresa. Aquest es manifesta sens dubte en tots els ambits de
I'expressio humana. Des de l'arquitectura a la musica (recordem, per exemple,
la famosa escena de la tempesta de I'Opera Alcyone de Marin Marais,
estrenada el 1706°), les diverses expressions culturals del segle XVII
adquireixen un especial gust per tot alld que denoti artificiositat. Exemple clar

seria l'avalot que va suscitar la “carta” rebuda per Baltasar Gracian des de

 LACAVALLERIA, Joan. Gazophylacium catalano-latinum, p. 891-892.

% OROZCO DIAZ, Emilio. Temas del Barroco de poesia y pintura. Granada: Universidad de
Granada, 1989, p. XLIII.

€ Aquesta escena, de gran forga visual i escénica, va ser qualificada amb grans elogis per la
premsa musical de I'época (MILLIOT, Sylvette. DE LA GORCE, Jérobme. Marin Marais. Paris:
Fayard, 1991, p. 229-232).
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linfern®’. | és que probablement és en I'ambit de I'expressid escrita on
sobresurt amb més claredat aquest gust per la sorpresa. En un fragment molt
conegut de Possevino es percep nitidament el que es busca en l'expressio
retorica i artistica:

“Impresionar los corazones expresando el tormento en los martirios, las

lagrimas en los que lloran, el dolor en los que sufren, la gloria y la alegria en
el resucitado™®,

3.4. LARISTOTELISME | EL CULTIU DE LA RETORICA EN EL SEGLE XVII

El llegat aristotélic sembla evident en el segle XVII®®. Si bé les teories sobre
Fisica de I'Estagirita sén (0 comencen a ésser) obertament questionades, els
seus preceptes sobre Retorica i els seus ensenyaments d'Etica i Filosofia
mantenen una gran vigéncia. Aixi, per exemple, es troba en John Donne
I'neréncia del tractat Sobre I'anima d'Aristotil (“El hombre, antes de poseer su
alma inmortal, tuvo un alma sensitiva y antes de ésta, un alma vegetativa™).
Perd és en I'ambit de la difusio i I'ensenyament de I'ética i la retorica on es

percep meés nitidament la importancia i vigéncia de I'aristotelisme. Per exemple,

si atenem a les directrius marcades en la jesuitica Ratio Studiorum de 1598, es

7 Cf. BATLLORI, Miquel. Baltasar Gracian i el Barroc. Valéncia: Tres i Quatre, 1996, p. 122-
125.

% POSSEVINO. Tractatio de poesia et pictura. Lyon, 1594; citat a: OROZCO DIAZ, Emilio.
Temas del Barroco...En aquest sentit I'escriptor i critic literari Jorge Luis Borges afirma: “Yo
diria que (el Barroco) corresponde a esa etapa en que el arte propende a ser su parodia y se
interesa menos en la expresiéon de un sentimiento que en la fabricacion de estructuras que
buscan el asombro” (BORGES, Jorge Luis, “Prélogo” a QUEVEDO, Francisco de. Antologia
poética. Madrid: Alianza, 1988, p. 15).

% MORPURGO-TAGLIABLUE, Guido. Anatomia del Barocco, p. 9 i ss. De fet, en la historia del
pensament occidental es percep una clara continuitat de l'aristotelisme, que comenca amb
Boeci, continua amb Averrois i I'escolastica medieval i que torna a sorgir amb forga de la ma de
Pietro Pomponazzi en temps del Renaixement. Per al cas de I'humanisme espanyol, és
interessant el testimoni de Cristébal de Villalén, que en El scholastico (Madrid: Critica, 1999)
manifesta la importancia del llegat aristotelic en temps dels humanistes. L’aristotelisme es deixa
veure també en 'obra del catala Josep Sarroca. Vegeu al respecte I'apartat 9.4.1. del present
treball.

" DONNE, John. Paradojas..., p. 89. Cfr. ARISTOTELES. Sobre el alma (llibre B 414a 29-31;
415a 6-12).
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constata sense cap mena de dubte la importancia d'Aristotil. Aixi, el programa a
impartir en matéria de Filosofia i Etica se centra gairebé exclusivament en
I'Estagirita i Sant Tomas d’Aquino. En el primer curs s’havia d’estudiar la Logica
a partir del conjunt de llibres aplegats sota el titol d’ Organon’’. En el segon, la
Fisica i els Meteordlegs, i en el tercer el tractat Sobre I'anima i la Metafisica ."?
Les directrius sobre I'ensenyament no deixen lloc a dubtes:

“En materias de alguna importancia no se aparte de Aristoteles, a no
ser que se encuentre con algo contrario a la doctrina que las academias

aprueban en todas partes”.”

“Esfuércese con ahinco en interpretar bien el texto aristotélico, y ponga
en ello no menos empefio que en las cuestiones. Persuada también a los
discipulos que ha de ser una filosofia mutilada y manca la de aquellos que no

aprecien este estudio”.”

Finalment, com ja hem dit, per a I'estudi de I'Etica, la Ratio es basa de nou en

I'Estagirita: “Explicar los principales capitulos de la ciencia moral, que se hallan

en los diez libros de Etica de Aristételes™”.

" No només la Ratio fa referéncia a la logica d'Aristotil. En el capitol 14 de la quarta part de les
Constituciones de sant Ignasi de Loiola, titulat “De los libros que se han de leer” a les escoles
de la Companyia de Jesus trobem la seguent referéncia: “En la Logica y Filosofia natural y
moral seguirse ha la doctrina de Aristételes”. SAN IGNACIO DE LOYOLA. Obras. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1997, p. 563. (6a ed.)

2 GIL CORIA, Eusebio (ed). La pedagogia de los jesuitas, ayer y hoy. Madrid: Universidad
Pontificia de Comillas, 1999, p. 112. Existeix traduccié catalana amb un estudi introductori a
carrec de Miquel Batllori que, a diferéncia de I'edicié de Gil Coria, no inclou el text original en
llati: BATLLORI, Miquel (ed). Ratio Studiorum. L’ordenacio dels estudis dels jesuites. Vic: Eumo
Editorial, 1999.

® GIL CORIA, Eusebio (ed). La pedagogia..., p. 110 (201). El numero entre paréntesi
correspon a cadascun dels breus apartats que formen els trenta capitols en qué es divideix
I'obra.

" GIL CORIA, Eusebio (ed). La pedagogia..., p. 114 (219).

’® GIL CORIA, Eusebio (ed). La pedagogia..., p. 117 (228).
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Si ens centrem en la retorica’®, la preséncia aristotélica és també
inquestionable. Un bon exemple el constitueix el tedric de la historia Fra
Jeronimo de San José (1587-1654). Aquest, en el Genio de la Historia (1651)
recull el llegat aristotélic de la imitatio i afegeix elements de la més pura
agudesa a l'estil de Gracian, tal com analitzarem posteriorment. Per a fra
Jerdénimo, I'historiador rep del passat “polvo y cenizas o cuando mucho huesos
secos de cuerpos enterrados” i ha de ser capacg d’ “infundirles un soplo de vida
con energia de un tan vivo decir, que parezcan bullir y menearse las cosas de
que se trata en medio de la pluma y el papel””". Aquest llegat es percep encara
a inicis del segle XVIII. Aixi, el Parnas Catala (1703), una poeética del gironi
Narcis Julia, se sosté tedricament en Aristotil i Horaci’®. Pel que fa a I'estudi

d'aquesta disciplina en la Ratio Studiorum, el llegat classic apareix amb

claredat, i s'aconsella la lectura i estudi de Cicerd i la Poética aristotélica

e Segons Parmentier, “on appelle “rhétorique”, en général, l'art de persuader; en ce premier
sens, tout discours oral ou écrit peut etre considéré comme rhétorique. En un second sens, plus
précis, la rhétorique concerne I'éloquence orale; elle renvoie & des regles de production du
discours bien établies, a des catégories hiérarchisées, et transmises par la tradition scolaire
(une classification des genres, des niveaux de discours, des figures, etc)” PARMENTIER,
Bérengeére. Le siecle des moralistes. Paris: Seuil, 2000, p. 340. Aquesta definicidé s’ajusta en
gran manera a la proporcionada per Aristotil (“Sea la retoérica la facultad de considerar en cada
caso lo que cabe para persuadir (...) sobre cualquier cosa dada” ARISTOTELES. Retérica.
Madrid: Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 1999 (5a ed.), p. 10), que és alhora
recuperada per Séneca en el seu tractat De la serenitat de 'anima. Sobre aquesta questio,
vegeu també: SANCHEZ LORA, José Luis. “Retérica, oralidad y lectura en la Edad Moderna” a
FRANCO RUBIO, Gloria A. (coord). Cuadernos de Historia Moderna. Anejos 2002, |, p. 65-84.
" SAN JOSE, Fray Jerénimo de. Genio de la Historia, Zaragoza: Diego Dormer, 1651, p. 202.
L’interés per aconseguir un text novedds porta a afirmar a Gracian (Agudeza y Arte de Ingenio):
“Facil es adelantar lo comenzado, arduo el inventar, y después de tanto, cerca de insuperable;
aunque no todo lo que se prosigue se adelanta (...) Las sentencias y las crisis sazonan la
historia, que sin estos dos resabios es insulsa la narracién, especialmente a gustos juiciosos”
gGRACIAN, Baltasar. Obras, p. 311). El subratllat és nostre.

® ROSSICH, Albert. Una poetica..., p. 63. Vegeu també: HERRICK, Marvin T. The fusion of
Horatian and Aristotelian Literary Criticism (1531-15655). Urbana: University of lllinois, 1946;
BRAY, R. La formation de la doctrine classique en France. Paris: Libraire Nizet, 1974; GARCIA
BERRIO, Antonio. Formacién de la Teoria Literaria moderna. La topica horaciana en Europa.
Madrid: Cupsa, 1977.
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(curiosament no es cita la Retorica, de manera que Miquel Batllori considera
que la Ratio prefereix I'Aristotil filosof al mestre Iiterari79):
“Los preceptos, si bien se pueden tomar y analizar los de cualquier

autor, sin embargo, en la preleccion cotidiana no se han d'explicar sino los

libros retéricos de Cicerdn, con la Retérica, y si pareciere bien, la Poética de

Aristoteles™.

En aquest sentit, el llegat aristotelic es troba en I'elogi d'Aristotil de I'enginy i la
inventio amb moderacié. Les obres del jesuita Garcia Rengifo, Arte poética
espariola (1592) i de Bartolomé Ximénez Patén, Mercurius Triegistus suue de
triplice eloquentia (entesa com sacra, espanyola, romana) (1621) sén la base
de I' Agudeza y arte de ingenio de Gracian (1642-1648). Aquesta no constituiria
en si mateixa una retorica (ja que no exposa els preceptes de la oratoria),
tampoc seria una poética (no guia o orienta cap a la poesia), siné que és una
estetica literaria barroca. Gracian abarroca la Ratio perquée supera la imitatio
aristotélica amb l'agudesa, i sens dubte autors com fra Jeronimo de San José

deixen sentir la influéncia gracianesca en els seus escrits®’.

Tot i aixi, també trobem critiques envers Aristotil. Més exactament, hauriem de
dir que trobem critiques envers els devots gairebé intransigents de I'Estagirita.
Podriem dir que el llegat aristotélic es manté intocable, perd es comencga a
percebre un cert cansament envers els aristotélics que no s’atreveixen a posar
en dubte els postulats de I'Estagirita, fet que, d’altra banda, no respon a la

mentalitat cientifica i realista del filosof grec. El mateix Quevedo no dubta a

" BATLLORI, Miquel. Baltasar Gracian i el Barroc. p. 305.

% GIL CORIA, Eusebio (ed). La pedagogia..., p. 153 (386). Resulta interessant també el
seglent precepte: “La erudicion debe tomarse de la historia, de las costumbres de los pueblos,
de los testimonios de escritores y de cualquier rama del saber, pero con moderacion, segun la
capacidad de los alumnos”.

®1 Cf. BATLLORI, Miquel. Baltasar Gracién i el Barroc. p. 308-310.
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recriminar aquells que no gosen questionar mai les idees d’Aristotil (o Platod):
“Cualquier cosa que Aristoteles o Platon dijeron en filosofia, defendemos, no
porque sabemos que es asi, sino porque ellos lo dijeron”82. També Francisco
Sanchez de las Brozas (“El Brocense”) (1522 ap-1600) critica obertament els
qui només se centren en tractar de comprendre Aristotil:

“‘Reprehende (Epicteto) los philosophos de su tiempo...que gastan todo
su tiempo en entender a Aristoteles, y todo es dar ‘in scriptis”, y acumular
opiniones, y nunca tratan de hacer mejores a los discipulos, sino sofisterias, y
con esto andan hinchados, y se quieren mostrar dotos...Para obrar, se han de
leer los buenos libros, que no para levantar sobre ellos frivolas disputas,
clamores sin sonido ni sentido, sofisterias agudas, argumentos de plumas, y
vanidades sobre vanidades”. %

3.5. REVOLUCIO CIENTIFICA, RACIONALISME | HELIOCENTRISME

No podem menystenir el que va suposar la Revolucié Cientifica, la consolidacio
creixent de I'heliocentrisme i I'aparicié del racionalisme en I'ambit de la cultura i
cosmovisio barroques. Tal com ja hem dit, René Descartes (1596-1650)
consolida un nou modus operandi en I'ambit de la filosofia. La seva obra
principal (Discurs del métode. Per a dirigir bé la rad i buscar la veritat en les
ciencies) marca un punt d'inflexié inqlestionable: a més de justificar les
critiques al vell aristotelisme i a I Escolastica®, introdueix el concepte de rad

que havia de marcar sens dubte I'evolucio intel-lectual d'Occident. La rad, sens

dubte, esdevé un dels mots clau, un dels operadors conceptuals basics en qué

82 QUEVEDO, Francisco de. La cuna y la sepultura.

% Citat a: BLUHER, K.A. Séneca en Espafia..., p. 388-389.

 De fet, un acusat menysteniment en vers la filosofia dels “antics” (com els anomena
Descartes) s’aprecia al llarg de tota la seva obra. Aixi, a Les passions de I'anima (1649) afirma:
“Nada demuestra mejor como las ciencias que tenemos de los antiguos son defectuosas que lo
escrito por ellos de las pasiones (...) lo que los antiguos han ensefiado es tan poca cosa...”.
(DESCARTES, René. Tratado de las pasiones. Discurso del método. Barcelona: Iberia, 1985,
p. 3). En aquest mateix context, pero, Leibniz no dubta a afirmar que “nuestros modernos no
hacen bastante justicia a Santo Tomas y a otros grandes hombres de aquel tiempo” ja que en
les seves obres se “encontraria un tesoro de multitud de verdades importantisimas y
absolutamente demostrativas” (LEIBNIZ, Gottfried Wilhelm. Discurso de metafisica. Madrid:
Alianza, 1981, p. 68-69).
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se sosté la nova filosofia siscentista®®. Baruc de Spinoza (1632-1677) arriba, en
aquest sentit, a publicar una Etica demostrada segons el métode geométric
(1661-1675), estructurada com qualsevol altre tractat de geometria. Per la seva
banda, Blaise Pascal inventa una de les primeres maquines de calcular. Vegem
com Nicolau Malebranche (1638-1715) justifica la importancia de la rad i de
qualsevol aportacio epistemologica valida i demostrable:

‘El mas bello, el mas agradable y el mas necesario de nuestros
conocimientos es, sin duda, el conocimiento de nosotros mismos. De todas las
ciencias humanas, la ciencia del hombre es la mas digna del hombre. Sin
embargo, esta ciencia no es la mas cultivada ni la mas perfecta que tenemos y
el comun de los hombres la descuida por completo (...) Los hombres no han
nacido para llegar a ser astronomos o quimicos, para pasarse la vida colgados
de una lente o atados a un horno, y para sacar luego las consecuencias
bastante intitiles de sus laboriosas observaciones” (Prefacio).®
En qualsevol cas, convé destacar que la Revolucio Cientifica del segle XVII és
percebuda també per literats i homes de lletres. Aixi, sarcastic, el poeta John

Donne, en un any tan primerenc com 1623 comenta:

“Me levanto y parece que estoy quieto, pero doy vueltas. Soy un nuevo
argumento de la nueva filosofia de que la Tierra se mueve en circulo™’.

No obstant aixd, el panorama no és tan encoratjador en tot el continent. Per
exemple, a Espanya no trobem resso de les noves tesis cartesianes fins a les
ultimes décades del segle XVII. De la ma del valencia Joan Baptista Coratja

(1661-1741), del que tornarem a tractar en el capitol dedicat a la postguerra,

% En una de les seves obres primerenques, E/ mén. Tractat de la llum (1633), Descartes
anuncia la importancia de la rad i de la cautela en qualsevol recerca cientifica o filosofica: “Yo,
que temo equivocarme si supongo alguna cosa mas de lo que veo necesariamente que ha de
haber’. (DESCARTES, René. El mundo. Tratado de la luz. Barcelona: Anthropos, 1989, p. 53).
% MALEBRANCHE, Nicolas. La busqueda de la verdad; donde se trata de la naturaleza del
espiritu humano y del uso que debe hacerse de él para evitar el error en las ciencias (1674-75).
Citat a: QUINTANILLA NAVARRO, Ignacio. Malebranche (1638-1715). Madrid: Ediciones del
Orto, 1997, p. 61-62.

8 DONNE, John. Paradojas..., p. 98. El mateix Donne reflexiona sobre la incertesa que causa
la nova filosofia i els avengos tecnologics. En la seva “An anatomy of the world”, on anuncia
que es representa “the frailty and the decay of this whole world” reflexiona: “Asi el mundo
decae, desde su hora primera,/ (...) y una nueva filosofia pone todo en duda,/ el elemento fuego
esta bien extinguido,/ perdidos estan sol y tierra”. DONNE, John. Poesia completa, vol. Il, p.
195.
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trobem un clar elogi de la filosofia cartesiana, present en els seus Avisos del

Parnaso (1690).
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