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CAPITULO VI

DE SI HAY UR ARTE DE VIVIR
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171 amado: luego s56i0 el sadio es bueno. Semejantes promesas capturan a
iog jdvenes con vanas, y aun mendaces, esperanzas De ahi que Timén se

burie a veces de quienes prometen procurarnos todo esto, ilamandoles

Sumos impostores, corruptores de innumerables preceptos, |

mientras que, en ~tro lugar, presenta a gquienes les han prestads oidos
tlamentindose ds los inutiles esfuerzos que han debido

soportar,diciende:

Gemia uno, lamentdndose cual gimen lozx que se lamentan:
Ay de mi, qué me ha acontecido’ (Dénde adguirir podré cierta
{sabiduria-
Un pobre de esxpirity soy, stn dpice de entendimiento.
En vane pensaria escapar 1 la perdicidén #»n que me hallo
T'res y cudtro veces venturossos gquienes nada poseen,
Fuienes po prodigdaron sus bienes en oclosa eristencial
Mas mi hade guiere que me vedq aturdids por pencsads Jdiscusiones,
Junte con la pobreza y todos los males que los pardsitos atraen

[sobre l5s mortales.®

77T H. Diels, Foet. Philes. Frag.,
Ia.,1d., frag.
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Ei porqué esto es asi, lo comprenderemos si1 prestamos atencién a
i0 siguiente. El! pretendidamente exxsténte arte de vivir, gracias al
que se supone que los hombres son felices, no es (inico, sino maltiple
Y contradictorio el de Epicuro, el de los estoicos, el de os
peripatéticos, por ejemplo ’% ASI que uno debe segul-~ o bien todos, o
sélo uno de ellos, O ninguno. Ahora Dbien, segulrlos todos es
impracticable deblido a 3u caracter contradictorio; pues o gue und
aconseja como deseable es prohibido por el otro como deleznable, y no
es posibie persegu.ir y evitar a la vez el mismo obieto, Y si lc que ze
debe e35 segulir s3lo un arte de wvivir, entonces, ¢ bien seri unn

cualguiera, cosa .mposible, pues seguir uno es lo mismo Jue Juersy

(o]

seguliries todos (ya que, Lpor qué 3. se gquiere cedirse a uno, ha e

ser é3te ¥y no aquél otro, ¥ al revés? i, © bien 3&lc 7jueda,

bt

finaimente, afirmar que debsmos seguir agquel arte que se juzgus 8

mejor. Pero entonces, ¢ seguimos el que ha si1do juzgado como mejor por

otro arte de viv.r diferente, o bien el que ha si1do juzgado “omo e

-

3

Neor por 31 miimo, en es3te Gltimo caso. o no sera fidedigno el Juicio
0 deberemocs consclerarios a Ltodos iguaiment fidedignos, pdes 31 uno
se considera fidedigno a; haber 3:14¢ Juzgado por si mismo, también .23
otros lo serdn, ye que todos se juzgan a sI mismos, pero si, por =l
contrda.cie, e3  jugado por otro arte, tampoco de esta manera sera
fidedigno, ya gJque asf{ come &1 mismo necesita de ajenc Juicio a3l
diferir de los demds, asimismo el arte que le juzga necesitarsi, en

cuanto  astinto  de  los iemé&s, de otro  arte para JAZgario,

[
o

79 ct. HP, I[I11,239. Puede observarse en este pasase

paralelo c¢émo Sexto ha prescindido de la forma émel  un,
gramaticaimente 1ncorrscta.
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consecuentemente, no serd ya un criterio fidedigne del primero. 21,
por lo tanto, no es posidble segulr ni todos 1oz artex de vivir ni
ningune, no gqueda 3ino abstenerse de seguir arte alguno.

Ademids, dado Que, como ya mencionéd antes, hay muchos artes de
vivir, quien profese uno de ellos debe necesariamente ser infeliz, no
s4lo por las razones anteriormente citadas %C sino por las que ahora
establecerd nuestra argumentaciodn Cada individun, en efecto, esti
sometido a cierta pasién. ama la rigueza, el placer o ia gloria; de
este modo, no puede szer aplacadoe por ninguna de las doctrinas
dogméticas: quien ama la rigqueza ¢ ia gleria ve sus desecs adn mis
inflamados por la filosofia peripatéetica, de acuerds c¢on la cual la
rigueza y la fama se cuentan entre (08 Dienes, guifn ama el placer
encuyentra incluso mas paruio sn ia doctrina de Epicure
{(quienefectivamente, demuesgtra que= e] placer ez el colmo de la
felicidad), quien ama la g.5rid es asimismo hund:ds nhasta el cuells en
s$U pasidén por los razonamientos esesicos, de actuerls con los cuales
s5lo la wvirtud, ¢ lo gue de ella resuita, 27 un bienEn  todos los
C&30s8, Cconsecuentemnente, lo que ivs  Iogmaticos  lidaman "glencia de .a
vida" €3 un Paiuarte en defensa de (o3 males Jue aquejan a (a
humanidad mis que una aryuda contra (05 mismos

E 1incluso si: admitiéramos que hay un 4dnico arte de vivir aceptade
por Lodos {pongamos poer caso e} de 108  esto1iCo8), tampoco 1o

aceptariamos a causa de las numerosas ¥ variadas Jdesdichas 3Jue

e e e e e o e e

80 Cf.supra.ss 11085,




entrafa. Pues si el arte Jde vivir, consistisndoe en la prudencia, es

una virtud y sdlo el sabio posee la virtud, los estoicos, al no ser

sabios, no poseerdn la prudencia ni arte de vivir algune y, no
poseyéndolo, no 1o podrian ensefiar a otros. Asi, s1, de acuerds con
ellos, ningdn arte puede ser establecido, tampoco lo seri el arte de

182 vivir. Pero es «verdad» lo primerc, luego también lo segundo. Pues urn
arte es un sistema de aprehensicnes & Y una aprehensisdn 82 o5 -3
asentimiento a una represgentaciocn aprehensiva. FPero ¢~ hay tal
representacién aprehensiva 83, porque ni, por una parte, todas las
representaciones son aprehensiva:z (pues e3tdn en conflicte), ni, por
otra, ninguna en partivualar o es pues es imposible de distinguir). Y
51 no hay tal representacidn apvahiensiva, no es posible otorgarlie el

asentimiente, vy, de esgte modo no puede haber aprehensidn en absocluto

¥

81 Tewvym yap ER goITThL ix CATAANYE W la misma
definicidn en Galeno, XIX, 350, XIv, #4% vy (Ciceron, Acagemica, IV, T,
2e.

82 Lartareys faTy n;xr'xx«'f:r%; pavTas.ag Sujearaderig,
$avraoia e3 térming Lasico de la epistemoliogia (G
"psicclogia™) helenistica, y tan cargadoe de szi1gnificados técnicos {estaado,
ademis, en el <centroc de una incesante polémica entre estoicos ¥y
epicdreos,por una parte, y acdémicos y escépticos, por otra, dque 1o mas
acertado es, probablemente, limitarse 3 transliterarlo v no arriesgarse a
proponer una traduccién. Esto no obstante, con "representaciédn” pretendo
subrayar el cardcter de mera imagen prcducida por una experienc:a
sensible, frente a la “"aprehensién” (t4rmino con el gue viertso el griego
xaTaimwig) de cariacter mads mediado y abstracto, y en cuya formacién
interviene Jla facultad racionail. C¥. la discusién de la e¢avradia en
CL, 1, 388ss.
Ue acuerdo con CL, I, 248-260;, 402-429, donde se discute y
deniega la existencia de tal -lase de gavraciai.
Cf.unfra, 133 la definicidn estoica .e la e¢avraoc.a
KAQTAANTTILEKT

.




Y 51 no hay aprehensidén, no habrid sistema de aprehensiones, ez dec.r,
arte: de donde se sigue gue no hay arte de vivir.

1483 Prosigamos. De acuerds con los estoicos, la representaciin
aprehensiva es juzgada tal por el hecho de que procede de un obie+d
existente,imprimiendo una huella y estampando una imagen de este misn
objeto 84, Yy el obleto existente es certificado como existente por e}
hechio de originar una reprezentacidén aprehensiva Pero 31 el obieo
existente dedbe ser garantizado para gue ila representacidédn aprehensiva
pueda ser juzgada, y., por su parte, la representacién aprehensiva dele
ser establecida para que el objeto existente pueda ser aprehendids, ¥y
cada unoe de e3ztcs carece de fiabdilidad <al apovarse > en e oiro,
entonces, puesic jues la representacidn comprensiva es incognoscitle,

] arte resulta jaralelamente abolide, siendo como es un sistema 2

o

aprehensiones.
184 Ademd&s, 5. .a ciencia de | vida -es decir, la prudencia- =23
conocimiento de las cosas buenas, aalaz e indiferentes, o ©§ distinta

de 103 Dbienes de (53 due se pretende Clenclia, o €3 e.la misma e, Dign,

i
.
[

coms  aseguran ciertos Jdogmaticos en su  defliniciin “el Dbien e.
8% wvirtud o 1o que particzipa de ella” 7 s1 es distinta de los Dbienes Zle

los que s=e dice ciencia, no seri una ciencia en abso’uto: pues teoda

ciencia es el conocimiento de ciertos objetos existentes, pero rya |

hemos mostradec antes que los Dbienes y lo3 males son inexistentes, de

188 modo que no existird ciencia alguna de los bienes y los males. Mas 51
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ella misma es . Dbien vy pretende 3zer ciencia de 1o

ciencia de si miszma, 1o que e3 de nuevo absurdo,pues las cosas que

R R
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constituyen el objeto de una ciencia se conciben al margen de a3
ciencia. Asi, 3¢ dice que la medicina e3 la ciencia de 1o sano y lo

enfermo y ni lo uno ni lo otro, perso 16 sane ¥ 1o snfermo existen 1}

3

margen y con anterioridad a la medicina. E iguaimente, la misica es la
ciencia de lo arménico ¥ lo inarménico, de lo ritmico 7y de o

arritmico; pero la mi.iCca no existe c¢on anterioridad a é3tos. Losg

estoicos, también, han afirmado que la dialdctica es la ciencia de o

*

verdadero, lo talso y 1o que no es verdadero ai falsc®® de modo que,
con  anterioridad a la dialéctica, o verdadero , lo false y lo o1
verdadero ni falso va preesxistian. Si, por 1o tanto, .3 prudecncia es
la ciencia de 31 misma, debe hnaber existido antes Jque 81 misma: asi
pues, no cabe tampoco por este caminoe afirmar que exista un arte de
vivir

Por otra parte, todos o8 artes ¥y ciencias existentes z:n

conocidos  por  sus  aplicacicnes ¥y por  los  conocimientos  gue

desarroilan®® .41 medicina., por eemplo, por sus efectos médicos,
vorar el o arpa, por ios Jdel arpista, vy a4zl ocurre cun los efectos de a2
pintura y la escultura ¥y todas las artes semejantes. Mas de.

pretendide arte de la vida noe  se  sigue efectoc  alguno, como
mostraremos: luege noe hay arte de vivir, Asi, y dado que 103 estoicos
han disertadoc largamente tanto sobre la educacidén de los hijos, come

sobre los honores gue hay que rendir a los padrescomo de la piledad

85 pefinicién de la d:aléctica que se repite en HP, 229, 247 y que

Diégenes Laercio (Vidas VII, 62) atribuye a Posidonio

Con §§ 188-20%9, c¢f. HP, IlI, 243-2473.




gue Jdebemos guardar hacia quienes no3 han dejado, selecclionaremos
algunos puntos referentes a cada unoc dJde e31035 temas para  ilusirar
nuestro puato de vista, consignindolos para someterlos a criticad?

190 Pues Dbien, por o gque se refiere a ja educacién de los niics,
Zensn, el fundador d2 la secta, discurre del siguiente modo en sus
Diatridbas: "no yazcas mis n: mencs: con tu mancebo favorito que con
2tro que no 1 sea, nlocon una mu'er mis o menos Jue c<on oun hombre;
favoritos o no favoritos, hombres o mujeres, nunca una conducta
distinta, sino la misma en todog los casos: tal es (o debido y lo
conveaniente”, Y, de nuevo: “.Has vyacido con tu amante? -Noo -iNo
deseas acaso hacerlo? ~Clertaments. -rero, Jdeseands ganartelc, Lo
temes expresarle tu deseo? -En modo algunc. -Lo nas expresado?
-Ciertamente. -.Y¥ no ha cedido? -YHom

191 Por lo que hace a honrar a 1os padres, puede traerse a colacidn
la cuestidn del 1i1ncesto, sobre la gue no cesan de machacar. Asi
Zendn, tras Jdescribir los hechos de Yoca:zta y Egisto, asegura gque nala

nakia de horrible en que é3te yaciera <on 31 madre "2y ella hublera

87 con algunas variantes, los mismos extractos de 108 aspectos mas
sorprendentes Jle las doctrinas estolcas se hallan en HP, III, 245-24%. Las
discrepancias de detaile entre ambos informes deben, desde luego, ser
dirimidas en favor de nuestro texto, que subraya - a diferencia del de !las
gzpouposxs- que las citas son literales {(xarTa AEELY,
PMTWS ). Nada tienen de sorprendente tales testimonios, Jue vya en 34
momenty fueron motivo de escindalo, 31 tenemos en cusnta los origenes
cinicos de la antigua Estoa, a través de la influencia ejercida sobre Zenén
pcr Crates de Tebas. De hecho, la temprana obra politica del furndadoer de
la Estoa -la NDoMureia- se considerd una utopia netamente cinica,
Yy los sucesores «n la direccidn de la escuela debieron justificar tales
ve.cesos”, achacandolos a la inmadurez y fogosidad juvenil de Zenén (CTf
Didgenes Laercio, Vudas,VII, 33, 1131, 188 ([Crisipoly
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estado enferma Y la hubiera asistido frotdndole el cuerpo con sus
wancs, nada nhadria en ello de vergonzoso: (qué de vergonzoszo, pues,
pudo haber en que, frotindola con otro miembro, pus.ese fin a su pena
Y concidiese en su propia madre una descgndencia noble? Y Crisips, &n
v Repdblrce, afirma expresamente. "creo en la conveniencia de
adoptar estas pricticas {gue, por otra parte, adn ahora no son vistas
con malos oo en multitud de pusrl 3y segdn 14z cuales la maire tisme
Bijos de sa propie hijo, el padre de su hija, y el hermano de sy
hermana®” Y como ejemplo de su piedad hacia log muertos pueden servir
1as secomendaci” " ¥3 que cfrecen 3scbre el cantbalismo, pues tienen por
Jasto Que un hombre Coma, nde ya la carne de los muertos, sinc incliuse
14 suya propia s: acase uyna parte Jde su cuerpo resuita ser mutilada.

Crisipoen su obra Aceprcd Jde @ Justicia, afirma. “si una parte de
103 miembros aplta para la auumentacisn resulta amputada, no debemos
enterraria ni: abandonarla, sino consurarlia a fin de que una parte de

"

nUestry Tuerpoe sirva para formar otran Y en su obra Acerca Js)
Daber, extendiéndose scbre (a3 honras fanebres de 1oz padres, 2.0
textualmente: "Al morir nuestros padres debemos daries sepultura de a
manera mas s:imple, como 3. el cuerpc -del mismo modo que las upnas o
o8 cabellos- nada representara para nosotrog y no necez.tiramos
prestarie cuidado ni atencidébn. De ahl que, también., cuando su carne es
buena para comer, debe usarse de ella, 1gual gue antes 105 propios
miembros (cuando, por ejemplo, un pie es amputado, lebe uno serv.irse
del mismo, y a3zl sucesivamente), pero cuando la carne no e3 tuena. 3e
debe o bien enterrarja y levantar un Ssepulcro, o bien incineraria vy

esparcir las cenizas, o bien gquitarla de en medio y no ovrestarle mis

atencidon que a las ufias o a los cabellos.




Tal es la doctrina de los e3%01cos. Debemos oponeries ahora la
critica siguiente: o Dbien recomiendan esas acciones con la :dea de que
1o Jbvenes laz pondrin en prictica o con }la idea de gue no o harin
en abscoluto. o c¢cn la 1dea d¢ que las pondridn en prictica, sin
embargo, pues las leyes las prohiben, a menos gue les acontezca vivir

entre los Lestrigones y los Ciclopes 8%, entre 1os que si es licito

Devorar carne humana y blreber luego ieche purabd

Y s: las recomiendan pensando gque no las pondran en podctica, e
arte de v.vir se torna  superfluoc, puesto gu®  su  practica es
imposible. Yo gue, tal come a pintura es inatil en un pais de ciegos
{pues este arte no posee valor  sino para .os dotados de wvistay, oy
tafier el arpa ¢3 ejercicio vano en una ciudad de sordos (pues s&lo a
08 dotados de audicién delerta), del mismo modo el arte de wvivir en
nada ha de ser Gtil a qu.enes no pueden usarlo

197 Ademds, todo arte, va sea contemplativo, como la geometria y [a
astronomia, o practico, como el militar, © <creativo U como  la
pintura o la escultura, posee un producto propic por 21 que se

distingue de Jlas demds disposiciornes «<mlentras gque la prudencia no

88 Lestrigones: al 1gual que los «ciclopes, raza de gigantes
canibales encontrados por Ulises (Odisea, X, 82ss.);
Homero,0Odisea, 1%, 297.
90 AWQTexeouchuﬁ (Téxvm: are "creativa’”, ern e] sentido

de "aguella arte, el resuitado de cuya actividad es la produccidn de
cierto objeto®. Sigue agqui Sexto la clasificaciédn estoica, que no es otra
que la aristotélica de, por ejemplo, Toépicos,i45 a 15-18: "la ciencla
se dice teorética, préctica y productiva y cada una de estas claces
representa una relacién , pues por ellas se especula sobre algo, se hace
alge o se produce algo".




produce producto especifico algunos, ¢omo mostraré; luego la prudenc:a

198 no es un arte de vivir. Pues asi come la <bra comdn al mdésico y al no

[a X

w3

<3

w0

m@sico no es masica, y ia obra comin al literato y al iletrads no es
jirteratura, tambisn, en general, la obra comin al artista y a. no
artista no es un producto de! arte  Asf que tampoco la obra coman al
prudente y al 1mprudente sera la obra especifica de la prudencia. S.n
embpargo, toda obra jue se pretend resiizada por el nombre prudernce
resulita ser también ejecutada por quien carece de prudencia: si, por
ejemplo, consideramos como obra del prudente el honrar a los padres o
el reintegrar un depbdsito a quienes .0 han confiado o cualguler acclin
de este t1ipo, observaremos cue hay hombres carentes de virtud gque
también obran Aasi, de manera gue no hay obra de! sabio en cuya virt.gd
difie. a3 del no sablo; v 31 esto es5 aszl, tampoco la prudernicia seria un
arte 1e vivir, puiesto gque no hay obra espesial algana que e c=2a
peculiar

Dicen ellos en réplica a esto Jue, aungque todas las obrasz son
comunes a todos (o3 hombres, ia diferencia reside en que procedan © oo
de una cierta disposicidédn al arte, porque la obra del virtuosce no s
culdar a los padres y, en general, honrarios, sinc que es haceris asi
porque se e3 p.oudente, y tai comc el procurar la salud es cosa comin
al médico y al lego,pere el hecho de procurarlia médicamente 23
peculiar al que ejerce el arte, asimismo honrar a los padres es un
obra comfin al virtuoso y al carente de virtud, peroc honrar a i3S
padres a causa de la prudencia es especifico del sabio, de manera gue

éste posee un arte de vivir cuya realizacién propia es hacer cada una
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de las cosas que hace con la mejor disposicidn posidble 91 pero los gue
de este modo replican parecen como afectados de voluntaria sordera vy
nhacer cualquier cosa menos responder a ia cuestidn que se les plantea;
pues cuando demostramos de modo paimaric que no existe obra comdan al
prudente por la cual pueda ser diferenciado del no prudentesince gue

todo es i1gualmente ejecutado por los carentes de virtud, los estoir:

>y

ne pudieron refutarlo, mas ahsra, rehuyendo la cue~tidn, argumern- .
que la obra comin a los dos procede, en un case, de una disposicidén ie
Animo prudente vy, en el otro, de una disposicidén vulgar; peros esto no
3 una prueba de qu2 haya obra comén a 108 s5abios y a los que no 1o
son, ¥y e€s esto o dque necesita prueba, porque se podria i oguntar
cémo somos capaces de distingulir cuidndo eztas obras proceden, y cuando
no, de una. disposicidén de Animo prudente, dado que las obras, por si
mismas no jpresentan ninguna Jdiferencia, comunes <como son.  El mismo
erempled de la medicina se vueive en su  contra en efecto, cuando
afirman que la accidon de procurar 3 sailud, que €3 comun al médice ¥
al lego e3 propia de quien ejerce el arte cuando es ejecutala
médicamente, o bien saden que hay una diferencia en lo que hace el
médico respecto a 1o gue hace el leg> (ya sea la diligencia, ia
ausencia de dolor, la sistemitica empleada, la calidad de la
ejecucidn), o Dbien lo i1gnoran, y suponen que todas est=s son comunes a
108 desconocedores del arte. 5 lo saben, admiten con ello que hay una
obra gque es claramente propia del médico y, consecuentemente, segin

es3to, deben ensefar gque tambié4n hay una «bra propia del sabio en

91 cf. Sér.eca,Cartas, 132 "La wvirtud no es sino una cierta

disposicién de 13 mente
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virtud de la c¢ual se distingue del gque no io es. Y si no io saben,
sine que afirman que tode 1o gue ejecuta el médico 1o hace tambisén el
lego, arrebatan al médico su obra peculiar Yy, puesto que existe, segun
la apariencia, perfecta simiittud en las obras ejecutadas, no podrin
distinguir entre e! expertc y el lego, ni entre 1¢ realizado de
acuerdo con una disposicidn artistica y lo gque no, porque la
disposicién de cada uno no puede ser discernida por si misnoa,
permaneciendo oculta,

Azf que de nada les sirve admitir gque las obras llevadas a capo
per 2l sabio ¥y por el no sabio son comunes a ambosg, pero scsteniends
que difieren porque son vecutadas, en un casoe, en virtud de una
dispesicién prudente y, en el otro, sin esa disposicién.

Hay otros adn gue c<reen gue e3as obras se distinguen por la
uniformidad y el orden. Fues,asi como en el caso de las artes vulgares
es lo propic del artista producir algso de modo ordenado y mantener la
uniformidad en sus productos (porijue el 1gnorante puede también, en
acasiones, Crear una obra artistica. pero no siempre sino raramente vy
no de la misma manera ni homogéneamente), lguaimente, dicen, la obra
del prudente es permanecer 1d4éntico en sus rectas acciones, y la del
imprudente, lo contrario. Pero éstos parecen no saber 1o que se traen
entre manos, de acuerdoe con la naturaleza de las cosas; porque gque
exi1sta un orden de vida establecide de una manera definitiva por una
razdn técnica mAas bien parece una 1ilusoria esperanza: pues nadie

dispuesto a afrontar i0s multiples Y diversos azares que le




scdrevienen es capaz nunca de guardar el mismo orden 92 y, menos que
nadie, el sadio que ha comprendido lo incierto de la fortuna y 3

209 ipestabilidad de las cosas 93 Ademds, si el sabio sigulera un dnico y
determinado orden de vida, deberia ser reconocido en virtud de eilo
por los no sadbivs, pero no 'n es: luego el 3abdbivo 7o pucde ser
distinguido por el orden que imprime a sus obral  Por o tar.n, 31
todas las artes ¢ conocen por 1as obras gque leg 3on proplas, v i1 7o
hay obra propia e la pradencia gque la naga reconocitle, (a prudencia
no serd un arte Jde vivir,

210 Por otra parte, z: la prudencia es un arte de vivir 94 no seris
dtil a nad:e ma:z 7Tue al szablio que la poseyege, procuridndole un donarie
sobre gus tendenc-iaz al mal ¥y 3sus aversiones al DMien, pers .3
prudencia no 23 Z+il al sabio, como 1o vamor a estadbliccer: (uego la

21! prudencia no e3 un arte de wvivirPues agquél gue r1ecibe la denominaciin
de "temperado” e: llamado asi ¢ porgque no siente nc.inacidn hactia £,
mal ni Aavers:4n hacia el bien, o porgue signte tajes perversas
inclinaciones pers as mantiene a raya por med:i» de a rizén ahora
bien, en tanty a2 no se forme malos Juivios, no podra ser  laman

"temperante”; pues no someteri a control o que no tiene, y justamenc?

"

92 Tigiz.en e sentido de "regla de vida® o "linea .= ccnducta

prefusada"
9 Hermoso y caracteristico pasaje que muestra la naturaieza de!
escepticismo como fi1iosofia -0, mejor, disposicidn, dialeciy -

reivindicadora de la experienc:a y 1la wvida:, y, aun en la figura que,
de acuerdo con les cdénones helenisticos, dibuja del sapio impasible ¥
ecudnime, se perfila otra bien diversa d:sposicién menoss aprioristica,
mis atenta a la :rreductible diversidad del mundo y decididamen-e
entresada a la consideracisdn empirica del mismo.

% con §§ 2:0-215, cf. HP, III, 273-277. MNotese la evidente
complejicad del dGltimo parrafo en comparacidn con 2! paralels de las
Hipotiposis {JanacekK,op. cit. ,47-48).
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asi como no se llamaria al! eunuco temperante en o gue se refiere a’
comercio sexual, ni tampoco al hombre de estémago delicadn en lo gue
csncierue a la gula {(pues no poseen en absoluto el deseo de laz coszas
gque permitiria a su templanza el dominio del apetito), del mismo moldo,
no puede llamarse temperante a4l 3abio, porgque aquelioc gue dedbe
atemperar no liega a hacerse prers-'nte en éLY 31 so0stienen gue es
remperante en la medida en yue <concibe malos pensamientos, pero .ss
somete al contro! de la razén, convendran, en primer lugar, en Jue la
prudencia no le ha sido en nada duil, puesto gque se encuenira
igualmente sacud:ido por las perturbaciones y necesitado de ayuda, vy,
en segundo iugar, admitirdn que se halla adn siendce mas desgraciadeo

gque 128 hombres Comunes: pues, en tanto que alienta alguna 1nclinaciin
por algo, se encuentra, a burn seguro, presa de inqguietud, y, en tantc
gque a controla por medic de la razén, conserva el fr;al dentro de =i, 7y
resta aan mas confuso, a este respecto, gue el hombre comun, guien o
lisga 4 permanecer afectado de este modo, pues, £#n tanto gile abriga uin
dezes, ze agita, pero, al obtener 1o deseado, ve menguar g:aduaimence
A% u®..a agltaciin Azl pues, el zabiv no 23 lemperant? a causa e 3
prudencia o, si1 .7 es, es el mis desgraciado de los hombres Mas s:
rada arte beneficia a quien lo posee y 3¢ ha mostrado gue el arle gue,
segdn elleos, es el arte de vivir no es 4til a guien lo posee, se debe

admitir que no hay ningan arte de vivir.




CAPITULO VII

DE SI EL ARTE DE VIVIR PUEDE SER ENSESALD

216 Habiendo demostrado que no hay arte de wvivir, ha gquedado
implicitamente probado que el arte de vivir no puede 3ser ensefiado,
pDues 1o que no existe no se puede ensedar. Admitamos graciosamente,
sin embargo, que existe, y enseftemcs que no puede ser enseiado.

217 Los argumentos sobre la enselanza son.en . ios  filssofos,
muchos y diversos. Por nuestra parte, sin embargo, eiegiremos y
expondremos los mis importantes, de los que unos «son objeto der las
mids generales criticas de log escéptices en la demostracidn de que la
ensefianza no es8 nada, y los otros son mAs apropiades en las
discusiones de caracter mas especial zobre la prudencia.
Primeramente.en corden, examinemos las criticas mas generales

218 En toda ciaze du instruccidn debe nLaber un actuerdo sobre el tema
ensefado, guien loc ensefia y quien o aprende, asi como sobre el método

de e.sefianza, come mostraremos, sin embarge, no hay acuerdo sobre

Oxy




ninguna dJde esas <o3as, por consiguiente, no hay enseflanza alguna 93,
Y. ¥Ya <ue en primer iugar hemos mencidonado el tema de ensefianza,
empecemos por las darficultades que a este respecte pueden ser
219 esgrimidas. Pues Dien,si alge es susceptlible de ser ensedado, se trata
de algo que exist2 o de alge que no existe 9% No se enseda, sin
embargo, lo Qque existe, como v mostraremos, ni tampoco o gue no
exizte, como también arguiremos luego nada se enceda. En efecto 97

1o no existente nd se ensefia, pues no tiene ninguna propiedad,

kY

220 luego tampoco la de ser ensedado Ademas,s1 1o no existente es

ensefado,serd verdad, pues la enscianza lo es de 1o verdadero, v si lo
no existente fuera verdadero, directaments <ge colige Jgue> seri real,
pues blen dicen 1oz estoices que verdadero es lo que es real y se
opone a algo 78 pero es absurdo que 1o no existente sea real luego
1o no existente no €8 obleto de ensefanza. Ademas, 1o que se enzefia
produce una 1mpresién al ser ensefhado, pero 1o no existent: no puede

produciria: luego (o no existente no puede ser ensefiado.

9% con §§ 218-231, <f. HP, III, 256-2%8. A lo largo del argumento,
s¢ utilizan tres pares de opuestos caracteristicos de la Esto3a: .-
existente vs. no-existente (§§ 219-223) 2.-c¢orporal Vs, incorporal
{§8 <224-231) 3.-verdadero vs. falso (§ 232) Cotejado con la exposicién
paralela del mismo t&pico en las Hipotiposis, se observa que falta aqul
un cuarto par de opuesios, el de 1o evidente vg. oculto (HP, III, 254)
Es muy plausible a explicacién de Pappenheim (op. c1t.,230) en el
sentido de2 que en el presente tratado el par en c¢uestién no ha sido
definido ni tratado antes c¢con precisidn {a di1ferencia de las
Hipotiposis,doncde la »pusicién evidente [ oculte ha sido en varios
lugares considerada: HP, I, 13811, 88 55,97 ss5.; 116, etc.).

96 ¢ rDistgenes Laercio, Vidas, IX,100.

97 En  «fecto: Ka. 47, Observa  aqufi Janacek (op.
c1t.,26), al 1gual que en j46supra, el uso consciente por parte de
Sexto, con voluntad estilistica, de esta particula (frente a otros usos
menos elaborados en 10s pasajes paralelos de las Hipotiposis(HP,
111,286 y 131, respecrivamentel).

La misma dJdefinicion en CL, I, 1o,




az21 Por otra parte, si lo no existente se enseda, nada veirdadero ze
ensefa, pues o vrrdadero pertenece a la categoria de las cosas
existentes y realey y s8I nada verdadero se ensefia, todo lo gue se
ensefia ez faliso; mas es absurdo que todo lo que se ensefie sea falzo:
luego lo no exictente no es ensefado. Poerque, en efecto, 81 o 2o
existente es ensefado, lo es o en virtud de s3u no existencia o 2n
virtud de cualgu.er otra cosa 3, viaro esti, en virtud de su no
existencia, pues s: lo gue no existe es5 ensefiado en virtud de su 1o
existencia, nada d2 lo que existe szera ensefido, lo gque es absurds, vy
tampoco lo serd en virtud de alguna otra cosa, pues esta otra cosa
existe, peroc lo 1> existente carece de existencla; luego lo Jue no
existe no puede sor ensefado.

222 Gueda¥9, ;‘ues«/ decir que se enz2fa (o que existe, cosa cura
imposibilidad proraremos. En efecto, 21 se enszefia 1o que existe, e3 2

en virtud de su sxistencia o en virtud de alguna otra cosa. S es =n

4]

x5

virtud de su ex:iztencia, nada halkrd gque no sea ensenads;, y si rnada
lo que existe guela sin ensedar:ss, naia habria ya por encefar U3
debe quedar alg. no ensenado & tin e gue la ensenanza pucia
originarse, asi gque lo que existe no seri ensetado en virtud de 33

223 existenc:a. Pero tampoco en wvirtud de alge distinto, <puez a .

L

existente no le pertenece> propiedad alguna inexistente, sins gue
todas sus propiedades socn existentes, de modo que, s1 lo gue existe no

es ensefado en virtud de su existencia, no serad ensefiado en virtud e

99 AeiTmeTal odv ANEYELY TO v didaogrevfar, Ccft. nota
a § 87, sobre la substitucidn de aix  oude en HP, III, 257. (Cf.
asimismo, K. Janalek, "Diogenes Laertius and Sextus
Empiricus", unomia,s, 1959,pag. 57.)




ninguna otra c¢osa, pues esta propiedad, sea 13 que sea, que le
pertenece es exiztente. 2i, entoncesz, no Se enseda ni 1o que existe nji
i0 que no existe Yy, fuera de ambas cosas no hay m&s alternativa. nc se
ensefia aada de o que existe.

224 AGn m&s: dado que, de entre las cosas 100, unas son cuerpcs y
vtras incurporaies, si algo es enseidado, se trata de un cuerpo o de un
incorporal. pero no se enseda ni el cuerps ni1 lo incorporall (uego
nada se ensefla. Que no se ensefia el cuerpo as doctrina especifica de
108 estoicos: pues 1o ensedado e3 (o expresable 101 y lo expr-sable no

22% es un cuerpo. Ademis,z1 #] cuerpoe no es szensible ni i1ateligible, no
puede ser objeto de ensefanza;, pues o que se enseha depe ,er sensible
o 1nteligibie y, si no es ni lo uno ni lo otro, no pueie :er ensedaio;
ahora bien, nosotros hemos demostrade en nuestros libror Contra los

226 Ffsicos 10¢ que €. cuerpo no es3 sensible ni inteligiblez porgue va
sea, como 1o afirma Epicureo, una combinaciin de tamido, forma v

solidez 103 Yya sea lo que tiene ‘res dimensiones m.3 la 3zolidez,

o 100 Brel Tov Tivav Ta Lev €oTL JgwpaTa Ta de
adwuara: lit.,"de entre los algos”. El "algo” (T4} era la
categoria o el género primario de 108 estoicos, gue dab:. origen a la
primera divisidn de [0S seres entre corporales vs incorporailes:
Alejandro,Sobre Jlos Téplcos de Aristételes 304, 19-5 (SVF 2,329}
Sexto, AM, VIII, 409, X, 218. Respecto a 10§ cuerpos Yy l¢s incorporales,
ct. Sexto, CF, I, 263, 11, 218, Didgenes Laercio, Vidas, VI, 135;
Nemesio, 78,7-79,2 (SYF 1,519). )

10 “Lo expresable”, Ta rexta, TO AEXTOV, es término
técnico con el que la Estoa se refiere a la significacién de palabras vy
proposiciones, con su correspondiente valor de verdad. A 4 .ferencia de los
objetos o hechos a los que se refieren, son "incorporales” sin existencia
corpérea, aunque formando parte de la clase de los "algo” (T
cf.Sexto, HP, 1I, 81-83; CL, 1II, 11-i2; 70, Estobeo, II, 97, 15- 986 (SVF
3, 91); Didgenes Laercio, Vidas,VII, 5%-56.

162 g, CF, I, 361ss; 435-439

103 ¢ Epicure, Carta a Hernsdoto,39-40; Lurcrecic, De rerum
natura,l, 419-444; Sexto, AM,1,24-2T7; CF, I, 3%9ss.etc.




puesto gue no ¢35 propio del sentido irracional, sino de cierta
facultad racional, percibir lo gJgue se concibe a través de la
combinacién de multiples elementos, el cuerpo no 3erd objeto de las
227 percepciones sen:iibles. Y, aunque fuera sensibie, no seria enseiabile,
pues nada sensible se ensefla: por ejemplo, nadie aprende a ver ei
blance ni a saborear 1o dulce ni a extraer un fino aroma de algo ni1 a
sentir el fric o el calor; la percepcidn de todo e3to 1o es objeto de
aprendizaje;, dAe modo que ni el cuerpo es sensibie ni, aungue fuera
sensidble, objeto de ensefianza. lgualmente, tampoco 3i1endo 1inteligible
228 podria ser ensejado pues 351 ni la longitud ni: la anchura n1 la

profundidad son en 5i mismas corporaies, sino «que e, cuerpo es3» la

combinacidn de las tres dimensiones, dado que ¢ada una de ellas es
incorporal, debemocs conceblr su combinacidén como un ncorporal y no

como  un  cuerpo, ¥y, e causa de es3to, tampoco el cuerpo puede ser

enseffado

(2]
[£%3
O

Ademds, algunos cuerpos son sensibles y o'ros inteilgidbles. En

consecuencla, s se  ensefia  un  cusrpo, se e#nsefi 1o seni:ble o 3ze

P

ensefa 1o inteligible;, no, sin embargo, 1o sensible, puesto que ey
manifiesto y absoclutamente evidente por si mismo para todos;, ni
tampoco 1o inteligible, a causa de su obscuridad y de la discrepancia
que en torno a 4. se mantiene hasta la fecha, afirmand.e los unos que
es 1ndivisible, loz otro- gque d:visible, unos Jque s1n partes y minimo,
otros que compuesto de partes y divisible al infinito 104 Asg que el

104 Raspectivamente, los epicireos 1y los estoicos, aunque la
3 . 2 ~ B
expresidn €EAaXLOTQ Ka apeEpn JwpaTta se halia en CF, I 363
referida a 1la concepcidn fisica de Dicdoro Crono (floruit circa 300 a.
de ¢, uno de los masz importantes miembros de la escuela megarica, maestiro
de Zendn de Citio y de Arcesilao.




230 cuerpo no &3 suscaptible de ser objeto de ensefanza.Pers tampocs lo e3
1o incorporal. pues es3to €3 ¢ una 1dea platsnica o 1o expresable entre

1os estoicos o €. vacio o el lugar o el tiempo o alguna cosa

semejante 105 ma:s cualquier cosa de é&stas que sea, fu existencia
231 real es atn tema de 1nvestigacisdn y controversia irrescluble. Afirmas
empero, dque las <¢osas  adn  controvertidas son  susceptibles de
ensefanza, como . no fueran daudosas, es completamente apsurdo. Iy,
por 1o tanto, de entre las cosas existentes, unas son cuerpos vy iis
otras incoryporale: vy como se ha mostrads gque ninguna Jde ambas «clazss

de> cosas es ense’anle, nada hay ensedable.

i
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3lgo e enzefa, ese algy czeri verdadero o falzy
falso n», sin er:argo, como de suyo rfe comprende 305: 7 S1 28
verdadero €3 apor#lico, Como ¥Ya mosStramos en nuestros escritog acer:ca

105 pyra os est - l00s, eran CIncorporaies” lo expresabdble el wvacio,
el espacio y el empy {cf. Sexto, CF,II, 218, E! mismo Sexto afade a
é&stos la Idea platénica, el nameroe pltagirico, el limite de (03 cuerpls
CF.1,364.

06 Aqut, como e M) 1L 29, se deniega sencillamente que -
puedd ser ehsehdw., . L. e surye se cuuprende”, pero o en HP, I o
aclara 1- razdn por 1a gque esto es asi: lo falso no puede ser ob'eto
ensedanza, "porgque eil:sz [:e.los estoicos] afirman gque 1o falso es
existente y de lo no-existente no puade haber ensefanza"”. Como Pappenheinm
sefialalop. cit.,280-281 el arguments propuestc por Sexto parece
basarse en una inexac+a comprensién de la teoria estoica de la verdad: de
hecho, la ecuacidén gue Sexto afirma "verdade: o 1gual a existente” no puele
ser atribuida al estnicrsmo. Log estoicos repiten que 35lo los cuerpos
existen, luego la verdad, que es una propiedad de los "expresables”
{AexTa) no pertenece a la categoria de las cosas existentes (pero si,
claro estd, a la de las cosas 3in mas: Ti1). De todos modos, el estatuto
de los ‘"expresables” es cuestién muy debatida, y sometida a las
fluctuaciones de una evolucién tedrica 1mpulisada por las criticas
provinientes de las escuelas rivales. Y 1o c¢ciertn es que [os estoicos
utilizan el mismo verbo UTapxe&, oUXx UTapxew para referirse a las
proposiciones vercdadeyryas y falsas y a los objetos existentes y no
existentes;, y éste es el sentido de la acusacién de circularidad que lleva
a cabo Sexto en CL 1I, 85-86. (Cf. testimonios al respecto y estudioc de
1as fuentes en AA. Ling Y DN Sedicy,The Hellenistic FRilosopher:s.I,
196-236.)
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del criterio 197, y no hay ensedanza de las cosas aporéticas; asi que

e ensefiado es inexistente.

233 Adadamos a o anterior gque o que 3e ensefia o €5 técnico o no le
es, pero no puede ser no técnico, pues entonces no regueriria
ensefanza, y 81 es técnizo, ¢ ¢3 manifiests o no lo ez s1 de suyo ac
manifiesto es a la vez no écnico e incapar de ensefanza;, mientras gue
31 no es evidente, por esto mismo no es engefable.

234 Lo anterior ha demostrado que el objletc de la ensefianza es
aporético, con lo cual quien ensefa ha quedado también refutadol98
puests que nada tendrd gue engeaar, y quien aprende, pues nada le
queda gque aprender. Sin embargoe, serid posible levantar lwas mismas

23% objeciones a propdésite de eling Pues 51 hay guien ensefia y qu.en
aprende, o bilen el experto ensedara al experto, o bien el inexpertsc al
inexperto, o el experto ensefara al inexpertec o0, al revés, e;
.nexperto al experto 109, Perns ni el inexperto puede enselar a.
inexperts, Como un clego no puede gular a otro ciego, ni el experto al
gxXperts, pues nada tiene, seguraments, Jus ensedarle; el inexperts oo
puede, a su vez, ensefar al experto, por o mismo que un <Ciegoe ¢

puede guiar a quilen posee la visiédn, ya que el ignorante es; ciego oon

107 En HP, I, 85-96, es decir, el cap. IX del libro II de las
Hipotiposls, c¥f. HP, III, 253, donde hay una similar remisidén a aque;
capituylo.

Con §§ 234-238, cf. HP, 11I, 259-2860.

109 Parecidos términos leemos en CL, I, $5.53, pero a.li -s
argumentos refutatorios de ia posibilidad de ensefar son atribuidos a
Anacarsis el escita, contemperinec de Solén y, como &1, uno de los Siete
Sabios. Pero el +texto que Sexto parece citar expressis verbis bien
pudiera, en su forma actual, ser posterior, marcado como parece por un
escepticismo de cufo mis bien <¢inice, en la 1inea de las cartas de
Anacarsis, del 351§l IV II!f a de €., obra helenistica con todas .as
caracteristicas de l!a diatriba cinica.
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respecto a 108 pr.ncipics de! arte y, por ello, es incapaz de
ensefiarlos.

Queda, pues, por afirmar que el experto ensesa al inexperto, lo
que, de nuevo,es :insostenible: porgue, junto <on l¢s principios deil
arte, hemos puesto en duda al mismo expertc. Y, adeilds, el inexperto,
81 se le ensefa y llega a ser un experto, se vueive experto habiendo
sido antes inexperto o experic, pero noe puede llegar a ser experio
cuando es inexperto, vy, cuando ef experto, no se vueive experto
tampoco, sino gque ya lc es. Y es ligico que sea asi: pues e 1nexperto
s como e} ciego o sordo de nacimiento, ¥y asi como el ciego de
nacimiento no puede adquirir la 1dea de lo:z celores, n: e zordo de
nacimiento la de los sonidos, igualmente el inexperto, &n tanto gque es
inexperito, Ciego en lo gque se reflere a visiumbrar los principios del
arte, no puede adquirir su conocimients. Y el experto no necesita ser
engefadoe, sino gque ya lo ha sido.

Como, por otra parte, estas c¢osas son dudosas, el métods para

]

aprenderias o e3 también, La nsefianza, en efecto, se recibe o a4

[

través de la evidencia sensible o a través de la palarra;, pero, como
lc mostraremos, no se recibe n1 por medio de una evidencia ni por
medio de un razonamiento, asi que el método de aprendizaje no es3td
tampoco exento de dificultades. No es, cilertamente, por medio de 12
evidencia sensible, porque la evidencia pertenece a la clase de las
c03as que se manifiestan , pero lo Jque se man:fiesta es aparente, y lo
aparente, en tanto que tai, es 1gualmente percibido por todos, y lo
que es iguaimente percibido por todos uo tiene necesidad ninguna de
ser ensefiado: luego 1o que 1la evidencia misma muestra no es

susceptible de ensefianza. Y tampoco se ensefia por medic de la palabra.



http://nuevo.es

241

posee, nada podrid ensefar;

naturaleza ¢ por convencidn;

hombres

242 a los Darbaros ni los

convencidn, es obvio que,

obletos a

los términos, no

sino porque les recuerdan,

conocian; mientras que,

ignoran las cosas a las

captarda..

243 En consecuerncia, 51 no

ensefie, ni1 quien aprenda, ni

110

g£3taz son, pues, las

elaboradas por o3 escépticos

easzfianza; y lag "oomas

arte de vivir. Pues o el

imprudente al imprudente, ¢
al

244 imprudente.

prudente,

necesidad alguna de aprender;

dos necesitan aprender y ningunc de ambos posee

110 con §§ 243-246, cf.
resalta la minuciosidad (o
58) de la versién de CHM que,
en la traduccién.

HP,

se entienden entre s{: 103 griegos,
birbarc: a
quienies hayan aprehendido de antemano
los cuales corresponden
porgque é&stos
evocdndcias en la memoria,
quienes

suales corresponden

ohes

el
Pero no puede afirmarse que e}

pues 1os dos poseen una virtud perfecta y no tiener

11,
farragosidad,
esta veZz si,

Pues o la paladra posee algin significado o no posee nInguno, s no 1o

sy si1gnifica algo, lo significa o por

no por naturaleza, porque no todos (o8

por ejemplo, nco comprenden

los griegosyy 51 signifiza por

los

g términog, comprender&n asimismo

les ensedasen las ¢o0sas que lgnosraban,

las cosas jue va

han de aprender aizo deszconocido, e

log términcss usados, naza

hay ni: objeto de ensedanza, n: qguien

métcdo de aprend:izaje, no hay engsiancza

obleciones de carcter m&s  general

a fin de mostrar la inexistencia de La

3

one: poardn o aplicarse  al,

P

prudente ensefiarid al! prudente o @

imprudente al prudente, o e prudernte

prudente ensefie ai
ambos
108

ni el imprudente al imprudente, pues

la prudenci:a para

Confrontando ambos textos,
como dice Jana¥ek,op cit,
fos tememos, queda bien recogiia

27G-272.




24% ensefiar al otro; ni: el i1mprudente ensedari al prudente, pues el ciego

no es capaz de instruir acerca de los colores al que goza de la
visién: sdélo queda, pues, que el prudente pueda ensedar al imprudente.
246 Pero también esto 2s dudosoPorque s1 la prudencia es ia ciencia de lo
bueno, lo malo y lo indiferentel!! 81 imprudente, al ser instru:ds
por el prudente acerca de 1o bueno, lo maleo y o indiferente, no
poseyendo ninguna prudencia, y desconociegndo por completo todas esas
cosas, oird soélo (o que se le diga, perc nada comprenderi de las cosas
mismas 112 pues s1 las comprendiera mientiras permanece en estado de
imprudencia, la 1mprudencia seria capaz de conocer 1o bueno, lo male y
10 indiferente; pero, Jde acuerdo 3xn elics, la mprudencia no 23
capaz de comprender estas cogas, por consiguiente, el imprudente no
comprendera lo dithio ¥ hecho por el prudente siguiendo la légica de la
247 prudencia. Y, del mismo modo gue quien #3 <lege de nacimiento “3§ por

el mismo hecho de 3su ceguera, no se torma idea de o8 colores, y el

sordo de nacimiento, por 3su mizma sordera, no concibe jos sonides, asi
también el imprudente en tant> gque Lmpruidernte o Comprende (o ditho
y hecho con prudencia. Tampoco, por 1o tante, puede e] prudente guiar
al imprudente en el arte de vivir.

248 Pero ademias, s1 el prudente ensefia al imprudente, e3 preciso gue
la prudencia sea ciencia de la 1mprudencia, como el arte de lo que no
€3 arte, pero la prudencia no puede conocer 1a ausencia de prudencia:

luego el prudente no es capaz de ensefar al 1mprudente; puesto gque

1t ce. 3 170, supra.

112 c¢. § 24¢ supra.

13 cs. CF, 1I, 175, donde se argumenta que le es posible al ciego de
nacimiento formarse idea dJdel tiempo, a pesar de o puseer  experiencia
sensible del movimiento de los cielos.
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252 consiguiente, la ausencia Jde prudencia es conocida por la prudencia y

253

254

el imprudente por el prudente, este conocimiento ‘tendrid lugar o
directamente © a ravés de una inferencia de la experiencia inmediata;
ahora bien, nu pusde tener lugar por experiencia inmediata (puests que
nadie puede conocer la prudencia como conoce lo blanco, lo negro, o
dulce o 1o amargcel, ni por inferencia a partir de aguélla (pues nada
existente se parece a la falta de prudencia;y {31 el prudente inf.ere a
partir de aqu4ila, no lo hace ni1 por via de Lemejanza ni de
combinacién n: de analogial De modo que [a prudencia no entendera
nunca a la imprudencia. Si!'® pero alguien podria lguaimente dec.r
que el prudente conoce la imprudencia ajena <n virtud de la pruadencia
que ay en é!, mas estc es pueril. Fues la prudencia e3 una
disposicidn gue :ntlina a ciertas obras, 3i, entonces, el prudente la
percibe y aprehernde en otro, o aprehenderi esta disposicidn por sl
misma o la conocerid atendiendo s las obras que prodace {(asl cimo se
conoce la disposicidn del médice a través de laz realizationes gus
provienen del ar*e médica, y la del pintor a través de laz "bhris
precedentes del srte de (a pintural Pero no puede perciiir La
condicién por si misma, pues es ohscura e invisible, ¥y no es posible
observarla directamente a través de la apariencia corporal, ni 1ampoco
a través de las sbraz que de ella proceden, pues ‘todas esas bras,

como ya mostramos !7, son comunes a la prudencia y a la impruiencia.

U6  Cf nota a § 99, supra.
"7 cf g8 197-209,.supra.




256 Ahora bien, si es necesaric que el prudente sea capaz de comprender la

imprudencia -como el artista la ausencia de arte-, a fin de que pueda
ensefiar el arte de vivir al imprudente, y se ha mostrado gue la
imprudencia le es incomprehensible, se deduce que el prudente no pusde
ensefiar al i1mprudente e} arte de vivir. *

Y habiends examinade ya laz mias fundamentales cuestiones
relativas al campo de la moral, damos por concluida nuesira exposicién

general del método 18 escéprico.

el

118 Tng OKENMTIKMG Aywynsg: El término Aywyn tiene

sentido de *disposicidén de Animo®, “actitud”, "modo de conducta®, g .
pretende alejar toda connotaciéen sospechosa de dogmatismo;, de modo gque su
versién por *doctrina” ¢ similar parece inadecuada.
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