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todas las cosas ', es la bellisima y honestisima hija del Emperador del uni-
verso % Los ojos de esta dama, es decir las demostraciones de la Filosofia,
clavandose en los de nuestro entendimiento, enamoran & nuestra alma como
abstrayéndola de las humanas condiciones; en ellos esti la salud, porla
cual se hace feliz quien los mira y salvo de la muerte de la ignorancia y de
los vicios *. Por eso Dante, dirigiéndose en el (‘onvilo 4 los que huyen de la
Filosofia 6 la desprecian, les llama <peor que muertos» ¥, y aconseja a los
que no pueden dedicarse 4 su estudio, que la honren en quienes sean sus ami-
gos cumpliendo los preceptos de los mismos, porque anuncian la voluntad
de aquella eterna emperatriz *; y por eso también Dante, no satisfecho aun
con recomendar 4 todos en general los estudios filoséficos, muy especialmen-
te los encarece 4 los principes, cuyo gobierno serd recto y perfecto si acier-
tan 4 unir la autoridad filoséfica con la autoridad imperial, pues ésta sin
aquélla seria peligrosa y aquélla sin ésta débil °.

Concretando ya con mayor exactitud la extensién de la Filosofia, esta-
blece Alighieri todavia en el Conrito que son llamadas propiamente con
esa denominacién la ciencia de la naturaleza, la Moral y la Metafisica,
y dun la Metafisica Filosofia primera, mientras que las demds ciencias sélo
pueden recibir el nombre de Filosoffa por modo secundario 7.

Confirmase esta doetrina en el tratado 1I de dicha obra®, donde compara
Dante con los nueve eiclos tolemaicos las varias ¢iencias humanas, seiialando
asi & cada una su lugar y su dignidad.

Con los siete cielos inferiores  de los planetas se corresponden las siefe
ciencias del trivio y del quadrivio, & saber, con ¢l ¢ielo de la Luna la Gra-
mdtica?, con el de Mercurio la Dialéetica, con el de Venus la Retérica'’, con
¢l del Sol la Aritmética ', con el de Marte la Misica ', con el de Jupiter la
(teometria’ y con el de Saturno la Astronomfa'*. Almodo que los siete cielos
de los planefas, son también estas siete ciencias las inferiores, segiin que no
contienen los primeros principios, antes los toman de ciencias mds altas,
razén por la eual recibian indistintamente en el siglo xi11 el nombre de cien-
cias y el de artes. Entre ellas, la Dialéctica tiene, para nuestro propésito,

\ Trat. I, cap. X111, lns cioncing, porgue los ohjetos de éstas se con-
2 o, la bellissima e omestissima figlia dello | sideran bajo algin niumero. Aqui alude Dante 4
Imperadore dell *universos. Convifo, trat. I, ca- una célebre doctrina de Pitigoras.
pitulo XVI. 12 La Muisica se funda en la harmonia y el rit-
Lug. cit. mo, ¥ Marte esti en medio de los nueve cielos.
i «Oh peggio che morti..» Convite, trat. III, # La Geometria es blanquisima como Jipiter,
cap. XV. O sea, sin mancha de error; y 4 la manera que

Lug. cit.

este planeta se mueve entre el caliente Marte v

6  Convito. trat. IV, cap. VL. el frio Saturno, asi la Geometria se mueve entre
I'rat. IIT, cap. XI. cosas opuestas, cuales son el punto y el eirculo 6
Caps. XIV ¥ xXY. la esfera.

La Grawmilica, por razén del uso (aqui-cita 1" La Astronomia es tardia en sus demostra-

Daunte & Horacio), experimenta mudanzas como la ciones v su objeto estd muy elevade, ¥ Saturno

Luna. tarda mas que los otros planetas en efectnar su

® T.a Retdrica es, como Venus, amable, movimiento, siendo ¢l que estd por cimg de

it La Aritmética alumbra, como =ol, todas | todos,
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mayor interés; y Dante explica su correspondencia con Mercurio, observan-
do que como este planeta es el mas pequeiio y el mds velado por los rayos
del sol, asi aquella ciencia es la menor, porque puede compilarse y ha sido
comlril:ul:t en muy poco espacio, y la que aparece de una manera mas ve-
lada 6 menos evidente, en cuanto que procede, mas que sus hermanas, con
argumentos sofisticos 6 con argumentos probables que no producen certeza.

Con los dos cielos superiores del sistema de Tolomeo, que son el cielo es-
trellado y el primer mavil, hace eorresponder Dante las ciencias que consi-
dera también superiores, 4 saber, con el octavo la Fisica y la Metafisica y
con el noveno la Filosofia moral.

Correspéndese la Fisica con el cielo estrellado é de las estrellas fijas, por
razén de las mismas estrellas y segiin que su niimero significalos movimien-
tos local, de alteracién y de erecimiento, que son los estudiados por dicha
ciencia'; y la Metafisica, por razén de la Galasia 6 via ldctea y segiin que,
como esta via es efecto de estrellas que no podemos ver y que sélo econoce-
mos por su aurora, asi aquella ciencia estudia las primeras substancias, que
no l;udum:ls entender sino por sus efectos. También por el polo que vemos,
el ciclo estrellado denota las cosas sensibles, de que trata, mirdndolas uni-
versalmente, la Fisiea; y por el polo que no vemos, denota las cosas que son
sin materia é no sensibles, de que trata la Metafisica. Todavia por el movi-
mienfo é revolueién completa que cotidianamente verifica de Oriente 4 Oc-
cidente, el repetido cielo significa las cosas naturales corruptibles, objeto de
la Fisica; y por su otro movimiento casi insensible que verifica de Occidente
4 Oriente y que nunca llegard 4 una revolucién completfa, significa las cosas
incorruptibles, creadas por Dios y que no tendrdn fin, objeto de la Meta-
fisica. /

La Filosofia moral se corresponde con el iltimo cielo tolemaico, crista-
lino é primer mévil, porque nos ordena 4 las demds ciencias 4 fin de que
sean aprendidas y ensefiadas, 4 la manera que este cielo ordena con su mo-
vimiento la revolueién de los demds. Cesando la Filosofia moral, las otras
ciencias se ocultarfan algin tiempo y en vano hubieran sido eseritas y de
antiguo inventadas, y no habria generacién, ni vida de felicidad, como, ce-
sando el movimiento del cristalino, se producirian semejantes efectos en los
planetas y en las cosas terrenas, y todo el universo estaria en desorden.

De tales comparaciones resulta, pues, corroborado que entre las cien-
cias superiores 6 filoséficas incluye Dante la Fisica, la Metafisica y la Mo-
ral, siendo objeto de la primera las cosas naturales mutables, sensibles 6
corruptibles. objeto de la segunda las cosas insensibles 6 incorruptibles, y
fin de la tercera la ordenacion de nuestras acciones.

Esta divisién de la Filosofia en tres partes viene & coincidir con la de

i Parte Alighieri del niunero de 22

¥ 2N, ingeniosamente los -"xj-]".-'.'i de modo que

admitido por los sabios de ]'t:‘:!.-tri'. y ."i:h;fi'l'l':‘.h los tres movimientos consignados en

niendo este niunero en otros tres. a saber, 2.2) | el texto, Conrcife, lib, II, cap, XV,
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Santo Tomds de Aquino ', fundada en el triple orden euyo eonocimiento
cientifico integra el saber del fildsofo y que comprende la Filosofia real, con
la Fisiea * y la Metafisica, la Filosofia moral 6 [tica y la Filosofia racional
6 Légica. Respecto de la Filosofia moral, el mismo Dante, para determinar
su concepto, cita expresamente 4 Santo Tomds *. La vnica diferencia que
distingue aquellas dos divisiones estd, segiin desde luego se advierte, en que
la dantesca excluye la Légica, comprendida ya bajo el nombre de Dialéctica
entre las ciencias del trivio, conforme el orden de la enseiianza de la époea;
y aunqne 4 primera vista parezea que Dante trata 4 esa diseiplina con cierto
desdén, en atencién 4 las razones ya manifestadas y que alega para compa-
rarla con el ciclo de Mercurio, de ninguna manera puede ecreerse semejante
cosa. En efecto: al sostener Alighieri que la Dialéctica usa de argumentos
mis sofisticos que otras ciencias, debia de referirse, sin duda, 4 los abusos
de la misma en que verdaderamente algunos escoldsticos ineurrieron; pero
de ninguna manera 4 la ciencia en si, como alguien ha pretendido *, puesto
que en la tercera cantiga de su poema pone en labios de Santo Tomaids estas
palabras: «Quien vaya en busca de la verdad y desconozca el arte de encon-
trarla, hard el viaje peor que en vano, porque no regresard tal como fués 3,
cl cual terceto es paladina declaracién de la utilidad suma de la Légica y
equivale, deshaciendo las figuras que contiene, 4 decir: quien carezea de
buena légica, que es el arte de obtener la verdad, y sin embargo intente
buscarla, obra peor que sino hiciese investigacién alguna, pues si no inves-
tigase, permaneceria en la ignorancia, mientras que, investigando, abrazara
de ligero erroves més perniciosos atn que la propia ignorancia en quese ha-
Taba,

U Bapos, in T Bthic. Avist,, leot, T, | ciencias fisicas experimentales; para su desarro-

La Fisien filosofica de los autores antiguos | 1lo, nocesitan tiempo, instrumentos delicados ¥
no desciends 4 particularvidades, sino que sa | diffeiles obeorvaciones, Fstas cieneias experi-

mantione en In esfora de los coneeptos mas uni- | wentnles son hoy gigantes comparadas eon lo

versales velativos & las cosas sensibles, como que en la Edad Media evan, y, no ohstante, en

acurre con la moderna, Cosmologia, ciencia indu- muchas materins todavia encontramos diversas

dablemente filosdfica, aunque no, segiin mi opi-
nion, en vigor, metafisicn. Por lo demis, como
observa Corxovpr (Le Divine Commedia, -
na 558, si ln Filosofia en tiempo de Alighieri
ra gigante, la Fisica experimental y Ia Astro-
nomin jugueteaban: ¥ esta ‘[i:—‘l:i'l:‘['ﬂnl"i:l. provenio
de que mientras la Flosofia es fruto de pocas y

obvias observaciones y principalmente del tra-

bajo dela razén humana siempre idéntica, las

opiniones y todas inciertas ¢ acaso improbables.

4 Convite, trat. I, cap. XV.

VAL, Ozaxan, Dante et la Philosophie catho-
ligue au lreiziéme sidele, Paris, 1859, paginas 137
o 1519,

% Vie pin che indarnoe da riva si parle.

Perche non torna tal qual ei si move,
Chi pesea per lo vero e non ha 17 arle.

Paradiso, c. X1IL v. 121 4 123.




Con el cielo Empireo, puesto por los catélicos mds alla de los nueve cie-
los tolemaicos y euyo nombre, segiin explicacién del propio Dante, vale
tanto como cielo de llama 6 luminoso ', hacese corresponder, por 1iltimo, en
el Conrito, la Sagrada Teologia, en razén de la paz ¢ quietnd que asemeja 4
aquel cielo con la divina ciencia, la cual estd también llena de paz, dado que
no padece luchas de opiniones ni de argumentos sofisticos, en virtud de la
excelentisima certeza de su objeto que estd en Dios. Llama Alighieri 4 la
Teologia ciencia perfecta, porque perfectamente nos hace ver la Verdad
en que se aquieta nuestra alma y todo entendimiento, como se lee en el
Conrito * y en la Divina Comedia .

A la manera, pues, que ¢l Empireo el mds alto de todos los cielos, asi la
ciencia teolégica es la mds alta de todas las ciencias, incluyendo entre ellas
la Filosofia, y su mayor elevacién se funda, segin el mismo Dante, en la
excelsitud de su objeto, que es Dios, y en la superior certeza de sus conoci-
mientos, que proceden de la divina Revelacién: doctrina que exactamente
coneuerda con aquel pasaje de la Swma teoldgica del Angélico Doctor, en el
cual, comparando la Teologia con las demds ciencias especulativas, obsérva-
se que las aventaja en razén de su infalible certidumbre y de la sublime dig-
nidad de su objeto .

Iis la fe elemento fundamental en una ciencia que, como Ia Teologia, par-
te de las verdades reveladas; y la Flosofia Ia hace razonable, por deeirlo asf,
explica su razén de ser, pues advierte que, existiendo lo infinito en Dios y
siendo todas nuestras facultades esencialmente finitas, hay un suprainteligi-
ble para nuestro entendimiento, y, por lo tanto, cosas que no podemos en-
tender y hemos de ereer solamente. Con tan sencillo diseurso, la Filosofia,

t (onvilo, trat, TI, cap. IV.—En la Epistola

Clan Grande delle Scala (§ 21) eseribe Dante acer-

tera dignior dicitur tum propter certitudinem,

tum propter dignitatem materine. Et quantum

ca de la denominacion de este cielo: «Et dicitur | ad utrumgue haec seientin (la Teologia) alias

empyrenm; quod est idem qunod coelom igne, si-
ve ardore flagrans; non quid in eo sit izgnis vel
ardor materialis, sed spiritualis, qui est anior
sanctus, sive caritass,

... perché perfettamente ne fa il Vero vede-
Trat. II,

re, nel quale si cheta 'anima

cap. XV

nostras>.

Nel vero, in che si quela ogn “intelietio.

Paradizo, ¢. XXVIIL, v. 108,

«Speculativarum enim scientiarum una al- |

speculativas sciontins excedit. Secundum certi-
tudinem quidem: quia aliae scientias certitudi-
rationis huma-

pem habent ex mnaturali Inmine

nae, (uae potest errare; haec autem certitudi-

dinem habet ex lumine divinae scientiae, quae
decipi non potest. Seeundum dignitatem vero ma-
teriae: quia ista scientia est prinecipaliter de his,
quae sua altitudine rationem transcendunt. Aliae
vero scientiae considerant ea tantum, quae ratio-

ne subdunturs. 8. Trox., Sum. theol., p. I, qu. I,

art; V.
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en realidad, nos lleva 4 la fe. Dios, que ered todas las cosas con infinita sa-
bidurfa, «no pudo—leemos en el Paraiso—imprimir su virtud en todo el
universo de tal modo, que su Verbo—donde se contienen las ideas arqueti-
picas de todas las cosas posibles—no lo sobrepujase infinitamente» ', puesto
que es sentencia de Santo Tomds de Aquino, con fidelidad seguida por Dan-
te en este pasaje, la de que, absolutamente hablando, Dios siempre puede
hacer cosas mejores que las que ha hecho *. <Luego todas las naturalezas
ereadas—contimia el divino poeta—serdn pequeiios receptdculos para aquel
Bien que es sin limite y que sélo consigo mismo puede medirse» °, pues, como
observa el Doctor Angélico, siendo ilimitada la divina esencia, no hay cria-
tura alguna capaz de representarla *. De lo cual el mismo Santo Tomas infie-
re que, para ver la eseneia divina, requiérese la luz de la divina gloria (/-
men divinae gloriae) que conforte al entendimiento °, y, de una manera ani-
loga, concluye Dante que nuestra vista, con todo y ser cierto rayo de la
Mente de que todas las cosas estdn llenas, no puede ser tan perspicaz que co-
nozea su prineipio en todo su esplendor. «La vision que de la eterna justicia
tiene vuestro mundo,—dice al pocta el dguila de Jiipiter—es semejante 4 la
del ojo cuando penetra en el mar, que si distingue el fondo junto 4 la orilla,
no lo ve en el piélago, y sin embargo estd allf, aunque oculto por su profun-
didad. Otra luz no hay sino la que procede de la serena claridad que jamds
se turba: fuera de ella sélo hay tinieblas 6 sombra de la carne 6 su veneno» .
Toda luz, en efecto, nos viene de la Primera Verdad, que es Dios, tanto en
el orden natural, segtin que el entendimiento humano es 4 manera de deste-
1o del divino, como en el orden sobrenatural, segiin que Dios nos favorece
con las verdades reveladas. De lo contrario, no hay luz, sino errores abraza-
dos por el influjo de pasiones malas, que son para el entendimiento lo que los
venenos para el cuerpo ’.

Locura, por consiguiente, serfa pensar que las fuerzas naturales de nues-

§ v Lolui, che volse il sesto
Allo gliemo del mondo, e dentro ad esso
Dislinse Lanlo oceullo & manifeslo
Nan poleo suo valor si fare impresso
In lulle 'universo, ehe il suo verbo
Non rimanesse in infinito eccesso.

Paradizo. ¢. XIX. v. 304 B,

«Simpliciter autem logquendoe qualibet re a

se facta potest Dens facere aliam meliorems, |

8. Tuos., Swm. theol., p. I, qu. XXV, art, VL

E quinci appar, ch’ ogni minor crealura
E corlo ricellacolo a quel beoe,

Ch e senza line e s& con s misura.

Lug cil- v, ¥4 51

«... divina essentia est aliquod  incirenms-
criptum continens in se supereminenter quidqnid
.,__l'l;..--

potestsignificari, vel i

0. Et hce nullomodo pe

I juam .-]_‘-"'Ef-ru cyea-

ab intellectn crea- |

tam repraesentari potests. Obr. cit., p. I. qu. XIT,
art. II.
by, eit,, lug, cit,
L Dungue nostra vedula, che conviene
Esser aleun de o pagzi della menle,
i che lulle le cose son ripicue,
Non pud di sua natury esser possenle
Tanlo, che il suo principio non discerna
Molto di 1a, da quel eh ' egli & parvente.
I"erds nella giuslizia sempiterna
La vista, che riceve il vostro monda,
Comn " occhio per lo mare, enlro s inlerna:
Che, benché dalla proda vegsia il fondo,
In pelazo nol vede: e nondimeno
Egli ¢; ma cela Juil® esser profondo,
Lumne non &, se non ¥ien dal sereno
Che non si lurla mai, anzi e lenebra
il ombra della earne, o suo veneno.
Paradiso. c. XIX, v. 52 4 66.
Consiltese 4 Conxonnr, La Dirina Commedin
728,

Ly

pigs, T2y
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tro entendimiento puedan averiguar las razones de los misterios de la fe, por
ejemplo, del misterio de la Trinidad divina, la cual consta, dice Dante por
boca de Virgilio en el Furgaforio, <de una substancia en tres personass '.
«Contentaos—anade, dirigiéndose 4 la especie humana,—contentaos con el
quia» *, palabras que ninguna significacién tienen si no se las considera 4
la luz de la Filosofia escolastica *, y que reproducen otra doctrina del Doctor
Angélico. La demostracién guia se distingue de la demostracién propter
quid—enseiia el Santo Doctor—en que aquélla se funda en el efecto y ésta
en la causa; y supuesto que nosotros conocemos mucho mejor los efectos de
Dios que el propio Dios, de aqui que probemos la existencia de Dios por sus
efectos con una demostracién guia *. Mediante esta demostracién probamos
que Dios es el principio ereador de todos los seres, y dado que la potencia
creadora de Dios es comiin 4 toda la Trinidad, y, por lo mismo, pertenece 4
la unidad de esencia y no a la distineién de las personas, la razén natural
podrd conocer en Dios lo que tiene relacién con la unidad de su esencia, mas
no lo que mira 4 la distineién de las personas °. En su virtud, no debe el hom-
bre sutilizar acerca de las verdades de la fe, y ha de bastarle que Dios haya
hablado . Asi, Dante, preguntado en el Paraiso por San Pedro sobre la pro-
cedencia de su caridad, contesta: «La copiosa lluvia del Espiritu Santo, di-
fundida en las antiguas y nuevas Eserituras, es el silogismo que de tal modo
me ha convencido que, comparada con ella, toda demostracién me parece ob-
tusa» 7; y Santo Tomds de Aquino, hablando en general, dice que para pro-
bar los dogmas de la fe,no deben alegarse otras razones que las de autoridad
para los que admitan esta clase de argumentacién, y respecto de log que no
creen en la autoridad, nos debemos limitar 4 sostener que no hay repugnan-
cia ni imposibilidad en las ensefianzas de la fe 5.

No son, por lo tanto, la fe y la razén cosas incompatibles, antes perfec-
tamente se harmonizan. Podria decirse que la fe no es contra razén, sino

I Mallo & chi spera che noslra ragione communis toti Trinitati: nnde pertinet ad uni-

l'ossa trascorrer la infinita via, tatem essentiae, non ad distinctionem persona-
Ghae liene una soslanzia in lre persone.

rum. Por rationem igitur naturalem cognosei
Purgatorio, ¢. 111, v. 3% & 36,

possunt ide Deo ea. quoe ]ll'\l'tiln‘llr ad unitatem
- Sl CONIODM tHnena-genle; al gaic, eszentiac, non autem, en, quae pertinent ad dis-
Thid., v. 37. tinctionem personarums. S, Tuosm., Swm. theol.,

5 Véase, si no, como las traduce nada menos | P- I, qu. XXXIT, art. L.
que ol filosofo Lasvessars, La Divine Comédie, “ Fun. Herrixaen, Die Theologie der Gatilichen

Paris, 1°62, vol, II, pag. 1fi: <Humains, conten- | Komddie, pag. 17,
tez-vous dn pouryuois», lo cual equivale 4 signi- | -~ = e
Dello Spirilo Sanlo, che & diffusa

La larga ploia

ficar precizsamente lo contrario de lo que el poe- :
bt > : ’ 2 X | In su le vecchie ¢ in su le nuove cuoia,
ta-filosofo diee. Ya se comprenderd, por lo demis, | x b ; =
. S E sillogismo, che Ia mi ba conchiusa

que la palabra latina guwie, puesia cn el original vculamento =i che inverso d "clla

italiano, no debe ser traducida. Ogni dimostrazion mi pare ollusa

Summa theologica. p. I, qu. 11, art. I1. Paradiso, c. XXIV, v. 91 4 9
«Croaturae... ducunt in Dei cognitionem, si- 5 «Quae igitur fidei sunt, non sunt tentanda
cut effectus in causam. Hoe igitur solum ratione | probari nisi per anctoritates his, qui anctorita-
naturali de Deo cognosci potest, quod competere tes suscipiunt. Apud alios vero sufficit defende-
ei necesse est, secundum quod est omnium en- | yrenon esse impossibile, gquod praedicat fides» , Swm:

tinum priocipium,.. Virtusautem creativa Dei est theol., p, I, qu. XXXII, art, I,
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que estd por cima de la razén. Por eso afirma Dante que en la otra vida, al
contemplar la divina esencia, veremos claramente en ella, no por demostra-
cién, sino per s¢ noto, cuanto ereemos ahora por la fe, 4 la manera que en
la vida presente percibimos la verdad de las proposiciones evidentes por si
mismas, tales como el principio de eontradiceién '.

Por otra parte, aunque los misterios de la fe en la vida actual se nos pre-
senten cubiertos con un velo que no nos es dado levantar, aiin no puede de-
cirse que la fe sea absolutamente ciega, puesto que si, como ya se ha con-
signado, la Filosofia descubre la razén de ser de la fey la hace creible, mué-
vennos también 4 ella los milagros, y muy especialmente aquel tan grande
con que se operd la conversién del mundo al Cristianismo, porque, conforme
declara Dante en el Paraiso, al ser examinado por San Pedro acerca de la fe
y tomando el argumento de San Agustin * y de Santo Tomas *, «si el mundo
se convirtié al Cristianismo sin milagros, este milagro es tal que los demds
no importan una centésima parte de él» *.

A lo cual debe afiadirse que entre las doctrinas reveladas algunas hay
que asimismo podemos conocer mediante la razdén natural, conviene d saber,
aquellas verdades que se distinguen de los misterios con el nombre de pre-
ambulos de la fe, y que fué preciso que Dios nos revelase para que fuesen pa-
trimonio de todos los hombres, pues, de lo contrario, segiin nota Santo To-
mis, s6lo hubieran sido conocidas de un corto ntimero, después de largos
ainos de trabajo y 4un con mezela de muchos erroves . La verdad de la exis-
tencia de Dios, por ejemplo, es revelada y se demuestra con la razén. Y asi
vemos que Dante, al proclamar en el Paraiso su ereencia en un Dios tinico
y eterno, establece que en apoyo de tal ereencia no sélo tiene pruebas fisi-
cas y metaffsicas, es decir, argumentos filogéficos, sino también la verdad
que de allf llueve por conducto de Moisés, de los profetas, de los salmos, del

(i

Evangelio ete. % y de un modo parecido sostiene, en la misma tercera

1 fon In diving esenciay i vedrs i e \D ey - ik : %2 A g
Li (en la diving esencia) si veded cio che lenem por foda, 4 So il mondo st rivolse al eristianesmao,

Non dimoslrato; ma lia per s& nolo, Diss ' io, senza miracoli, quesl’uno

A guisa del ver primo che l'uom erede. E o1, che gli allri non sono il cenlesmo.
Paradiso, v. 11, v, B3 a 5. Paradiso. ¢. XXIV, v. 106 1 108.

* «8i per Apostolos Christi, ut eis crederstur «Ad ea etiam, quae de Deo ratione humana
resurrectionem atque ascensionem praedicantibus investigari possunt, mecessarinm fuit hominem
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cantiga, que con la Filosofia y con la fe se prueba que Dios debe ser el prin-
cipio de nuestros amores, cuando 4 las preguntas de San Juan relativas 4 la
caridad, y especialmente al origen de su amor 4 Dios, contesta: «Por argu-
mentos filoséficos y por la antoridad que desciende de aqui, conviene que se-
mejante amor en mi se imprima» '.

La Filosofia, pues, en conclusién, conforme observa Dante en el Convilo,
cayuda 4 la fe, y la fe es la cosa mds itil al género humano, porque con ella
nos libramos de la eterna muerte y alcanzamos la eterna vida»*, justificin-
dose asf con palabras del mismo Dante la famosa sentencia de los filéso-
fos escoldsticos, Philosophiam esse Theologiae ancillam. Siendo la fe <que
vence todo error», como se lee en el /afierno?®, elevadisima por su origen y
utilisima para nuestro dltimo fin, atiin mds se ennoblecerdn, sirviéndola, las
ciencias filoséficas.

Esta harmonia entre la razén y la fe, entre la Filosofia y la Teologia,
que tan claramente se manifiesta en las obras de Dante, es el fruto natural
de aquella sublime unidad con que todas las cosas, segun vimos, son conce-
bidas por el poeta, es la consecuencia necesaria de aquel su principio funda-
mental que consigné también al presentaros el concepto de la filosofia dan-
tesca, y que pone en Dios la verdadera y plena sabiduria, y en el hombre
tan sélo como un destello 6 participacién. La especie humana, que en Dios
tiene su orfigen, haecia el mismo Dios siempre camina por las diversas sendas
que le ofrecen las cosas creadas *.

Vi

Como al mds formidable de sus enemigos, todos los sistemas filoséficos
equivocados han dirigido naturalmente sus tiros contra la filosoffa escolds-
tico-tomista, que es, para declararlo de una vez, la Filosofia cristiana. Diffeil
fuera encontrar filosofia mds discutida que ésta, porque es también imposi-
ble encontrar otra de mds antiguo abolengo. Ora combatida de buena fe con
las legftimas, aunque entonces mal empleadas, armas de la razén, ora ataca-
da con las perniciosas y vituperables, por no decir indignas, armas del ridi-
culo ¢ del insulto, suscitadas por la pasién y el fanatismo sectarios, aquella

1 «.+.. Per filosolici argomenti | siccome quella, per la quale campiano da eter-
E per aulorili che gquinei seende, nal morte, e acquistiamo eternal vitas, Convito,
Golale amor convien che in me s’ imprenti trat. 11, cap. VII

‘o ral ¢ ViLv.5a%g
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fia) aiuta la nostra fede, Ia gnal pin che tutte v Herrisaer, Die Theologie der Gatthichen Komé-
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insigne Filosofia, distinguida por eso con la calificacién de perenne, siem-
pre ha triunfado y siempre triunfard de sus impugnadores, y, fiel deposita-
ria de la verdad, podra y aun deberd experimentar las modificaciones acci.
dentales que ¢l curso de los tiempos y los reales adelantos la impriman, mas
nunca mudar en sus esenciales principios, que son, como la verdad misma,
fijos, inmutables y eternos.

No parece sino que los contradictores de esta filosofia han perdido el re-
cuerdo de ya extinguidas disputas con ella anteriormente habidas, cuando
4 menudo repiten, para impugnarla, los mismos argumentos. ;Quién no ha
oido decir, v. gr., que los filésofos escolisticos pecaron por la excesiva im-
portancia que concedieron al criterio de antoridad, acusindoles por esto de
servilistas, y por el nulo valor que asignaron a la saludable fuente de la ob-
servacién 6 de la experiencia, acusdndoles por estotro de perder el tiempo en
cuestiones inttiles y de sentar conclusiones divorciadas de la realidad?

Pero yo no traigo aqui la misién de defender en general la Filosofia es-
coldstica. Si la trajese, comenzaria por distinguir 4 los escoldsticos de un pe-
riodo de los escolasticos de otro, la observacién interna de la observacion
externa, la forma exterior de los eseritos del orden interior de los pensamien-
tos '; y probaria cémo los pecados que 4 la Escoldstica en comiin injusta-
mente se atribuyen, si pueden con razén descubrirse en los escofistas y en
los escoldsticos de menor cuantfa, de ninguna manera pueden imputarse &
los grandes escoldsticos, tales como San Anselmo, Alejandro de Hales, Al-
berto Magno, San Buenaventura, Santo Tomis, ni tampoco 4 cuanfos han
seguido fielmente, bien asi cunal Dante Alighieri, sus venerables pasos; pro-
barfa edmo, si es eierto que la observacién externa no pudo desempeiiar en
la filosoffa de los grandes escoldsticos el importante papel que ellos deseaban
por falta de los medios que semejante obgervaecién exige, en cambio usaban
4 cada paso de la observacién interna con provechosfsimo fruto, con fruto
tan admirable como el contenido en el tratado de Santo Tomds sobre las pa-
siones ?, todavia por ningtin otro superado; probar{a que, pudiendo, segin
no habrd quien lo dude, la expresién externa de nuestros pensamientos ser
en las obras ¢ escritos distinta del orden con que en nuestro entendimiento
las ideas y los juicios se han ido sucediendo los unos 4 los otros, cabe, y has-
ta se suele consignar en los escritos tan sélo los resultados de las meditacio-
nes del autor, exponiéndolos en argumentos principalmente dedunetivos y en
forma sintética, que por necesidad suponen la inducecién y el andlisis, y d4un
es posible manifestar nuestros pensamientos de una manera mds precisa, so-
metiéndolos, por ejemplo, 4 la rigida y escueta forma del silogismo, que uni-
fica la rica variedad de las ideas y que no es incompatible, antes todavia pue-
de ir unida, como se observa en las obras de Santo Tomds y de los mejores
escoldsticos, 4 una exposicién mds libre y suelta de la doctrina; probaria,

! Counsiltese & Avsusrto CosTi, Storia della Fi- ' 3 Swmma theologica, p.1dela p. II.

losofia, Firenze, 1864, vol. I, pagz. 156 ¥y signientes,
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en fin, que si 4 la autoridad divina daban los grandes escoldsticos todo el
inefable valor que para los ereyentes racionalmente tiene, como que emana
del Sér Veracisimo en ninguna forma capaz de engaiio, también en cuanto
alcanzaba la lnz natural de su privilegiado entendimiento, trataban de ex-
plicar y explicaban aquellas doetrinas reveladas que no son para nosotros
suprainteligibles, y cuanto 4 la autoridad humana, coneedian mucha impor-
tancia, y es légico que se la concedieran, al universal eonsentimiento de los
filésofos, tanto eristianos como paganos, en el cual consentimiento descubria
Santo Tomds un cierto quid divinwm ', aceptando acaso como bueno el di-
cho de Cicerén, «jamis uno engaiié 4 todos, ni todos 4 uno» * pero le nega-
ban tal importancia, y 4 menudo en sus pruebas la reducian ecasi 4 la nada,
cuando de la antoridad de alguno 6 de varios filésofos se diseurria, afirman-
do el Ain;_re] de las Escuelas que la autoridad basada en la humana razén es
un medio de demostraciéon muy débil *, el mds débil de los medios de argu-
mentacién segin Boecio *,-cuya sentencia sobre este particular el mismo An-
gélico Doctor menciona.

De acuerdo Dante con estos principios, sentencias y procedimientos me-
tédicos de los mejores escoldsticos, manifiéstase en todas sus obras la efica-
racia de la observaeién filoséfica, 1o que es elocuente testimonio de la ver-
dad de mi aserfo, pues si la Escolastica hubiese distraido & los dnimos de la
observacién, no habria manera de concebir eémo su gran poeta haya resul-
tado observador tan fino.

Aceptando el principio expresamente consignado por Santo Tomds, que
viene & ser nueva reproduccién del socratico walr ssawtéy, y segun el cual,
puesto que toda ciencia estd en el entendimiento, hdcese preciso examinar
qué verdades conozca el alma y qué cosa sea el alma ¥, en la observacién de
sf propio pone Dante el origen de su dulece y nuevo estilo, cuando dice al
poeta Buonagiunta en el Purgatorio: «Yo soy uno que voy notando lo
que amor inspira, y luego lo expreso tal como me lo dicta en mi interior» %
y también encarece la necesidad de la propia observacién para elegir estado,
profesién § arte, con aquellas palabras que le dirige Carlos Martel desde el
cielo de Venus: «Si alld en el mundo se atendiese al fundamento que la natu-
-aleza pone, conformandose con él, las gentes fueran mejores»

Ya la Vita Nuova, primera de las obras del poeta-filisofo, es un prodigio

de observacién interna, y porque en esta observacién se fundan, son tan in-

i Q. X. De polentiis, a, IV, ad 13, citado por 5 8. Tnos., In Phys., e, 1.
Coxrr, obr. eil., vol, I, pig. 120, 6 veee 1'mi som un che, quando
«Neminem omnes, ¢t nemo nnquam omnes Amuore spira, nolo, ed a qual mado
fofellits. De natura Deorum, 1. 1. Che della denlro, vo significando.
«..nam licei loeus ab auctoritate, quae fun- Purgatorio, ¢. XXIV, v. 52354
datnr super ratione humana, sit infirmissimnss, T E, se il mondo laggiin ponesse menle
S. Tuos., Sum. theol., p. T, qu. I, art. VIII, ad 2= Al fondamenlo che nalura pone
Ex com. super Topica Cic. 1. 6 non proeul Segnendo lui, avria buona la genle.

a fi. Paradigo, c. VIII, v. 1423 144
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teresantes, en la Divina ('omedia, los episodios de Francesea ', de Capaneo ?,
l- del conde Ugolino * y de Piccarda *, para no citar otros, y una multitud de pa-
sajes por todo el poema esparcidos. Sirvan de ejemplo la deseripeion que en
el Purgatorio hace el poeta del acto de ser vencido por el sueiio, cuando,

habiéndose alejado ciertas sombras, asaltéle una nueva idea, de la cual na-
cieron ofras diversas, y de tal modo comenzé 4 divagar de una 4 o'ra, que
ante semejante desvario, cerré los ojos, convirliéndose en sueiio su pensa-
miento °; y aquel otro lugar de la misma canfiga donde el poefa Estacio en-
salza la Kneida en presencia de su autor para ¢l desconocido, y Virgilio sig-
nifica 4 Dante que se calle; «pero la voluntad —observa el florenfino—no lo
puede todo, pues la risa y el llanto siguen fan inmedialamente 4 sus respec-
tivas pasiones, que enlos hombres mis sinceros se manifiestan sin querer; asi,
que me sonrei como quien estd en inteligencia con otro, por lo cual la som-
bra se callé y me miré 4 los ojos, que es donde mas se refleja el pensa-
mientox» %

De la misma observacién interna foma muchas veces Dante materiales
para sus comparaciones. <« Encontrabame en el sol—dice en el canto X del /a-
raiso—sin haber advertido mi ascensién, como no se advierte un primer pen-
samiento sino después de haberse ocurrido» 7, comparacién, por lo demais,
muy adecnada, porque es claro que no podemos advertir, antes de concebir-
la, una idea que involuntariamente se nos viene al entendimiento. No menos
oportuna y de idéntico linaje es ofra comparacién que también se lee en el
Paraiso. «Como el hombre—escribe el poeta en el canto XVIII—que sintien-
do mayor deleite en hacer el bien, nota de dia en dia que su virtud aumenta,
asi noté yo que se habia ensanchado el circulo de mi rotacién junto con el
cielo,—por haber ascendido & otro mis elevado—viendo 4 aquella maravilla
—i Beatriz—mads resplandeciente» b,

i Y, cierto, no serd menester aiiadir ahora, porque todo el mundo asi lo
' comprenderda y porque claramente se muestra & quien lea cualquiera de las
obras de Alighieri, que también el poeta toscano era atento observador de los
fendmenos externos. Para poner algin ejemplo, que pudieran presentarse

Iuferno, e, V. Perehe | ombra si lacque, ¢ riguardommi
Inferno, ¢, X1V, Noghi oechi, ove il sembianle pit si licca
v Inferno, e. XXXIIT. Purgatorio, . XXIL v, 1054 111,
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3 Poi gquando fur di noi Lanlo divise Non m"accors ' io, se non com  uem s accorge
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Che gli ocehi per vashezza ricopersi S"acoorgze che 1a sua virlule avanzas

E il pensamento in sosno tasmulai. Stom T aceors” io. ehe il mio girare inlorno
Purgatorio, . XVIIL v 1394 146 Col eiel insicme avea erescinlo 1’ arco,
. Ma non pud tullo la virlii che voole Vegeandn quel miracolo pin adorno.
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muchos, recordaré tan sélo las deseripeiones, contenidas en el Infierno, del
vuelo descensivo de Gerién, portador en sus anchas espaldas de los dos via-
jeros', y del arsenal de los Venecianos %. Ni tampoco Dante desconocia el lla-
mado método experimental de los fenémenos externos propio de las ciencias
fisicas, por mds que no pudiese aplicarlo cumplidamente por carecer de los
necesarios instrumentos. Asi, cuando en el canto XV del Purgatorio consigna
aquella ley fisica de la reflexién de la luz segiin la cual el dngulo de inciden-
cia y el dngulo de reflexién son iguales, apela Dante al testimonio de la expe-
riencia y del arte *; y cuando, en el cielo de la Luna, Beatriz explica larga-
mente al poeta las manchas del satélite, 4 una objecién que ella misma se
presenta replica que semejante dificultad serd desvanecida por la experien-
cia, «la cual es—dice—el manantial de que brotan los arroyos de vuestras
artes» *, proponiendo de seguida un experimento mediante tres espejos, que
resulta muy ingenioso, pero no concluyente, porque se omite el dato de la
sombra producida por los montes lunares, dato que 4 penas podia entonces
adivinarse, careciéndose, como se carecfa, de telescopios °. -
Persuadido de la conveniencia del procedimiento metédico de la obser-
vacién externa respecto de las cosas naturales y apoyandose en el indiscuti-
ble prineipio 16gico, sefialado desde los tiempos de Aristételes, que pres-
cribe proceder de lo mds conocido 4 lo menos conocido 6 4 lo desconocido,
proclama en general Dante en la Quaestio de Aqua et Terra, dado que los
efectos en dichas cosas naturales son mas eonocidos que las causas, la nece-
sidad de partir del conocimiento de aquéllos para inducir el de éstas®, y re-
suerda especialmente tal necesidad en el canto XVIIL del Purgalorio respec-
to de las formas substanciales distintas de la materia y unidas con ella, bien
asf como el alma humana, pues sostiene, por boca de Virgilio, que «su vir-
tud especifica no puede ser percibida sino obrando, y que se manifiesta en
sus efectos 4 la manera que la vida se refleja en el follaje de la planta» 7. Ya
en el canto XVI de la misma cantiga Marco Lombardo habfa dicho al poeta:
cpon mientes en la espiga, que toda hierba se conoce por su semen»®. La
cual doetrina enseiia que el conocimiento de la esencia de las cosas no es a

I Cantoe XVII, desde ol verso 97 al final, | b <., motiores sint nobis in talibus (en las cosas
2 Canto XXI. v. 7 4 15. naturales) effectus quam causiae... per ipsos in-
Lome gquando dall “acgua o dallo speechio ducimur in cognitionem cansarums, § XX,

Salla 1o ragzsio all"opposita parle,
7 Oani Torma suslanzial, che sell;

Salendo su per lo modo parecehio

A quel che seende, o lanto si diparte | E da maleria, ed & con lei uniia
Dal cader della pielea wn igual Lralla, Specilica virlude ha in sié collella
Sicome moslra esperienza e arle. L qual senza operar non & senlils

Purgatorio, ¢. XV, v. 16 4 2 Nt st dimostra ma' che per ellello
4 Da questa istongla pud diliberact | Come per verdi fronde o planta vita,
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ze, 1874, pig. 210, | Versos 113y 114
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priori, supuesto que aprendemos el sér por sus actos y la causa por sus efec-
tos, ¢ sea, mediante un procedimiento induetivo.

En conelusién: tan grande esla importancia que el poeta-filésofo conce-
de 4 la experiencia, que en el (‘oarilo resueltamente declara que no pode-
mos conocer con certeza el fin de las cosas nuevas, porque ain no hemos
tenido ocasién de experimentarlas’.

[ncomparablemente inferior es la importancia que 4 los ojos del poeta
toscano tiene la autoridad filoséfica, en ésto como en todo adhiriéndose dalos
principios del verdadero Escolasticismo. Atribuye, si, conforme vimos, un
valor considerable 4 la opinién de Aristételes, significdndolo expresivamente
en aquel ya mentado calificativo que le aplica de dignisimo de obediencia y
fe; mas lejos de tomar como concluyente y tnica prueba de sus tesis las sen-
tencias del filésofo griego, hasta alguna vez, aunque respetuosamente, las
desecha como erréneas, segin puede verse en el tratado il del Convdo, don-
de prefiere, en orden al numero de los cielos, la opinién de Tolomeo % Admi-
telas, sin embar:g'uT por lo comtn, cuando las cita; pero demostrandolas con
argumentos propios, aiiadiendo 4 menudo, después de enuneciarlas, palabras
parecidas 4 éstas, que se leen en el libro I De Monarchia: «i la cual senten-
cia no s6lo da fe el nombre glorioso de su autor, sino también el discurso de
la razén» *. Asf pudo escribir Dante, en cierto lugar del C'onvifo, que «la fuer-
za de la verdad 4 toda autoridad convence» , refiriéndose 4 la autoridad hu-
mana, y no haciendo excepcién alguna, ni siquiera en favor de su venerado
Estagirita. Y no es raro en las obras del poeta-filésofo el caso de que prime-
ramente demuestre sus afirmaciones con la experiencia, luego las confirme
con la razén y ltimamente las robustezea con la autoridad, como lo verifi-
ca en su Kpistola ¢ (ino de Pistoia, mostrando que una pasién puede ser
sustitufda por otra y poniendo entre las pruchas un orden que no puede ser
mds légico .

Cuanto 4 la autoridad divina, 4 la autoridad de los libros sagrados 6 de
la fe, después de las explicaciones que oportunamente df acerca del concepto
que Dante teénfa de la relacién entre la Teologia y Filosofia, entre la fe y la
ciencia, natural es que la considere muy por cima de la autoridad filoséfica,
declarando en muchas ocasiones, v. gr., en la Epistola d Can Grande della
Seala, que coincide con la ciencia ®, y especialmente en el libro 11 de su tra-
tado e Monarchia que <la verdad de la cuestién que se propone ventilar
no sélo se hace manifiesta con la luz de la humana razén, sino también con
el rayo de la autoridad divina, las cuales dos cosas,—afiade—cuando simul-

1 «.delle nuové cose il fine non & certo, per- i «.da victn della verits, che ogni auntorita
vioché l'esperienza won @ mai avutas. Concilo, | convince...» Trat, IV, cap, IIL.
trat. I. cap. X, 5 «Ft fides hinjus, quamquam sit ab experientia
2 Cap, IIT, persuasum, ratione potest et auctoritate muniris,
«Quod quidem pon solum gloriosum aucto- | §IIL.
ris nomen facit esse credendum, sed ratio dueti- ¢ «Similiter etinw ac scientia facit auctoritass.

vas. § VIIL | § XXII.
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tdneamente concarren, por necesidad indican que el cielo y la tierra 4 un
tiempo consientens .

VIl

El concepto, el valor y la divisién de la Filosoffa, las relaciones que Ia
misma ciencia mantiene con la Teologfa, algunos respectos del método més
adecuado para filosofar, todas estas cuestiones de cardcter general en los an-
teriores parrafos consignadas quedan segtin la mente de Dante Alighieri, y
en todas se ha patentizado c6mo el gran poeta se conformaba con las doetrinas
del Angel de las Escuelas. Idéntico acuerdo entre ambos inmortales genios
se advertird también en el compendioso resumen que de las teorfas especia-
les de la filosofia dantesca voy 4 presentaros.

Acrecentada atin, habré de tropezar ahora con una dificultad que ya en
lo que precede ha hecho trabajosa mi marcha. Llamamos 4 Dante filésofo, v
lo es, en efecto, profundisimo, 4 la par que teélogo, Y, sin embargo, ni escri-
bié una Suma filosética, como tampoco una Suma teoldgica, ni obra alguna
precisamente consagrada 4 especular de Filosoffa. La que més tiene este ca-
ricter es el Convito; pero tan singular libro es, ante todo, un comentario de
varias canciones del mismo poeta, y por eso las materias que allf se ventilan
no todas son filoséficas, y las que lo son no pueden exponerse con aquel or-
den ni con aquella integridad con que lo serfan si de una obra exclusiva
mente filosdfica se tratase. Multitud de cuestiones perfenecientes 4 la Filoso-
f{a se hallan esparcidas acd y aculld en las varias y muy desemejantes obras
del poeta; y asi, 4 la dificultad mencionada habrd de unirse, ademds, la im-
posibilidad de encontrar é de constituir, por eserupulosa que sea la diligen-
cia del investigador, un cuerpo de filosofia dantesca verdaderamente com-
pleto. Sin duda que fodo el vasto organismo de la Filosofia exist{a de una
manera ordenada y cabal en la mente de Dante, y sencilla tarea hubiera sido
para €l vaciarlo en una obra 6 Suma especialmente filoséfica; mas ni lo hizo
asf el poeta toscano, ni tal vez lo intenté jamds en vista de las incompara-
bles obras de su Angélico Maestro, ni era ésta la misién que en el mundo in-
telectual debid de confiarle la Providencia y gue por modo tan eminente rea-
liz6 en sus admirables producciones.

Injusto fuera, por lo tanto, pretender de mi—tal pretensién es, por for-
tuna, con vuestra docta prudencia incompatible—que al venir 4 presentaros

! «Veritas antem quaestionis patere potest | unum coneurrunt, coelum ot terram simul as-

non solom lumine rationis humanae, sed et radio sentire nacesse ost.. 5 1.

divinae suctoritatis. Quae duo cum simnl ad

icacidonde las
as ‘l-.‘ ,-‘l

filosofia dantes-

doetri

ca en dos gru-

pos.

Alzunas nociones

de Logica y On-
tologia 4 la mis-
ma filosofia per-

tenecientes.
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la parte que cabria llamar interna de la filosofia de Dante Alighieri, todas
las cuestiones que en la Filosofia se comprenden hubiesen de ser una tras
otra objeto de mi particular consideracién. Ni aunque tan vasto proyecto
fuera realizable, podria yo en esta Oracién acometerlo, cuando hasta el tiem-
po me faltarfa si hubiese de desarrollar toda la doctrina filoséfica expuesta
en las obras del poeta florentino, y por eso me limitaré 4 presentaros lo que
juzgue mds importante: facilmente vuestro saber suplird el resto.

Todo contribuye, pues, de un lado, el cardcter incompleto de la filosofia
dantesca, y, de otro, mi deseo de ser hreve, 4 que divida las principales cues-
tiones de esa filosofia en dos grupos, comprendiendo en el primero las refe-
rentes & Dios y al universo y en el segundo las relativas al hombre y muy en
particular al alma racional, y que prefiera este plan 4 otro que también hu-
biera podido adoptar y que hubiera consistido en examinar separadamente
en cada una de las varias ciencias que componen la Filosofia cudl sea la
doctrina del autor de la Divina Comedia.

Impértame aun hacer constar, en confirmacién del plan que me trazo,
que casi todas las cuestiones filosificas que figuran en las obras de Dante
pertenecen & la Teodicea ¢ 4 la Cosmologia, 4 la Psicologia 6 4 la Moral, y
que son en menor nimero las que caen bajo el dominio de la Filosofia racio-
nal 6 Légica y de la Ontologia 6 Metafisica general.

En orden 4 la Légica, de la cual, como es sabido, forma parte la Metodo-
logia, algunos pensamientos y doctrinas he tomado ya de las producciones
dantescas, al exponer la divisién de la Filosoffa segin el poefa y al diseurrir
sobre su método de filosofar, y aquf, holgando el espacio, mencionarfa ofros
muchos. Citaria, por ejemplo, aquel lugar del tratado Je Monarchia donde
manifiesta Dante que la verdad no puede inferirse de lo falso mas que per
accidens ', aquel otro del mismo tratado en que proclama la necesidad de un
principio para llegar 4 una conclusién % y si me fijase en la Divina Comedia
recordaria las palabras con que Virgilio aconseja & quien se proponga
entender una verdad que no se deje arrebatar por nna turba de pensamientos
diversos, pues el pensamiento que sobreviene quita claridad ¢ fuerza al pre-
cedente *, y aquellas con que Santo Tomds, después de aconsejar que se ande
con pies de plomo para que lentamente, es decir, con la debida reflexién, se
llegue al si 6 al no en las cuestiones dudosas 6 que pueden entenderse en va-
rios sentidos, censura como la mayor insensatez la de quienes, sin previa dis-
tincién, afirman 6 niegan, ya en un caso ya en otro % y, para poner limite 4
los ejemplos, harfa mérito también del pasaje en que Beatriz recomienda la

1 De Monarchia, lib, 11, § VL, % E quasto ti lia sempre piombo a piedi,
L c -~ ey Tnrli .o ¥ ' Sk
* Obr. eit., lib, 100, § I, Pey I\Il.tl muover lento, com'uom lasso,
) . | ; ) Fd ol st ed al no, ehe lu non vedi;
Lhe sempre 1 uomo, in cui peosier rampolla e fe ,
Ghegueglio ra gli solll bene abhasso,
movea pensier, da s i a4 il s . T . .
avra pensier, da se dilunga il segno, Che senza distinzlon allormn o niega,
Yarchs la o J 3 01 1 ¥ " - y
Perchi o foga | un dell ' altro insolla. Gost nell an come nell " alleo posso.

Purgatorio, ¢, V, v, 164 18, Paradiso, c. X111, v, 1124117,
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atencién, porque no proporciona ciencia alguna el entender sino se retiene ',
y de aquel ofro en que, apostrofando la propia bienaventurada 4 los fildsofos
contemporaneos de Dante y acusdndcles de que no van por un mismo sen-
dero, puesto que les ciega el amor 4 la apariencia de las cosas y la opinién
que en seguida forman de la misma ?, sefiala de mano maestra la verdadera
causa de la diversidad de senfencias enfre los filésofos que ereyendo descu-
brir pronto en la realidad aquello que efectivamenfe no hay, cesan de inves-
tigar y formulan desde luego sus juicios.

Mayor extensién seria menester para dar una idea de las cuestiones onto-
I6gicas mds 6 menos indicadas 6 resueltas en las obras de Dante; pero habré
de concretarme 4 referir solamenfe algunas, sin que haga falta manifestarde
cada cual su conformidad con la filosofia escoldstico-tomista, pues bastard
apuntarlas para que semejante conformidad inmediatamente se perciba.

«El gran mar del sér» * llama Dante en la Divina Comedia 4 todas las
cosas existentes, porque, en efecto, todas convienen en la razén universalisi-
ma de sér que hasta de las cosas posibles es predicable; y en el Convifo dis-
tingue entre las dos maneras de entes de razén, por los escoldsticos denomi-
nadas privacion y negacion, seiialando, como ellos, 4 esta distineién el fun-
damento de que la primera es earencia de lo debido y la segunda de lo no
debido *. Volviendo 4 la Divina Comedia, alude Dante en el Paraiso al prin-
cipio de contradicecion, califieindole de «primera verdad que el hombre
cree» °, es decir, que conoce intuitiva ¢ inmediatamente, y en el Infierno el
diablo, que se preecia de légico °, aplica dicho principio, al decir que ni es
posible absolver 4 quien no muestra arrepentimiento, ni 4 un tiempo arre-
pentirse y querer el pecado, porque la contradiceién no lo consiente 7. Y
nétese que Dante entendia bien el significado por los escoldsticos atribuido
4 la palabra idem que figura en la férmula del prineipio impossibile est idem
stmul esse et non esse, cuando en el Convito observa que «<no hay inconve-
niente en que una cosa, seqin diversos respectos, sea perfecta ¢ imperfee-
ta» 5. Tampoco desconocia la distincidn escoldstica entre la potencia y el
acto, que son los dos clementos de que todo sér finito consta: en el Paraiso,
o

v. gr, Santo Tomds advierte que la actualidad va disminuyendo gradual-

mente en los seres ereados desde los mdis altos 4 los infimos ”.

E fermalvi enlro; ehe non I scienza, suggeziones, Comerlo, trat, IV, ecap. VIII,

Senza lo rilenere, avere inleso, 5 ... il ver primo che | " nom erede.
Paradiso,c. V,v. ¥ a §2. Paradizo, c. I, v. $.
§ Tu non pensavi ¢h o loico fossi!

Inferao, ¢. XXVIL, v. 123
7 Iuferno, e. XXVII, v. 118 & 120.

Paradizo. c. XXIN. v. 554 87, § «..mon & inconveniente una ecosa, secondno

pri la mente a quel ¢h *io Li paleso, ‘ rno: la non reverenzia & negare la non debita
1
|
|
: | Yoi non andale gia per un senliero
Filosofande: lanlo vi Lrasporta

L "amor dvell "apparenza e il suo pensiero.

diversi rispetti, essere perfetta ed imporfettas.
| Convito, trat. TV, cap. XI.

Quindi discende all " nllime polenze

Ao gran mar dell'essere

Paradizo,e. 1, v. 113,

i «Irroverente dice privazione: non reverente Giit 4" allo in atlo tanlo divenendo
dice nezazione. E [--"l'l'- la irreverenzia & discon- Che pit non fa che brevi '-,,"“'n_._-l-“,‘._

fossare Ia debita sugzezione per manifesto se- Paradiso, c. X1l v. 61 a 63.
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Asimismo menciona Dante en distintos lugares de sus obras las tres pro-
piedades metafisicas del ente, 4 saber, la unidad, la verdad y la bondad ',
haciendo consistir esta ltima en la apetibilidad del sér, conforme al antiguo
dicho de Aristételes y de los escoldsticos *
todas las cosas * y ensefiando que el bien, en cuanto tal, & penas es conocido,

, atribuyendo apetito natural 4

mueve el apetito, y mas lo mueve cuanto mayor es su bondad *.
En el libro primero De Vulgari Eloguio ® seniala Alighieri la distincién
entre la categoria de substancia y las categorias de accidente, y aplicando

esta distineién en el libro IIT e Monarchia °, eseribe que el hombre por ra-
z6n de su forma substancial, por razén de su alma, pertenece al predicamen-
to de substancia, y que la paternidad le ailade una forma accidental que cae
bajo el predicamento de relacién. En el Paraiso designa en- particular con
los nombres escolasticos de dove (uhi) 7 y quando ® las categorias que tam-
bién se llaman respectivamente de localidad y temporalidad; y al decir de
una manera grafica que el tiempo tiene sus raices en el primer mévil y en
los demas cielos las hojas ¥, da por sentado que el tiempo es nimero ¢ medi-
da del movimiento, segtin el conecepto de la filosofia aristotélico-escoldstica',
pues sin este concepto aquellas palabras no podrian tener explicacién plau-
sible.

Consigna Dante en el tratado /e Monarchia el principio de causalidad,
la prioridad de la causa respecto del efecto ! y la tendencia natural de todos
los agentes 4 la operacién, que, por lo mismo, les proporciona cierto delei-
te'; y en el (‘onvito la verdad de que ningtin efecto puede ser mayor que su
causa eficiente " y el hecho de que los agentes, obrando, comunican 4 sus
efectos alguna semejanza de si propios '

En todos los compuestos fisicos admite Dante los dos principios designa-
dos por los escoldsticos con los términos de materia primera y forma subs-
tancial ", y considera la mayor importancia de la forma cuando dice en la

! Por ejemplo: la unidad y la bondad en ol | 0 Apthybs e wTrEwe warTx 1o Tpitzpoy
tratado De Monarehia, 1ib. I, § XVIT, y la verdad I p

en la Epistola d Can Grande della Scala, 8§ V.

«Bueno—decia Amisroreves [ Eihiea, 1ib. 1,

‘ LAt ':‘:75,::'! (mumerns motus secunndoum }r‘ri‘l.l.:- at
posterius): tales son las palabras con que Anis-
roreces (lib, IV de Fisica, cap. XI) definio el

prine.), v con &l los escoldsticos,—es lo que todas . . T 2
T : . - 1 tiempo. «Profonda e stupenda definizione—dice
las co=as apetecen (1o o) ®"avia =

|
: | ‘ , 35 . . - = g pe
y id quod I Corxornvt (La Filosofia Scolastica di San Tow-
omnia appetuntis, = = e :
PPeilunt)s maso ¢ di Dante ad wso de: Licei, BRoma, 1889,
p G 5 P - i . = 8 A - - = a
Pai f.n r- o, ¢. I, v. 113 a 120, donde usa la pig. 176)—dgspregiata al solito da chi non la ca-
palabra istinto en el sentido de apetito natural. pisces
Lhe il bene, in quanlo ben, eome 5" inlende 3 3 7
i 9 S e U «...cnm necesse sit ad productionem effec-
Losi accende amore, e tanlo maggio, . . ax e
tus pragoperar: caussam, praesertim eflicien-

Cuanlo pii di bonlade in s& comprende ; : i
Paradiso. ¢. XXXV v. 28 & 30 tem...». Jle Monarchia, lib. 11T, § XII.
Cap. XVI. 12 <. unde fit, quod omne agens, in quantum
Pirrafo XI. hujusmodi, delectator.. Lib. I, § XV
Paradiso, c. XXVIL v. 109, ... nullo effetto & maggiore della cagiones.
Paradise, c. XXIIL. v. 18. Convilo, trat. II, cap. V.
E come il lempo léenga in cotal lesto " Trat. III, cap. XIV.

Le sue radici, e nez!

i allti le fromle 5 Inferno, e. XXV, v. 100 4 1{2, transcritos en

Paradiso, c. XXVII, v. 118 v 11 ® la nota 1dela pigina 15,
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Monarquia ', siguiendo 4 Aristételes, que en ella mis propiamente estriba
la naturaleza del sér, y cuando, de acuerdn con esta doctrina, manifiesta en
el Convito que las cosas deben ser denominadas segiin la cualidad mas noble
de su forma, el hombre, v. gr., segin la razén y no segiin el sentido 3 Atri-
buye, ademds, en la Divina (‘omedia, 4 la forma substancial, virtud especi-
fica *, porque, en efecto, habiendo tantas especies de formas substanciales
como especies de compuestos, los individuos de una especie se distinguen de
los de otra por la forma substancial, mientras que los individuos pertene-
cientes & una misma especie convienen en la forma substancial y se distin-
guen no mas que por sus diferentes formas accidentales. De conformidad con
esta doetrina escoldstica pudo Beatriz establecer, en el /’araiso, el principio
de que la diversidad especifica de virtudes en dos 6 mds seres exige diversi-
dad especifica de principios formales en los mismos *, lo cual no impide que
cierta virtud perteneciente 4 los individuos de una especie se contenga en los
de una especie superior, porque las formas substanciales mas perfectas con-
tienen de algin modo las virtudes que se dan en las formas substanciales
menos perfectas ”.

Terminaré estas breves indicaciones de la Ontologia dantesea, apuntan-
do que en la Quaestio de Aquea et Terra ® indica el poeta-filésofo la relacion
que media entre la perfeccién de un sér en cuanto al fin y su perfeccién en
cuanto 4 la virtud, y que en la _]frmm'rfuir'r' ensena que todas las cosas se di-
rigen 4 su fin 7 y explica varias maneras de orden, distinguiendo el orden
particular del orden universal ®.

VIII

Al exponer las relaciones de la Filosofia con la Teologia segiin la mente

Primer grupo

de Alighieri, hube de anticipar una verdad por él profesada y que he de re- de doctri-
producir ahora,—pues vengo ya 4 compendiar las doctrinas de la filosofia ;"':i: l{::
dantesca referentes 4 Dios y al mundo—a saber, la verdad de que no sélo tesca: Dioe
por la fe, sino ademds por la razén, es dado al hombre llegar al conocimien- ¥l mundo
to de Dios, partiendo de la consideracién de las criaturas, mediante una de-

mostracién r,ﬂu"f.

' Lib. 111, & XTV. ' Vil diverse osser convegoon Tralli
da sapere che le cose deono essere i prineipii formali
denominate dall’'ultima nobilta for: Pa i 7 |
siceome 'nomo dalla ragsione. @ non dal sensn...» i, La Divina Commedio, pizs. 581 v 5582,
Trat. II. cap. VIII. afo XVI.
Pirgatorio, ¢. XVILI, v, 51, transerito en la T De Monarchia, lib. II, § VI.

VIII.
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Dios es en si infinitamente inteligible: su inteligibilidad es tan infinita
como su sér. Pero, naturalmente limitado nuestro entendimiento, dun expe-
rimenta en la vida actual la necesidad de recibir el auxilio de una potencia
orgdnica como la fantasia ', y por eso nos es imposible comprender perfee-
tamente 4 Dios y hemos de limitarnos 4 estudiarlo en sus efectos?, de suerte
que no aprendiendo & Dios directamente por lo que es en si, nuestro conoci-
miento de Dios es mds bien negativo que positivo®. En el (‘onrilo explica
Dante esta doetrina, que hubiera podido parecer tomada de la Swina leoli-
gica* de Santo Tomds: tan grande es la semejanza entre las palabras de am-
bos Maestros. En todo caso, el conocimiento de Dios, como se lee en la /)i-
vina (Comedia, es la tnica agua que puede saciar nuestra sed natural de
saber ®, porque sélo Dios es—ya lo recordé—Ila verdad en que se ealma toda
inteligencia . Con razdén, pues, Virgilio dice en el /nficrno que la dolorida
gente ha perdido, perdiendo 4 Dios, el bien de su entendimiento?, y Dante
observa, al terminar su Epistola i Can Grande della Scala, que una vez ha-
llado el principio primero, que es Dios, ofra cosa no hay que investigar,
siendo Dios como es alfa y omega, principio y fin de todos los seres®.

Ocurre desde luego y naturalmente al emprender con las solas fuerzas de
la razdn el estudio de Dios, demostrar su existencia. Y en esta fundamental
cuestién nuestro entendimiento es muy bastante. Aprenderd por imperfecto
modo la esencia y los atributos divinos; pero de una manera 4 todas luces
concluyente y con diversos argumentos prueba que Dios existe. A tales ar-
gumentos se refiere Dante en el Paraiso enando manifiesta, segin antes
apunté, que en apoyo desu ercencia en Dios tiene pruebas fisicas y metafi-
sicas "y y en la Jpisiola al Seiior de Verona, donde comiénza el comentario
de dicha cantiga, presenta una de aquellas pruebas, la fundada en que los
seres mundanos son seres al alio, seres que existen por otro 6 que de ofro
han recibido la existencia. Discurriendo en forma semejante 4 la que nos ad-
mira en el Doetor Angélico ', y aceptando el supuesto de que es imposible
una serie infinita de seres ab alio 6 de causas segundas que 4 su vez sean
efectos de otra, llega Alighieri 4 la conclusién de que existe un Dios que es
ente @ se, 4 saber, existente por si mismo y necesariamente', y causa pri-
mera de todas las cosas ',

Mas la existencia @ se de Dios seria inconeebible sin coneebir al mismo

! Counrito, trat. ITI, cap. TV. [ ... le gonli dolorose,
Trat. IIT, cap. VIII. I'Channo perduto il ben dell” intellello.
Trat, T, cap. IV. ) = {H-"é‘nm. e. I_II. v. 47 y IR__
Parte I, qu. XIT, art. XII. - '.._.11_!\'-‘11|n prineipio. sen primo, videlicet
Deo, nihil est quod ulterius quaeratur. quum sit
La sele nalural que mai non sazia, 2 et m (Véase Paradiso, c. XXVI, v. 17), idest
Se non con 1"acqua onde la femminetla principinm et finis...» § XXXTII.

Samarilana dimando 1a grazia.. Y Canto XXIV, v.133 y 134, transcritos enla

Purqgatorio. ¢ XXLv.la 3 nota 6 de In pigina 28.
0 Swmma l'fu_'uf-_\yi_-'(h P. I, qmn. I, art. I1L.
Paradiso, ¢, XXVIII, v, 108, transerito en la 1 Epistola ¢ Can Grande della Scala, § XX,

nota 8 de la pigina 25. 12 Convito, trat, ITI, cap. VI.




— Al —
tiempo su infinidad, por lo cual se ha dicho eon razdén que sila aseidad 6
existencia a se es el constitutivo de la divina esencia, la infinidad es el com-
plemento 1égico de tal constitutivo'. De aqui que también Dante proclame
decididamente en multitud de pasajes de sus obras la absoluta infinidad de
Dios. «Bien infinito é inefable» llama 4 Dios en el Purgalorio *, <por nin-
cuna cosa limitados, aiiade en el Conrifo?, y <cuya bondad —observa atn
en la Monarquia—aleanza el sumo de la perfeceién» .

Porque es absolutamente infinito, en Dios se contienen de una manera
eminencial, por modo superior y mas noble, segiin prueba el Angélico Doc-
tor en la Suma teoldgica ®, el sér ylas perfecciones de las cosas finifas. Y asi,
el sér finito, las perfecciones limitadas de las eriaturas son como una parti-
cipacién 6 destello del sér infinito, de las perfecciones ilimitadas del Bien
Sumo. <En la profundidad de la eterna luz—eseribe el poeta, procurando re-
cordar su contemplacién de la divina esencia en el [araiso,—vi quese con-
tiene ligado con vineulos de amor en un volumen cuanto se desencuaderna
por el universo: substancias y accidentes y sus modos de ser, intimamente
unido todo de tal suerte que mis palabras no son mds que un pilido ful-
gor» % «Todo el bien se reune en aquella luz fuera de la cual es defectuoso
lo que en ella perfecto» . Ya anteriormente en la propia cantiga, examinado
por San Juan acerca de la caridad, habia dicho Dante, refiriéndose 4 la di-
vina Esencia, que <hay en ella tanta ventaja que los demds bienes existentes
fuera de la misma no son mds que un rayo de su luz» *

La infinita bondad de Dios, aiiade Alighieri en el Convilo ¥, desciende 4
todas las cosas; pero 4 la manera que la luz dei sol se recibe diversamente en
los cuerpos que ilumina, asi aquella infinita bondad se recibe diversamente
en las eriaturas, mds en los dngeles que en el hombre, mids en el hombre que
en los irracionales, ete. De suerte que todas las cosas, segin se lee en la Mo-
narquia, representan la semejanza de Dios, en cuanto su respectiva natura-
leza puede recibirla'. No otra cosa significan las tan conocidas palabras que
son lag primeras del Paraiso: «La gloria de Aquél que todo lo mueve, se di-
funde por el universo y resplandece en unas partes mds y en otras menos»''.

1 Card., Goszitvrz, Filosofia elemenial, 1334, | 7 Perochir il ben, ch' & del volere ohbiello
vol, II, pigs, 815 y 316. Tulto s° pecoglie in lei; e fuor di quella
Quello infinito ed inelabil bene... & dilaitiva ci6; (R0 preiello
Lug. cil., v. 106 i 105,
3 Dungue all'Essenzia, ov'e tanlo avvanlazzio

Canio XV, v. 67.

" . § M & Bmilaiss. Tra r :
«Colui che da nulla & limitato-. Trat, IV, Che ciascun ben che fuor di lei si lrova

eap. TX. Allro non & che disuo lume un o..
I «... divinam bonitatem attingere summum Paradizo, c. XXV, v.31 433
perfestioniss. Lib. I, § X. » Trat. IIT, cap. VII.
Parte I, qu. IV, VI ate. 0 «Deinteantione Dei est nt omue creatom divi-
il Nl suo profondo vidi che s'inlerna nam similitudinem repraesentet, in quantum
Legato con amore in un volume ]-1'1'3-1";:1 natura !'---'::]-r‘l"'- potests, D¢ Monarchia,
Cin, che per 1 universo si squaderuas lib. I, § X.
Sustanzie ed recidenti. e lor coslume, n La gloria di Colui che lulto muove
Tulli conflali insicme per tal modo Per 1'universo penelra, e risplende
Ghe cid ch “io dico & un semplice lume. In una parte pii ¢ meno allrove,

Paradiso, ¢, XXXIIL v. 85 & % Paradiso, c. I, v.1 a3.
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El Bien infinito, Dios, no tiene limites, y por eso se puede comunicar indefi-
nidamente, viniendo a sefialar, por decirlo asi, el limite de tal comunicacién
la naturaleza de las cosas mundanas, y especialmente, en el orden moral, la
disposicién de las mismas. <El bien infinito ¢ inefable que esta en lo alto—
dice Virgilio 4 Dante en el Purgatorio—se lanza hacia el amor como un
rayo de luz 4 un cuerpo filgido, y cuanto mayor ardor encuentra tanto mas
se comunica, de suerte que cuanto mds se extiende la caridad, mas sobreella
se acrecienta la eterna virtud» '. Siempre, no obstante,—y es doctrina, como
antes indiqué *, de Santo Tomds y Alirhieri—Dios sobrepuja infinitamente
las cosas mundanas, que son pequeiios receptaculos para un bien sin limite.
De todo lo cual infiere el poeta, en el Paraiso, lalégica consecuencia de que,
siendo Dios el bien sumo 6 la perfeccién infinita, y la amabilidad de un sér
proporeionada 4 su bondad, la esencia divina ha de constituir el objeto pre-
ferente de nuestro amor 3, mientras que las hojas de que se_reviste todo el
jardin del Jardinero eterno, es deeir, las criaturas, deben ser amadas en
proporcién 4 la bondad que del Jardinero han recibido, conviene a saber, en
proporeidn 4 la bondad que Dios les ha comunicado .

[mitil juzgo manifestar que Dante afirmala unicidad de Dios. «Creo en un
solo Dios» %, confiesa en el Paraiso, y en esta misma cantiga observa que al
comunicarse la esencia divina 4 las cosas finitas, <permanece eternamente
una» °. Analogas afirmaciones hace respecto de los cuatro atributos entitati-
vos de Dios. En el Convito llama & Dios «simplic{sima virtud» 7 y en el Pa-
raiso «la igualdad primera» ¥, por razén de la absoluta identificacién de to-
das las perfecciones en la esencia divina. La inmutabilidad absoluta de Dios
se refleja en el libro de la divina sabiduria, libro en el cual, como nota Cac-
ciaguida desde el cielo de Marte, «jamds se muda lo blanco en negro, ni lo
negro en blanco» !, y también en los juicios eternos que, conforme declara
el dguila de Jiipiter, «no se mudan porque una ferviente oracién haga en el
mundo que-suceda maiiana lo que hubiera sucedido hoy»'". «No circunserito
y que lo circunscribe todos'', eantan de Dios los bienaventurados en el cuar-

' Quello inlinile ed ineffabil bene | 7 «..semplicissima e nobilissima virtas, Tra-
Ghe lassiu &, cust corre ad amore tado IIT, eap. VII.
Lome a lueide corpo ragzio viepe '} la primn egualita.

Fanto si da, guanto trova d " arndore; Paradiso, c. XV, v, ik

St ehi quantungque carila s° stemnde » oo e Izzendo nel maggior volume

Cresce save " essa 1 aelerno valore U 'non si muls mal bianeo ni bruno.
Purgatorio,canto XV, v 67 a 72 Paradiso. c. NV, v. 50 v 51
Véase la pigina 26. 10 il giudicio elerno
4 Piir ehe inallra convien che si mova

Non si lrasmula, perch® dezno preco

La menle, amando..__. Fa eraslino laggin dell " odierno.

D5 P o . 1 =" i - - R - -
Paradizs. canlo XXV, v. 3 v 35 Paradiso, e XX, v.52a 5%
. lLe . + s jinfr : ol ' f Vs
fronde. onide <" infronda tutto 1" ori Ayui Daute, cvomo advierte su comentador
Delt* Orlolane ¢ erno, amo io colanto - S . : o eapry :
rno, amo jo colanl Corxorvt (La Divina Commedio, pag. T31). toca
Quanto da lui a lor di beoe & porlo 2 ros . -
. ! nna cuestion de altisima importancia y que so
Euz. cil. v 63 a 66 = e e Ay <
) ; refiere a la conciliacion de la inmutabiludad de
.. lo eredo in uno Dio

Solo los juicios & eternns decretos de Dios con la efi-
Paradiso. C.XXIV, v 130y 1 . cacia de la oracion.
Eternalmenle rimmanendosi una. n Non eircoserlo, @ tullo cir ve

Paradiza, c. X1, v, 60 Paradiso. ¢. X1V, v. 30,
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to cielo, repitiendo con las dos primeras palabras las que ya pronunciaron,
en su Padrenuestro, los soberbios del Purgatorio ', y alabando unosy otros
la inmensidad de aquel Emperador que, segiin dice Virgilio en el primer
canto del poema, por todas partes ejerce su imperio . Beatriz, en fin, al ins-
truir 4 Dante sobre la creacién. proclama en el Paraiso la eternidad de
Dios, que pone, con alto sentido filoséfico, fuera del tiempo *, advirtiendo
previamente que ha contemplado todas las ensefianzas que expone alli donde
converge todo 1hi y todo quanda, es decir, en la esencia del sér inmenso y
eterno .

También Dante alude repefidas veces 4 los atributos operativos de Dios,

Atributosopera
que son la inteligencia, la voluntad y Ia omnipotencia, y también sus doe-  tivesde bios
trinas en orden 4 estos atributos se conforman, 4 la par que las referentes 4
los entitativos, con las ensefianzas tomistas.

Como el Doctor Angélico en la primera partede la Nvanina theologica yen |00 o

el libro I de la Summa conira geniiles, asi el poeta toscano en el tratado TTT  vina
del ('onrilo pone el origen del supremo grado de intelectualidad pertene-
ciente 4 Dios en su absoluta inmaterialidad *; en el tratado IT de la misma
obra y en el Paraiso afirma que sélo Dios conoce perfecta 6 completamente
su infinito sér %,y aiin en el canto XX VIde la dltima cantiga manifiesta que,
conociéndose Dios 4 si propio, conoce & la vez todas las cosas finitas, que en
su infinita esencia se representan .

Enseiia Santo Tomas que la verdad estd en el entendimiento en cuanto pies es 1 pri-

mera Verdad

conoce las cosas tales como son objetivamente, y que estd en las cosas segiin
que el sér de las mismas guarda conformidad con el entendimiento. Ahora
bien, aiiade, la inteligencia divina es medida y causa de todo sér y de todo
entendimiento, y el sér de Dios no sélo es conforme 4 su inteligeneia, sino
que es su inteligencia misma. Luego légicamente concluye el Doctor de
Aquino que la verdad estd en Dios y que el mismo Diosg es la primera y so-

I Canto XIT,

. In halbe poarth inipara

verso 2, sima. e improporzionalissima alla prima sempli-

cissima o nobilissima virth che solo (al. sola) &

Verso 127,
T sui elerpibi, di lempo Tupre
Pitradizn, o XXIX, v. 16,

perch io 1" ho visfo

Ove s appunla ogni 1ebi ed ozni grando.

Lugeil-v. Hy 12 1}

in summo immateriali-

art. 1),

«Unde, cum Dens sit

tatis, ut ex -1!]-1-!‘1'“1'“1“- patetig. 7, sequi-

tur, quod ipse sit in snmmo cognitioniss. Swmr.

theol., [ LB | 51 (. X1V, art. 1.

.. oportet rem alignam ex hoc esse intelli-
gentem gquod est sine materia. Ostensum est
ANtem sSupra Denm esse omnino immaterialem.

Est igitur intelligeuss. Sum, confr. gewt., lib. I,

cap. XLIV.

«,;. la terra,,, # materialissima, e perd remotis-

intellattuale,

ciod lddios . Conrvite, trat. IIL,

cap. VIL

g

Véase la Swmma contre gentiles, lib, T, capi-

tulos XLVI, XLVII y XLVIII.

..
mente vedes, Convito, trat
€,

pintamentes.

arf.

.quella somma Deiti che sé sola compiuta-

I1, eap. IV.

.. nella Luce ¢he sola s¢ medesima vede com-

Lug. eit., cap, VI.
« quel bene
Lh ¢ senza line ¢ s con s& misura
c. XIX, v

Paradizo a0 y 5l

Viéase la

W
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. nel verace spezlio

Che fa di s¢ pareglio all “sllre cose,

E nulla face lui di sé pareglio

XXV, v 106 & 108,

Paradizo. ¢




