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berana verdad '. En menos de un verso condensa Dante toda esta doctrina,
cuando, préximo 4 terminar su Commedia, dice que la <eterna Luz es por si
misma verdadera» 2, 4 diferencia de las substanciasinteligentesfinitas, cuyos
conocimientos tienen, en altimo caso, la razén de verdaderos segiin que son
representaciones de los divinos ejemplares. Fundadisima es, por tanto, la
exclamaeién del poeta: «;Bien veo que jamds se sacia nuestra inteligencia,
mientras no la ilumina aquella verdad—la Verdad divina—fuera de la cual
ninguna otra se difunde!» 3.

Con el impropio nombre de previsién ¢ presciencia divina designase, por
lo eomiin, el conocimiento que Dios posee de aquello que es futuro para nos-
otros, pero que para Dios, por razén de su eternidad, es en realidad presen-
te. No habia de ser Dante quien negase semejante preseiencia, ni era posible
que la negase después de haber reconocido la absoluta infinidad de Dios. Ya
en el canto XV del Paraiso Cacciaguida asegura 4 su tataranieto que todos
los bienaventurados fijan su mirada en el espejo—la Mente divina—en que
se descubren los pensamientos de los hombres antes que ellos los econciban *.
Y el mismo poeta, ademads, dos cantos después, dirvige 4 su antepasado estas
palabras: «{Oh mi querida estirpe, que te elevas tanto que bien asi como las
mentes terrenales ven la imposibilidad de que en un tridngulo quepan dos
dngulos obtusos, ves td las cosas contingentes antfes que sean en si, contem-
plando el punto & que todos los tiempos son presentes!» ° Pero atin no safis-
fecho Dante con afirmar la presciencia divina, hasta pone en labios de su as-
sendiente la doctrina de que aquella preseiencia no quitala libertad humana.
«Lia eontingencia—dice el bienaventurado, refiriéndose, sin duda, 4 los actos
libres del hombre y 4 las cosas que les siguen—Ia contingencia, que fuera del
libro de vuestra materia no se extiende, estd toda clla pintada antesel mirar
cterno; pero de ¢l no recibe necesidad, como no la recibe del ojo en que se
refleja la nave que desciende por una corriente» . En ofros términos: 4 la
manera que quien contempla el movimiento de un buque, no haee necesario

I e,siont dictum est, veritas invenitur in in- § T eredl il vero, ehis i minori e i arandi
tellectn, secundum guod apprehenditrem, ut est, Di questa vila miran nello speglio,
et in re, secundum quod habet esse conformo- fu che prima che pensi, il pensier pandi.
hile intellectui. Hoe antem maxime invenitur in Paradiso, ¢. XV, v. 6l 463
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ligere: ¢t snum intellisere est mensura, ot cau- Non eapere in riangolo due ollusi

sa omnis alterius esse, et omnis alterins intel- Cosi vedi le cose eontingenti
lectus: et ipse est sunm esse, et intellizers. Unde Anzi che sieno in si, mirando il punto,
sequitur quod non solum in ipso sil verilas, sed A cui tutli li tempi son presenti.
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este movimiento porque lo contemple, asi tampoco térnanse necesarios los
futuros libres porque Dios desde la eternidadlos vea 6 prevea, como no pier-
den su cardcter de libres los pretéritos, segiin la explicacién de San Agustin,
gemela de la de Dante, porque nuestra memoria los recuerde '.

Es dicho de Santo Tomas ? que la voluntad sigue 4 la inteligencia; y pues
Dios estd dotado de una inteligencia infinita, no podrd carecer de una infi-
nita voluntad. Admitela Dante, profesando acerca de ella las mismas doctri-
nas que su Angélico Maestro. Como €l *, ensefia en la Monarquia que Dios
mismo es el objeto primario de su amor, y que asi, la voluntad y el objeto
querido son en Dios idénticos *. Como él°, observa en dicho tratado que la
divina voluntad es en si misma invisible y que se hace manifiesta en las
criaturas mediante ciertos signos, de un modo semejante 4 aquel con que en
la cera se senala la figura que estd oculta en el sello, y andlogamente 4 la
voluntad humana que no se conoce sino por signos exteriores®. Como él7,
sostiene en el /nfierno que la voluntad divina siempre aleanza su fin (volun-
tas Dei semper tmpletwr), poniendo en labios de un dngel, enviado por Dios,
palabras de increpacién 4 los demonios que pretendieron resistirla®. Como
é1?, afirma que la voluntad divina es esencialmente recta 6 justa. «La pri-
mera voluntad, —exclama el dguila de Jupiter—que de por sf es buena, de si
misma, que es el soberano bien, jamds se ha separado. Solamente es justo
cuanto se le conforma: ningtin bien creado la atrae; pero ella produce con
sus rayos el bien de las criaturas» ".

La rectitud de la divina voluntad comprende, pues, la justicia, «Justicia

vivar ', segiin el Aguila, la cual se muestra no sélo premiando 4 los buenos,
sino también castigando 4 los malvados. Por eso Hugo Capeto, en el urga-

lorio, desea ver—dice—la oculta punicién que hace 4 Dios grata su ira ",
donde usa Dante la palabra ire en el sentido metaférico que Santo Tomdis
explica en la Swma teoldgica ¥, y donde se contiene la verdad de que siendo

el castigo divino siempre justo, Dios se complace en ¢l, no por el dolor que

I «Sicut tu, memovia tua non ecogis facta esse, | 7 Swm. theol,, p. I, qu. XIX, art. VI,
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causa 4 sus criaturas, sino en cunanto satisface 4 su recta ¢ infinita justicia.
Mas la voluntad divina que, como todavia observa Alighieri, es el mar 4
donde va todo lo creado, el iltimo fin de toda criatura', déjase vencer y
quiere ser vencida por el ardiente amor y la viva esperanza, de suerte que,
vencida vence, con su beningnidad *.

La soberana eficacia de la voluntad divina reclama la omnipotencia de
Dios. «Asi se ha dispuesto—dicese y repitese en la Dirvina Comedia—alli
donde se puede todo lo que se quiere» *. Querer y poder son, por lo tanto, en
Dios idénticos. <zQuién hay capaz de dudar—pregunta elocuentemente Dante
en el libro I De Vulgari Elogrio—de que todas las cosas se plieguen al que-
rer divino, cuando todas ellas por Dios han sido hechas y por El son conser-
vadas y gobernadas?> * En su virtud y de acuerdo con Santo Tomds 7, 4 quien
expresamente cita en el tratado Je Monarchia®, atribuye Alighieri 4 Dios
el poder de hacer milagros, con los cuales se revela 4 veces la divina vo-
lantad.

Siendo Dios el primer agente € infinita la omnipotencia divina, 4 Dios,
como ensefia el _ingel de las Escuelas?®, deberd pertenecer natural y execlusi-
vamente el poder creador. El mundo es, en efecto, obra de Dios. Antes de que
Dios lo crease, nada del mundo actualmente habia; todo él era meramente
posible, y toda su posibilidad dun se fundaba en la Mente divina, que en
eternos ejemplares lo representa y que desde Ia eternidad eminencialmente
lo contiene. Con razén, pues, indica Dante en el (‘onvilo® que Dios es uni-
versalisima causa eficiente y ejemplar de todas las cosas. Y Dios no pudo
crear el mundo con el fin de aumentar su perfeccién y felicidad, que son,
por sf, infinitas, sino que lo creé para su propia glorificacién externa con la
manifestacién de su bondad y para el mismo bien de las criaturas. Pero oiga-
mos los admirables tercetos de Beatriz en el Paraisp: «No con el fin de ad-
quirir para sf algiin bien, que ésto es imposible, sino para que, resplande-
ciendo, su esplendor (externo) pudiese decir: subsisto, en su eternidad, fuera
del tiempo y fuera de lo que otra inteligencia puede comprender, como le
plugo, se difundié el eterno Amor creando nuevos amores. Ni antes perma-
necié ocioso y cuasi inerte: que no tuvo antes ni después el proceder del es-
piritu de Dios sobre estas agnas. Forma y materia unidas y puras salieron

o lo sus volontade & nostra pace: 3 Vuolsi cosi cold, dove si puole
Etla & quel mare al qual talto si muove it ehe si vaole. e piit non dimandare.
Cio ch'ella eria e che nalura face. Inferno, c. 1. v.9% vy %:e. V_v. 23 v 2i.
Paradizo, e I, v, %50 87 4 «Quis enim dubitat guicquid est, ad Dei nu-
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Da caldo amore, e da viva speranza, tulo IV.

e vince la divina volontate: 5 Sum. contr. geat, lib. III, cap. XCVIL y si-
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Sum. contr. gent., lib, 11, cap. XXT,
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a la actualidad sin defecto, como tres saetas de un arco de tres cuerdas; y 4
la manera que un rayo de luz resplandece en el vidrio, en el dmbar 6 en el
cristal de tal suerte que entre el llegar y el ser todo no hay intervalo, asi
aquel triforme efecto irradié 4 la vez de su Seiior segun todo su sér y sin dis-
tincién en su comienzo» '. Los primeros compuestos de materia y forma sa-
lieron, pues, completos de las manos de Dios, y fué su creacién, como toda
creacién lo es siempre, una accién instantanea.

La idea de la creacidén del mundo por Dios era, sin duda, la fundamental
en la mente de Alighieri y la que hubo de servirle de punto-de partida para
concebir aquella sublime harmonia entre lo infinito y lo finito, entre lo divi-
no y lo humano y en general entre todas las cosas, que, segin manifesté al
prineipio, resplandece en las obras del insigne poeta. Explicase asi que sobre
esta idea de la creacién y también sobre otra muy relacionada con ella, 4
saber, sobre la idea de la comunicacién de la bondad y perfecciones divinas
4 las eriaturas, insista una y otra vez el gran florentino, como puede notarse
en la Monarguia * y el Conviio *, y muy especialmente en el poema sacro.

Era 4 tiempo que apuntaba la mafiana y que el sol subia con los luceros
que le rodeaban cuando el Amor divino imprimié el primer movimiento 4
aquellas hermosas criaturas...» *, dicese ya en el canto quesirve de introduc-
cion 4 la Convinedia. «La justicia movié & mi sumo Hacedors *, seleeen la
celebérrima inscripeién escrita en el dintel de la puerta del /nfierno. « Aquel
que abared con su compas hasta los confines del mundo, y dentro de ellos

distribuyd tantas cosas ocultas y manifiestas» U

, comienza uno de sus par-
lamentos el dguila de Jupiter. «Contemplando & su Hijo con el Amor que de]
uno al otro eternamente procede, la primera ¢ inefable Potestad ereé cuanto
abrazan los ojos y la inteligencia» 7, dice el poeta en el canto X del Paraiso,
donde consigna, ademas de la idea de la creacion, la verdad de que el poder
creador, conforme hube de indicar anteriormente ®, pertenece 4 toda la Tri-

nidad, segin la doctrina tomista * que no expondré aquf para no invadir los

L Nun per avere o st ol bene acquisto, 4 Trat. III, caps. V, VII y XII.
Gh'esser non pud, mi perche suo splendore b Fempo era dal principio del maltinog
Polesse, risplendendo, dir: Subsisto; | E il Sol montava in su von quelle slelle
In sua elernily, di lempo Tuore, Ch'eran con lui, quando 1" Amor divinn
Fuor o "ozl allro comprender, com ' el piacgue, Mosse da prima quelle cose belle
S'aperse in nuovi amor |eterno Amore Inferno, ¢ 1. v. 374 40

Ne prima, quasi lorpenle, si giacque: -
& instizin mosse il mio allo Fatlore

Chi né prima. nd poscia procedetie
Inferno, c. 1L v. &

Lo discoreer 0f Dio sovra quest " acijue i
Forina ¢ moleria congiunte e purelle 6 Paradiso, ¢. XIX, v. 40 4 42, \'t.'-.i-t- la nota 1

Useiro ad allo ehe non aven fallo de la 1;:1\2114'.1 23,
Gonie d "arvo Iricorde Lre saelle; 7 Guardando nel suo Figlio con | Amore
E come in velro, in ambra, ol in cristallo Che 1"uno e 1 allro elernslmente spira
liszzio risplende si che dal venire Lo primo ed ineffabile Valore
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(CTR fi « poffetlo dal sun Sire
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anza distinzion nell * esnt Jire
Sen istinzion nell * esordis Paradiso. orX. v. 958,
Paradiso_ ¢ XXI1X. v 135 30 5 Véase la l‘-i'_i,ll'.l 27.
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dominios de la Teologia revelada. Esta verdad y la idea fundamental de la
creacién del mundo y de la comunicacién al mismo de la perfeccién divina,
repitese ain en el canto XIII de la idltimamente mencionada cantiga, en
aquellas estupendas palabras que pronuncia Santo Tomds y que me permiti-
réis copie como remate de las presentes citas: «Lo que no muere y lo que
puede morir no es mis que un destello de aquella Idea (Verbo), el cual deste-
llo es producido por nuestro Sefior, amando '. Porque aquella viva Luz que
procede del radiante (Padre), de tal modo que no se desune de €l ni del Amor
(que entre ambos se interpone, aduna, por su bondad, sus rayos, como enun
espejo, en nueve subsistencias *, permaneciendo eternamente una. De alli
desciende hasta las dltimas potencias, y tanto baja de acto en acfto que al fin
no hace mds que breves contingencias. Por estas contingencias entiendo las
cosas generadas que el cielo en su movimiento produce con germen 6
sin él» %,

En suma: tanta solidez tiene en el animo de Dante la idea de la ereacién,
que para él, como resulta del ecanto XVII del Pwrgatorio, no hay mis que
Creador y eriaturas *, y ningiin sér mundano puede concebirse como subsis-
tente por si é independientemente del primer Sér *.

Lo que hay es, no obstante, que ciertas criaturas, como los cielos, los
dngeles y los primeros compuestos naturales, recibieron inmediatamente de
Dios la existencia, y asi también la reciben las almas humanas, segtn vere-
mos; pero los nuevos compuestos que sucesivamente han ido apareciendo en
¢l mundo, y entre ellos los animales irracionales y las plantas, son engen-
drados 6 producidos por una virtud creada, y, por lo tanto, aunque con ver-
dad pueden llamarse creados, s6lo mediatamente proceden de Dios. Los pri-
meros compuestos de materia y forma, segiin las palabras de Beatriz ha poco
fraducidas, salieron perfectos de las manos del Creador; los posteriores salen
mis 6 menos imperfectos en razén de que las imperfecciones de la materia y
las de los agentes creados que sobre ella obran, impiden que el divino ejem-
plar se muestre en todo su esplendor. A la luz de estas sumarias explicacio-
nes deben interpretarse los dos signientes pasajes del Paraiso.

«Los dngeles, hermano, y el pais sincero en que te hallas—habla Beatriz
—pueden decirse creados tales como son, en su entero sér; pero los elementos
que has nombrado—aire, fuego, agua, tierra—y las cosas que de ellos se

! Consiltese sobre la interpretacidn de esto Eternalmente rimanendosi una,
tereeto 4 Conxonnt, La Divina Commedia, pig. 677 Quindi discende all” ullime polenze
v G78. | Gin d " alle in allo divenendo,

- . - P v . he pina n Mo che brevi conlineenze;
2 Consiltese también a Lnl:,\-ll.!il_. ufu', ciel,, pir- E (DI i Geiiobnilas: ;
:s a0 E queste conlingenze essere inlendo
Zina Gt
A ] Le cose generale che produce
Cid el non muore e cin che pud morire | ’ il ciel |
A seme ¢ senza seme il ciel movendo,
Non @ se non splendor di quella idea P 17 X1 v Ik =t
= . WAradiso, . V. Az a
Che parlorisce, amando, il nostro Sire;

Che quells viva luce che si mea . Ne Crealor, ne crealora..
’ rsos 9
Dal suo lucenle, che nonsi disuna | Versos 91

a lui, ne dall'amor che in lor s inlrea ’ E perché inlender non si pud diviso,

Per sua bonlale il suo racsiare aduna. N per se stanle, alcuno esser dal primao. ..

Quasi specchialo, in nove sussislenze | Purgatorio. c. XVIL, v. 109 y 110
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componen, reciben su forma de una virtud ereada. Creada fué la materia de
que constan, creada fué la virtud que les da la forma en aquellas estrellas
que giran en torno suyo. El alma de los brutos y de las plantas es sacada de
la complexién potencial por el rayo y el movimiento de las santas luces» '.
Como se ve, pone Dante en las estrellas y en los dngeles la causa eficiente
del alma de las bestias y del principio vital de las plantas, en lugar de po-
nerla en la virtud seminal de los vivientes que engendran 4 otro de la mis-
ma especie. Pero ésto importa poco. Lo que interesa es hacer constar que
semejantes prineipios vitales son sacados por alguna virtud creada, sea la
que fuere, de una materia que estd en potencia respecto de los mismos, 4 sa-
ber, del propio organismo del nuevo viviente, de la complession potenziata,
para usar las palabras originales del poeta. Y digo que ésto es lo que intere-
sa, porque de ahi brota la diferencia radical que distingue la bestia del hom-
bre, cuya alma tiene en Dios su origen inmediato.

La cera de estas cosas

es decir, la materia de las cosas generadas,—ex-
pone Dante en el otro pasaje del Paraiso por boca de Santo Tomds—la cera
de estas cosas y quien la modela—a saber, las causas segundas que inmedia-
tamente obran *,—mno se han siempre del mismo modos Yy por eso el signo ideal
—el divino e¢jemplar—se transparenta después en ellas mds ¢ menos. De
donde se sigue que drboles de una misma especie den mejor ¢ peor fruto, y

L

que vosotros—los hombres—nazcdis con diferente ingenio» *. Sin duda se
contiene en estas tiltimas palabras una gran verdad, porque dun siendo el
alma humana espiritual y creada por Dios y el entendimiento una facultad
intrinsecamente independiente de la materia, el ejercicio de las facultades
mis nobles en el hombre viene 4 experimentar, con todo, la influencia de las
singulares condiciones del enerpo, merced 4 la naturaleza orgdnica de las
potencias sensitivas, de cuya accién previa ha menester nuestro entendi-
miento, conforme la doctrina tomista que también, segiin veremos, profe-
saba Dante.

«Si la cera—afiade aun el Angélico en el Paraiso—estuviese adecuada-
mente dispuesta y el cielo en su virtud suprema, la luz del sello—6 sea, del
ideal,—se mostraria completamente. Pero la materia la proporciona siempre

Gl angell, frole, ¢ il paese sincero pag. 361) lo explica bhrevemente escribiendo: «la

Nel qual tu se |, dir si posson creali, vertu qui informe la matitres, Pero me permito
S come sono, in loro essere inlero: pensar que no es ésta la significacion ecabal de
Ma gli clementi che la bai llii.lli!ri-i[[. las palabras de Dante. Ni puede darscles otra
E quelle cose che di lor si fannoe I = ¥ 1 = -
. mterpretacion que la presentada en el texto, si-
ba ereala virtu sono informali | . A _ p
guiendo & Corxornvr (ebr. cil,, piag. 651) v a4 la

Creala fu la maleria ol ' ez2li hanno

luz de las mismas doctrinas filosoficas del poeta.

Creala fo la vicli informanle
In quesie slelle, che julorno a lor vauno. La cera di cosloro, ¢ ehi la duce

L " anima d° ogni brulo ¢ delle piante Non sta d " ua modo, e perd sollo il sezno

i complession polenziala Lira Ideale poi pii o men traluce

Lo ragzzio e il molo delle luci sanle,

Ond "ezii avvien ch"un medesimo lezno
Paradizo, . VIl, v. 130 a 131

Secondo spezie, meglio e pezgio frolla:

2 Tal es, para mi, el verdadero sentido. La- E vui nascele con diverso ingegno.

MENNALS (La Divine Comddie, Paris, 1562, vol. II. Canlo XIII, v. 67 a 72.
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menguada, semejante al artista que obra teniendo el habito del arte y cuya
mano tiembla. En cambio, si el ardiente Amor y la clara visién de la pri-
mera Virtud dispone y sella, entonces adquieren las cosas toda su perfeceién.
Asi fué hecha la tierra apta para toda perfeceién animals ,. '

Fn los pasajes iltimamente traducidos palpita, por decirlo asi, una idea
que todavia no he expresado, la idea de la Providencia divina. Como en to-
das las cosas mundanas, influye, 4 no dudarlo, la Providencia en la genera-
cién de los nuevos vivientes, y a ella atribuye Dante, de acuerdo con sus
precedentes doctrinas, las variaciones aceidentales que se notan entre los vi-
vientes de una misma especie. <La naturaleza engendrada—observa Carlos
Martel en el divino poema—seguiria siempre un camino semejante al de
quienes la engendran, si no prevaleciese la Providencia divina» *. Donde, por
afiadidura, se contiene la preciosa ensefianza de la estabilidad de las espe
cies, que la experiencia actual y los datos de la Historia confirman y quelos
transformistas infundadamente se empeiian en negar.

[ntimamente relacionados la Providencia divina y el orden mundano,
bien asi como por necesidad se relacionan la causa y el efecto, natural es
que en la mente del poefa florentino, no sélo conforme con la realidad, sino
consecuente con la suprema unidad bajo que concebia todas las cosas, aparez-
can constantemente aquellas dos ideas enlazadas. Dios, nos dice en la Mo-
narquia, ab aeterno proveyé 4 todas las cosas bajo la hermosura del orden ?,
y este orden, anade en el Paraiso, es tal que no puede ser contemplado sin
cgustar de sus bellezas .

Comprendia, ademas, Dante, de acuerdo con las ensefianzas del Angéli-
co "y que la Providencia es perfeceién (ue supone indispensablemente la sa-
bidurfa, y por esta razén 4 menudo usa las dos palabras® como equivalen-
tes, por mis que, en rigor, la Providencia aiade 4 la sabiduria el estableci-
mienfo del orden mundano, la ejecucién del plan por la divina Inteligencia
concebido. Asi, en la Monarquia’ y en el Convilo ¥ invoca 4 la divina Sabi-
duria de un modo semejante & aquel con que la ensalza en el canto XIX del

v Sefosse appunlo 14 cera dedulla, i Paradiso, ¢. X, v.5 y 6. Véase la nota 7 de
ki fosse il eielo in sua virlin suprema la phgina 47.
Sum, theol., p. I, qu. XXII, ¥ Sume. confr. gent,,

lib. I, cap. LXIV.

La Inea del sugael parrehbe lalla,

Ma la natura la da sempre scema,
Similemente operando all “arlista, . : ; :
il i B : 5 = L No estard de mas advertir que ecuando Dante
Chha ahilo dell "arle & man che trema 7
e . sa lg alabras J i islino, & : ¥
Perd <e il caldo amor la cliara visla | usa las: palabras hado, desting, fortina y otras
Dellp prima virli dispone e sezna somejantes, lo hace dandoles la significacion de
| Spone e sesna,
Tulls 1a perfezion quivi s acquisla Providencia, Asi se infiere siempre del sentido de
Cosi fu lolla gia la lerra degna todos los pasajes en que tales palabras aparecen
Di tulla 1" animal perfezione. Infierno, c. V, v. 22; ¢. IX v. 97 ete); ¥y lo decla-

Paradiso, c. NUL v. T34 83, | ra explicitamente ol mismo Dante en el § X del

Natura zenerata il suo cammino | libra I1 De Monarchia. La Fortuna que se deseri-
Simil farebbe sempre a” ganeranli, be en el canto VII del Tnfierne no es la mujer
Se non vincoesse il provveder divino que finrieron los paganos, sino un ;'i‘n';vl que dis-

Paradizo,.c. VIII, v 133 4 135

tribuve las riquezas segin divina providencia,
«...qui (Deus) cuncta sub ordinis pulehritudi- | 7 Lib. II, § IX,

ne ab aeterno providit., Lib. I, § TV, | 8 Trat, III, cap V,
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Infierno, eunando eseribe: «;Oh suma Sabiduria, cudn grande es el arte
que muestras en el cielo, en la tierra y en el mundo maldito, y cuin justa-
mente se reparte tu virtud!- '

Usando ya en el Paraiso la palabra Providencia, atribuye, también con
Santo Tomds?, 4 esta perfeccién divina el gobierno del mundo, y dice, por
boca del mismo Angélico Doctor, que lo gobierna «con tal consejo que toda
mente creada desfallece antes de poder profundizarlos *. Pero <4 la soberana
bondad de Dios conviene llevar 4 su perfeceién las cosas ecreadas, y consis-
tiendo en la consecucién de su fin la perfeceién suprema de cada sér, por eso,
como corresponde & la divina bondad producir las cosas, as{ le es propio
conducirlas 4 su fin, lo cual es gobernars *. Luego el gobierno del mundo,
que en la Providencia se comprende, llevard consigo, segiin la precedente
consideracién que tomo ain del ingel de las Escuelas, la solicitud de enca-
minar las eriaturas hacia el fin para que han sido creadas: y Dante, siempre
fiel 4 las ensefianzas de su Maestro, no olvida esta idea del fin al deelarar el
orden providencial. «Todas las cosas tienen orden entre si,—exclama Beatriz
en el Parfiso—y este orden es la forma que hace al universo semejante 4
Dios. Aqui contemplan las altas eriaturas la huella del eterno Poder, en el
cual se halla el fin 4 que tienden las mismas cosas reguladas. En el orden de
que hablo, todas las naturalezas propenden y segtin sus diversos géneros se
aproximan mds 6 menos 4 su prineipio; y asi, encaminanse 4 distintos puer-
tos por el gran mar del sér, empujada cada una por el instinto * que ha reci-
bido»®. «Kl Bien que da movimiento y alegria 4 todo el reino por donde as-
ciendes—aiiade Carlos Martel, dirigiéndose al poeta en el cielo de Venus,—
ejerce su providencia imprimiendo cierta virtud en estos grandes cuerpos, y
la Mente que es perfecta por sf misma no sélo ha provisto 4 la naturaleza de
cada cosa, sino tambidn 4 su bienestar, por lo cual todo lo que desciende dis-
parado de este arco va dispuesto hacia un fin predestinado, como flecha diri-
gida 4 su blanco» 7

El zohierno del
mundo.

VO sumima Sipienza, quanla &1 arle,
Che mostel in cielo, b Lerra e nel mal mondo,
E quanto giuslo lua virli ecomparte!

Che universo o Dio fa simigliante.
Qui veggion 'alle erealure | 'orma

Dell eterno valore, il quale & fine.

Versos |0a 12 Al quale ¢ falta I loceala norma

Suni. theol,, P. E .l HI1T ¥ CILvV,

La Provvidenza che governa il mondo

Nell "ordine ¢h "o dico sono accline
Tulle nature per diverse sorli,
Con quel consiglio nel quale ogni aspello Piir al principio lore ¢ men vicine;
Crealo ¢ vinlo pria que vala al fondo. .. | Onde si muovono a diversi porti
Paradizo. c. XL, v. 283 30 Per lo gran mar dell "essere, @ ciascuna

Con istinlo a lei dato che la porti

«Non

res productas ad perfectum non perducat: nltima

convenit summae Dei honitatis, quod

Paradizo, c. 1. v 103a 11k

: v - . : ar Lo ben che tullo il regno che tu scandi
autem perfectio est umiuscujusqne in aeufio » ben ch :

con

Volg: e conlenla, fa esser virlule

ne finis; unde ad divinam bonitatem pertinet, ut

: x T : i Sua provvidenza in quesh corpi grandi:
sient produxit res in esse, ita etiam eas ad finem .
icut produx: I sboed Lol ! - E non pur le nalure provvedule

wordneat, qnod est gubernares, 8, Tuow., Summe
I hi

. CIIL art. I.

Aqui usa Dante la

Son nella mente ch "¢ da s perfoella,

theologica, p. I, Ma esse insieme con la lor salule

palabra instinto en el sen- Perche quantungue gquesto arco saella,

tido de i e lils, | Disposlo ¢cade a provvedulo line

« Le cose lulle quante Si come cocca in suo sezno dirella.

Hanu *ondine tra loro; e queslo @ forma i Paradiso, c. VI, v, 97 4 105
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A la doetisima y bienaventurada Beatriz confia Dante la misién de pun-
tualizar el orden de las eriaturas en el universo, orden establecido por Dios
en el mismo instante de crearlas. Ella nos explica en el Paraiso cémo las
() substancias intelectuales separadas, las substancias angélicas, actos puros
que no constan de materia ni con ésta pueden juntarse, fueron colocadas en
la cima del mundo; eémo la materia primera, llamada pura potencia porque
no tiene de por si actnalidad ni forma alguna, fué relegada 4 la parte infi-
ma, y cémo entre los dngeles y la materia primera encontraron su propio
lugar los seres compuestos de materia y forma, desde los mds bajos € imper-
I fectos 4 los mds altos y perfectos, desde los cuerpos inorgdnicos hasta los
animales superiores '. En la regién mads elevada de tales compuestos, alld
justamente en el horizonte 6 confin que separa el hemisferio de las cosas co-
| rruptibles del hemisferio de las incorruptibles y cual exclusiva eriatura que
participa de unasy de otras, segun se dice, con Santo Tomds?, en la Monar-
guia’, triunfa y reina el compuesto humano, el hombre, hecho 4 imagen y
semejanza de Dios*, divino animal *, perfectisimo entre todos los animales °,
para usar palabras del C'onvifo, inico dotado de razén y de lenguaje’, mor-
tal por su cuerpo ¢ inmortal por su alma, y singularisima crisilida, confor-

nacida para formar la angelical mari-

posa, que, venciendo todos los obsticulos, llegard volando hasta la eterna

Justicia .

De él, precisamente, del hombre de la filosofia dantesca, habré de tratar
ahora, para terminar el desarrollo del plan que de antemano me tracé.

| IX

Segundo gru-
P de doe-

trinas de ln

« Entre los efectos de la divina sabiduria—eseribe Dante en el tratado 111
del Conritlo—es el hombre dignisimo de admiracién, si se considera edmo

i1osofia €l divino Poder juntd en una forma tres naturalezas, y cudn sutilmente har-

Conerealo fa ordine e costrollo

Alle suslanzie: @ rquelle furon cima

Neh womlo, in che puro allo fa produllo
| Pura polenzia lenne la parle imac
| Nel mezeo slrinse polenzia con allo

Tal vime, che siammai non si divima.
Paradizo, ¢. XXIX, v. 31 a 36,

2 «,.. homo secundum suam naturam est cons-

titutus quasi medium guoddam infer creaturas

corruptibiles, et incorruptibiles: nam anima ejus
est naturaliter incorruptibilis, corpus vero natu-
raliter corrnptibiles. Sum. theol., p. T, qu. XCVIII,

art. 1.

«... homo solus in entibus tenet medinm co-

I rruptibilinm et incorruptibilinm-. Lib, TIT, § XV.
Convito, trat. 1V, cap, XII.

‘ '+ e,..divino animal...»
| tulo 1I.

| ¢ «..1%uomo & perfettissimo di tutti £1i ani-
malis. Convite, trat. I1, cap. IX.

| 7 «Onde & da

| intra Zli animali parla, e ha reggimenti e atti

Convito, trat. I1T_capi-

sapere che solamente 1° uomo

che si dicono razionali, perocché erli solo in sé

ha raggiones. Convilo, trat. III. cap. VII.
] ~- Noi siam vermi
Nali a formar 1" angelica Tarfalla
Che vola alla giuslizia senza schermi.
Purgatorio, c. X, v. 12k a 136
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monizé el cuerpo con semejante forma. De tan admirable criatura—ainiade—
Causa temor hablar y hasta discurrirs '.

Acrecentado naturalmente en mf el temor que el insigne poeta experimen-
taba, al acometer el estudio de sus doctrinas referentes al hombre, las dividiré.
para mayor simplificacién, en cuatro seceiones, contemplando en la primera
el compuesto humano, en la segunda los sentidos y el entendimiento, en
Ia tercera los humanos apetitos, y entre ellos la voluntad libre, y en la cuar-
ta la ereacidn, espiritnalidad ¢ inmortalidad del alma racional.

Como todos los filésofos escolastico-tomistas * v dun como la inmensa ma-

yoria de los filésofos, Dante admite que el hombre es un compuesto de alma

y cuerpo. Infiérese asi del precedente pasaje del (‘onrito, y de una manera
explicita lo confiesa en el tratado IV de la misma obra *. El hombre, por
tanto, ni es el cuerpo solo, ni el alma sola. Kl propio Virgilio, en el primer
canto de la Divina Comedia, aplicase esta doctrina, euando, apareciéndose
al poeta extraviado, replica 4 la invoeacién del mismo diciéndole: «Hombre
fuf; mas ya no lo soy» %,

Muestra todavia el repetido pasaje del Convilo que Dante, de perfecto

acuerdo con la filosoffa tomista *, en el humano compuesto fisico de alma vy

cuerpo, miraba al alma como forma substancial. Dos veees allf ldmala forma,
y con idéntica denominacién designa las almas racionales en distintos lu-
gares del poema, no sélo cuando se hallan unidas con ol cuerpo constitu-
yendo el hombre %, sino también cuando se hallan separadas de la materia 7.
Ademds, en cierto pasaje de la Divina Comedia, ya con otra ocasién men-

cionado, trata en general de las formas substanciales, pero refiriéndose espe-
cialmente al alma humana % y, conforme tengo asimismo anticipado, en el

libvo IIT De Monarchia *, afirma sin vacilacién que el alma es forma subs-

tancial del hombre, porque es aquella realidad que constituye al individuo
humano en su propia especie.

Ahora bien: puesto quela forma substancial, uniéndose substancialmente
con la materia, da el sér simpliciter 6 primario al compuesto que con ella
queda en su totalidad constituido, & diferencia de las formas aceidentales

! «Intra gli effetti della divina sapionza, 1'naomo | ¥ Convito, trat. IV, cap. XXT.

& mirabilissimo; considorando come in una forma NS ABma aama s
. ‘ amo: noeme gii fui

la divina virtl tre nature conginnse: o come sot-

Inferno e 1. v G
tilmente armonizzato conviene ¢ ssere lo eorpo

suo a cotal forma... Eso cosi ¢ mirabile |aesta » Véase 4 S, Tuow,. Sum. theol.. p. I, qu. LXXV,
eriatura, corto non pur colle parole ¢ da temere ark, 'V,
di trattare di sue condizioni, ma eziandio col & Paradiso, ¢, IV, v. 54.
pensieros, Conrvito, trat, T11, cap. VIIL. Purgalorio, ¢. IX, v, 58,
* Oonsialtese & S, Tronm., Swm. theol.. p. I Véase la pagina 33

qu. LXXYV, art. IV. ' Parrafo XI, Véase
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que, sobreviniendo al ya constituido compuesto, afiidenle meras realidades
que no son menester para su constitucién, imposible es de toda imposi-
bilidad ‘que en un solo compuesto haya mds de una forma substan-
cial, como lo es que una misma [orma substancial pueda actuar la mate-
ria de dos compuestos distintos, mientras que ninguna imposibilidad hay en
que un compuesto reciba varias formas accidentales. Por eso, una vez sen-
tada por Dante la verdad de que el alma humana es forma substancial del
hombre, debfa llegar l6gicamente & la conclusién de que es tinica en cada
individuo. «Una sola substancia—nos dice en el Convilo—es toda la forma
del hombre» ', y en el Purgatorio que es <una sola el alma que en el hom-
bre vive, siente y reflexiona» *. Y no se cifie 4 hacer esta afirmacién, sino
que la demuestra, repitiendo en la segunda cantiga de su poema uno de
los argumentos que en pro de la misma doctrina se contienen en la Summa
theologica del Doetor Angélico *. «Cuando por efecto—escribe—del placer
6 del dolor que se apodera de alguna de nuestras facultades, toda el alma
se reconcentra en ella, parece que & ninguna otra facultad atienda; y ésto
impugna el error de quienes creen que en nosotros arde un alma sobre otra
alma. Asi, cuando oimos 6 vemos una cosa que atrae fuertemente nuestro
espiritu, vuela el tiempo sin que lo advirtamos, pues una es la facultad que
escucha y otra la que permanece inactiva en el alma: ésta se encuentra ata-
da y aquélla libre» *. Podrd, pues, haber, y hay, en efecto pluralidad de po-
tencias en el alma humana: aceptdbala, conforme se ve, el poeta-filésofo,
también coincidiendo con Santo Tomds®; pero todas estas potencias pertene-
cen 4 un solo principio vital, cuya iinica actividad, siendo, como es, finita,
no puede ser aplicada con mucha intensidad en una potencia sin apartarse
proporcionalmente de las demds.

En cuanto forma substaneial del hombre, el alma, ademds de ser dnice
en cada individuo, debe hallarse extendida por todo el cuerpo. Si alguna
parte del mismo no estuviese informada por el alma racional, claro estd que
no seria humana, ni en ella podrian verifiecarse operaciones vitales, cuyo
unico y comun prineipio estd en nuestro espiritu. Tal es la verdadera doc-
trina, la doctrina tomista, acerca del llamado asiento del alma en el cuer-

! «.l'nomo (avvegnaché una sola snstanza sia Par che a nulla polenzia pin inlenda
tutta sun forma)...» Convito. trat. 111, cap. IIT. E queslo & conlra quello error, che erede
3 N el ch1N Che un’anima sove "allea in noi s”accenda
Che vive e senle, @ sé insé rigira. E perd quando s°ode cosa o vede,

Purgatorio, ¢. XXV, v. Thy 75, Che lenga forle a s¢ | anima volla,

" : : s ’ Vassena il lempo, @ 17 uom non se n avvede:

i »Tertio apparet hoe esse impossibile (la dis- = ;

iy - Chaltra potenzin & quella che "ascolla,

tineidn de varias almas en un solo hombre) per i : 1 :

| 1 * + - P Ed altra & quella che ha | "anima inlera:

10¢, L uug operatio s ae, ¢ \ - \ : S]]
¢, quod una operatio apimae, cum fuerit in Questa & quasi legaly, e (quella @seiolla,
31138 adit alis + 1112 0=

tensa, impedit aliam, quod nullo modo continge | Purgatorio, ¢. IV, v. 1 a 12,

ret, nisl principinm actionum esset per essen- |

tiam unumes, P, I, qu, LXXVI, art. 1II, 8 Swn. theol,, po Iy, que LIV, art, T y IT;
b Quando per dileltanze ovver per doglie, qu. LXXVIL avt. Iy IVy qu. LXXIX, art. I, y
Lhe dleuns virta nostra comprenda, De wnim., qu., un,, art, X1I.

L'anima bene ad essa si raceoglie,
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po', y esta misma doctrina es la que encontramos en la Divina Comedia,
donde Beatriz nos dice que «el alma se extiende, dentro de nuestro polvo,
por los diferentes miembros aptos para el ejercicio de las diversas faculta-
des» ®. Pero también es cierta la observacién de que ¢l alma humana segin
su virtud—no segin su esencia—reside de una manera especial en ciertos
drganos del cuerpo, tales como el corazén, que es centro de la vida vegetati-
va, y el cerebro,que es centro de la vida sensitiva. Heahf por qué, en el Pur-
gatorio, el alma de Jacobo del Cassero pudo manifestar 4 Dante, sin contra-
decir 4 Beatriz, que se separd de su respectivo cuerpo por consecuencia de
las profundas heridas que éste recibié y de las cuales broté la sangre en que
ella se asentaba *, es decir, en que se asentaba de una manera especial, mas
no exclusiva. Otra interpretacién no cabe después de las terminantes pala-
bras de Beatriz. Y que aquella interpretacién es la verdadera confirmase en
el Convito, donde hermosamente dice Dante que el alma se muestra por mo-
do muy particular y expresivo en el rostro, y sobremanera en la boea y en
los ojos, «que son como los balecones 4 que se asoma la dama que habita en
el edificio del cuerpo»*.

Declaradas las verdades que preceden segin la mente de Alighieri, na-
die podrd dudar del sentido que debe darse 4 las palabras del mismo conte-
nidas en el tratado De Vulgari Eloguwio®, donde dice que el hombre friplici-
ter sparvituatus est, videlicel spiritu f'v‘_f;r.’f-'!;rf-h'_. animali, el rationali. De nin-
guna manera pudo Dante querer significar, como con visible equivocacién
vertié Juan Jorge Trissino %, 4 quien signieron muchos traductores, que el
hombre tenga tres almas, una vegetativa, otra animal y otra racional, sino
que debid de proponerse expresar lo que, por lo demds, claramente expresa,
a saber, que el hombre tiene un alma de tres virtudes, un alma en que se
dan las perfecciones de las tres vidas, vegetativa, sensitiva € intelectiva. Por
eso nota en el pasaje con que he encabezado el presente estudio del hombre,
que en el alma humana reunié Dios tres naturalezas, y anade en el que aho-
ra comento, aplicando la divisién tomista del bien en 1til, deleitable y ho-
nesto ’, que el hombre, segun que es vegetal, busea lo 1itil, en lo cual con-
viene con las plantas, segun que es animal, apetece lo deleitable, como los
brutos, y segun que es racional, dirigese en pos de lo honesto sin otra com-
pania que la de los dngeles®.

Partiendo de la consideracién de esta multiple naturaleza del alma y del
hombre, explicanse cabalmente otras reflexiones que el poeta nos hace en el

L Constltese 4 8. Tuom.,, Sem. theol., p. 1, | 4 e 1L gquali due lnoghi (los ojos y la bocea)
qu. LXXVI, art. VII; Sum. contr. geunt., lib. 1I, per bella similituiline si possono appellare balco-
cap. LXXII, v Qq. Disp., Despir. ereal.,y.La. 1V, ni della donna che nello edificio del corpo abita,

i .. I'alma denlro a vostra polve cioé 'snimas. Convito, trat. 111, cap. VIII.

Per differenti membra ¢ conformate 5 Tib. II, cap. I1.
A diverse polenzie =i risolve
Paradiso, ¢ 11 v. 133 & 135,

Florencia, 1840, pag. 53.
S. Tuou., Sum., theol., p. I, gu. V, art. VL.
De Vulg. Elog.. Ing. cit.

3 .. ma li profondi fori,
Ond " user il sangue, in sul gqual io sedea

Purgatorio, ¢.V,v. 73y 7}
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(Convito. El alma humana, en cuanto racional, es y obra libre é indepen-
dientemente de toda materia; pero hdllase impedida por ésta en cuanto ve-
getativa y sensitiva, <bien asi como el hombre que saca la cabeza del agua
en que se encuentra sumergido» ', comparacién que de una manera grifica
indica la distineién entre las potencias inorgdnicas y las orgdnicas y la di-
versa manera de obrar de unas y de otras. Ved ahi por qué nosotros, segiin
observacién del mismo Dante, recibimos Ia bondad 6 luz divina por modo
muy inferior al de los angeles, que estin completamente separados de la ma-
teria, aunque por modo muy superior al de los brutos, euya alma es depen-
diente del cuerpo en cuanto & todo su sér y 4 todo su obrar?; y ved ahf tam-
bién por qué nuestra razén, con sus propias fuerzas, sélo puede conocer #
Dios eon sombra de obscuridad, producida por la mezcla 6 unién en el com-
puesto humano de lo mortal con lo inmortal *. Debiendo, no obstante, las
cosas, conforme se advierte en un pasaje que mencioné al apuntar algunas
nociones ontolégicas de la filosofia dantesea *, ser denominadas por la cuali-
dad mds noble de su forma, recibird el hombre su denominaeién propia de
la razén, y no del sentido, ni de otra cualidad menos noble, por manera que
cuando se dice que el hombre vive, debe entenderse que el hombre usa de su
razén, porque tal es su especial vida y el acto de su mis noble parte, y por-
que quienes de la razdén se alejan y por la sensibilidad solamente se guian,
no viven ecomo hombres, sino como bestias, secnin el dicho del excelentisi-
mo Boecio .

o]

Viniendo ya # las potencias del alma racional, declaro, ante todo, que,
al clasificarlas, ligeramente se desvia Dante de la eélebre distineién aristoté-
lico-tomista entre los einco géneros, vegetativo, sensifivo, intelectivo, ape-
titivo y locomotriz °, y reduce estos géneros 4 tres, distribuyendo, al pare-
cer, el apetitivo entre el sensitivo y el intelectivo y manifestando resuelta-
mente en el Convito ” que la facultad de moverse se reduce 4 la de sentir. La
diferencia entre el maestro y el diseipulo, no es, sin embargo, de grande enti-
dad, pues lo esencial en la clasificacién de las potencias animicas es marecar
de un modo claro la linea radical que separa las potencias pertenecientes 4
las tres vidas, vegetativa, sensitiva € intelectiva. En todo lo demds, en las
doctrinas que profesa respecto de las potencias del alma, volveremos 4 en-
contrar siempre 4 Dantfe en perfecto acuerdo con el Angélico Doctor.

i «,, siccome l'wome, che & tntto nall'acqna, | i Véase la pigina 39,
fuori del capo, del quale mon si pud dire cha | 7 Conwito, trat, 11, cap, VIIL
sia  botto nell’acqua, ne tutte fuori di quellns. 6 8, Twowm, Sum. theol,, p. 1. gqu. LXXVIII,
Conwita, trat. I, cap. VIL. art. I,

2 (onwito, lug. cit. T Trat. IIT, cap. 1L,

8 Conwito, trat, II, cap. IX,
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Prescindiré de las potencias vegetativas v locomotriz, no sélo en aras de

Ia brevedad, sino también porque respecto 4 estas potencias no seria mucho

lo que podria extraerse de las obras de Dante, vy porque su estudio mayor

interés ofrece para el fisi6logo que para el filisofo. Me fijaré, por lo tanto,
nada mais, en los sentidos y en el entendimiento y en los apetitos sensitivo é
intelectivo.

Limitdndome 4 hacer algunas indicaciones de la materia expuesta por
Dante acerca de los sentidos, observaré que en el Convito ', explica la dis-
tincién entre-el sensible propio y el sensible comiin, entendiendo con Santo
Tomds * por sensible propio la cualidad exclusivamente percibida por un
sentido, y por sensible comiin la cualidad que puede ser percibida por va-
rios sentidos, y aplicando en particular esta distineidn al sentido de la vista.
A la misma distincién alude Dante, cuando, describiendo cierto prodigioso
bajo-relieve del Purgatorio, dice que en él aparecia una multitud dividida
en siete coros, de tal suerte que 4 uno de sus sentidos obligaba & deecir esi
cienso representado en el mdrmol ponia en desacuerdo respecto del si y del
no 4 su vista y 4 su olfato 3.

canta> y 4 ofro <no canta», y que de una manera semejante el humo del in-

En la Swma teoldgica manifiesta Santo Toméds que el conocimiento sensi-
tivo de los sensibles propios tinicamente puede ser engaiioso estando el brga-
no del sentido mal dispuesto; pero que no obstante la buena disposicion de
su 6rgano, puede el sentido enganarse respecto del sensible comiin, porque
entonces la relacién entre el sentido y el objeto sensible no es directa *. A
esta ensefianza indudablemente se refiere Dante, al dar cuenta de la equivo-
cacién que padecid en el Parafso terrenal, tomando por drboles de oro los
siete candelabros con que comenzaba la divina procesion de la Iglesia. Ad-
virtié que eran verdaderamente candelabros, cuando se le acercaron lo bas-
tante para que, dice, <el objeto comiin, que engaiia al sentido», no perdiera
rasgo alguno por efecto de la distancia .

La unién intencional del objeto cognoscible con el sujeto cognoscente en
todo conocimiento indispensable, verificase en el acto de la sensacién exter-
na mediante cierta imagen 6 especie del objeto sensible que se representa en
el sentido. Asf lo enseiia la filosoffa tomista °, y Dantelo patentiza en el (on-
vito 7, especialmente mostrando la presencia de dicha representacién inten-
cional en el acto de la visién. Pero también ensefia aquella filosofia que la

U Trat, ITI, eap. IX. | accidens potest essa falsum judicinm etiam in
Sum. theol., p, I. qu. XVII, articulo II, ¥ | sensua rocta disposito, quia sensus non directe re-
qu. LXXVIII, art. ITI, l fertnr ad illa, sed per accidens, vel ex conse-
' Dinanzi parea genle; e lulla quanta I quenti, inqnantnm referturad alia=. P. I, qu. X VII,
Partita in selle cori. a "duo miei sensi art. 11.
Facea dicer 1'un No, 1 “allro Si canla 5 Ma quando i 'fui s presso di lor fallo,
stmilemenle al fomo degl’ incensi Che 1" obhielto comun, che il senso inganna
Che v 'era imaginalo, e 2li oechi gl naso Non perdea per dislanza aleon suo atlo

Ed al si ed al no discordi fensi |

Ptirgatorio, c. XXIX, v. 46 a 43
Purgatorio, c. X. v. 2% 4 63, 6 S, Tuos., De anima, lib. 11, lect. XXIV.

«De seusibilibus vero communibus, et per | 7 Trat. I, cap. IX.
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especie sensible no es el objeto sentido, sino tan s6lo un medio por el cual la
sensacién se verifica: las mismas cosas reales, que estin fuera de nosotros,
constituyen el objeto de la sensacién '. Persuadido de esta verdad el poeta
toseano, después de una visién que tuvo en el FPurgalorio, advierte que, al
volver en sf, fijése de nuevo en las cosas que son verdaderas fuera de noso-
tros %,

Distinta de los sentidos externos es la fantasia, sentido interno cuyo ob-
jeto estd en las imdgenes representativas de cosas sensibles. De aqui, la po-
sibilidad de que la imaginacién, segin se lee en la Divina Comedia, arreba-
te al hombre fuera de si mismo, de tal modo que nada sienta, aunque mil
trompetas snenen en torno suyo. La fantasia, sin embargo, recibe natural-
mente de los sentidos las imdgenes que reproduce. Hicelo constar Dante,
aunque observa que, en el orden sobrenatural, puede la imaginacién repro-
ducir fantasmas que le suministren Dios 6 los dngeles *. Por lo demds, indi-
canos el poeta la viveza de la imaginacién, cuando, dirvigiéndose 4 Virgilio y
manifestandole su temor de que les persigan los demonios de la quinta fosa
del Infierno, le dice: «tales los imagino que ya los siento» *. Ocurre, en efec-
to, 4 veces, que la imagen de nuna cosa es tan viva que hasta pudiera confun-
dirse con algun objeto real, confusién rarisima en los estados de vigilia y sa-
lud, pero frecuente en los de sueiio y enfermedad.

Los sentidos hacen al hombre semejante & los brutos; mas el entendi-
miento lo hace semejante 4 Dios, porque la mente é razén humana es como
una participaeion de la sempiterna inteligencia divina, cuya luz resplandcce
en la intrinseca independencia de la materia propia del alma humana y de
aquella soberana facultad que permite asignar al hombre el ya mentado ca-
lificativo de divino animal. Exprésase asf Alighieri en el Conwito® respeeto
al entendimiento humano, de conformidad con otros pasajes de sus obras an-
teriormente traseritos y que no es menester reproducir aqui.

La inteligencia humana, sin embargo, aunque nobilisima por su origen y
por su fin, pues ambos se hallan en Dios, es, en opinién de Dante que tam-
bién os he recordado, naturalmente finita; y sobre todo en Ia vida actual,
mientras el alma estd atada y encarcelada, valiéndome ain de palabras del
Convilo, por los érganos corporales, tiene los ojos cerrados y percibe una
mera claridad semejante 4 la que se trasluce al través de los parpados 6 4 la
que pasa por las pupilas del murciélago °. Lo cual todavia no impide que el

lo gl "imagino 81, che gin gli senlo,
Inferno,c. XXIII, v, 24,

i 8. Tuos., Sun. theol,;, p. I, qu,
art. I1, y De anima, lib. 111, lect. IX,

]

2 Purgalorio, ¢, XV, v. 116.

LXXKN, |8

5 Mrat. III, cap. IT.

y ... siccome afferma chi ha gli oechi ehinsi,
¢ O immoaginalive che ne rube - & 3 . :

Tal valta. si di fuor, ch’ uom non s’ accotse, I’aere essere luminosa per un poco di splendo-
re, o come raggio che passa per le pupille del

Perche d " intornoe suonin mille tube

Chimuove le, se il senso non Ui porge?
Muoveli liine, che nel ciel 8" informa
Par sé, o per voler che giu lo scorge.

Purgatorio, c. XVIl, v. 134 18

vipistrello; ché non altrimenti sono chiusi U
nostri ocehi intellettuali, mentre che 1'anima &

legata e incarecerata per gli organi del nostro

corpos. Convito, trat. IT, cap. V.
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hombre en este mundo obtenga la felicidad consiguiente 4 la satisfaceién de
su deseo de saber, que ha de limitarse y proporcionarse 4 la posibilidad de
su entendimiento '; y por eso el mismo Dante invita 4 todos los hombres en
la Quaestio de Aqua et Terra?, & que dejen de investigar lo que supera su
virtud intelectiva, y en la Divina Comedia, eonforme manifesté en otro lu-
gar ', 4 que se contenten con el quia.

Precisamente 4 la unién actual del alma con el cuerpo débese, ademais,
que el ejercicio de los sentidos deba preceder y abrir el camino 4 las opera-
ciones intelectivas. Aquella gran verdad contenida en el principio nikil est
in intellectu quod prius non fuerit in sensu, ya proclamada en la antigiiedad
por Aristételes en su famosa sentencia «el entendimiento en su condicién
actnal nada entiende sin fantasmas», y admitida y explicada en diversos lu-
gares de sus obras por Santo Tomds de Aquino *, repetidamente se consigna
en las producciones de Dante Alighieri. «<La virtud que prepara materia
para el discurso de la razén» *, dice el poeta en el Purgatorio para designar
la sensibilidad; y Beatriz, en el Paraiso, declara explicitamente, como noté
al indicar el cardcter del simbolismo dantesco , que nuestro espiritu sélo
aprende por medio de los sentidos lo que después hace digno del enten-
dimiento

i Y nétese aqui el admirable poder sintético del genio! En menos de dos
versos resume Dante toda la doctrina escoldstico-tomista acerca del entendi-
miento agente, doectrina & que en otras ocasiones también alude, por ejem-
plo, en el Purgatorio, euando Virgilio dice que nuestra facultad aprehensiva
saca especies intencionales de las cosas que realmente son . HEso de apren-
der por medio del sentido lo que después se hace digno del entendimiento,
no puede referirse sino 4 la portentosa operacién propia del entendimiento
agente, virtud abstractiva que iluminando con su luz el fantasma ofrecido
por la imaginacién y separando mentalmente de él todo lo representativo de
las cualidades scnsibles y particulares del cuerpo, resérvase tan sélo la se-
mejanza abstracta de la esencia que resplandece en la espeeie inteligible
destinada 4 vecibirse en el entendimiento posible, el enal, aprendiendo
por su medio aquella esencia, ejecuta cabalmente el acto de la inteleccidn.

Por donde se ve que el entendimiento humano, durante la presente vida
y en cuanto 4 su ejercicio, se halla sometido 4 cierta dependencia respecto
de los sentidos, y 4 ella atribuye justamente Beatriz los grandes errores en
que 4 veces caemos, pues tal dependencia limita y entorpece la accién de la
potencia intelectiva. No de otra manera deben inferpretarse las palabras que
dirige al poeta en la tltima cantiga: «Si la opinién de los mortales yerra

! Convilo, trat. 111, cap. XV. ¢ Véaso la phgina 14.

2 Parrafo XXII. i Paradiso, c. 1V, v. 41 y 42,
I Véase la piagina 27,

4 Consaltese la Sum. theol., p. I, qu. LXXXVIII,
art. I y III ete.

5 La virli ¢h " a ragion discorso ammanna

8 Voslra apprensiva da esser verace
Iragge inlenzione. .,
Purgatorio, c. XVIll, v. 22 y 23,

Purgatorio, e. XXIX, v. &8
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cuando la llave de los sentidos no abre, cierto no deberian punzarte desde
ahora las flechas de la admiracién, pues ves que la razén, siguiendo 4 los
sentidos, ha de tener cortas las alas» '. Alin mds: no es raro el caso de que
la fantasia llegue 4 alucinar al entendimiento, que admite como repre-
sentativas de cosas reales imdgenes que no lo son. Observandolo asi Beatriz
en el 4nimo de Dante, adviérteselo y dice: «Tihd mismo te engaiias con
imdgenes falsas, de tal modo que no ves lo que verfas si las hubieses sa-
cudido» *.

La necesidad de fantasmas que el entendimiento experimenta en la pre-
sente vida influye, ademads, en que su objeto proporcionado sean los cuerpos,
y no los espiritus. De las cosas materiales elaboramos conceptos propios y
directos, mientras que nuestro conocimiento de los seres espirituales es im-
propio, indirecto y por lo tanto imperfectisimo. En la verdad de esta doec-
trina tomista® se funda la observacién, expresada por Dante en el Convilo®,
de la dificultad con que nuestro entendimiento lucha en la vida actual cuan-
do considera las substancias intelectuales separadas y que le impide com-
prenderlas perfectamente.

A la inteligencia compete averiguar el por gué de las cosas; y en su vir-
tud, los seres dotados de aquella perfeccién tratan de conocer y 4 menudo
conocen las causas de los fendmenos externos y el motivo de sus propios ae-
tos. Inecapaces los irracionales de conocer semejante por qué, 4 sus acciones
son comparables las que 4 veces ejecuta, desconociéndolo también, el hom-
bre 6 el alma racional. Y Dante, en efecto, compara, en el Purgatorio, con
la detencién que verifican las ovejas de un rebaiio sin saber por qué ¢ imi-
tando solamente 4 la que gnia, el pequefio movimiento de retirada que eje-
cutaron las almas elegidas (ue salian al encuentro de los poetas, asimismo
ignorando por qué y obedeciendo & las primeras que vieron la sombra
proyectada por el cuerpo del prodigioso viajero ®.

«La rama mds bella que procede de la raiz racional es el discernimiento,
pues, como dice Tomds en el prélogo de la Flica, conocer el orden de una
cosa & otra, en que el discernimiento consiste, es acto propio de la razén»".
Asi se expresa Dante en el Convifo, citando al Doctor Angélico y refiriéndo-
se sin duda 4 aquellas palabras con que el Maestro observa que si las fuerzas
sensitivas conocen las cosas singulares absolutamente ¢ en si mismas, el co-
nocimiento del orden de una cosa & otra, es exclusivo del entendimiento &

i = o Jas cah s e S'Dolberm
L " opinio, mi disse, de’ mortali,
Dove chiave di senso non disserra,
Cerlo non U dovrien punger 1i strali
I ammirazione omai; poi dietro & sensi

Vedi che 1o ragione ha corte | ali,

Paradiso, e. 1, v. 52 4 57,

] . Tu slesso i fal grosso
Lol folso immaginar, si che non vedl
Cio ehie vedresli, sel'avessi scosso.

Paradiso, ¢. 1, v, 8% & 90

8. Tnom., Swm. theol.; p. I, qu. LXXXIV, ar-
ticulo VIL.
4 Trat. I, cap. IV.
Purgatorio, ¢, 1T, v, 794 93,

i «Lo pin bello ramo che dalla radice raziona-
le consurga si & la discrezione, Che, siccome dice
Tommaso sopra ol prologo dell’ fitica, conoscere
1Tordine 'una cosa ad altva, & propio atto di
ragione; e quosta & discreziones, Conwite, trat, TV,
cap. VIII,
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'. En la misma doctrina se inspira otro pasaje del propio Convifo, <A

razon
la manera—dicese en él—que la parte sensitiva del alma tiene sus ojos con
los enales aprende las diferencias de las cosas en cuanto son exteriormente
coloradas, asi la parte racional tiene el suyo con el cual aprende las dife-
rencias de las cosas en cuanto estin ordenadas 4 algin fin, y ésto es el dis-
cernimientor» . Y aqui Dante, siguiendo al Doctor de Aquino, no sélo recono-
ce en la razén una peculiar virtud, sino que ademds la diversifica esencial-
mente de la’sensibilidad.

De Aristételes® y de Santo Tomds * toma Alighieri la distineién entre el g,endimiento
entendimiento especulativo y el entendimiento prdctico, ensefiando, como ‘\’-‘"".‘I'.‘:"i'r:l'l"_l‘_'
ellos, en el Conwvito® y en la Monarquia®, que el especulativo se limita a la  wiento prac-
contemplacién de la verdad, mientras que el prdctico parte de los prineipios "
establecidos por aquél y sienta conclusiones relativas 4 la honesta direccion
de las acciones humanas, y haciendo también, como sus maestros, la salve-
dad de que tales entendimientos no componen dos potencias realmente dis-
tintas de nuestra alma, sino una sola potencia intelectiva, cuyas soluciones
practicas son 4 manera de extensién de las verdades especulativas’

A esta potencia intelectiva, 4 la cual pertenecen las dos fases especulati- g cutenai-
va y prictica, y que es el entendimienfo propiamente tal, aplica Dantela men st
denominacién escoldstica de entendimiento posible, denominacion con que
se le distinguié del agente, y fundada en la manera de obrar peculiar de
nuesfro entendimiento, que pasa de la potencia al aecto, una vez que recibe ‘
la informacion de alguna especie inteligible. I insistiendo Alighieri acerca
del entendimiento posible en dicho tratado De Monarchia ¥, considéralo la ‘
iltima virtud 6 perfeceidn espeeifica humana, porque es verdaderamente |
propia y exclusiva del hombre y aquello que le distingue de las demds eria- |
turas, no s6lo de las inferiores, como los minerales, las plantas y los brutos,
que todas carecen de entendimiento, sino hasta de las superiores, es decir,
de las substancias angélicas, cuya inteligencia, segin la doefrina de Santo
Tomds ? que repite el poeta, no sufre las intermitencias subsiguientes 4 los
sucesivos transitos de la potencia al acto.

Por lo demds, el entendimiento propiamente tal, el entendimiento posi- Error de ave-

Froes ncerca

ble, es una facultad que de un modo concreto y singular se da en cada indi-

del  enlendi-
viduo humano. Dante, mds que afirmar esta verdad sobradamente clara, lo  miento posi-

== 23 > s ; = ble.
que hace es manifestar en la Divina Comedia el error de Averroes, combati-

I «Et si vires sensitivae cognoscant res ali- | 5 Trat. IV, cap. XXII.
quias abhsolute, ordinent tamen nnius reiad alinm | ¢ Lib. I,§IV v XVI.
cognoscere, est solins intellectus aut rationiss, L v proprium opus humani generis totaliter
F. Cavazzox: Peperzint transcribe estas palabras accepti, est actuare semper totam potentiam in-
do Santo Tomids en sus notas al Convifo, Mode- | telloctus possibilis, per prius ad specnlandum, et
na, 1531. | secundario propter hoe ad operandum per suam
Caneito, trat, 1, cap. XI. extensionems. De Monarchia, lib. I, § V.
De anima, 1. III, t. 49, citado por Sasto s Lib. I, §IV.
Touis, | o Sum, theol., p. I, qu, LIV, art, IV,

i+ Sum, theol., P I, qu. LXXIX, art, XI,
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do enérgicamente por Santo Tomas en la Swmma contra genliles', y hasta
explicar su origen. «La doctrina de Averroes—nos dice el poeta—separaba
del alma el entendimiento posible, porque observaba que este entendimiento
no ge recibe en dérgano alguno»*. El error del filésofo drabe se fundaba,
pues, en una verdad, en la verdad de la naturaleza enteramente inorgdnica
de la potencia intelectiva. Con tan noble naturaleza puede, no obstante, y
dun debe, sin duda alguna—no es ésta ocasién de demostrarlo—ser el enten-
dimiento una virtud del alma humana, que es una substancia espiritual é
inmortal ereada inmediatamente por Dios; pero Averroes, no sabiendo ¢ no
queriendo elevarse 4 la idea de la creacién del alma racional, tampoco podia
admitir que aquella facultad, verdaderamente inorgdnica, fuese engendrada
por una virtud organica, como es la virtud seminal.

Desprovisto de toda clase de ideas viene 4 la vida el entendimiento como la
tabula rasa de los antiguos. Podrd decirnos Dante por boca de Virgilio en el
canto XVIII del Purgatorio, que <el hombre no sabe de donde venga la in-
teligencia de los primeras nociones» *; pero ésto de ninguna manera se opone
4 aquella afirmacion, porque nuestra ignorancia del origen de las mds senci-
llag y fundamentales ideas de nuestra mente, tales como las de sér, de ver-
dadero, de bueno ete., no nos autoriza para sostener que tales nociones sean
innatas. El entendimiento humano se halla determinado por su misma natu-
raleza & concebirlas; por eso primeramente se presentan en él de una manera

espontdnea,—asi existen en la menfe de fodos los hombres—y luego la labor
intelectiva las perfeceiona y completa eonvirtiéndolas en rveflejas. Unese,
pues, el alma al cuerpo sin ciencia alguna, sin ideas ni juicios; mas dotada
de la luz natural de la inteligencia, que habrd de actuarse entendiendo en
las debidas circunstancias. Tan cierto es que éste y no otro constituye el
verdadero pensamiento de Alighieri, tan cierto es que el insigne poeta re-
chazaba de nuestro entendimiento toda idea innata, que al explicarle Marco
Lombardo,en el canto X VI de la mencionada cantiga, el origen del alma ra-
cional, pronuncia aquellos bellisimos versos que no es posible fraducir sin
destruir todo su encanto, donde declara que de las manos ereadoras de Dios
sale

L' anima semplicetta, che sa nulla *,

la pobrecilla alma que nada sabe.

Permitidme aitin que para concluir este somero estudio del entendimiento
humano segin la filosofia dantesca, note que Alighieri emplea la palabra
conciencia en sus dos sentidos de psicoldgica y moral, en el primero cuando
dice en el Conrifo que <el alma humana, al filosofar, no sélo contempla la

t Lib, I, cap. LXXIII. 3 cooe Mt 0ndle vezna lo intelletio

1 wo per sua dollring, fe ' disginnto Delle prime nolizie, uomo non sapo
Dall'an'ma il possibile intellotto Yersos iy b,
Percho da lui non vide orgnno assunto. i Verso 85,

Purgatorio, c. XXV, v. 6% 4 66,
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verdad que especula, sino también su propio contemplar y la belleza del
mismo, volviendo sobre si> ', eon lo cual alude 4 la conciencia refleja, y en
el segundo cuando exclama en el Jnfierno que la conciencia es <la buena
companera que fortifica al hombre bajo la coraza del sentimiento de su pu-
reza» *; permitidme que anote la multitud de observaciones que en sus varias
obras nos ofrece, todas relativas 4 nuestra inteligencia, ora apuntando en el
Paraiso* que la produceién de las ideas es una aceién instantdinea, ora in-
dicando en el /nfierno ¢émo en la mente humana una idea brota 6 procede
de otra *, ora en ambas cantigas manifestando el estado de duda en que se
encuentra la inteligencia cnando el si y el no se combaten 5y eé6mo esta duda
nos impulsa 4 busear la verdad °, ora sosteniendo en el Convifo ’ la sentencia
de Aristdteles segiin la cual para conocer bien una cosa es menester conside-
rarla en si misma y en todas sus relaciones, ora aceptando en el tratado De
Vudgari Eloguio ® otra maxima aristotélica, la de que el conocimiento per-
feeto de una cosa se termina en sus ultimos elementos, ora, en fin, compo-
niendo y usando en el Paraiso extraiios verbos * cuyo profundisimo signifi-
cado denota la {intima comunieacién que en el conocimiento intelectivo se

establece entre el sujeto inteligente y el objeto inteligible,

Réstame todavia tratar de los apetitos humanos segin la doetrina del
poeta-filésofo; y aqui la materia se me presenta tan vasta, que ni siquiera
puede ocurrirseme el propésito de exponérosla toda. No en vano escribié
Dante en su Ipistola ¢ Can Grande della Scala " que la Commedia es obra que
pertenece al género de la Filosofia moral 6 Efica, de la cual filosofia encuén-
transe marcadisimas huellas en todas sus demds producciones. Y pues la Mo-
ral tiene por objeto el orden que debemos poner en los actos de nuestra vo-
luntad para la consecucién de nuestro iltimo fin, de ahi que en las obras de
Dante 4 menudo encontremos interesantisimos pasajes que 4 la voluntad, 4
sus acciones y & la moralidad de Jas mismas préxima 6 remotamente se re-
fieren. Pero mi trabajo tiene naturales limites que yo no puedo traspasar, y
también los tiene, por grande que la suponga, vuestra benévola atencidn.
Habré de eoncretarme, por tanto, 4 espigar en las ricas mieses que ahora se

BSCEOR 1'anima filosofante non solamente con- | * E come | “un pensier dall“allro scoppia.
Inferno, c. XXHI, v. 10
s Che il no e il st nel capo mi lenzona...
Inferno, e VIl v 111,
Paradiso, ¢. IV, v. 130 4 132,

Trat. ITI, cap. XI.
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Distingue Santo Tomds de Aquino, en la Suma leoldgica', tres maneras
de apetitos, a saber, el apetito natural, el apetito sensitivo y el apetito inte-
lectivo. El primero no exige el previo conocimiento del objeto por el sujeto
del apetito, y es comiin 4 todos los serces, que buscan lo que les convieney
repelen lo que les es nocivo. El segundo y el tercero exigen aquel previo co-
nocimiento, y difieren en que el sensitivo se ordena 4 las cosas sensibles y
pertenece 4 todos los animales, mientras que el intelectivo es peculiar de los
seres inteligentes, que se inclinan 4 las cosas que con su entendimiento han
conocido como buenas. Segiin esta luminosa distineién deben entenderse las
palabras que Virgilio dirige 4 Dante en el canto XVIII del Purgatorio.
«Creada el alma con predisposicién al amor, inclinase 4 todo lo agradable,
luego que el placer la despierta ¢ incita al acto. Vuestra virtud aprehensiva
saca la especie de un ente real y la despliega en vuestro interior, de tal suer-
te que hace volver el alma hacia ella. Y si al volverse, el alma se inclina i la
misma, este inclinarse es amor, amor espontianeo, que por medio del placer
fijase de nuevo en vosotros. Después, como el fuego se dirige hacia lo alto 4
causa de su forma que ha sido hecha para subir alla donde mds tiempo se
conserva unida 4 su materia, asi, prendada, el alma se entrega al deseo, que
es movimiento espiritual, y no sosiega hasta que goza de la cosa amada» >
En el cual pasaje, como advierte Augusto Conti ¥, aparecen indicados los tres
apetitos que el Angélico Doctor distingue: el apetito natural, propio del fue-
go que sube, el sensitivo, que se deriva del placer, y el intelectivo, que es
movimiento espiritual; y revélase, ademdas, fambién en orden & estos tres
apetitos, aquella otra observacion tomista de que, si el apetito natural se ac-
tiia sin previa aprehension, no asi el sensitivo ni el intelectivo, por manera
que el ejercicio de las potencias aprehensivas habrd de preceder siempre al
de las apetitivas.

Pero oigamos otra vez la sabia ensefianza que Virgilio comunica 4 Dante
en el Purgatorio: «Ni el Creador, ni ecriatura alguna—le dice—carecieron
jamis de amor, ya natural, ya de dnimo, segiin te consta. El natural estd
siempre exento de error: el otro puede errar por vicio de su objeto 6 por ex-
ceso ¢ falta de vigor. Mientras se dirige 4 los principales bienes y modera su
afecto 4 los secundarios, no puede ser causa de censurable deleite; pero
cuando se tuerce al mal é corre hacia el bien con solicitud mayor ¢ menor
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