Universitat
de Barcelona

Pedagogia del conflicto:
Brasil, un pais de conflictos velados

Ana Cristina Machado de Oliveira

ADVERTIMENT. La consulta d'aquesta tesi queda condicionada a I'acceptacié de les seglients condicions d'Us: La difusié
d’aquesta tesi per mitja del servei TDX (www.tdx.cat) ha estat autoritzada pels titulars dels drets de propietat intel-lectual
Unicament per a usos privats emmarcats en activitats d'investigacié i docencia. No s’autoritza la seva reproduccié amb
finalitats de lucre ni la seva difusi6 i posada a disposicié des d'un lloc alie al servei TDX. No s’autoritza la presentaci6 del
seu contingut en una finestra o marc alie¢ a TDX (framing). Aquesta reserva de drets afecta tant al resum de presentacié
de la tesi com als seus continguts. En la utilitzacié o cita de parts de la tesi és obligat indicar el nom de la persona autora.

ADVERTENCIA. La consulta de esta tesis queda condicionada a la aceptacion de las siguientes condiciones de uso: La
difusién de esta tesis por medio del servicio TDR (www.tdx.cat) ha sido autorizada por los titulares de los derechos de
propiedad intelectual Gnicamente para usos privados enmarcados en actividades de investigacion y docencia. No se
autoriza su reproduccién con finalidades de lucro ni su difusién y puesta a disposicion desde un sitio ajeno al servicio
TDR. No se autoriza la presentacion de su contenido en una ventana o marco ajeno a TDR (framing). Esta reserva de
derechos afecta tanto al resumen de presentacion de la tesis como a sus contenidos. En la utilizacién o cita de partes de
la tesis es obligado indicar el nombre de la persona autora.

WARNING. On having consulted this thesis you're accepting the following use conditions: Spreading this thesis by the
TDX (www.tdx.cat) service has been authorized by the titular of the intellectual property rights only for private uses placed
in investigation and teaching activities. Reproduction with lucrative aims is not authorized neither its spreading and
availability from a site foreign to the TDX service. Introducing its content in a window or frame foreign to the TDX service is
not authorized (framing). This rights affect to the presentation summary of the thesis as well as to its contents. In the using
or citation of parts of the thesis it's obliged to indicate the name of the author.




UNIVERSIDAD DE BARCELONA

FACULTAD DE PEDAGOGIA - DEPARTAMENTO DE TEORIA E
HISTORIA DE LA EDUCACION

Doctorado en Educacion y Democracia

BIENIO
2006-2008

PEDAGOGIA DEL CONFLICTO:

Brasil, un pais de conflictos velados

Ana Cristina Machado de Oliveira

Direccion: Conrad Vilanou Torrano

Barcelona, Espafia
2012



CAP 1lI

PEDAGOGIA DO CONFLITO

Ao adentrarmos a ideia de que o conflito é positivado, que tras aos individuos o
ato de educar a si e, em consequéncia ao outro, é importante ressaltar sobre a
importancia dos conflitos na vida dos individuos e no cerne da sociedade. Em
consonancia, a importancia do processo educacional que se volte a tematica e

de uma Pedagogia que venha a desenvolver acdes que abarquem ambos.

Estamos sempre indo e vindo ao tempo-espaco que vivemos. Nele, as
situacdes de conflito sdo inevitaveis e, portanto, presentes. Nao voltamos para
trds no tempo, vivemos o hoje e temos o amanha para mudar, alterar ou refletir
o ontem. A rota da vida deve ser tracada todos os dias e, nela, temos o livre
arbriteo para caminharmos. Contudo, temos, a educacao, a cultura, a politica e
a prépria sociedade que faz parte desse nosso processo que € individual e
coletivo. Ai, entra a Pedagogia como centro de possibilidades ao entendimento
do caminha no politico e no social que, em consequéncia, vai abrindo portas a
outras possibilidades em conjunto com a educacdo e outras ciéncias. Nesse
sentido, o presente capitulo, analisa a Pedagogia que volta ao conflito que
educa os individuos, que proporciona outras possibilidades de ir e vir na vida.

3.1 COMPREENDO O CONFLITO NA PEDAGOGIA

Foi através do processo histérico da civilizacdo ocidental que a Pedagogia
manteve uma correlacdo direta com a educacdo nos ambitos conceituais e
filoséficos no sentido de abranger, diretamente, a acdo educativa. A educacao
esta ligada a propria constituicio humana e na busca por compreendé-la
intencionalmente, o saber se estabelece. E quando, desde a Paidéia grega e o
pensamento romano até aqueles que pensaram a ldade Média, se estabelece,
nos tempos atuais, a terminagdo “Pedagogia” (ARANHA, 2006; CAMBI, 1999;
SAVIANI, 2008).



Etimologicamente, a Pedagogia é entendida como meio, caminho, conducéo da
crianca a algo, a alguma coisa, a algum lugar. No entanto, falar em Pedagogia
hoje é diferente das concepc¢des assimiladas em seu processo histérico. Isso
porque, levando em consideracdo seu sentido etimolégico, como se pode
conduzir alguém quando, muitas vezes, precisa-se ser conduzido? Falar em
Pedagogia nos dias atuais significa desempenhar diferentes lugares na
educacgdo. Conduzir criangcas pode ser uma funcédo de qualquer individuo em
sociedade e ndo, necessariamente, uma funcao do professor ou do pedagogo.
Tal concepcéo é reduzir o papel da propria Pedagogia. Para Cambi (1999) a
Pedagogia cabe estabelecer as teorias e as praxis ao carater préprio da
educacdo, seu tempo historico, social, cientifico e pratico.

Todavia, a etimologia da palavra Pedagogia ainda esta diretamente ligada a
sua atuacdo no campo pedagdgico em que, para 0 senso comum, até de
muitos pedagogos, a Pedagogia € o modo como se ensina, 0 modo de ensinar
a matéria, o0 uso das técnicas de ensino. O “pedagdgico” ai diz respeito ao
metodoldgico, aos procedimentos. Trata-se de uma ideia simplista e
reducionista (LIBANEO, 2002, p. 29) ao processo pedagdgico com um todo.

A esse ponto de vista podemos associar o turbilhdo de movimentos e ideais
daqueles que pensam a sociedade e a educacdo nos seus proprios
movimentos mais particulares em que, historicamente, a partir do século XVII,
Comenius equaciona a questdo metodoldgica da educacéo no intuito de firmar
um sistema pedagdgico que ensinasse tudo a todos através dos meios
compendiados na didatica. (SAVIANI, 2008a). Ja entre os séculos XVIII e XIX a
histéria da Pedagogia nasce em seu sentido mais amplo vinculada a trés
tradi¢cdes culturais distintas — Franca, Alemanha e Estados Unidos. O francés
Emile Durkheim (1858-1917) idealizou a sociologia positivista que teve sua
preocupacao inicial voltada a educacgéo. Herbart (1776-1841), alemé&o, voltou-
se a Filosofia e a Psicologia estreitamente ligadas a questbes educacionais; e 0
americano Dewey (1859-1952) despontou com a Filosofia para a educacéo,
valorizando a pratica educativa (GUIRALDELLI JR, 2007, p. 20). Na



perspectiva do autor, foram homens® que procuraram definir a Pedagogia, seu

conceito e sua fungdo de maneira mais profunda.

Assim, o Idealismo e o Positivismo, por exemplo, tiveram grande influéncia na
elaboracdo do pensamento pedagodgico do Ocidente. O Idealismo, na
perspectiva de Gentile, filésofo italiano e atuante no governo Mussolini, seria
para a Pedagogia a forma simbidtica de dissolvé-la, definitivamente, na
Filosofia, rendendo-lhe um aspecto reducionista em seus sentidos
metodoldgico, didatico e reflexivo. Ja o Positivismo, sob o pensamento de
Durkheim, coloca a Pedagogia como uma teoria pratica, contrapondo a ideia de

teoria cientifica & mesma e as suas origens?.

Hoje, € possivel perceber que a Pedagogia carrega em si uma grande carga de
contradicdes, de experiéncias positivas e outras nem tanto. E ndo podemos
deixar de lembrar que sempre existiu uma relacéo estreita entre teoria e praxis
educativas. Nessa relacdo, a Pedagogia desenvolveu sua dinamicidade,
historicidade e praticidade enquanto ato politico® que é. Portanto, cabe a ela
propria assumir dois compromissos inseparaveis dentro do seu préprio
processo educativo formal ou ndo: (i) refletir sua posi¢éo de ser uma ciéncia da
educacdo e seu proprio objeto e; (ii) fazer valer sua Verdade nas diferentes
areas de sua atuacdo. Equivale dizer que a Pedagogia deve assumir o
compromisso com um processo educativo libertador de sua formacao
ideologica simplista e reducionista tal qual foi delineada como nos adverte,

acima, Libaneo.

! Dentre eles, ndo podemos deixar de falar em fildsofos como Montaigne (séc. XVI), Locke
(séc. XVII) e Descartes (séc. XVII); e Rousseau (séc. XVIII) que se inspiraram na ideia da
existéncia da “natureza humana” e que, apesar de divergirem em alguns pontos, comungaram
da ideia de que ha algo no ser humano, desde sempre, impermeavel a histéria (GUIRALDELLI
JR, 2007, p. 20) e que viram, na infancia, um elemento natural & constituicdo humana. Mas foi
com Hegel (XIX), que a Histdria foi assimilada a essa questédo e tornou-se ponto forte para o
desenvolvimento infantil. Histérias infantis, desde entdo, comecaram a permear o
desenvolvimento sécio-cognitivo e educacional das criangas.

2 Maria Amélia Franco, em Pedagogia como Ciéncia da Educac&o, faz uma profunda
pesquisa sobre a Pedagogia enquanto ciéncia da educacédo, onde identifica autores que assim
a reconhece.

¥ Ato politico: terminacdo associada & educacdo por Paulo Freire. Segundo o mestre, a
educacdo nao pode estar desvinculada das acdes politicas que fazem parte da sociedade.
Neste sentido, o ato politico estd em cada movimento, pensamento e a¢do do educador que,
por sua vez, o faz refletir no educando.



Todavia, a presenca desse conflito imbuido na Pedagogia e nos pedagogos
resulta na falta de crencas positivadas na sociedade e nas proprias paredes da
escola que forma e é formada a arte da Pedagogia. Isso porque a histéria da
Pedagogia se alicerca em ideologias e pensamentos pré-estabelecidos por
grupos determinados de épocas distintas que conduzem as praticas e
pensamentos educacionais ao seu sentido mais profundo de poder e
dominacdo aqueles que ndo fazem parte da hierarquia ali estabelecida.
Consolidou-se por um longo periodo enquanto uma histéria persuasiva e
teoricista (CAMBI, 1999) que n&o abrangeu, ou ndo quer abranger até aos dias
de hoje, a situagéo real da educacdo em si e os caminhos que ela precisa
percorrer para que as pessoas compreendam o processo historico, social,

politico e econdmico que a circundam.

Segundo o autor, essa historicidade procurava disseminar entre os docentes a
idéia de educacdo desenvolvida em torno dos proprios principios ideais (mais
que das préticas) e, através destes, das ideologias que os inspiravam (CAMBI,
1999, p. 22). Isso quer dizer que a Pedagogia esteve e esta vinculada pelo
momento historico-filosofico presente em determinada época. E quando o
entrelacamento com o politico e as ideologias estabelecidas por ele enreda a
Pedagogia ao modos operandis de um momento especifico e ficam, aqueles
gue nela aspiram conhecimento e entendimento sobre suas préprias questdes,
a margem da compreensdo de seu papel social, politico e educacional. O
resultado é o controle hegeménico de determinados grupos em detrimento do

total dos envolvidos no processo educacional vigente.

No entanto, como mudar a forma-pensamento da propria Pedagogia em
presenca desse conflito no seu amago? Uma possibilidade de mudanca seria
adotar como seu desafio primeiro a pratica educativa libertadora que em Freire
significa inédito-viavel. Segundo Ana Maria Freire (1997), o inédito-viavel em
Paulo Freire é préprio da consciéncia critica e compreende a historicidade em
sua construcdo a partir do enfrentamento das situacbes-limite que se
apresentam na vida social e pessoal, considerando, no entanto, que os homens
e as mulheres assumem atitudes diferentes frente as situagdes-limite: ou as

compreendem como um obstaculo que ndo podem ou ndo querem transpor; ou



como algo que sabem que existe e que precisa ser rompido e entdo se

comprometem em supera-lo.

Isso significa que a Pedagogia cabe ser liberta de seu processo de construcdo
a partir de sua critica a si mesma, em que a consciéncia critica sobre seu atual
processo nao esta apenas na mudanca, mas sim na predisposicdo a essa
mudanca e que deseje assumir o inédito-viavel como seu norte para algo que o
sonho utdpico sabe que existe mas que sO serd conseguido pela praxis
libertadora...uma coisa inédita, ainda ndo claramente conhecida e vivida, mas
sonhada (FREIRE, 1992, p. 207) por aqueles que almejam uma educagéo

coerente e coesa para todos os individuos.

Diante destas questdes, percebe-se sobre a importancia da Pedagogia no
desenvolvimento da formacdo humana na perspectiva temporal e espacial de
determinado contexto em que, através de suas vivéncias e experiéncias, 0
Homem pode vir a compreender a ética, os valores e a moral dos quais nao
devem ser circundados por falas particulares em detrimento a subjetividade, ja
gue nao se pode falar em moral sem refletirmos sobre os proprios valores que
a sociedade em que se vive atribui aos individuos e que, na sua realizacdo

ética, possa fluir ao encontro do entendimento comum.

Libaneo (2002, p. 30) cita dois educadores que veem na Pedagogia uma
relacdo estreita entre teoria e pratica, corroborando a sua propria historicidade:
Schmied-Kowarzik vé a Pedagogia enquanto uma ciéncia da e para a
educacdo, teoria e préatica da educacédo, tem, portanto, um carater explicativo,
praxiolégico e normativo da realidade educacional; e Jean Houssaye,
colocando a Pedagogia como aquela que busca unir a teoria e a pratica a partir
de sua propria acdo. E nesta producdo especifica da relacdo teoria-pratica em
educacado que a Pedagogia tem sua origem, se cria, se inventa e se renova. Ou
seja, ndo se volta, a Pedagogia, aos conteudos daquilo que se ensina, mas aos
meios de ensino, aos procedimentos para que alguém tenha acesso a um

determinado conhecimento de modo a aproveita-lo da melhor maneira possivel



(GUIRALDELLI JR, 2007, p. 12) de forma a sempre estar ao lado do seu objeto

de estudo, a educacao.

Num compéndio, portanto, a Pedagogia € uma ciéncia que nos fala de modo
geral sobre a educacdo e seus movimentos, além de analisar a praxis
educativa a propria sociedade através de diversas tendéncias. Tais tendéncias
foram sendo reavaliadas e discutidas por diversos pensadores ao longo dos
séculos e, claro, de sua propria historia que, sob outros olhares, pode, também,

ser entendida como um conflito.

E o que nos mostra Libaneo (2005) ao resignificar as Teorias Pedagdgicas
Modernas pelo debate contemporaneo da educacdo. Para Libaneo as
mudancas no processo de producdo industrial; as novas tecnologias da
comunicacao e da informacdo; as mudancas nas formas de fazer politica e nos
paradigmas do conhecimento e a rejeicdo dos grandes sistemas teoricos de
referéncia e de ideias-forca formuladas na tradicdo filosofica Ocidental sdo

fontes de resignificacdes constantes no processo pedagogico.

Isso porque a Pedagogia é uma ciéncia da educacado e, enquanto tal, vai se
envolvendo com as mudancas globais que ocorrem na sociedade. Claro que,
muitas dessas mudancas estdo diretamente relacionadas com o poder. Poder
politico, social, econémico, pois sdo eles que ditam regras e normas a
sociedade e a educacado, nesse todo, € um instrumento de manipulacao das
grandes massas populares. Por outro lado, existem as teorias pedagdgicas que
se voltam a esse modelo ou dele se manifestam contraditoriamente e buscam,
pela educagdo mesma, educar, clarificar, conscientizar, gerar autonomia e

capacidade de libertar-se das amarras impostas por tais grupos de poder.

Em situacdes de conflito, a Pedagogia Progressista vem clarificd-las em si.
Vem buscar um olhar mais atento dos envolvidos no processo conflitivo,
proporcionando-lhes a capacidade de visualizarem além do conflito em suas
paredes. Procura de elas sair para se expor a verdade da situacédo, a que 0s
olhares se voltem a tolerancia de saber ouvir para dialogar sobre a questéo e,

em consequéncia, trazer sua consciéncia critica ao fato estabelecido. E quando



o conflito enquanto ato educativo se edifica nas bases da autonomia, liberdade
e alteridade por uma pedagogia emancipadora do poder de poucos sobre

muitos.

Nesse todo € possivel perceber que de uma situacdo negativa de conflito, a
Pedagogia Progressista amplia a capacidade dos individuos em sua
inteligéncia, pensamento e vontade que resultara na razdo, nao instrumental
como nos alerta Habermas, mas a razdo que nos leva ao senso comum, a
realidade, a verdade dos fatos sem o velado neles, mas, sim, objetivados e

harmonizados na busca da positividade educativa.

3.2. EDIFICANDO A PEDAGOGIA DO CONFLITO

Em sentidos voltados as reflexdes acima, esta secdo tem por objetivo se
apropriar desta ciéncia da educacdo, a Pedagogia, para compreender as
diferentes situacBes de conflito e suas possibilidades de entendimento. Isso
porque néo se trata, neste estudo, indicarmos se uma situacao de conflito pode
ser resolvida, consensuada, mediada ou arbritariezada. Trata de propor uma
Pedagogia voltada a proporcionar aos envolvidos no processo conflitivo o
entendimento real sobre a situacdo em voga e suas possibilidades de abertura

para que a mesma se torne um ato educativo.

Portanto, € uma forma de Pedagogia que olha ao homem real, individuo de
uma sociedade plural. E uma Pedagogia que se espelha em situaces de
conflitos inerentes ou ndo ao ser humano e nao uma Pedagogia que esta
voltada para contextos educacionais especificos. Isso porque, tal Pedagogia,
se volta as possibilidades de entendimentos entre individuos que estdo, em
algum momento, antagonicos. Paulo Freire coloca que a Pedagogia do Conflito
é dialégica, assim como o dialogo se insere no conflito. Por que isso? Por que
nao é possivel didlogo entre antagbnicos. Entre estes o que ha é o conflito
(GADOTTI et al, 2000, p. 123). E esse conflito pode acontecer de forma critica,
consciente e que vise o0 bem comum dos individuos nele envolvidos por meio

de posicionamentos claros sob o efeito do respeito mutuo.



Nesta relacédo, é importante que os individuos hajam por si mesmos diante de
uma situagado de conflito uma vez que seus pensamentos, suas agoes e suas
culturas podem ser diferentes. E quando a tolerancia, que abarca convicgdes,
fé, a possibilidade de escolha ética e, a0 mesmo tempo, aceitacdo de
diferentes ideias sendo expressas, convic¢gdes e escolhas contrarias as nossas
(MORIN, 2006) supde a compreensdo de que vivemos além de nosso
individualismo, pois, muitas vezes, vivemos num mesmo espaco ou nele

queremos estar.

Neste sentido, a educagdo, enquanto processo educativo vem provocar a
reflexdo da condicdo comum a todos os humanos e da muito rica e necessaria
diversidade dos individuos, dos povos, das culturas, sobre nosso enraizamento
como cidadados da Terra (MORIN, 2006, p. 61). Significa dizer que em
situacdes de conflito diversas devemos assimilar a ideia de sua existéncia de
modo tal que ndo se tenha dulvidas quanto a posi¢do distante que se pode
enfrentar em tais situacées uma vez que as diversas falas sugerem ideias
distintas e, consequentemente, diferentes entre os cidaddos de nossa casa

comum.

Ou seja, é assimilar que existem individuos que pensam, refletem e se
posicionam de maneira diferente uns dos outros. A isso Leonardo Boff nos fala

sobre o ethos do amor:

Que estd a altura dos desafios que nos vém da comunidade da vida,
devastada e ameacada em seu futuro. Esse amor respeita a
alteridade, abre-se a ela e busca uma comunh&o que enriquece a
todos. Faz dos distantes, proximos e dos proximos, irmaos e irmas
(BOFF, 2003, p. 37).

E quando o presente estudo, como ja apontado, procura abordar pontos
construtivos em positividade do humano em conflito na perspectiva de que
possamos nos olhar de maneira fraterna e nos perceber como contrarios,
distintos, diferentes sem uma ameacga aparente, pois nos vermos enquanto
préximos nas bases do respeito e da paz individual que espelha a comum, é

dar um passo a frente e junto ao bem de todos.



Assim, para que o processo educacional se efetive de maneira clara e objetiva
em situagcBes de conflito € necessaria uma Pedagogia que esteja voltada ao
conflito enquanto ato educativo e que ira ser a base para entendimentos entre
0s envolvidos no processo, a fim de direcionar tal situacdo de forma pratica e
precisa em gque as posicoes, percepcdes e acdes diferentes dos individuos
sejam em si compreendidas no com o intuito de que se eduquem para que o

ato educativo se estabeleca.

Contudo, um ponto importante deve ser levado em consideracdo neste educar.
Se uma das partes envolvidas na situacdo conflitiva ndo querer se educar, néo
se mostrar aberta a novas visbes e perspectivas diante da situacéo
estabelecida, é um direito que lhe cabe. Afinal, esta proposta de estudo esta
pautada na autonomia, na liberdade e na alteridade dos individuos. Isso pode
significar que a parte ndo aberta as discussdes néo foi tocada em seu intimo
para a possibilidade de entendimento, o que pode significar sua falta de

tolerancia e compreenséao diante da situacéo exposta.

A essa possibilidade, varias podem ser as razées que levam o individuo a nao
querer tolerar e compreender, consciente ou inconscientemente, o conflito
como ato educativo. Nestas possibilidades, a Pedagogia voltada ao conflito que
educa cabe, em si, proporcionar ao individuo sua auto-dire¢cdo no sentido de
caminhar ao bem comum buscando tornar-se aberto as novas possibilidades

além daquelas por si estabelecidas na situacao em si.

Sendo assim, a Pedagogia centrada no conflito enquanto ato educativo deve
estar voltada ao humano. Deve estar aberta a diversas interpretacdes e
posi¢cdes, sem manter uma intencdo que escolha um individuo em relacédo a
outro, tdo pouco uma situacdo em relacdo a outra. Lembremos que as
Pedagogias Modernas, ao admitirem que a razao, eixo central do pensamento
moderno, ndo pode ignorar a subjetividade e a sensibilidade dos individuos,
nos mostra que a razdo que produz o saber tem dimensfes emocionais,
afetivas, irracionais e € produzido no jogo das relagBes objetivas e subjetivas
que envolvem o individuo e a sociedade ao mesmo tempo (LIBANEO, 2005, p.
20)



Assim, a Pedagogia do Conflito deve considerar as particularidades de cada
individuo envolvido em um determinado estado de conflito. Nela, ele encontrara
meios para interpretar e assimilar, junto as suas ideias e posicdes, as ideias e
posi¢cdes de um outro individuo. Isso porque o outro pode nos levar a exercitar
a sensibilidade mais intima que temos, implicando em entusiasmo para atuar
de forma saudavel em momentos decisivos em distintos estados de conflito

para:

[...] abrir mdo de nosso individualismo e ndo se distanciar da
coeréncia entre o discurso e a pratica, que a interacdo dialética da
reflexdo/ac@o possibilita e faz crescer a radicalidade de nosso
compromisso com a transformacdo, assim como, de nossa
consciéncia (oposta a alienagdo) diante de complexidade do mundo
em que vivemos e de suas desigualdades e injusticas (CRUZ &
TURA, 1993, p. 6).

Diante disso, a Pedagogia do Conflito vem como uma bussola a orientar os
diferentes espacos que os conflitos podem ocorrer, tais como o econémico, 0
social, o politico, o cultural, o ambiental, o educacional. Além de diversos
segmentos como os conflitos de classe, de raca ou etnias, de religides. A
Pedagogia do Conflito, entdo, pode ser a resposta concreta para as situacées

de conflito em si, pois se faz presente nos espacos de educacao formal ou nao.

Em consequéncia, o ato educativo se estabelece no encontro singular entre
individuos em que as situacGes de conflito podem levar ao entendimento e a
harmonia, pois, analisando Sartre, Thana Mara Souza (2008, p.150) descobre

um movimento que,

Ao me apreender como objetividade, apreendo o outro — sujeito, o
que me faz olhar para ele, e é ele, entdo, que passa a ser
objetivado agora. Ndo ha como obter a sintese entre o ser-sujeito e
0 ser-objeto do outro, e é por isso que o conflto € o sentido
originério do ser-Para-outro.

Isso porque o conflito € atemporal, e esta aberto a diferentes situagdes dentro
dos processos sociais, politicos, educacionais e culturais humanos. Portanto, €

importante levar-se em consideragdo que a comunicacdo € um fator de

relevancia no processo de conscientizagéo e dialogizacdo como uma dualidade



inerente da Pedagogia as possiveis situacfes de conflito. O resultado dessa
dualidade esta na abertura subjetiva para que a intersubjetividade ocorra e o
ato educativo se estabeleca.

Neste sentido, o processo dialdgico e consciente travado dentro do conflito
pode gerar entendimento e paz entre os envolvidos na acdo. Isso resulta na
busca do homem com o mundo que o cerca e faz dele um ser de amplas
visbes, de entendimento sobre a vida; porém, € preciso que haja a
possibilidade da alteridade no ato educativo em si, pois quando uma pessoa
consegue estar e se manter no lugar de um outro diferente dela sob varios
aspectos, automaticamente ela estd dialogando com esse outro e consigo
mesma, ou seja, estd mantendo um padrdo de comunicacdo verdadeira entre

pessoas e com O mundo que as cercam.

Outro ponto a ser levado em consideracdo sobre a dialogicidade e a
conscientizacdo para o conflito enquanto ato educativo se deve ao fato de
como as relacbes entre os envolvidos em determinado estado de conflito se
utilizam do discurso ali estabelecido, ou ainda, do discurso pessoal que cada
um traz ou pode trazer dentro de si. Indo além, sobre o poder da palavra e do
entendimento entre uns e outros que ali vem se estabelecer. Assim, o0 modo
pelo qual falamos, nos colocamos, nos expressamos nos faz refletir sobre a
capacidade que temos em elaborar pensamentos, exprimir emogdes, acordar

sentimentos, dizer sim e n&o para atingir um juizo comum.

Desta maneira, o valor de se colocar no lugar do outro de forma autbnoma e
livre se faz em movimento a capacidade de interpretacdo que temos com esse
outro. Isso significa que nem um nem outro devam se sujeitar ou dar o
entendimento ao outro dessa sujeicdo. E quando a dialogizacédo, somada a
conscientizacdo nas bases dos trés pilares pedagoégicos, faz parte da dindmica
do conflito através da autonomia que se desenvolve no individuo e que gera
sua liberdade e alteridade que vé em si para saber se expressar e se colocar

de maneira saudavel em determinada situacéo de conflito.



A isso, podemos nos aproximar, brevemente, do contexto do mundo da vida

gue nos fala Habermas, citado por Gomes (2007, p. 133) enquanto um:

Lugar transcendental em que o falante e o ouvinte se encontram; é o
lugar em que podem estabelecer reciprocamente a pretensédo de que
suas emissdes concordam com o mundo (com o mundo objetivo,
com o mundo subjetivo e com o mundo social); e em que podem
criticar e exibir os fundamentos das respectivas pretensées de
validade, resolver seus desentendimentos e chegar a um acordo.

E nesta perspectiva aproximada, e embasada na dialogicidade e
conscientizacéo, que o conflito pode ser estabelecido de forma clara e precisa
em determinado contexto e, principalmente, quando os individuos estiverem
fortemente envolvidos pela autonomia, pela liberdade e pela alteridade neste
complexo mundo da vida que nos fala Habermas. Os trés pilares pedagdgicos
que aqui serao discutidos na secéo que segue, ja foram refletidos por diversos
pensadores universais, seja em qual periodo for. E, no momento, damos a eles
uma nova conotacao voltada ao que expomos para que possa, na educacao,
se enraizar nos individuos desde tenra idade ao comecar pelo desenvolvimento

de sua autonomia.

Consequentemente, ndo se pode pensar em Pedagogia do Conflito
estabelecendo um programa, um projeto a ser consensualizado ou resolvido
sob o viés do processo conflitivo em si. Isso porque somente as dimensdes
futuras podem mensura-lo, logo, num momento os antagbnicos podem se
entender, em outro, suas ideias podem mudar. Nisso, o que fica,
impreterivelmente, é o ato educativo que pode ser desenvolvido por essa
Pedagogia, pois seu interesse primeiro se pauta no processo educativo das

diferengas entre os individuos.

Tal processo deve, na medida do possivel, ser valorado de maneira dialdgica,
consciente e participativa, com democracia real e espacos definidos entre os
sujeitos envolvidos no processo conflitivo. Para isto, € necessario que 0s
possiveis conflitos sejam explicitados em que a posicdo de cada sujeito, suas
percepcdes e até mesmo seus desejos, sejam considerados na busca do ato

educativo em situacdes de conflito.



Para tanto, acreditamos que se faz necessario trabalhar pedagogicamente para

o conflito ser um ato educativo sete dimensdes: reconhecimento,
entrelacamento, empreendimento, atendimento, entendimento, posicionamento
e uma visao sistémica. Como resposta a elas, o ato educativo, em si, responde

em sete acdes: acolher, atender, sintonizar, responder, captar, apreender e

orientar.

Vejamos o quadro abaixo:

CONFLITO ENQUANTO ATO EDUCATIVO

DIMENSOES AO CONFLITO

ACOES DO ATO EDUCATIVO

RECONHECIMENTO: no qual o individuo
conhega e se reconheca como parte do
processo conflitivo em questao.

ACOLHER: acolher os individuos que
reconhecem que existe um conflito e se
reconhecem como partes integrantes dele.

ENTRELACAMENTO: no qual o individuo se
sinta entrelagcado em positividade ao conflito
em questao.

ATENDER: atender os individuos que se
permitiram entrelagarem-se positivimente a
questao conflitiva.

EMPREENDIMENTO: no qual o individuo
empreende acdes positivas ao conflito em
questao.

SINTONIZAR: levar o0s individuos a
sintonizarem-se uns com 0Ss outros nha
guestao conflitiva.

ATENDIMENTO: na qual o individuo procura
atender as mensagens e sentimentos ocultos
naquilo que o outro manifesta.

RESPONDER: levar os individuos explorar
suas acdes positivas em bem comum.

ENTENDIMENTO: no qual o individuo
permita a entender o conflito em questdo e o
outro em sua diferenca.

CAPTAR: captar as mensagens verbais e
corporais emitidas pelos envolvidos no
processo conflitivo.

POSICIONAMENTO: no qual o individuo
expresse com clareza suas posicdes em
relagéo ao conflito estabelecido e ao outro.

APREENDER: levar os individuos a
apreender, positivamente, seus
posicionamentos diante da questdo conflitiva
em voga.

VISAO SISTEMICA: no qual o individuo
busque, apreenda e compreenda a
complexidade que a situacdo de conflitiva
exerce sobre todos os envolvidos nela.

ORIENTAR: orientar os individuos sobre a
dimensdo complexa que apresenta um
processo conflitivo a fim de proporcionar o
ponto de equilibrio entre os anseios das
partes envolvidas a questdo conflitiva em
voga.

Quadro 1: Conflito enquanto ato educativo: dimensdes e a¢des do individuo.




O trabalho pedagogico diante destas dimensdes e acdes entre situacbes de
conflito para se transformar em ato educativo, emergem da possibilidade de se
edificar inter-relagdes entre as habilidades dos individuos no cerne do processo
conflitivo e a praxis educativa adquirida nele. A cada dimensdo uma acéo é
gerada obedecendo a certa sequencia em que uns se tornam pré-requisitos
dos outros. Essa sequencia se faz importante porque vai edificando nos
individuos o sentimento de pertenca ao meio que esta inserido seja individual
ou grupal. O resultado € a melhora para todas as partes envolvidas no
processo, ou seja, 0 bem comum de todos em que uma relacdo de ajuda se

estabelece por meio da Pedagogia.

O que queremos dizer com isso € que essa relacao principia no momento em
gue acolho um individuo que venha a reconhecer a existéncia de um latente
conflito e que se reconhece como parte integrante dele. Tenho, através dessa
acolhida, a oportunidade de construir uma base relacional entre os conflitantes,
uma vez que sera 0 primeiro contato com esses individuos numa relacao

consciente e dialdgica entre as partes envolvidas no processo.

Dessa maneira, estarei atendendo aqueles que permitiram o entrelagamento
gue gera positividade a questao conflitiva de maneira a compreender seu ponto
de vista diante do proprio processo conflitivo. E quando o individuo atende a
situacdo conflitiva em voga e mostra disponibilidade, abertura e interesse
nesse processo para que a sintonia entre as partes acontega, onde o
empreendimento de acBes em positividade possam se estabelecer em paz e
harmonia. O resultado € a resposta aos sentimentos ocultos presente na
propria dimensdo que o atendimento na situacdo de conflito exige. Aqui, 0 ato
educativo vai captar mensagens verbais e corporais permitindo o entendimento
ao conflto em questdo e o outro em sua diferenca. Assim, o conflito &
apreendido e os individuos, de ambas as partes, podem se posicionar diante
dos fatos e na orientagdo sobre a dimensédo complexa que apresenta esse
processo, 0 ponto de equilibrio entre os anseios das partes envolvidas a
questao conflitiva em voga se torna latente e 0 processo de relacdo de ajuda

em si se edifica.



Vejamos a representacdo desse processo na figura abaixo:

Figura 2: Entrelacamento das dimensdes e das ac¢des ao conflito que educa.

A figura nos mostra sobre o entrelacamento das dimensdes do conflito e das
acOes para que situacdes de conflito se edifiquem como positivadas e capazes
de educar individuos. Esse entrelacamento devera acontecer por meio de um
trabalho pedagoOgico que envolva a participacdo efetiva dos envolvidos no
processo conflitivo, suas expectativas, suas ideias, entendimentos e possiveis

mudancas de postura.

Portanto, e diante destas questbes, a Pedagogia do Conflito precisa trilhar por
caminhos de dialogo e criticidade; de autonomia, liberdade e alteridade. Em
resposta, podera provocar nas situacdes de conflitos a mudanca de valores dos
individuos, sua proximidade com novas experiéncias e pessoas, a empatia, a

mudanca, também, de expressdes de suas demandas conflitivas.

Deste modo, para fortalecer a edificacdo da Pedagogia do Conflito, precisamos
buscar no seu processo histérico-educacional-pedagogico a compreensao de
sua forca velada para desnuda-la e fazé-la crescer na sociedade e nas suas
maneiras de expressao. Assim, € possivel expandir a ideia de o ato educativo
educar nas situacdes de conflito para a interacéo relacional entre individuos, de
tal modo que, a conscientizacdo e a dialogizacdo os leve a pensar a educacao
na perspectiva da autonomia, da liberdade e da alteridade para essa proposta

pedagogica e, por outro lado, a prépria ciéncia pedagogica.



A Pedagogia do Conflito se edifica, também, no entendimento de que todo o
ser humano é dotado de inteligéncia; que raciocina, reflete e pensa sobre suas
acoes. Mesmo aquele que nao assimila o nivel de consciéncia critica tdo pouco
alcanca a dialogicidade sobre o todo que o envolve é dotado de entendimento
e tem a escolha, consciente ou ndo, de prevenir seus impulsos mais profundos

para que nao o leve a promover a¢des negativas.

E quando as extensdes da igualdade e do respeito ao outro, nesta proposta de
estudo, precisam estar amparadas nos pilares pedagogicos aqui constituidos e
pode fazer com que os individuos sintam a compreensao que pertencem ao
mesmo espago comum e a uma sO familia, a humana. E que, dentro deste
espaco unico, tem a individualidade que os permite fazer escolhas que podem
resultar em coisas boas ou ndo. E uma quest&o de ser no mundo. E, como nos

coloca Paulo Freire,

[...] “ser” significa transformar e retransformar o mundo, e néo
adapta-se a ele. Como seres humanos, ndo resta duvida de que
nossas principais responsabilidades consistem em intervir na
realidade e manter nossa esperanca [...]. Temos de nos esforcar
para criar um contexto em que as pessoas possam gquestionar as
percepgodes fatalistas das circunstancias nas quais se encontram, de
modo que todos possamos cumprir nosso papel como participantes
ativos na histéria (FREIRE, 2001, p. 36).

Cabe a Pedagogia, portanto, enquanto uma ciéncia da educacéo formal e ndo
formal, ndo mais indicar normas para educar. Ao contrario, estar ao lado dos
processos educativos que procuram levar o homem a entender seus dilemas
intrinsecos, suas emocdes, sua subjetividade. Isso, claro, na perspectiva critica
e esclarecedora da educacdo enquanto o ato politico que é e ndo na

“politicagem” que, muitas vezes, a Pedagogia se encontra.

Neste sentido, em situacdes de conflito, procurara amparar diferentes posicoes
para estar ao lado do ato educativo, mesmo que a natureza do homem
conflitivo entenda o conflito como algo que |he gera agressividade e/ou
violéncia. Isso porque a Pedagogia do Conflito ira transformar essa impressao
e nao se amparar nas percepcdes fatalistas e circunstancias que nos fala

Freire.



Diante desse contexto, a Pedagogia Progressista € o caminho mais indicado
para que a proposta desse estudo se estabeleca, se firme ao conflito que
educa uns aos outros. Contudo, queremos deixar claro que outras Pedagogias
podem ser empregadas para que o conflito enquanto ato educativo aconteca.
Dentro das diversidades de tendéncias pedagdgicas existentes, elas podem ser

conduzidas ao que aqui propomos ou diante de outras ideias.

E é na proxima secdo que analisaremos com atencdo suas caracteristicas
basicas e o porqué de acreditarmos ser ela a mais indicada para os trabalhos

pedagdgicos em vias conflitivas.

3.2.1 A Pedagogia do Conflito sob o olhar da Teoria Progressista

A relacdo entre educacdo e sociedade estd, quase sempre, presente nas
discussbes entre aqueles que pensam sobre sua aproximacdo e do quanto de
intima ela tem no desenvolvimento dos individuos que vivem em sociedade e

nela passam pelo processo educativo.

A educacdo foi considerada como aguela capaz de mudar as acdes dos
individuos dentro da sociedade, contudo, se percebeu que a estrutura vigente
na propria sociedade é quem organiza o proprio sistema e que limita a
educacdo as suas prerrogativas. Deste modo, é importante que se pense e
organize as estruturas educacionais, em todos 0s seus aspectos, visando a
analise critica dessa relacdo e suas nuances, mais precisamente nas
sociedades capitalistas e sua manifestacdo no processo educativo. Para que
esse todo seja analisado e discutido, ndo se pode fugir a prépria educacao que,
por sua vez, pode proporcionar a transformacéo de um processo educativo nao
reflexivo para um processo dinamico, critico e voltado ao cotidiano do aluno e

dos individuos com igualdade de direitos e deveres a todos.

Associar esse contexto ao pensamento pedagdgico progressista, significa
entender que ele ampara os ideais de uma sociedade em que O processo

educativo se volta as questdes comuns dos individuos. Em que abre espaco



para que todos, ou quase todos, os individuos tenham as mesmas condi¢cfes
de aprendizagem e conhecimento cientifico. Em que a relacdo intima entre
escola e sociedade se faca com vistas a uma educacdo global, critica,

clarificadora, constante.

A Pedagogia Progressista € fruto do pensamento do educador e filésofo
francés Georges Snyders, que elabora criticas a escola contemporanea e
propée uma pedagogia voltada ao social. Diverge em alguns pontos da
Pedagogia Tradicional e da Escola Nova, e €& contrario aos ideais do
pensamento das pedagogias néo diretivas. Por outro lado, percebe pontos
positivos em cada uma destas concepgdes atrelando-as ao esclarecimento de
seu papel no cerne da sociedade, em que a alegria e a consciéncia devem
andar juntas para o pleno desenvolvimento de todos. Snyders analisa de
maneira profunda a estrutura escolar. Isso ndo quer dizer que ndo se possa ir

além das paredes da escola com seu pensamento.

As criticas de Snyders elaboradas a Escola Nova se voltam a preocupacao em
excesso que expressa com processo educacional e ndo com o conteudo a ser
ensinado (ARANHA, 2006). Esse contexto o leva a acreditar que isso reforga a
transmissdo da cultura dominante e que o saber para a populacdo em geral,
nesta perspectiva, passa pelo préprio saber dominante (ARANHA, 2006;
SAVIANI, 2008;).

Para Snyders, existe uma transmissdo de saberes da cultura dominante sobre
o saber popular fazendo com que esse saber dominante sobreponha-se ao
popular, de maneira que a realidade de cada individuo ou grupos de individuos
figue oculta nas redes de quem domina o espaco social. A isso Paulo Freire
(2005) também manifesta seu pensamento ao colocar que € preciso que a
cultura seja democratizada, em que a seja vista como uma sistematizacao
conquistada através da experiéncia humana, pois a cultura é fruto da criacéo

do homem.

O autor desenvolve o conceito de “cultura primeira” e “cultura elaborada”
(BRAYNE, 1985; FREIRE 1997), ou seja, saberes popular e erudito e que



envolve os individuos cotidianamente. A educacdo, nesse sentido, deve
assentar-se em uma dialética relacdo entre “continuidade” e “ruptura”, de
maneira a ndo dar espaco para que a tabula rasa da cultura elaborada apague
a cultura primeira. Ao contrario, deve incorporar o saber popular, que traz o
“vivido” e a alegria. Para nés, significa dizer que, no bojo do progresso
cientifico e cultural, a continuidade-ruptura, mesmo que aspirem elementos
revoluciondrios na prépria cultura popular, se torna o ponto de partida para
qualquer transformacao. Todavia, se depara com 0 Senso comum que precisa

ser superado.

Segundo Brayner, (1985, p. 29), Snyrdes considera o saber popular como
aguele que apresenta “coeréncia dentro das contradi¢des”, “transparéncia”,
“racionalidade” que sao oferecidas pela “inteligéncia do movimento historico”,
dos “fins gerais, que permitirdo, enfim, purificar as mistificacées heterogéneas”.
Ou seja, a superacao do senso comum esta em compreendé-lo em si mesmo,
abrindo espaco para que a Ciéncia avance e se articule com a verdade do
senso comum. S&o limites em educacdo formal ou ndo que precisam ser
superados para promover o avan¢o da consciéncia, do trabalho e da alegria,
pois, sem alegria, como diz Paulo Freire, ndo ha esperanca. Esperanca de
haver um processo educativo que vise a tomada de conhecimento global e que

chegue a todos os individuos democraticamente.

Snyders articula o pensamento marxista e, também, gramsniano. No entanto,
nao faz, somente, reflexdes que amparem temas como consciéncia, alienacao
e trabalho. O autor adota uma concepcdo da acao politico-pedagdgica voltada
ao prazer, ao corpo, a alegria e a afetividade (BRAYNER, 1985). A essa
caracteristica, Freire diz que:

[...] o ato de estudar, de ensinar, de aprender, de conhecer é dificil,
sobretudo exigente, mas prazeroso, como sempre nos adverte
Georges Snyders. E preciso, pois, que os educadores descubram e
sintam a alegria nele embutida, que dele faz parte e que esta sempre
disposta a tomar todos quantos e ele se entreguem (FREIRE, 1997,
p. 43).



Significa, entdo, que o trabalho com alegria nos leva a amorosidade, a
humildade, a esperanga, a simplicidade, a simpatia e o entrosamento de uns
para com o0s outros. Significa atrelar conhecimentos diferentes, pois o
conhecimento vem para que 0 somemos com experiéncias distintas e néo

dividi-lo acima ou abaixo de uns e de outros.

A Teoria Progressista de educagao nos leva por esse caminho no momento
que esta, segundo Aranha (2006), amparada numa visado soécio-critica dos
individuos e que V&, na educacéo, o desenvolvimento integral dos mesmos. A
fim de superar a dicotomia trabalho intelectual e manual®, procura formar o ser
humano pelo e para [grifo da autora] o trabalho cidaddo. Entende que o saber
deve ser consistente e clarificador sobre o mundo fisico e social e, por isso, a
educacdo deve estar voltada ao conhecimento que gere uma pratica social
transformadora. Dentre os principais representantes desta teoria estdo Pistrak
e Makarenko, Antonio Gramsci, Célestin Freinet, Ferrer y Guardia, Mauricio

Tragtenberg, entre outros.

E um movimento que apresenta varias nuances e que procura fazer uma
distincdo entre uma educacdo voltada a uma Pedagogia conservadora,
contraria aos ideais de esclarecimento e criticidade de uma educacao
esclarecedora e emancipadora, progressista em si mesma. Em realidade, a
Teoria Progressista se pauta na busca de uma maior reflexdo por parte dos
educadores e professores na perspectiva de um olhar critico sobre as

realidades sociais a fim de leva-la aos educandos.

De acordo com Santos (2003), a Teoria Progressista se sustenta,
implicitamente, em finalidades politicas e sociais da educacdo. E quando, para
a autora, aqueles que a defendem reconhecem que ndo se pode
institucionalizd-la numa sociedade capitalista justamente por partir de uma

analise critica das realidades sociais; 0 que a faz torna-se instrumento, ao lado

A educacédo no Brasil, por volta dos anos 50 e 60, periodo da industrializagéo brasileira, era
voltada ao ensino profissionalizante, onde a busca pela mao de obra “barata” era destinada a
populagdo de baixa renda a fim de que o progresso do pais acontecesse junto a “educagao” da
populagdo, que se reflete até os dias de hoje.



de outras praticas sociais, de luta dos professores e, acreditamos, de todo

aguele que se volta a educar formalmente ou néo.

Isso nos leva a acreditar, também, que a Teoria Progressista penetra nos
ideais de transformacéo da sociedade e, em consequéncia, do papel primordial
que tem a educacado diante desta transformacao, pois a pratica educativa de
opcao progressista jamais deixard de ser uma aventura desveladora, uma
experiéncia de desocultacdo da verdade (FREIRE, 1997, p. 5). Ou seja, ela se
volta a busca da conscientizacdo dos individuos para sua vida na sociedade

como um todo, suas ag¢oes, atitudes, ideais e perspectivas.

No Brasil, particularmente, os movimentos populares da década de 1960 e os
que se seguiram pela década de 1970 trilharam os caminhos da Teoria
Progressista (ARANHA, 2006). Autores como Paulo Freire e a Pedagogia
Libertadora; Moacir Gadotti com a Pedagogia do Conflito; Carlos Rodrigues
Brandao, refletindo sobre a educacao brasileira e Demerval Saviani com a
Pedagogia Histérico-critica, trouxeram para a educacdo do Brasil novas
perspectivas de entendimento acerca de questdes sociais, politicas e
educacionais dentro do regime militar que devastava o pais. Do mesmo modo
gue continuam até os dias atuais a nos proporcionar entendimento sobre nossa

realidade educacional, politica, econémica, social, ambiental e outras.

Infelizmente, ndo com tanta veeméncia que deveria ser, pois 0s intelectuais da
area de educacao no Brasil, geralmente, ndo se debrucam de maneira efetiva
sobre nossos préprios pensadores. A busca pelo pensamento externo € mais
constante e, acreditamos, mais verdadeira para muitos. Em realidade,
acreditamos também que seja pela falta mesmo de ndo haver uma maior busca
pela nossa propria histéria educacional. Em ndo querer olhar para dentro dela e

ver com os olhos de ver as realidade e atualidades brasileiras.

Voltando a Teoria Progressista € no interior de cada uma das tendéncias que
séo apresentadas suas particularidades no contexto brasileiro. Até porque, no
periodo em que foram idealizadas, era preciso, como diria Freire, conscientizar

para a acao e, em conexdo ao ideario moderno pedagogico, € preciso que a



educacdo se volte a decisdo, a responsabilidade social e politica (FREIRE,
2005) como forca de enfrentamento ao obscuro periodo que se moldava no

pais.

Nosso estudo ndo se debrucara em especial sobre nenhuma das tendéncias
apresentadas. Isso porque a Teoria Progressista em si ampara nosso objeto de
estudo. As caracteristicas nela imbuidas nos servem de parametro para nosso
propésito que € a educacdo que leva a acao positivada em situacdes de

conflito.

A Teoria Progressista nos leva a compreensao de que nas situagcbes de
conflito, € importante que as posi¢cdes de cada individuo ou grupo se tornem
claras e evidentes para que a questdo em voga hao se torne velada, a-critica.
Ao contrério, o progressivismo nos individuos pode leva-los a identificar formas
prepotentes e arrogantes que nao levam ao bem comum, de forma a ter ciéncia
de possiveis acdes silenciosas de alienacdo e ideologias que querem se

manter sobre determinadas situacées.

Uma educacdo em linhas progressistas provoca nos individuos, também, o
entendimento a e busca por ele mesmo no centro da questdo em conflito, de
forma a potencializar esse conflito em ato educativo como via positivada na
perspectiva da autonomia, da liberdade e da alteridade. Como coloca Paulo
Freire, estou absolutamente convencido de que a educacdo, como pratica da
liberdade, é um ato de conhecimento, uma aproximacao critica da realidade
(FREIRE, 1980, p. 25). Ou seja, a educacdo leva o individuo ao
guestionamento, a superacao das contradigbes sociais, a ndo acomodacao do

seu estado de vivéncia.

Nesse sentido, a Teoria Progressista enquanto integrante dessa aproximacao
abre o espaco para a legitimacdo do conhecimento e para promoc¢do de uma
transformacdo global da sociedade no tocante as questdes sociais,
econdbmicas, politicas e ambientais. Ac¢des especificas em que ela seja
participante, envolvida e, principalmente, ouvida. Aqui, o conflito pode nascer

enquanto um elemento essencial para as estruturas educativas (...) e que



aspira a teoria critica da educagdo (JARES, 2002a, p. 71). E quando,
acreditamos, a tomada de consciéncia critica e dialogicidade entre o0s
envolvidos no processo conflitivo, os levam a admitir e, em consequéncia,
favorecer, a percepcao de que o estado de conflito apresenta uma perspectiva
democrética e ndo violenta (id). Tdo pouco agressiva e voltada a fatores

negativados na sociedade e seus individuos.

Assim, [...] ndo s6 se admite como até se favorece o encarar de determinados
conflitos numa perspectiva democratica e ndo-violenta, o que se pode chamar
a utilizacao didactica do conflito (JARES, 2002a, pag. 71) em consonancia com
0 ato empregado na situagédo conflitiva. Ato, entdo, positivado, educado para
ambas as partes envolvidas. O conflito enquanto ato educativo amparado na
Pedagogia Progressista, nesse contexto, se torna forca motivadora que
impulsiona e renova acdes e atitudes impregnadas de senso comum

negativado em entendimento, passividade e compreensao.

3.3 PILARES PEDAGOGICOS PARA A PEDAGOGIA DO CONFLITO

Historicamente a sociedade estd dividida em fases seculares que a foram
moldando. Cada qual teve suas caracteristicas proprias e algumas com
relagbes mais intimas com a natureza e com mundo que a envolviam, vivendo
em plena harmonia e respeito entre individuos, enquanto outras ndo. Contudo,
€ na ldade Moderna que as relacbes humanas comecam a ter diferentes
significados. ApGs séculos de obscurantismo medieval, 0 homem se percebe

no mundo e se debruca sobre o questionamento de seu préprio viver, em que:

Os modos de vida produzidos pela modernidade nos
desvencilharam de todos os tipos tradicionais de ordem social, de
uma maneira que ndo tem precedentes. Tanto em sua
extencionalidade quanto em sua intencionalidade, as
transformacdes envolvidas na modernidade sédo mais profundas que
a maioria dos tipos de mudanca caracteristicos dos periodos
precedentes. Sobre o plano extencional, elas serviram para
estabelecer formas de interconex&o social que cobrem o globo; em
termos intencionais, elas vieram a alterar algumas das mais intimas
e pessoais caracteristicas de nossa existéncia cotidiana
(GUIDDENS, 1991, p. 14).



O que se percebe nesta colocacdo € que assim como nos periodos anteriores,
mais que mudancas conceituais, a modernidade esta permeada de conflitos, de
diferentes matizes sobre o pensamento humano. Seja no ambito social, politico
ou moral, ele estad ao lado do individuo e pode provocar diferentes emocoes,
sensacoes, além de mover as questdes mais intimas de cada um o qué, em

medida, pode resultar no ato educativo.

Diante destes pontos, se faz importante adentrar, nesta pesquisa, em alguns
pontos da Razdo, do Illuminismo e da Modernidade a fim de ancorar o
pensamento de que o conflito, enquanto ato educativo, precisa estar enlagado
nos trés pilares pedagogicos da autonomia, da liberdade e da alteridade, pois

percebemos que estado intimamente relacionados com o pensamento moderno.

Isso porque, foi atraves do entendimento sobre a razdo humana que saimos do
emaranhado de ideias e modo de ser e viver obscuros da Idade Média, onde
procuramos por liberdade e autonomia para vivermos de maneira consciente
no novo mundo que se abriria na culminancia do movimento iluminista para,
possivelmente, compreendermos a alteridade como um ponto a ser alcancado

no proprio alargamento da ombridade humana.

O lluminismo, meados do século XVIII e inicio do século XIX, teve, na razao
humana, as bases de entendimento para a interpretacdo e reorganizacao do
mundo. De acordo com Chaui

e Pela razdo, o0 homem pode conquistar a liberdade e a felicidade
social e politica;

e A razdo é capaz de aperfeicoamento e progresso, e o homem é
um ser perfectivel. A perfectibilidade consiste em liberar-se dos
preconceitos religiosos, sociais e morais, em liberta-se da
supersticdo e do medo gracas ao avanco das ciéncias, das artes e
da moral;

e O aperfeicoamento da razdo se realiza pelo progresso das
civiliza¢Bes, que vao das mais atrasadas (também chamadas de
primitivas ou selvagens) as mais adiantadas e perfeitas (as da
Europa Ocidental);

e Ha diferenca entre natureza e civilizacéo, isto é, a natureza € o
reino das relagfes necessarias de causa e efeito ou das leis
naturais universais e imutaveis, enquanto a civilizagéo € o reino da
liberdade e da finalidade proposta pela vontade livre dos préprios
homens, em seu aperfeicoamento moral, técnico e politico. A



natureza é o reino da necessidade (isto €, das coisas e dos
acontecimentos que nao podem ser diferentes do que sdo); a

civiizacdo é o reino da liberdade (isto €, onde os fatos e
acontecimentos podem ser diferentes do que sdo porque a
vontade humana pode escolher entre alternativas contrarias
possiveis (CHAUI, 2008, p. 49-50).

O que se percebe nas colocacdes da filosofa € que, na razéo, as possibilidades
dos homens agirem por seu livre pensar os levam perceber e atuar no mundo
de forma mais flexivel e consciente na busca pela compreensédo de que o
mundo se faz de homens que nele atuam em conjunto e ndo através de
articulacdes religiosas, politicas e morais. O fato de liberta-se de tais
percepcdes levou o homem iluminista ao desejo de acionar em si 0 caminho
ético e moral na construcdo de valores que se voltem ao reto-agir, na
possibilidade de entendimento e harmonia com o mundo que o cerca, com a
natureza que o envolve e com Outros que vivem no mesmo espago que 0 Seu.
E no lluminismo, é na razdo humana que o proprio homem se descobre capaz
de racionalizar o que por si era feito. Descobre-se capaz de buscar o equilibrio

entre a razao e realidade do seu proprio mundo social.

Assim, o ideal iluminista por meio de filbsofos como Hume, Diderot, d’Alembert,
Voltaire, Rousseau, Helvétius, Kant, Fichte e Schelling veio acreditar no ensino
qual uma conducdo das luzes da razdo na luta contra as crendices e ao
obscurantismo que os tempos medievais levaram o homem e que ainda estava
intrinseca ao homem moderno. Do mesmo modo, acreditavam que a educacéo
do povo seria 0 caminho mais indicado para que tais pensamentos fossem
assimilados. Consequentemente, a escola deveria ser leiga e funcdo do
Estado; acrescida de ciéncias, técnicas e oficios a fim de ndo apresentar,
somente, um carater humanista. (ARANHA, 2006; CHAUI, 2008).

Neste sentido e voltado a educacgdo, ndo podemos deixar de falar sobre as
acOes dos governos revolucionarios da Franca que, apos sua revolucao pelos
idos de 1890, instituiram o0 ensino basico publico gratuito e obrigatorio, criaram
a Biblioteca Nacional e o Museu do Louvre, além do Arquivo Nacional e da
Escola de Belas Artes; foi fundada a Escola Normal direcionada a formacéo de

professores e as escolas de formacao de oficiais militares e médicos, além de



constituidos o Instituto da Franca, o Conservatério de Musica e os liceus de
Henrique IV e Carlos Magno (KONDER, 2006, p. 62).

Tais acfes apontam para o entendimento de que o ideal iluminista iria colocar o
homem no patamar da liberdade, da igualdade e da fraternidade, lemas de
acOes conjuntas da Franca revolucionaria da época. Todavia, a razdo comeca
a tomar rumos diferentes dos ideais iluministas primérdios de tal modo que
Kant, principal filbsofo do movimento iluminista, percebe um hiato entre o que

chamou de razéo pura e a razédo do ser.

Para Kant, a “razdo pura” (principio de Descartes e Locke) é refletida sob o
angulo de que, independente da experiéncia, ela ndo acontece sem as formas
priori da propria razdo. E quando, em Critica da Raz&do Pratica, o filésofo
apresenta o ser humano enquanto auto-determinado através da sua moral, ou
seja, de sua consciéncia moral que o guiard na sua vida pratica, segundo
certos principios morais e néo religiosos. Kant partia do pressuposto que €&
preciso uma luta interior dos individuos para que as leis morais, individuais e
universais, sejam equilibradas e fundadas no dever. E quando a liberdade,
baseada na autonomia e na disciplina controlada pela aprendizagem, torna o
sujeito seu préprio governante e capacitado de autodeterminar-se (ARANHA,
2006).

No entanto, a razao iluminista que conjecturava, em sua esséncia, a libertacao
e a emancipacdo dos homens, passa a adquirir outro papel ao tornar-se
elemento de instrumentalizacdo das acdes humanas que visavam a
dominacdo. A razdo perde, portanto, o seu carater emancipatorio e se
transforma em um recurso ideoldgico no processo de controle e dominagcao da
natureza e da humanidade (GOMES, 2007, p. 67). Segundo o autor, se
analisarmos a razdo em termos instrumentais, ela se torna impotente enquanto
forga principal de emancipacdo numa sociedade administrada de forma ampla,
de forma a conduzir & modernidade a aplicabilidade sem solug&o. E, enquanto
centro do adiantamento dos homens, a razéao por ele é utilizada de modo a ver
sua capacidade de viver, conhecer e dominar a prépria realidade e a natureza

da qual pertence.



Assim, o tempo histérico nos mostra que a modernidade® nos trouxe a razéo e
que o movimento iluminista veio relembrar o seu ideal primeiro ja que,
conscientemente, segundo Gomes (2007), mostra ao homem a probabilidade
de constituir vinculos entre a propria razdo e a realidade, apresentando um
avanco e um aumento factual do social, do cultural, do politico e do econémico

de forma continua e real.

E preciso, portanto, do todo analisado e refletido até o0 momento, elucidar que o
importante neste conjunto é o potencial critico e reflexivo da razdo que deve
ser resgatado e ampliado, se desejarmos, de fato, uma sociedade esclarecida,
emancipada e livre (GOMES, 2007, p. 128). E isso sO sera possivel através da
formacdo de sujeitos autbnomos e livres, reafirmando o que ja foi considerado
agui, que podem buscar, através da alteridade, o entendimento de situacfes de
conflito com entendimento e paz, saindo dos dogmas, crencas e pré-
determinismos impostos pela sociedade e seus mecanismos funcionais que

prevalecem até os dias de hoje em grande parte da sociedade.

*Muitos pensadores contemporaneos creem no fim da Modernidade e veem o periodo que
estamos vivendo como Pds-modernidade. Nao queremos entrar no mérito da questao, mas nos
cabe relatar sobre a ruptura travada entre Habermas e seus colegas Frankfurdianos no que
tange a questdo do fim da Modernidade. Habermas nos fala de uma releitura critica dos
pressupostos que comp8em as concepc¢des iluminista, neopragméatica e pés-modernas, a fim
de obtermos, de forma segura, os critérios para o enfrentamento do problema da
autocertificacdo da modernidade e das condices de reflexibilidade da racionalidade, o que nos
permitird compor as bases de um novo projeto de emancipacao (apud GOMES, 2007, p. 118).
Para o autor, Habermas abraca os caminhos do discurso filoséfico da modernidade a fim de
identificar, nas suas varias teorias, as bases de entendimento dos modelos filoséficos para o
seu projeto de reconstru¢cdo da modernidade, propondo uma modificagcdo no modelo filoséfico
instalado ao entender que a racionalidade tem menos a ver com o conhecimento, ou com a
aquisicdo de conhecimento, e mais com a forma com que 0s sujeitos capazes de linguagem e
de acéo fazem uso do conhecimento (id). E quando aflora uma discordancia de Habermas com
muitos de seus colegas frankfurdianos, pois entra em um novo discurso para a transformacéo
da modernidade ao perceber as duas diregcbes que a racionalidade se desenvolve no saber
proposicional: a racionalidade cognitivo-instrumental e a racionalidade comunicativa.
Corroborando com Habermas, encontramos Giddens que acredita que o processo do
pensamento moderno ainda ndo se findou como alguns pensadores colocam. Para o autor
temos que olhar novamente para a natureza da propria modernidade a qual, por certas razdes
bem especificas, tem sido insuficientemente abrangida, até agora, pelas ciéncias sociais. Em
vez de estarmos entrando num periodo de pés-modernidade, estamos alcangando um periodo
em que as consequéncias da modernidade estdo se tornando mais radicalizadas e
universalizadas do que antes. Alem da modernidade, devo argumentar, podemos perceber os
contornos de uma ordem nova e diferente do que € atualmente chamado por muitos de pés-
modernidade (GIDDENS, 1991, p. 13).



Isso porque, o atual processo de domesticacédo da violéncia e da agressao que
estamos vivendo hoje, entendidos erroneamente como conflito, em suas
nuances mais profundas, nos faz tomar a posi¢cao de que devemos articular o
bem que esta presente em nos, ainda que de forma implicita, em perda do mal
generalizado que precisa ser pautado em ac¢fes positivas ao bem comum, uma
vez que estd em destaque no cotidiano global em detrimento do bem que se
faz de forma suave, singela e que repercute diretamente no coragcdo das
pessoas. Isso quer dizer que, em situacdes de conflito, devemos saber cultivar
a sabedoria de perceber e converter o sentido de algo negativo para o outro em
entendimento de positivo para a vida do bem comum, para n6s mesmos e,

consequentemente, para o mundo.

E quando o estudo vislumbra os pilares pedagogicos em situacdes de conflito
em que a partir do momento que o individuo tem assimilado e apreendido em si
a capacidade de dialogo e consciéncia critica, tem amplitude de visdo em
perceber que pode ir além daquilo que conhece de si mesmo. Acionando as
perspectivas positivadas no conflto que educa, identifica suas proprias
potencialidades e capacidades de compreendé-lo como bem comum, como um
ato que educa a si e educa aquele que esta préximo numa situacao diferente

da sua.

3.3.1 Autonomia

E o conhecimento que nos leva a compreensio e apreenséo do que Somos e 0
gue estamos fazendo em um lugar qualquer. Esse conhecimento pode ser
empirico ou comum. O importante nele € a maneira pela qual o podemos
assimilar e com ele crescer, amadurecer e nutrir nossa mente e cérebro com
informacdes saudaveis para que esse processo aconte¢ca de maneira clara em
ndés mesmos.

N&o podemos nos esquecer que vivemos num cosmos. E o cosmos é infinito.
Nessa infinitude vivemos uns com os outros. Os planetas, as constelacdes, as

poeiras cosmicas fazem parte de um todo maior que nds mesmos. Ao



adentrarmos na “terra” também ela é parte desse universo infinito. Aqui
estamos. Aqui fazemos parte e dependemos, de certa maneira, uns dos outros.
Isso ndo quer dizer que n&o temos autonomia para nos movimentar nessa
dindmica, que € holistica. Acreditamos que a autonomia esta em compreender
a nossa participacdo e de cada elemento do cosmos no que podemos chamar

de holos.

Ou seja, vivemos o holistico, o todo dos elementos fisicos, quimicos, biolégicos
e humanos em nds e ndo podemos separar isso de nés mesmos. Acreditamos
que a autonomia é, portanto, a consciéncia critica e autbnoma de que esse
processo é dinamico e que nos fazemos parte dele. Nisso, temos o poder, em
nos, de decidir aonde queremos chegar, 0 que queremos fazer, o que
gueremos ouvir, etc. A autonomia se soma na liberdade que, em realidade, se

nutrem uma da outra.

Esse processo ndo é facil. E um processo longo, de amadurecimento de
mente, consciéncia, humildade e entendimento. O Homem néo é educado para
ser autbnomo. Desde crianca, o individuo € levado, geralmente, a fazer o que o

outro quer e ndo o que ele deseja ou acredita estar correto na sua concepgao.

Aqui entra o processo educativo, doméstico e escolar. A crianca € o adulto de
amanha e ela precisa ser educada para ser um adulto que tenha em si ética e
valores bem arraigados de maneira a se tornar um individuo auténomo e livre
em suas decisbes sabendo arcar com responsabilidade sobre suas escolhas,

se configurando a autonomia.

Num contexto social, dentre estes importantes e essenciais pontos, o individuo
auténomo é aquele que busca, internamente®, a compreensado de que existem
regras sociais que devem ser respeitadas e nao subjugadas pelos e nos
individuos. Portanto, € conhecimento e apreensdo sobre seu eu nesta mesma

sociedade e no mundo, em consequéncia, no holos ao qual pertence.

® O termo “internamente”, no nosso entendimento, se refere ao processo individual que provoca
a reflexdo e a tomada de atitudes positivas no individuo quando é movido por um estimulo
externo a mudar diante de uma situacao especifica.



Isso porque a autonomia é uma conquista humana, pela qual a lei ndo vem de
fora, mas é ditada pelo proprio sujeito moral (ARANHA, 2006, p. 173). Por isso,
podemos dizer que esta4 diretamente ligada a formacdo moral’ de cada
individuo, conjeturando um trabalho a ser edificado, ou, nas palavras do
educador cataldo Josep Maria Puig endenderla como uma tarea de
construccion o reconstruccion personal y colectiva de formas morales valiosas
(PUIG, OEI, p. 6, s/ano), pois a autonomia é uma forma de fazer valer os
valores individuais de cada ser humano, suas perspectivas e entendimento

sobre a vida e sua dindmica humana e social.

Um individuo autdnomo precisa reconhecer-se como aquele capaz de tomar
decisfes, de agir com coeréncia e sem persuasao nas diferentes questées que
o envolvem através de responsabilidade e cooperacdo. Mas nem sempre 0
individuo consegue ser autbnomo em determinadas decisGes, pois 0 impeto
pode trazer o engano e 0 desassossego a angustia da prépria decisdo e da
responsabilidade sob uma situacdo qualquer. Isso significa que a construcao
da autonomia pelo individuo se faz por um longo caminho que precisa ser
elucidado. Seja na sua moral subjetiva ou na sua inser¢éo social e cidada. E, a
maneira mais plena, coerente e sensata para que iSso ocorra é pela e na

educacao.

Paulo Freire ao refletir que ninguém educa ninguém, ninguém educa a Si
mesmo, os homens se educam entre si, mediatizados pelo mundo® nos mostra
gue a educacéo € universal e que deve ser direcionada para que os individuos
apreendam esse mundo que nos fala Freire de forma critica e dialégica, com

autonomia.

" N&o se pretende, neste estudo, fazer um aprofundamento sobre o sujeito moral, pois sera
amplamente discutido em um outro momento deste trabalho. Contudo, indicamos os estudos
de autores como Durkheim, Piaget e Kolhlberg que sédo obras basicas sobre a tematica, além
do GREM (Grup de Recerca em Educacié Moral da Universidat de Barcelona), que realizam
constantes estudos e pesquisas sobre a educacdo moral e valores.

® Esta célebre frase ja remonta 30 anos desde a primeira edicdo da Pedagogia do Oprimido,
obra prima do mestre Paulo Freire, que fundamenta a Pedagogia Libertadora com bases na
Tendéncia Progressista de educacao, linha pedagdgica que o presente estudo vem abarcar em
sua continuidade proxima.



E neste sentido que a autonomia de ser no mundo precisa acontecer de forma
efetiva a fim de que o individuo possa ter a capacidade de assimilar as
informagdes e os conhecimentos que lhe chegam a todo instante. Isso porque
€ preciso que ele possa transformé-los em compreensao para si dentro de um
sistema de valores universais e proprios que estdo além dele. E esse
movimento é interno e deve ser instigado pela e na educacédo onde os deveres
e os direitos podem levar o homem a um novo entendimento e uma nova
postura de ser diante desse todo. Em consequéncia, o individuo ira sentir e ter
a autonomia como mais uma conquista no mundo para que nao se
adestramento ou doutrinagcdo. Isso por que a autonomia proporciona 0
entendimento e o conhecer, enquanto individuo pensante, sobre a politica, o
poder, a ganancia, a imoralidade, a educacéo alienada, a intencdo desprovida
de ética e moral. O resultado esta na busca pelo seu ser entender sua propria

atuacdo na dindmica individual e social na qual esté inserido.

Neste contexto, podemos nos aproximar de Hegel ao colocar que ser e
conhecer sdo a mesma coisa. Para o filosofo alemao, ser é tudo aquilo que é
objeto do conhecimento. Ou seja, individuo e objeto ndo sao realidades
disjuntas, mas, sim, possuem aspectos distintos dessa mesma realidade. Ser
significa, entdo, ser para a consciéncia (NOBREGA, 2005). E, ao buscar a
integragdo dos movimentos da consciéncia com o ser, Hegel, em A
fenomenologia do espirito, o busca em diversas figuras como nos apresenta

Konder:

1) o saber imediato (a percepcao de que algo existe); 2) a percepgéo
de que existem seres e coisas diferentes; 3) a primeira forma da
razdo, o discernimento, a razdo analitica, contemplativa,
colecionadora de fenbmenos; 4) a consciéncia de si, a consciéncia
voltando para si mesma, dilacerada, infeliz, ansiando pela
recuperacao da sua unidade (...); 5) a razdo, que vence o panico em
face da morte e supera a subestimacgdo do trabalho; 6) o espirito é a
razao, cavalgando a paixao, resgatando tudo que havia de valido nas
figuras precedentes e se tornado o saber; 7) o saber absoluto
(KONDER, 2006, p. 67).

Tais figuras nos elucidam como Hegel procurou, na concepc¢ao humana de ser,

mostrar que a busca pela liberdade humana esta ligada ao processo de



eticidade de cada individuo. E 0 que proporciona esse entendimento ao ser €
sua autonomia de saber diferenciar as coisas que estdo o seu redor. Buscar de
maneira lucida o préprio entendimento de si no mundo e nas situacdes em que
vive. Assim, o individuo vem tornar-se complementar ao universo como

conteudo da sua prépria consciéncia.

A consciéncia esta, de acordo com Freire (FREIRE, 1974, p. 7-21), em um ser
articulado no tempo e no espaco, que sua consciéncia intencionada capta e

transcende, pois:

A possibilidade de admirar o mundo implica em estar ndo apenas
nele, mas com ele; consiste em estar aberto ao mundo, capta-lo e
compreendé-lo; é atuar de acordo com suas finalidades a fim de
transforma-lo. Nao é simplesmente responder a estimulos, porém
algo mais: é responder a desafios. As respostas do homem aos
desafios do mundo, através das quais vai modificando esse mundo,
impregnando-o com o0 seu espirito, mais do que um puro fazer, sédo

atos que contém inseparavelmente acao e reflexao (id).

Assim, na busca pela autonomia, o ser deve compreender que é através da
sua prépria acdo-reflexdo que estara voltado a um caminho para além de si
mesmo na busca pelo poder de suas ideias e concepc¢des do Universo que nos
fala Hegel, com vistas a alcancar o sentido da legitima conscientizacao.
Prontamente, percebemos que a conscientizagdo para nosso mestre se faz a
partir de uma sucessdo de estados em que, conscientizar € uma maneira de
provocar no individuo o que se pode chamar de movimento interno da propria

consciéncia ja que

O processo de conscientizagdo ndo € atribuir a consciéncia um papel
de criagdo, mas, ao contrario de reconhecer o mundo “dado”,
estatico, como um mundo “dadivoso”, dindmico (...) a conscientizacdo
implica a clarificacdo, que jamais tem fim, do que estd “oculto” nos
homens que agem no mundo sem reflexdo critica. Se os homens néo
abordam o mundo de modo critico, a sua aproximacgéo é ingénua (...)
a conscientizacao constitui um instrumento importante para uma acao
transformante do homem sobre a realidade, que por enguanto
comecga pouco a pouco a ser descoberta, a ser trazida a luz nas
dimensbes ocultas (FREIRE, 1974, p. 41-59).



O que o mestre quer nos dizer € que devemos procurar manifestar,
internamente, a emocédo do pertencimento sobre aquilo que nos acontece e
que sdo, muitas vezes, encobertos na inflexdo daquilo que ao nosso redor esta.
Muitas vezes, ndo procuramos nos aproximar da realidade que nos toca ou por
falta de conhecimento ou por falta de interesse. Isso pode gerar a sensacao de
que seremos “amparados” por uma boa mao que nos acolhe e por nés resolve
nossas questdes. Essa “boa m&o” pode estar no aparelho ideoldgico de um
Estado, na busca pela redemocratizacdo de um pais, nha hegemonia de uma

classe dominante, etc.

Deste ponto de vista, Hegel nos fala de consciéncia a partir dos ideais da
Revolucdo Francesa. Freire nos remete a consciéncia nas esferas socio-
culturais e historicas da América Latina. Noam Chomski faz criticas audaciosas
ao governo norte-americano, entre tantos outros homens e mulheres que
idealizaram pensamentos em a¢des ao bem comum. Percebemos, entdo, que
no pensamento humano estdo fundadas concepcbes que refletem sobre as
préprias acfes humanas e, nelas, as perspectivas positivadas e negativadas

sobre o préprio desenvolvimento da humanidade.

Assim, o0 pensamento que se volta ao poder dominador sobre as classes
menos favorecidas, ou que comanda por ganancia e ignorancia outros
individuos, ndo expande suas possibilidades ao bem comum. O resultado esta
em nao ocorrer a unido entre 0os homens, pois 0 pensamento entrelaca o
movimento histérico da humanidade e o reflete nas posicbes que estdo no

subjetivo encontro entre Homens.

A esse ponto nos aproximamos, de acordo com Gomes (2007, p. 129), de
Habermas ao ver que a autonomia ndo é um conceito distributivo e ndo pode
ser alcancado individualmente. Nesse sentido enfatico, uma pessoa s6 pode
ser livre se todas as demais o forem igualmente. E possivel analisar nesta fala
de Habermas que o outro tem papel importante na vida dos individuos, que
estd ao lado do seu movimento interno de compreenséo desse outro a fim de
se desenvolver e ter uma vida em sociedade comum e digna a todos com

direitos e deveres estabelecidos e cumpridos, pontos da Democracia.



Desse modo, e mais do que nunca,

Hoy es necesario aprender a ser autdbnomo, a saber vivir en grupos
heterogéneos y a saber utilizar los recursos a nuestro alcance
interactuando con ellos de forma eficaz para contribuir a la
sostenibilidad del mundo y de nosotros como personas (MARTIN &
VASQUEZ, 20086, p. 25)

E quando o holistico, consciente ou inconscientemente, se ajusta nos
individuos e os leva a atuar e principalmente acionar suas mentes com
inteligéncia ao bem de todos os individuos e a uma permanente ida e vinda ao
outro que esta proximo ou ndo em diferentes situacdes conflituosoas. O
resultado é o entrelacamento de ideais ligados ao bem comum, causando
sentido aos envolvidos em determinado processo de conflito estabelecido em

alguma relagéo ou situacao.

Assim, a educacdo, na perspectiva da Pedagogia do Conflito, vem constituir
e/ou indicar condutas e moral aos envolvidos nesse processo de maneira forma
a buscar a compreensdo mutua de aprendizado e convivio pacifico entre as
partes, além de buscar na autonomia, na liberdade e na alteridade for¢ca de
entendimento sobre esse todo. Sabemos que ndo € uma tarefa facil, contudo, &
preciso que ela seja desenvolvida com valores essenciais ao proprio
desenvolvimento da vida, pois uma situacédo € interligada a outra nesse espaco

e causa comum gue vivemos.

3.3.2 Liberdade

Liberdade é a disposicdo que o homem edifica em si para sua evolugdo em
busca de sua autoconsciéncia. Por isso, ter liberdade néo significa dizer sim ou
ndo, pois € uma forca que vem de dento do individuo para leva-lo ao mais
verdadeiro em si, e que gera nele a capacidade de se tornar o que

verdadeiramente é.

Isso porque o sentimento de liberdade é préprio ao ser humano. De maneira

consciente ou ndo, busca pela sua liberdade nas mais variadas formas de ser e



viver em sociedade e em si mesmo. Contudo, nem sempre € possivel se
chegar a ela. Seja pela forma como sdo orientados 0s nossos desejos a e
nossa maneira de viver, seja o lugar que vivemos e que nos permite sermos

livres ou ndo em sociedade.

A isso, muitas foram as lutas nos passar dos séculos a respeito da liberdade.
Desde que a origem do homem comecou a ser estuda, avaliada, presume-se
que estados de liberdade sdo travados interna e externamente entre 0s
individuos. Comum na fala hominal de variadas linguas e variados modos no
decorrer do pensamento humano, a liberdade sempre foi procurada e refletida
por filésofos, cientistas, religiosos, ateus e homens comuns por toda a nossa

existéncia. Ela traduz o impeto humano de ser feliz, pleno e seguro.

Epicuro nos alertou de que o essencial para a nossa felicidade € nossa
condicdo intima e dela somos senhores, ou seja, ser senhor de si mesmo, ser
autbnomo e verdadeiro para coexistir sem violéncia. Significa dizer que somos
donos daquilo que esta dentro de ndés mesmos e temos a capacidade de
escolher se queremos ver a luz ou a obscuridao da realidade que nos rodeia.
Nessa situacdo, esta a liberdade como porta de saida ou entrada de nossas
vontades, percepcdes e sensacdes diante dos fatos da realidade em si. E como
vamos encara-los ou compreendé-los. Para Merleau-Ponty, citado por Chaui
(2008, p. 340), a liberdade é o poder fundamental que tenho de ser o sujeito de
todas as minhas experiéncias. A isso Chaui nos fala que €& nos atos de
liberdade que explanamos nossos valores, normas e principios e, a partir dai,
vem em nos a dualidade da aceitacdo/recusa, interiorizacdo/transgressao,

continuagao/criagéo.

Isso porque a liberdade é um movimento interno de cada individuo e que pode
levar ao movimento de grupo em prol dela. Ela se encontra com o exterior do
mundo e sado as escolhas que fazemos no decorrer da vida que ira dizer se as
bases da liberdade séo escolhidas e se tornam firmes ou balangcam ao vento e
tormentas desse percurso. Pois a liberdade € uma tradicdo Cristiana, onde o

homem se liberta para eleger entre o bem e o mal.



E foi nos estudos realizados acerca do pensamento de Sartre, um dos
idealizadores do Existencialismo, sobre a liberdade, que percebemos o filésofo
nutrir sua obra a partir da existéncia humana e ndo de sua esséncia que, no
caso, nao existe. O homem, para Sartre, € fruto da sua vida cotidiana, da sua
existéncia no mundo e para o mundo. Ou seja, nem a ordem da natureza nem
a metafisica, Deus, esclarece o que venha a ser o homem. Isso porque, dentro
das possibilidades existenciais que existem ao redor do homem, ele se torna
fruto desse processo e nele tem a liberdade de escolher como se manifestar no

mundo.

A liberdade em Sartre se traduz na acgéo real e centrada do homem dentro do
mundo também real e centrado em que vive diante de suas questdes pessoais,
econbmicas, politicas, etc., no desenho firmado de sua época e historia. Assim,
sua existéncia depende da sua maneira de conduzir a vida em relacao a essas
questdes. Para isso, precisa assumir seu estado responsavel em cada situacao
desse existir que culminara, para Sartre, na propria liberdade. E foi dessa
maneira que o filésofo viveu. Fez de suas acbes e atitudes a base de
entendimento e conhecimento as, e das, questdes relacionadas ao viver e ser

dos individuos em sociedade.

Sartre fala que a liberdade nos leva a ser quem gueremos ser. Ndo € Deus.
Ndo é a natureza. Nado é a sociedade. Ndo € nenhum destes que nos
determina e que direciona nossa conduta, nossas acdes. Em realidade a
liberdade nos leva ao que queremos e escolhemos ser na possibilidade de
mudancas sobre aquilo que desejamos mudar e, nesse ponto, os valores

morais ndo limitam o proprio processo de liberdade em nos.

No entanto, acreditamos, sim, que o0 homem tem em si uma esséncia que o
move na busca por sua existéncia no mundo e para o mundo. Do mesmo
modo, vemos a liberdade como a uma busca de querer, de escolhas e
mudancas nas possibilidades que o mundo oferta e que a sociedade em si
apresenta. Se a liberdade € um meio e ndo um fim em si mesma, ela permeia o
homem de diferentes maneiras e se apresenta nas suas mais diversas

possibilidades dentro do seu livre arbitrio.



Por conseguinte, a liberdade é:

A capacidade para darmos um sentido novo ao que parecia
fatalidade, transformando a situacdo de fato numa realidade nova,
criada por nossa acdo. Essa forca transformadora, que torna real o
gue era somente possivel e que se achava apenas latente como
possibilidade, é o que faz surgir uma obra de arte, uma obra de
pensamento, uma ac¢ao herdica, um movimento anti-racista, uma luta
contra a discriminacéo sexual ou de classe social, uma resisténcia a
tirania e a vitéria contra ela (CHAUI, 2008, p. 339).

Voltados a essa for¢a transformadora € que acreditamos ser a liberdade um
pilar fundamental para que o conflito enquanto ato educativo se estabeleca em
diferentes situacdes que possa estar presente o conflito. E a forca
transformadora que gera acdes, atitudes e pensamentos negativados em
positividade refletida em todos os envolvidos no processo conflitivo

estabelecido, ou que possa a vir estabelecer-se.

Deste ponto de vista, ndo podemos esquecer que a idéia da liberdade so6
adquire plena significacdo quando comunga com a luta concreta dos homens
por libertar-se (WEFFORT, 2011, p. 15). Para situacdes de conflito nesta
perspectiva, significa alinhar-se de maneira vertical em um ponto comum: o
objetivo da busca de entendimento sobre as possibilidades de tais situacdes se
transformarem na positividade em si, onde a liberdade se pauta na busca
interna por ela mesma em cada individuo que, juntos, libertam-se daquilo que
nao conhecem e que Ihe € imposto, consciente ou inconscientemente, a fim de
as situacbes conflituosas se transformarem mutuamente em situacoes

benfazejas de uns para com os outros.

Liberdade, portanto, é a conquista de uma autonomia simbdlica por meio do
aprendizado, que nos aclimata a inovacdes e escolhas s6 possiveis dentro da
comunidade (SAVATER, 2005, p. 93-94). O que o autor nos quer provocar com
isso € que o ideal moderno de liberdade demanda individuos livres nas
relacbes sociais, pois ndo partimos da liberdade, chegamos a ela. Ser livre &
libertar-se (id). Libertar-se da falta de autonomia, liberdade mesma e incertezas

gue o proprio sistema social, politico e econémico nos impde.



Falar sobre a liberdade humana, entédo, é buscar a compreensao de uma vida
moral e autbnoma reais, bem como um campo a trilhar de possibilidades e
desejos que precisa ser conquistado e defendido por ser, a liberdade,
construida em um processo que nunca termina e que leva em conta o ser
humano no seu contexto e na sua histéria, (ARANHA, 2005, p. 235). Isto
porque, segundo as colocagOes da autora, a liberdade apresenta concepcoes e
enfoques® definidos que nos remetem ao entendimento de que é construida
internamente pelos sujeitos e precisa ser conquistada e aprendida por eles, tal
qual a autonomia. Aqui, a educacao tem um papel fundamental e ndo deve se

tornar adestramento e doutrinamento.

E quando nos aproximamos de Heidegger ao colocar a questdo a liberdade no
desenvolvimento ontologico. Para o filésofo, na analise de Figal sobre sua

fenomenologia da liberdade,

[...] Todo e qualquer conceito de liberdade tem, em verdade,
implicagbes ontoldgicas, por meio das quais se determina
previamente de que maneira sdo respondidas as perguntas que cada
concepcgéo de liberdade tem de responder. [...] uma concepg¢do de
liberdade ndo deve apenas esclarecer o que se tem em vista
propriamente quando designamos uma pessoa ou um modo de
comportamento como “livre” (FIGAL, 2005, p. 23).

Ou seja, ela precisa esclarecer como se sente livre, como se € livre e, para
isso, precisa agir de maneira livre, assim se comportar e ter subsidios para
assim o ser. Por isso a liberdade € uma conquista, conforme nos coloca
Aranha. Conquista ontologica que estd no seu desenvolvimento historico-

cultural.

E, em se tratando de sociedade, um aforismo antigo, simples e, até certo ponto
bucdlico- a liberdade de um individuo comeca quando termina a de outro,
enquanto direito privado, se tornou lema dos partidos liberais. Contudo, € em

Kant que encontramos um outro viés dessa bucdlica concepgéo: a de que nos

° Para Aranha, a liberdade possui trés concepgles distintas: livre-arbitrio, determinismo e
liberdade situada; além de enfoques como a liberdade de pensamento, a liberdade ética e a
liberdade politica. Tais concep¢Bes podem ser encontradas na obra Temas de Filosofia, p.
238-241.



leva a entender a liberdade como uma limitacéo reciproca dos individuos e nao

como direito publico, de todos.

E quando refletimos, neste ponto especificamente, sobre a forma pensamento
de Locke. Em Locke é possivel perceber uma vaga descricédo sobre a liberdade
ao que analisa profundamente a questdo da igualdade. Kuntz (1997) nos
mostra que, para Locke, a liberdade € apontada enquanto um poder de agir
dentro da lei da natureza. Para isso, ndo precisa de permissdo de nenhuma
outra pessoa. E quando afirma que a ideia de liberdade especifica-se na nogéo
de igualdade. Para tal, os homens precisam ser iguais para serem livres,
havendo uma conexdo em meio as duas ideias, onde se compreende a

liberdade por uma referéncia a igualdade.

No entanto, o modelo social e econdmico pelas quais as sociedades vivem e se
manifestam ndo apresentam caracteristicas igualitarias. Fala-se em igualdade
total de racas, géneros, nacoes, etc. No entanto, sabemos que ainda estamos
longe de termos a igualdade soberana nas sociedades como um todo. Foi no
passado, é no presente, e serd, infelizmente, no futuro, sociedades em que se
voltam ao poder, a ganancia, aos bens de consumo e confortos diversos.
Sociedades que se voltam ao ter mais, ser mais, valer mais que o0 outro que

esta em uma situacdo menos favoravel que um outro outro.

Contudo, é em Anisio Teixeira que encontramos a ideia de que o conhecimento
dos sujeitos para a sociedade e a educacdo atuais indica uma participacdo
nestas sob a visdo de um enfoque de liberdade democratica genuina, pois os
principios liberais da sociedade democratica em voga ndo tiveram a
capacidade de modificar os habitos e os costumes desses sujeitos que, por sua
vez, precisou se adequar ao novo sistema e suas exigéncias. De acordo com o
autor, a liberdade dos individuos deixou-0s sem apoio e fracos por néo té-los
amparado apropriadamente a esta fase que se amoldurava (TEIXEIRA, 1996).

Ingenuidade ou ndo do nosso humano educador, os individuos néo precisam
ser amparados. Eles precisam ser elucidados, dinamizados, envolvidos e
educados em uma teia de conhecimentos verdadeiros acerca dos

acontecimentos da sociedade em si.



E por isso que a liberdade pressupde inteligéncia, criticidade e autonomia.
Posso ter mais, ser mais e valer mais junto a um outro outro que esta ou nao
proximo a mim mas que divide comigo e junto a mim a mesma sociedade, 0
mesmo ar, a mesma hatureza. No entanto, tudo depende da maneira pela qual
assumo e/ou abstraio as situacdes que me chegam na possibilidade, mesma,
de ser positiva ou negativa. Em situacfes de conflito, a liberdade abre espaco
para que todos os envolvidos no processo conflito possam ser livres e iguais na

situacdo em si.

Portanto, a liberdade enquanto um valor nos trouxe a compreenséo de que 0s
demais valores imbuidos em nds e na sociedade viessem a ser ponderados,
onde as normas e resolucdes individuais e sociais precisaram ser avaliadas
sob outras perspectivas a fim de alcancarem a apreensdo de sua forca,
autonomia e independéncia. Ter liberdade, entdo, ndo significa, num contexto
social, acesso a bens de consumo e objetos pessoais. Liberdade pressup6e
acao que se aciona na verdade das coisas em si e de suas potencialidades nas
situagcbes que chegam até os individuos, sejam elas positivadas ou
negativadas na possibilidade de transformacdo dessa situacdo em si mesma,
pois os individuos precisam se sentir iguais para que o conflito enquanto ato

educativo ocorra e se estabeleca.

Assim e diante do contexto apresentado como se pode ser autbnomo e livre em
situagbes de conflito? E importante entender, para esse sentido, que a
autonomia e a liberdade precisam ser assimiladas e conquistadas. Assimiladas
porque sdo conceitos que provocam igual entendimento e ndo o sdo. Mogilka
nos lembra que a autonomia € a capacidade de definir as suas proprias regras
e limites, sem que estes precisem ser impostos por outro: significa que aquele
agente é capaz de se auto-regular; e a liberdade € a irrestricdo, o estado no
qual o sujeito encontra espaco para agir, pensar e desejar sem contencao ou
impedimento, realizando aquilo que lhe € necessario ou aquilo que ele quer
(MOGILKA, 2003, p. 81) de maneira lucida e consciente.

Quanto a serem conquistadas, Mogilka, bem como Aranha, refletem que, tanto

a autonomia quanto a liberdade, podem vir a ser coagidas por determinadas



aliancas ideoldgicas e pelo proprio modelo social vigente. No que, contudo,
pode ser refletida, para Teixeira (1996), no direito dos individuos em participar
do jogo social de forma autbnoma, e que € convertido a partir de sua liberdade
individual numa educacdo e participacdo plenas sobre as questdes que

envolvem como um todo a sociedade e sua acao nela.

A assimilagcdo e a conquista da liberdade, entéo, vém a partir do momento em
que os individuos sabem se colocar, refletir e provocar situacfes, sabem viver
com autonomia e com a propria liberdade sentidas, pulsantes e vibrantes de

maneira real dentro de si mesmas.

3.3.3 Alteridade

Sabemos que o mundo é transformado pelo homem conforme suas
necessidades e finalidades nesse mundo em natural transformacao constante.
Assim, nele é infiltrada sua criativa presenca que pode ser positivada ou
negativada, dependendo de como ele se coloca nas diversas formas de acao
que lhe toma a vida ao mundo, em consequéncia, ao meio social e cultural que

vai sendo constituido por essas acgoes.

Nas relagdes homem-homem, a cultura e o social vao tomando distintas formas
e condutas a depender de como o homem vive em sociedade. No sistema
capital que estamos mergulhados hoje, as condutas humanas tendem a seguir
um padrao estabelecido como Unico e que esta voltado a manutencdo de um
sistema que privilegia determinados grupos em detrimentos de muitos outros.
Isso ja €, digamos, folhetim. No entanto, estd mais forte do que nunca nos
meios de comunicacdo de massa, na economia, na politica e no cultural das

sociedades.

Igualmente, sdo tempos de mudancas profundas nos modos de ser, viver e ver
as outras pessoas. E pode nos levar a refletir, mesmo que de maneira ampla,

sobre o atual processo de mundializac&o vigente que, pelo seu ritmo acelerado,



a busca pela capitalizacdo, a fuga dos valores esséncias a vida faz

entendermos que o ter vale mais que o ser.

Isso porque estamos mergulhados em uma crise aguda de ética, moral e
valores que nos leva, muitas vezes, a agirmos e pensarmos de maneira
mecéanica, em que atribuimos estima as coisas anatomistas em detrimento do
bem verdadeiro que est4 dentro de nés mesmos. Seja no trabalho, no lar ou no
lazer estamos enredados por estimulos artificiais que nos afasta da realidade
objetiva e nos aproxima de uma ilusdo do ter/estar no meio social em que
vivemos. O resulta estd na (quase) impossibilidade de ver o outro como ele
realmente é, até porque, muitas vezes, esse outro quer ser percebido pelo seu

ter, pois tdo pouco sabe sobre seu ser.

Nesse sentido, olharmos o outro com os olhos de quem vé a si mesmo, na
epifania desse outro, como diria Lévinas, se faz extremamente importante
diante do sistema folhetim vigente. Isso porque o homem € um sujeito que
intervém diretamente no mundo em que vive, o que lhe permite deixar marcas
no sistema e nos outros individuos que dividem com ele um mesmo espaco

comum.

Ao gue nosso estudo aborda a questdo do conflito como ato educativo e olha a
possibilidade de o conflito ser educativo e proporcionar entendimento entre
individuos e situacdes, a alteridade vem envolver esses individuos na
perspectiva de construir uma relacdo que abranja a razdo e a emocao da

situacdo em voga de maneira equilibrada e ética.

Isso porque a alteridade envolve a questdo do outro, e, de diferentes maneiras,
sempre esteve presente nas discussoes filoséficas da humanidade. Aristételes,
Descartes, Kant; as teorias inter-subjetivas; os estados do eu a natureza; a
racionalidade; o conhecimento e o desejo, contribuiram muito para que
diferentes visOes acerca da alteridade fossem criando forma a um eu moderno
(RUIZ, 2008). E a contribuicdo mais profunda sobre essa forma de ver o outro

através do eu estd em Emmanuel Lévinas que, de maneira profunda, viu no



rosto do outro a possibilidade de mudancas exteriores e interiores; de

pensamento, de cultura, de comportamento; na epifania do outro.

Portanto, a edificacdo da alteridade acontece progressivamente a partir das
préprias mudancas sociais e histéricas que os individuos passam ao longo de
suas vidas e, além, da disponibilidade em estabelecer uma nova forma de viver
e conviver. Isso indica que a alteridade ndo € uma construgdo definitiva, ela
evolui no tempo e no espaco em que o individuo encontrar-se inserido, pois

estad sempre em movimento.

E quando ser altero, significa, neste estudo, buscar ser-outro na sua
autenticidade e interioridade quando o eu auténtico se mostra aberto para
dialogar com o outro, se tornando “por inteiro” com o outro, na sua forma mais
plena. De forma que uma pessoa nao se sinta mais que outra, mas, sim, ser-
outra em diferentes situacfes de conflito. A isso, nos aproximamos de Lévinas

guando nos fala que,

Como consequéncia, 0 retorno ao auténtico ndo é mais procurado
por um recurso, fora da gente, a identidade substantiva e substancial
do eu, nem através da mediagdo de algumas relagbes que iriam aos
outros, mas por outro caminho que o do com e do para [...] e que o
ser-no-mundo precisamente comporta [...] (LEVINAS, 2010, p. 231).

Deste modo, esse outro faz parte do convivio do individuo em diferentes
situacdes, sejam elas proximas ou distantes do seu tempo e espaco. Assim, €
importante que seja mantida uma interlocugéo positiva entre individuo-outro a
fim de ser construida a possibilidade de entendimento que o outro faz parte de
mim e que devo estabelecer com ele uma relagcdo de entendimento e paz,
harmonia e respeito ja que posso estar vendo refletida na imagem do outro a
mim mesmo em distintos momentos. Dai a importancia da capacidade que o
individuo precisa adquirir de se colocar no lugar do outro e perceber que ele
mesmo pode estar em situagdes semelhantes a esse outro e necessitar ser

compreendido, aceito e assimilado por um outro-outro na busca pela alteridade.



N&o podemos nos esquecer que o conhecimento e os fatos que permeiam a
vida pulsam a reflexdo sobre ela pode nos levar a abranger, acolher e
apreender as posturas, atitudes e atos de um outro diferente de mim no
momento em que lhe ouco, lhe sou atencioso e trago suas questdes para perto
de mim. Nao as tratando como algo distante e que ndo me diz respeito, mas
sim na perspectiva de assimilar uma relacdo de respeito e cordialidade em

situagdes de conflito.

Portanto, na relacdo individuo-outro, Ricoeur (1996) diz que a ética se faz
essencial e precisa ser diferenciada da moral enquanto aquela que dita
normas, regras, ordens. Dai nasce uma ética mais forte que o ethos, que é
suscetivel de fornecer um fio condutor na explora¢do das outras camadas da
constituicdo da pessoa. Para o filosofo francés, esse ethos é “aspiragdo a uma
vida realizada — com e para 0s outros — em instituicées justas” (RICOEUR,
1996, p. 164), fazendo constitutiva na relacdo que pode ser estabelecida entre

mim e o outro.

Estabelecer uma relacdo ética entre individuos, situacdes, cotidiano significa
saber, internamente, que ser se é. E olhar para dentro de si e compreender
cada acao que vai ser ou esta sendo efetivada, pois de acordo com Pegoraro
(1995), a ética direciona-se a vida, aos comportamentos pessoais e as acfes
coletivas como uma bussola que aponta o rumo da navegacao humana em sua

propria historia.

Assim, a ética abre espaco para que a reciprocidade entre individuos, ou
melhor, entre individuo-outro, se faca presente e adquira forma, consciéncia e
consisténcia em toda e qualquer situacdo. Deste modo, a alteridade brota de
ser-individuo para o ser-outro como possibilidade de aceitagcdo e consonancia,
que levem a este fato e/ou estado a distintas circunstancias, mas que [...] O
outro é sentido por si sO. Tu és tu absolutamente. Compreenséo alguma pode
abarca-lo, superando os poderes do Eu ou da totalidade O outro € o que néo
pode ser contido, que conduz para além de todo contexto e do ser (PIVATTO,

2010, p. 15). E quando a autonomia e a liberdade do individuo lhe toma de



compreensao e equilibrio para o lidar com o outro, para com ele caminhar na

busca da positividade no seu, ndo podemos esquecer, livre arbitrio.

A alteridade, enquanto fato ou estado de ser outro, pode levar as relagdes
entre individuos, ou situacdes de conflito, a atos comunicativos e praxis
dialégicas que alcancem a realidade objetiva entre o eu auténtico e o outro de
forma a aceitar e perceber os valores do outro. Isso porque a compreensao

Unica e particular do outro é a base da assimilacéo da alteridade no individuo.

Ao constatarmos este ponto, nos debru¢gamos a colocagéo de Pontin (2008), ao
fazer relagdo do pensamento de Lévinas sobre a alteridade como algo que néo
se pode medir e que nos gera encantamento. Isso porque na relacdo entre
individuos se estabelece, como ja colocado, uma relacao ética, pois com o Eu
circundado pelos valores de um outro tem a possibilidade de estabelecer com
ele entendimento sob qualquer conflito ou questdo estabelecida. Assim,
atitudes éticas, individuos em entendimento e as possibilidades de com-viver
com valores universais leva 0 eu auténtico a adotar o que é seu e 0 que é do

outro no sentido de se colocar no lugar desse outro de forma clara e objetiva.

Ou seja, em situacdes de conflito ao perceber o outro de forma real, ao ver seu
rosto, como nos coloca Lévinas, posso me deparar com 0 encontro a ele pela
busca da compreenséo e apreensao o internas tais situagdes. Desta forma, o
outro ndo pode ser apenas uma representacdo em mim ou para mim sobre
determinada questdo uma vez que recebendo o outro em mim mesmo,
enquanto outro assumo o coletivo em uma sé proposta articulando o eu

auténtico com esse outro.

Contudo, essa articulacdo s6 podera acontecer através de um dialogo claro,
aberto e objetivo entre individuos envolvidos no processo conflitivo em si, onde
dialogar, para Gadamer, implica abrir-se a alteridade do tu que nos sai ao
encontro, querer aprender de sua experiéncia (apud GALLO, s/d, p.1) Uma

experiéncia auténtica que brota de um dialogo genuino, verdadeiro.



Para entender o que Gadamer nos fala € preciso diadlogo, praxis dialogica,
linguagem, comunicacdo do Eu. E tais pontos precisam de educacao, praxis
educativa ou ainda, ato educativo. A relacdo entre a educacéo e a alteridade
vai além das paredes da escola, uma vez que se apresenta de forma
consistente nos espacos nao formais. Isso porque quando falamos em
alteridade na educacéo, estamos, de fato, falando no outro e na possibilidade
de encontros, ou se estamos falando do mesmo, e sempre da reducdo ao
mesmo, portanto sem qualquer possibilidade de encontro (GALLO, s/d, p.1) e
gue acontece, acredita-se, somente através da educacdo e de uma mediacdo

critica e reflexiva sobre situacdes estabelecidas.

No entanto para que as reflexfes aqui expostas se facam reais, € preciso que o
outro seja, através de mim, livre. Livre em suas escolhas, a¢fes, desejos. Livre
para ponderar suas ideias diante de questdes distintas, e mais, precisa ser livre
a partir de si mesmo e do outro. Significa que a liberdade é a base da reflexdo
do conflito em si, uma vez que ao me sentir livre para fazer valer aquilo que
penso, deixa de ser apenas um pensamento e passa a ser um ato efetivo na
busca pelo entendimento de um conflito qualquer. Na medida em que ambos
gueiram pensar para o coletivo e ndo para um si sem a perspectiva do encontro
ao outro, a positividade, e ndo a negatividade tera forcas nesse contexto em
gue o entendimento destas questdes distintas ficard circundado de quietude,

moral e, principalmente, ética.

Como resultado, temos, a partir do olhar da alteridade, que o ser do individuo

reflete no ser em sociedade e na cultura em que:

[...] irrompe um apelo heterdbnomo que o ser e o saber ndo podem
circunscrever, apelo que incessantemente transgride os parametros
ontoldgicos pelo questionamento que introduz e pela exigéncia que
exprime. O eu percebe-se criticado e investido pela alteridade
irredutivel [...] (PIVATTO, 2010, p. 15).

Esse foi 0 grande pensamento de Lévinas. A partir desse seria possivel edificar
0 humanismo do outro, um outro homem. Nele, relacdes melhores e a

perspectiva do bem para o além do ser seriam instauradas (PIVATTO, 2010) e,



acreditamos, disseminadas e assentadas em diferentes perspectivas tal qual se

apresenta nesse estudo.

3.3.4 Entrelacando os pilares pedagdégicos

Adentrando aos pilares pedagdgicos apresentados nesse estudo, foi possivel
verificar que a educacdo € a base de entendimento no que 0s tange na
perspectiva de que o interno de cada individuo seja tomado pela sua
capacidade de dialogar em consonancia com sua consciéncia e que, estas,
estejam imbuidas, linearmente, ao seu carater. Isso porque a educacao leva os
individuos ao conhecimento de si mesmo. Como ja refletimos, seja ela empirica
ou comum, o0 senso da educacdo € quem permeia os sentidos individuais de
cada um de nés. Contudo, ele precisa ser conduzido de maneira metodolédgica

seja em qual seara for para a assimilacao global sobre seu universo.

Em consequéncia, a Pedagogia norteia a maneira metodolégica de a educacao
alcancar esse contexto. Assim, indicamos, pedagogicamente, quatro pontos de
importante relevancia aos pilares pedagdgicos analisados neste capitulo que
visam o ato educativo em situacdes de conflitos: 1) a identidade dos individuos;
2) o momento pelo qual os individuos estdo passando; 3) o contexto social dos

individuos e 4) o objetivo que se quer alcancar na situacao em voga.

A partir de entédo, é possivel caracterizar, em parte, 0os envolvidos na situacéo e
provocar reflexdes conscientes do que vivem de maneira que, se forem
negativadas, possam ter uma mudanga no processo em questdo e chegar ao
entendimento mutuo do processo conflitivo com harmonia e paz. E, se estamos
propondo o conflito ser um ato educativo em uma determinada situacdo, é
preciso compreender o todo dela e abrir espaco para que ela tenha um
resultado que chegue ao bem comum, que alcance todos aqueles que nela
estdo envolvidos para que a fala, o dialogo, a percepcdo dos fatos e o

posicionamento estejam abertos a todos os lados.



Em determinada situacdo de conflito € importante que a identidade dos
envolvidos nela seja aberta e que ndo se esconda por outras identidades. Isso
porque no momento que o individuo busca assimilar e entender a questdo em
voga € justo que se saiba quais sdo os envolvidos no processo e quais suas
posicbes diante dos fatos. Isso farA com que esse individuo se coloque
disponivel ao didlogo e ndo sé a comunicacao sobre seu desejo, sua vontade e
verdade. Lembremos que o dialogo € a busca entre dois para a compreensao
de questdes. J&4 a comunicacdo € o a fala por si mesma em que um fala,

comunica e outro ouve, ou nao, essa comunica(;éo.

Atender ao momento que o individuo esta vivendo significa compreender que
determinada situacao de conflito pode estar envolvida por forte emocéo e néo
embasada na razdo. Claro que ndo podemos nos esquecer que o importante €
termos certo equilibrio entre uma e outra, no entanto, sabemos também que
nem sempre isso € possivel. Muitas vezes as discussdes se tornam acaloradas
por questbes nem sempre sensatas. Por isso € preciso que sejam elucidadas
sobre a propria situacdo em si para que a abertura ao ato educativo se
estabeleca. E quando a Pedagogia tem seu valor estabelecido em ser a base
para que esse ato se efetive uma vez que esté preparada para amparar tanto a

emocao quanto a razao dos e nos fatos.

Nossa discussdo se volta, dentre muitos pontos, a questdo de ser e ter dos
individuos. Identificar qual € o contexto social de cada um dos individuos
envolvidos na situacdo confituosa significa ndo abrir espaco para que um
individuo se sobreponha a outro por estar numa situacdo social mais
confortavel. O ser na situacao de conflito precisa ser fortalecido diante do ter
(ter mais: mais posicao social, mais bens de consumo, etc.) ha medida em que
a sobreposicdo da aparéncia relativa (ter mais ou menos) nao deve nela se
manifestar verdadeiramente como posicdo correta. Nesse contexto, a
Pedagogia clarifica a posi¢do de cada individuo e o esclarece de que nenhuma
posicdo, social ou intelectual, € maior que a disponibilidade de a situacdo
conflitiva se tornar educativa para ambas as partes envolvidas na questao em

conflito.



Portanto, € importante que se venha identificar, também, qual o objetivo que se
quer alcancar na situacdo em voga. Se entendemos o conflito enquanto
positividade educativa é nesse ponto que queremos, obviamente, chegar. Nao
nos é relevante identificarmos solucbes, mediacGes, resolucdes ou outra
medida. Para nds, todas sédo consequéncias da maneira pela qual a Pedagogia
ird conduzir a situagdo de conflito em voga. O importante, reafirmamos, é
encontrarmos espacgo para que os individuos se abram e percebam que o
conflito em si pode leva-los a educar-se a si mesmos e, em consequéncia, a

outros individuos.

Sabemos que ndo é tarefa facil. Tdo pouco de entendimento simples nossa
proposta de trabalho. Contudo, acreditamos que sédo os pilares pedagdgicos
que vao nortear esse caminho, abrindo o espaco que procuramos na
apreensdo e assimilacdo dos individuos na busca por sua autonomia, liberdade
e alteridade, pois ndo podemos, jamais, nos esquecer das palavras de
Confucio ao nos levar refletir que devemos acolher em nés a ideia de que

podemos fazer pelos outros.

A Pedagogia pode se estender a outros pontos que poderéo ser identificados
no decorrer do processo nas diferentes situacbes de conflito, e podem
apresentar diversas formas de trabalho. Depende da perspectiva de cada um
que estiver a frente dos trabalhos. Contudo, todos os fundamentos aqui
apresentados e discutidos com diversos autores sobre a tematica do conflito e
0S eixos que o circundam ndo podem acontecer sem uma base educacional
sélida, bem segmentada e com intencionalidades claras a fim de assegurar o

embasamento tedrico até agora estabelecido.



