ELS LIMITS DEL PROGRES
SEGONS KANT

Salvi Turré

1. UnA QUESTIO DE LIMITS

En el darrer assaig que Kant dedica a la tematica del progrés histo-
ric en 1798 es llegeix aquest comentari: '

«Un metge que dia rere dia reconfortava els seus pacients anunciant-los
un proper restabliment —a un, que el pols batega millor; a un altre, que
I'expectoracié promet una milloria; a un tercer, que la transpiracié, etc.—
un dia va rebre la visita d’'un dels seus amics. Com va, amic meu, la teva
malaltia?, va ser la primera pregunta. Com ha d’anar? Em moro de pura
milloria! No censuro ningd si, a la vista dels mals de l'estat, comenca a des-
confiar de la salut del génere huma i del seu progrés vers el millor...»!

Com pot, aquest irdnic —si no caustic— passaige, haver estat es-
crit per un autor «illustrat», en el doble sentit de situar-se en la Illus-
traci6 del xviir i de ser portaveu d'una concepcié racional i emancipa-
dora de la humanitat? I no pas per qualsevol autor, siné pel
representant per antonomasia del pensament illustrat a Alemanya, si
no a tot Europa? Es aquella sornegueria compatible amb la IMustra-
cié? ¢No és pas un tret definitori d’aquell moviment intellectual la de-
fensa seriosa i convencuda —no gens ironica— dels ideals racionals i
morals i la conseglient afirmacio del progrés historic, que llega ja com
a tesi indiscutible als seus hereus de la primera meitat del xix —del he-
gelianisme al positivisme?

Sens dubte la «idea de progrés», tot i els precedents més o menys

1. KAaNT, Replantejament de la pregunta: si el génere huma es troba en progrés constant
vers el millor (El conflicte de les facultats, I; Ak, VII, 93; trad. cat, 276). Des d'aqui tots els
textos citats, si no indiquem el contrari, sén de Kant. Els referenciem en l'edicié critica
de 'Académia Prussiana de Ciéncies: volum en xifres romanes i plana en xifres arabs. En
el cas dels escrits de filosofia de la historia, com és aquest passatge, remetem també a la
pagin%cié de la meva traduccié catalana: Kant, Historia i Politica, Barcelona, Edicions
62, 2002, .
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llunyans que puguin assenyalar-se,” té la seva formulaci6 filosofica de-
finitiva en el marc del projecte reformador, educador i culturitzador
del segle xvii i, per tant, constitueix una idea genuinament i topica-
ment «illustrada»: n'hi ha prou amb recordar L'educacid del génere huma
(1780) de Lessing o I'Esbds d'un quadre historic del progrés de Uesperit
huma (1794) de Condorcet, veritables catecismes de la fe en el progrés.
En aquest punt, com en altres, Kant ocupa una posicié peculiar en V'e-
poca —«no pas una &poca illustrada, siné una época d'illustracié»,” en
les seves paraules—: la seva assumpci6 radical del principi critic de
sotmetre tot fet o creenca al «tribunal de la ra6» per tal de mostrar els
limits de les nostres facultats, el porta no sols a giiestionar molts dels
suposits i tOpics metafisics del pensament tradicional, siné també dels
seus mateixos contemporanis.

Que tot just en el moment de tematitzacié de la idea de progrés,
Kant mantingui una posici6 discordant i enormement matisada al res-
pecte, a més de ser testimoni de la seva originalitat indubtable com a
pensador, és rellevant també per a una comprensié de l'estatut de tal
nocié. 1, en efecte, una relectura acurada de les analisis i argumenta-
cions kantianes pot servir, encara avui, com el millor antidot contra les
extralimitacions optimistes —hereves alhora del positivisme i hegelia-
nisme— o pessimistes —heréncia de les filosofies de la sospita— pro-
vocades per la «malaltia» —tan nostral— de la manca o de I'excés de
«sentit de la histdria»: posicions ambdues potser igualment transgres-
sores dels limits i condicions de possibilitat d’alldo que legitimament
pot afirmar-se (des de la raé finita) sobre el progrés, la cultura o la
historia. En aquest sentit, una revisié de Kant no sols val com a exerci-
ci historiografic, siné també com a font de consideracions i arguments
per a sotmetre (illustradament) a «judici critic» —valgui la redundan-
cia etimological— la idea de progrés i determinar-ne els limits.

Comencem per fixar-nos en les connotacions de la darrera expres-
si6, «limit» (Grenze), tan essencial a la forma kantiana d’entendre la
tasca filosdfica.* Un limit és alld que permet dividir, distingir o dife-

2. Per ala genesi i desenvolupament de tal nocié vegeu l'estudi classic de J. Bury:
La idea de progreso, Madrid, Alianza, 1971.

3. Resposta a la pregunta: Qué és illustracié? (Ak, VII, 140; trad. cat. 87).

4. La g)nna «transcendental» d’abordar la problematica filosofica consisteix justa-
ment per a Kant a establir les condicions que fan possible —i, per tant, de-terminen, de-li-
iten, de-fineixen— els diversos ambits de discurs i d’objectivitat per a la consciéncia, és
a dir, establir els limits de la raé (finita). En els termes técnics de l'autor: «Anomeno
transcendental tot coneixement que no s'ocupa tant dels objectes, com del nostre mode de
coneixement dels objectes...» (Critica de la rad pura, B 25).
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renciar dos territoris: establert el limit, cadascun dels dos espais con-
tigus es contraposa en algun aspecte a 'altre —precisament aquell as-
pecte que permet definir i fixar la limitacié— i, per tant, allo que que-
da a un cant6 del limit pot considerar-se com a negacié o oposicié de
'altre (A/-A). Propiament la linia delimitadora no pertany a cap dels
dos cantons: transcorre certament entre tots dos, perd, en tant que
mancada de superficie, no ocupa espai de I'un ni de l'altre —ni el po-
dria pas ocupar, puix aixd equivaldria a ser alhora A 1 no -4, la qual
cosa, com sabem, és logicament contradictoria. Tanmateix, tampoc
no pot dir-se que tal linia estigui fora dels dos territoris constituint-ne
un tercer amb entitat propia. Hom pot afirmar, doncs, que el limit,
discorrent entre els dos territoris que divideix, no té alire estatut que
manifestar el joc de contraposicions que permet justament de parlar
de tots dos. Allo caracteristic del limit consisteix aixi a remetre cadas-
cun dels dos espais, objectes o discursos al seu ambit de validesa i en-
tendrells en la seva juxtaposicié diferenciada, evitant els errors ge-
nerats per les transgressions territorials illusories a qué tendeix la
nostra ra6.’ ' :

Doncs bé, si apliquem aix0 al nostre tema, resulta que la determi-
nacié del progrés no podra consistir més que a comprendre adequa-
dament una certa contraposicié6. I efectivament, la concepcié kantiana
d’aquella idea pot exposar-se en forma d’antindomia:

1. L’afirmaci6 del «mal radical» inherent a 'accié6 humana en el
moén: «la historia de la natura comencga, doncs, pel bé, ja que és
obra de Déu; la historia de la llibertat, pel mal, perqué és obra de
lhome».t

2. L'afirmacié simultania que la historia humana avanca vers el mi-
llor: «em sera permes de suposar que, aixi com el génere huma
esta constantment en progrés en relacié amb la cultura en tant
que el seu fi natural, també se’l concebi en un progrés vers el mi-
llor respecte al fi moral de la seva existéncia, progrés que certa-
ment algun cop podra ser interromput perd mai no trencat».’

5. Recordeu el conegut passatge que enceta la primera critica kantiana i que cons-
titueix un veritable leitmotiv de tota%a seva obra: «La ra6 humana té un singular desti en
un génere dels seus coneixements: es veu amoinada per preguntes que no pot evitar puix
que li vénen donades per la natura mateixa de la rad, perd que tampoc no pot respondre
perqué depassen tota capacitat de la ra6 humana» (ibid., A VII).
6. Conjectures sobre el comengcament de la historia humana (Ak, VI, 115; trad. cat. 128).
7. Teoria i praxi, I1 (Ak, VIII, 308-309; trad. cat. 168).
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Entendre la compatibilitat entre aquestes dues tesis —i. e., establir
el joc. de remissions i oposicions que donen el sentit als dos ambits
d’experiéncia i de discurs alla expressats— equival a de-limitar-les
conceptualment d'una manera adequada: tal (linia de) de-limitacié
configura la idea kantiana de progrés. Per tant, ja pot avancar-se des
d’ara que tal concepcié no sera pas ingénuament (o prometeicament)
«dogmatica» com en les versions usuals illustrades i del segle x1x, sind
que vindra donada per una dialéctica peculiar. En certa mesura, a les
antinomies de la raé tedrica i practica, en els opuscles dedicats al nos-
tre tema, Kant n’afegeix una altra: la dialectica de la idea de progrés.

2. LLIBERTAT, MAL RADICAL I MORALITAT

Que «’home és dolent per natura» o que «ninga neix sense vicis»®
és un topic recurrent en la historia del pensament huma. Incorporat al
cristianisme especialment per la doctrina augustiniana del pecat ori-
ginal i reactualitzat pel comentari de Luter a la Carta als Romans, es
troba també en el rerefons de 'educacio pietista de Kant. I en efecte,
I'homo curvatus d’Agusti i Luter® no sols reapareix terminoldgicament
en Kant —«la fusta de que esta fet 'home és tan corba que no es pot
tallar res completament recte»—,'® siné que la curvatura o maldat hu-
mana configura un dels elements basics de la seva antropologia. Més
enlla, perd, d’aquesta filiaci6 historica, que significa filosoficament tal
tesi i com des d’aquesta comprensi6 filosdfica Kant duu a terme una
peculiar i suggerent reinterpretacié de la doctrina cristiana?

Seguint la tradicié, el terma del mal es vincula indissolublement al
tema de la llibertat. Llibertat, en sentit ontologic o transcendental, és
«la capacitat de comencar un estat per un mateix, la causalitat del qual
no es troba al seu torn sota una altra causa segons lleis naturals».!’ Tal
independéncia de la causalitat natural dota I'ésser lliure d'una poten-

8. La religio dins dels limits de la mera raé 1, 3 (Ak, VI, 32): amb la primera afirma-.
ci6 Kant intitula un apartat del text, la segona és citacié d'Horaci (Satires, I, 3, 68) que
Kant incorpora com a exemplificacié d'aquell lloc coma.

9. Vegeu a l'efecte 'excellent comentari d’A. PHILONENKO: La théorie kantienne de
l'histoire, Paris, J. Vrin, 1986, pp. 99-101.

10. Idea d’una historia universal amb intencié cosmopolita, VI (Ak, VIIL, 23; trad. cat.
68). Afirmaci6 literalment repetida en I'assaig sobre religié: «Com pot hom esperar que
d’'una fusta tan corba es pugui tallar res completament recte?» (La religi6 dins dels limits
de la mera rad, 111, 6; Ak, VI, 100).

11. Critica de la ra6 pura, A 533/B 561.
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cialitat creadora que el fa irreductible a tot alldo donat i li obre infini-
tes possibilitats de realitzacié de projectes i ideals: «tot just perque es
tracta de la llibertat, que pot ultrapassar qualsevol limit establert».'?
En clara anticipaci6 a U'existencialisme, ja per a Kant 'home no con-
sisteix tant en alld que «és» siné en alld que fa de si mateix.'* Perque
som llures i autors de la nostra vida, les nostres decisions i regles de
conducta no tenen més limitacions que les que nosaltres mateixos ens
imposem i, per tant, podem decidir-nos igualment pel bé com pel mal.
La llibertat és també (i potser més originariament en nosaltres, éssers
racionals finits) capacitat de fer el mal. En qué consisteix, pero, bé i
mal? I qué significa sostenir la tesi de la maldat connatural a I'ésser
huma?

La llibertat com a principi absolut d’acci6, en la mesura que es des-
plega a través de les decisions i eleccions que determinen la nostra
conducta en el mén (éthoi, mores, Sitter), es manifesta com a voluntat
o racionalitat «practica», és a dir, capacitat de proposar-nos fins i de-
cidir-nos. Doncs bé, aixd que anomenem rad o enteniment huma en
general es caracteritza per operar en tots els seus ambits d’aplicacié
(tedrics o practics) segons certes exigéncies constitutives, basicament
dues: mantenir la cohergncia amb si mateix i intentar assolir una vali-
desa intersubjectiva de les seves formulacions.'® Aixo, en I'ambit prac-
tic, significa que un ésser racional decideix la seva conducta de forma
conseqiient si i solament si: 1) les seves decisions s’expressen en nor-
mes que considera valides per a totes les circumstancies semblants
~—universalitat objectiva de la llei—, i 2) normes que no sols considera

12. Critica de la rad pura, A 318/B 374.

13. Vegeu dos passatges prou significatius al respecte. «La natura ha volgut que
I'home extregui exclusivament de si mateix tot alld que ultrapassa I'ordenacié mecanica
de la seva existéncia animal, i que no participi de cap altra felicitat o perfecci6 que la que
ell mateix, lliure de l'instint, ha creat per la seva propia ra6» (Idea d'una historia univer-
sal amb intencié cosmopolita, TI; Ak, VIII, 19; trad. cat. 63). «A fi d'assenyalar el lloc de
Yhome en el sistema de la natura animada i caracteritzar-lo no ens resta més que el se-

{ient: té un caracter que es fa a si mateix, puix que és ca?ag de perfeccionar-se segons els
E‘;‘IS decidits per ell mateix, de manera que, com a animal dotat de capacitat racional (ani-
mal rationabile), pot fer-se a partir d’ell mateix un animal raciona?(animal rationale)»
(Antropologia, II-E. ; Ak, VII, 322).

Prescindim aqui de detallar tots els aspectes implicats en la filosofia practica
kantiana. El lector interessat pot trobar-ne dues bones exposicions en: V. DELBOS, La phi-
losophie pratique de Kant; Paris, PUF, 1969; A. PHILONENKO, L'oeuvre de Kant (vol. 2), Pa-
ris, J. Vrin, 1996.

15. «Les maximes de 'enteniment huma comu sén: 1. pensar per un mateix; 2. pen-
sar posant-se en el lloc dels altres; 3. pensar sempre d’acord amb un mateix» (Critica de
la facultat de jutjar, § 40; Ak, V, 294).
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valides per a ell com a subjecte particular, sin6 alhora per a tot ésser

racional —universalitat subjectiva o dimensi6é intersubjectiva de la
llei—. D’aqui que el fonament de totes les normes morals consisteixi a
adequar-se a aquest criteri: «obra de manera tal que la maxima de la
teva voluntat pugui valer sempre i alhora com a principi d'una legisla-
ci6 universal».'® En la mesura que nosaltres ens guiem exclusivament
per aquest principi, actuem d’acord amb les exigéncies racionals i in-
tellectives que ens defineixen i obrem de forma moralment correcta.

Tanmateix, si bé nosaltres som éssers racionals, també som «fi-
nits», la qual cosa, des del vessant practic que aqui ens interessa, sig-
nifica que sobre la nostra voluntat, a més d'intervenir-hi l'intellecte, hi
influeixen també els mobils sensibles, afectius, passionals, etc. Tot
aquest component de la nostra personalitat —si volem allo de «natu-
ral» que hi ha en nosaltres com a éssers vius— tendeix a la satisfaccié
dels desitjos i apeténcies particulars i, per tant, obeeix al principi ge-
neral de la felicitat o amor a un mateix.!” En la mesura que determi-
nem la conducta segons aquest criteri, obrem de forma inconseqiient
amb les exigéncies de la nostra racionalitat. Tal inconseqtiéncia pot
ser, en el cas més extrem, manifestament contraria al criteri de mora-
litat: sigui perqué les decisions sén casuals i arbitraries —mancades
d’'universalitat objectiva i, per tant, no donen lloc a cap regla cohe-
rent—, sigui perqué, tot i generar regles, només les concebem com a
valides per al nostre interés i aixi no assoleixen el valor intersubjectiu
essencial a tota llei. Perd també pot tractar-se d’inconseqiiéncia per
una preséncia més subtil dels mobils egoistes, a saber: que la regla de
conducta, tot i ser objectivament universalitzable, s’hagi adoptat no
tant pel reconeixement de valor moral que té en si mateixa, siné per-
que satisfa els nostres interessos. En aquest darrer cas, 'accié sera cer-
tament «legal» —i.e. concordant externament amb les exigéncies de la
llei—, perd no tindra tampoc valor «moral» per a qui la realitza, puix
que el seu mobil intencional —en la interioritat de la consciéncia— se-
gueix essent «patologicament afectat» .'® _ 7

Ara bé, siguin les nostres accions morals merament legals o contra-
ries a la llei, en tot cas sén fruit de la llibertat com a principi absolut.

16. Critica de la raé practica (8k, V, 30).

17. Ibid. (Ak, V, 22).

18. «Si la determinacié de la voluntat s'esdevé d’acord certament amb la llei moral
erd només mitjangant un sentiment... —i aixi no pas exclusivament per la llei—, llavors
"acci6 conté certament legalitat, perd no pas moralitat» (ibid.; Ak, V, 71).
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I, ates tot anterior, és palés que al capdavall la llibertat s’autodeter-
mina segons dues grans possibilitats: o pel principi racional de la llei
universal, o pel principi empiric de la propia felicitat. Cadascuna d’a-
questes possibilitats tiltimes genera, per dir-ho aixi, un cert dinamis-
me direccional que déna un sentit global a I'existéncia humana: o bé
orientant-la vers la consecucié de la moralitat, o bé dirigint-la vers l'e-
goisme. En el primer cas, podriem dir que hi ha una opcié «origina-
ria» —i.e., en la base de totes les determinacions concretes— pel bé; en
el segon, una pel mal. :

Per tant, «la proposici6 lhome és dolent no pot voler dir, segons
Panterior, res més que que 'home és conscient de la llei moral i, tan-
mateix, ha admes en la seva maxima una desviacié (ocasional) respec-
te a ella, mentre que [home és dolent per natura significa tant com dir
que aixo val d’ell considerat en tant que especie...»,'? i «la prova formal
que tal inclinacié corrupta al mal ha d’estar arrelada en I'home, po-
dem estalviar-nos-la a la vista de la munié6 de casos estridents que I'ex-
periéncia ens ofereix en els actes dels homes».*° La tesi tradicional de
la maldat connatural a 'home —en la tradicié cristiana, el «pecat ori-
ginal»—, traduida a conceptes filosofics, cal entendre-la, doncs, com
que 'home es determina anteposant l'egoisme a la llei i que aix0 és
predicable de tota la humanitat. Segons les analisis precedents, per a
Kant el sentit d’aquesta afirmacio no pot ser altre que el segiient:

1. La maldat no consisteix pas en una perversié originaria que im-
pliqui fer el mal «necessariament», sia perqué hi hagués un con-
dicionament absolut dels components afectivosensibles, sia per-
que la nostra raé fos incapag de recongixer l'obligacio de la llei
moral, car llavors, en tots dos casos, mancaria propiament la
responsabilitat i la imputabilitat de 'accié: serfem «un ésser
bestial... o diabolic, perd cap de les dues coses no és aplicable a
I'home».?! La maldat sols pot consistir en un exercici de la nos-
tra llibertat.

2. Aixo sf: un exercici de la nostra llibertat que s'inclina d’entrada
pel principi de la felicitat propia, de manera que fins i tot les ac-
cions «correctes» es redueixen a ser merament legals i no asso-
leixen ple valor moral. En la mesura que tal «inclinacié» ha de

19. La religio dins dels limits de la mera rad, 1 (Ak, VI, 32).
20. Ibid. (Ak, VI, 32-33).
21. Ibid. (Ak, VI, 35).
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ser decidida i alhora condicionar totes les decisions particulars,
es tracta d’aquell tis originari de la llibertat —previ a tota mani-
festacié fenomenica (o que les acompanya totes)— que determi-
na el sentit global de l'existéncia. Com que es tracta de quelcom
que rau en I'«arrel» de totes les decisions, pot anomenar-se cer-
tament «mal radical» i representar-se'l com fa el cristianisme:
pecat connatural o innat perd alhora imputable a tots® o, ex-
pressat d'una manera més miticoimaginativa, situat en el remot
origen dels primers pares com a inici absolut de la série d'ac-
cions humanes, pero de forma tal que tots som igualment culpa-
bles en Adam —i.e., tots ens hauriem comportat i ens compor-
tem aixi en la nostra vida: comencem per anteposar la felicitat
propia a la llei.

3. Justament perqué es tracta d’'una opcié pel mal imputable a l'e-
xercici de la llibertat en cadasct, la validesa de la tesi per a tota
I'espécie no pot tenir pas el caracter d’'un enunciat universal-es-
sencjal —i.e., deduible del concepte de natura humana—, puix
llavors seria necessari i desapareixeria la responsabilitat indivi-
dual. Es tracta, més aviat, d’'un universal factic o distributiu: és
un fet que certament cadasct comenca per obrar segons els
principi de I'egoisme.?

4. Per la raé anterior, també hi ha en la natura humana la possibi-
litat d'invertir el sentit de I'opci6 radical pel mal: com a éssers fi-
nits pero racionals reconeixem la validesa incondicionada de la
universalitat de la llei moral i, per tant, podem voler actuar fent-
ne el motor propulsor. Tal decisié consisteix en una inversié
també radical, puix que no afecta sols una accié concreta o una al-
tra, siné el principi mateix des del qual ens determinen: per aixd
no pot representar-se com una simple «reforma» de costums,
siné com un veritable capgirament o revoluci6 interior: alld que
en el llenguatge religiés s'anomena «conversié del cor».?

22. «Aixi podem anomenar aquesta inclinacié una inclinacié natural al mal i, atés que
tanmateix ha dlt)a ser sempre autoculpable, podem anomenar-la un mal radical innat (pero
no per aixd menys contret per nosaltres mateixos) en la natura humanan» (ibid.; Ak, V1, 32).

23. «Aixd [I’home és dolent per natura] val d’ell considerat en tant que espécie, perd
no pas com si tal atribut pogués seguir-se del concepte d’especie (del concepte d’'un home
en general) puix que llavors seria necessari, siné que ’'home, segons tot el que coneixem
d'ell per experiéncia, no pot ser jutjat d'altra manera, o bé que Ipodern pressuposar-ho com
subjectivament necessari en cadasc, fins i tot en el millor dels homes» (ibid.; Ak, VI, 32).

24. «Perd que cadascii esdevingui un home, no sols legalment, siné moralment bo
(agradable a Déu) —és a dir, virtuds segons el caracter intelligible (virtus Noumenon)—,
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Atesos aquests aclariments, qué podem afirmar del progrés huma
en sentit moral? Es palés que propiament no hi ha aven¢ moral de
l'espécie com a tal, puix cada nou individu irromp en el mén com una
voluntat que decideix d’entrada segons el principi del mal. I, per tant,
I'dnic que pot esperar-se (no pas assegurar-se) és que cadasct, al llarg
de la seva existéncia, arribi a invertir el sentit d’aquella primera opcié
i passi a anteposar la llei a la felicitat propia. Perd aquest transit és jus-
tament obra de la llibertat de cada persona i se situa en la interioritat
més pregona de la seva consci¢ncia —moralitat, no pas mera legali-
tat externa de l'accié—, de manera que ni és predicable de l'espécie en
el seu conjunt, ni es veu millorat pels aspectes «externs» de l'evolucié
historica de la humanitat. :

Cap aveng cientific, técnic o cultural no pot modificar aquesta si-
tuacié antropologica fonamental: que som éssers lliures i com a tals
podem decidir-nos pel mal o pel bé, perd que facticament comencem
a obrar pel propi egoisme. Certament una adequada educacié pot afa-
vorir i conduir més facilment l'individu vers el coneixement de la seva
destinaci6 moral i aix{ coadjuvar a la inversié de 'opcié pel mal,? pero
el capgirament del principi de decisié com a tal, essent un acte lliure,
no ve pas determinat mecanicament pel procés educatiu, siné que és
responsabilitat exclusiva de cada consciéncia. El mestre pot preparar
i desvetllar el sentit de la moralitat, perd la decisié d’adoptar-lo com a
unic principi determinant de la conducta és competéncia exclusiva de
cada alumne.

En suma, si algun sentit té 'expressié «progrés moral» és només
com a predicat de I'individu, no pas de I'especie en el seu conjunt: és la
tasca que concerneix exclusivament a cadascu i que es reinicia en cada
subjecte de cada nova generacié per apropar-se a I'estat de moralitat
maxima. Altrament, com a éssers finits, tot i que capgirem el principi
ultim de decisi6 i vulguem adequar-nos a la llei, sempre subsisteix la
influéncia de l'element patoldgicament afectat, de manera que, si bé

un home que, en recongixer quelcom com a deure, no necessita cap altre mobil més que
aquesta representacié del deure mateix: aixo no pot efectuar-se per una reforma progres-
siva que deixi impur el fonament de les maximes, sin per una revolucic en la conscién-
cia humana (un transit a la maxima de la santedat), i hom només pot esdevenir un home
nou per una mena de renaixement semblant a una nova creacié (Joan III-5; I Moisés 1-2)
iun canvi del cor» (ibid.; Ak, VI, 47).

25. Per al paper de 'educacié en el procés de moralitzacid, vegeu el meu article
«Educacio6 i saviesa en Kant» a: Temps d’Educacid, Publicacions Universitat de Barcelo-
na, 2006, n° 30, pp. 215-223.
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potser ja no-actuem de forma obertament contraria al deure, ho se-

. 'guim fent sovint «segons» la llei, perd no pas només «per» la llei. En

nosaltres, doncs, la moralitat no pot consistir tant en un estat com en
un dinamisme: endegar un moviment de sotmetiment progressiu dels
mobils egoistes a les exigéncies del deure.

Un ésser purament racional rauria sempre en un estat de perfecta
coincidencia entre les seves decisions i la llei (voluntat santa, pura au-
tonomia de la raé practica), perd en un ésser racional finit tal coin-
cidéncia només pot ser la meta ideal d'un cami de perfeccionament ad
infiniturn —precisament, segons Kant, la base per a postular la im-
mortalitat de 'anima®—. Si el nostre fi ultim és certament arribar a
aquella santedat o autonomia plena, la nostra existéncia esta destina-
da a desplegar un esfor¢ continuat per sotmetre les tendeéncies eude-
monistes a l'imperatiu de la llei, esfor¢ constant i progressiu pel con-
reu d'allo que, seguint la tradicio classica, Kant anomena autocracia o
virtut:

«Per a éssers finits sants (que mai no poden ser temptats de violar el
deure) no hi hauria cap doctrina de la virtut sin6 merament doctrina mo-
ral que és autonomia de la raé practica, mentre que la doctrina de la vir-
tut és alhora una autocracia de la rad, és a dir, conté una consciéncia (en-
cara que no s'apercebi immediatament) de la capacitat de decidir-se a
partir de l'imperatiu categoric per tal d'esdevenir mestre de les seves
tendéncies contraries a la llei. Per tant, la moralitat humana en el seu ni-
vell suprem no pot ser res més que virtut, i aixd adhuc en el cas que fos
completament pura (lliure totalment de la influéncia de motius impul-
sors aliens al deure): per aixd ha estat sovint personificada pels poetes
com un ideal (al qual hom ha d’apropar-se continuament) sota el nom de
saviesa».?’

No hi ha, doncs, més progrés moral que el vinculat a la dimensié
estrictament personal, i aquest no consisteix en altra cosa que a apro-
fundir ad infinitum en el cami de la virtut. Aplicar la idea de progrés

26. «Perd Vadequaci6é completa de la voluntat a la llei moral és la santedat, una per-
fecci6 de la qual cap ésser racional en el moén sensible és capa¢ en cap moment de la seva
existéncia. Atés que tal perfeccié és tanmateix una exigéncia practica, llavors només pot
trobar-se en un progrés que avanga a l'infinit vers aquella adequaci6 completa, essent ne-
cessari, pels Yrincipis de la ra6 pura practica, de suposar un tal progrés practic com a ob-
i‘ecte real de la nostra voluntat. Aquest progrés infinit, tanmaieix, només és possible sota

a suposicié d’'una existéncia i personalitat de l'ésser racional que perdura infinitament
(la qual s’anomena immortalitat de I'anima)» (Critica de la rad practica; Ak, V, 122).
27. Metafisica dels costums, Introd. Doctrina de la virtut (Ak, VI, 383).
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moral al collectiu de I'espécie —com fa certa illustracié ingénua o l'op-
timisme historicista del xix— és un clar error categorial que, transgre-
dint els limits del discurs legitim, cau en una veritable iltusié trans-
cendental: en aquest cas, la que confon els fins que depenen sols de la
responsabilitat individual d’aquells que se situen en una dimensié
collectiva.

3. DRET I HISTORIA

Si la moralitat en sentit estricte es juga en 'ambit de la intenciona-
litat i dels mobils interiors de la consciéncia, la legalitat té una dimen-
si6 objectiva i externa: consisteix en I'adequacié de la decisié i la con-
ducta envers els altres a I'exigéncia de validesa intersubjectiva de la -
liei, independentment dels motius que intervenen en la decisié del
subjecte. La moralitat obliga, sens dubte, al fet que el nostre compor-
tament extern sigui segons la llei, perd del fet que ens comportem le-
galment no es deriva pas que aix0 impliqui un increment de moralitat
interior en la intencié. En una paraula: moralitat i legalitat estan cer-
tament relacionades, perd no s6n ambits equivalents que hom pugui
ni degui identificar. ’

Més, encara: els éssers racionals finits, al marge de la moralitat,
simplement considerats com a éssers patologicament afectats i alhora
dotats de raé teoricoinstrumental —capacitat intellectiva de congixer i
operar sobre I'entorn—, estan també especialment «interessats», justa-
ment per llur egoisme, a acceptar lleis comunes universalitzables, puix
que s6n el millor instrument per a assegurar llur vida, béns i posses-
sions de l'exercici arbitrari de la violéncia per part dels altres. Per tant,
el reconeixement d’'una legalitat externa en tant que sotmetiment a re-
gles de validesa universal —alld que la moral ens exigeix en el seu ves-
sant objectiu— no sols és compatible amb el mecanisme de I'egoisme
individual, siné que fins i tot li és util. El dret és 'ambit definit per
aquesta dimensi6é merament externa de la llei:*®

28. Ellector interessat a aprofundir en els diversos aspectes i problemes de la doc-
trina juridica kantiana pot dirigir-se a: Z. BArscHA, Materialen zu Kants Rechtsphiloso-
phie, Frankfurt, Suhrkamp Verlag, 1976; F. GonzALEz VICEN, La filosofia del Estado en
Kant, Universidad de La Laguna, 1952; W. KersTING, Wohlgeordnete Freiheit. Kants
Rechis— ind Staatsphilosophie, Stuttgart, Suhrkamp, 1993; G. VLAcHOS, La pensée poli-
tique de Kant, Paris, PUF, 1962.
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«El concepte d'un dret extern en general procedeix enterament del con-
cepte de la llibertat en les relacions externes dels homes entre ells... El dret
és la limitacié de la llibertat de cadasct a la condicié de la seva concor-
danca amb la llibertat de qualsevol altre en la mesura que és possible per
una llei universal, i el dret piiblic és el conjunt de lleis externes que fan pos-
sible una concordanga generalitzada com aquesta».?

En la mesura que tal legislacié universal ha de ser efectiva, com-
porta necessariament la facultat de coaccionar les conductes que s’hi
oposen, és a dir, «el dret esta vinculat, pel principi de contradiccio,
amb la facultat de coaccionar aquell que el viola».®

Tenim aix{ els elements basics per a entendre alld que anomenem
«estat»: la transferéncia de la violéncia a una autoritat comuna que le-
gisla universalment i té capacitat de coaccié. L'existéncia de I'estat
com a ambit de realitzacié externa de les exigéncies intersubjectives
de la racionalitat no és, doncs, solament una exigéncia moral, siné
també un interes dels subjectes racionals egoistes, fins a I'extrem que
Kant pot expressar-se en els segiients termes:

«El problema de l'establiment de l'estat és resoluble, per més dur que
aixo soni, fins i tot per a un poble de diables (només cal que tinguin ente-
niment) i diu aixi: “ordenar una munié d'éssers racionals, que en conjunt
necessiten lleis universals per a llur conservacié, perd cadascun dels quals
en secret vol defugir aquestes lleis, i establir llur constitucié de manera
que, encara que en les seves tendéncies privades s’oposin, es continguin re-
ciprocament de forma que en el seu comportament public el resultat sigui
el mateix que si no tinguessin cap d’aquelles tendéncies perverses”. Un pro-
blema com aquest ha de ser resoluble. Perqué no es refereix a la millora

. moral dels homes, sin6 solament al mecanisme de la natura, i la giiesti6é
consisteix a saber com pot ser utilitzat en els homes per a ordenar el con-
flicte de les seves tendéncies hostils en un poble, de manera que s’obliguin
reciprocament a sotmetre’s a lleis coactives, i generar aix{ un estat de pau
en qué imperi la forca de les lleis».*!

Sigui que considerem la legislacié-coaccio estatals com a derivada
de I'exigéncia moral d'universalitat en la conducta intersubjectiva, si-
gui que la considerem com a mer resultat interessat de 'egoisme dels

29. Teoria i Praxi, 1 (Ak, VIII, 289; trad. cat. 141).
30. Metafisica dels costums, Introd. Doctrina del dret (Ak, VI, 231).
31. La pau perpetua (Ak, VIII, 366; trad. cat. 226-227).
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subjectes per a garantir-se reciprocament la seguretat, en ambdés ca-
sos és palés que s'orienta vers I'assoliment de formes d'organitzacié
social que es fonamentin en la llibertat i igualtat de tots els individus
sota lleis comunes i les garanteixin. Consegiientment, per més que les
constitucions estatals i les relacions internacionals vigents no s'hi ade-
giiin encara plenament, el dret tendeix per ell mateix a I'efectuacié de
tres idees rectores o fites tltimes del seu desplegament historic: la
constitucié republicana (dret politic), la federacit internacional d'es-
tats (dret de gents) i la ciutadania universal (dret cosmopolita). L'as-
soliment final d’aquestes metes juridiques significaria la pau perpétua
sobre la Terra: el veritable quiliasme final de la historia.>

Aixo significa que a partir del desplegament de les estructures juri-
diques és concebible un sentit teleologic de la historia que, en verte-
brar-se sobre les relacions externes intersubjectives, tingui com a sub-
jecte la humanitat sencera en la successi6é de les seves generacions.?
Per tant, si la idea de progrés té un sentit valid com a predicat de
I'especie, sera exclusivament en tant que aproximacio progressiva
de la humanitat a les metes juridiques. Quina base té aquesta tesi? Es
altra cosa que una idea «estranya i absurda», potser més propia de la
imaginacio literaria que no pas-d'un discurs seri6s**?

D’entrada podria argumentar-se que, per a 'home moral, tal tesi
no necessitaria prova, ja que la llei que ha adoptat com a principi de
determinaci6 I'obliga a actuar en aquesta direccié i aixi ha de creure
—encara que només sigui per coheréncia amb si mateix— en la possi-
bilitat d'un avenc vers el millor.*® Tanmateix, si considerem la radical

32. «Hom pot considerar en conjunt la historia de I'espécie humana com la realit-
zaci6 d'un pla ocult de la natura per éur a terme una perfecta constituci¢ estatal inter-
na —ij, a tal fi, també externa—, com a tinica situacié en qué pot desenvolupar totes les
seves disposicions en la humanitat... Vet aci que la ﬁloso%ia pot tenir també el seu qui-
liasme! Perd un quiliasme que no és en absolut fantasiés...» (Idea d'una historia universal
umb intencidé cosmopolita, VIIL; Ak, VIII, 27; trad. cat. 73-74).

33. Per ala problematica de la filosofia de la histdria en Kant, vegeu especialment: J.
F. LyoTarD, L'enthousiasme. La critique kantinne de Uhistoire, Paris, Galilée, 1991; J. M.
MvucLion, La philosophie de Uhistoire de Kant, Paris, PUF, 1993; A. PHILONENKO, La théo-
rie kantienne de I'histoire, Paris, J. Vrin, 1986; S. TurrO, Liicons sobre historia i dret a
Kant, Edicions Universitat de Barcelona, 1997; W. WevanD, Kants Geschichtsphilosophie.
Thre Entwicklung und ihr Verhiltnis zur Aufklirung, Kolner Universititsverlag, 1963; Y.
Yovel, Kant and the Philosophy of History, Princeton University Press, 1980.

34. «Certament és un projecte estrany i aparentment absurd voler redactar una histé-
ria segons una idea de com hauria d’anar el curs del mén si hagués d’adequar-se a certs fins
racionals, ja que amb aquesta intencié sembla que només pugui fer-se una novel-la» (Idea
d'una histdria universal amb intencié cosmopolita, IX; Ak, VIII, 29; trad. cat. 76).

35, «No tinc necessitat de demostrar aquesta pressuposicié [que el génere huma
esta en progrés constant vers el millor], és el meu contrincant qui I'ha de demostrar. Jo
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inclinacié al mal, aquella decisié i creenga —fruits de la conversié in-
terior— no poden pas suposar-se en tots els homes, de manera que no
ofereix cap argument extensible a tota la humanitat.

La tesi del progrés (juridic) de I'espeécie sols pot fonamentar-se en
el fet que I'assoliment de relacions de reciprocitat legal també és un in-
terés dels subjectes per més egoistes que siguin. I, en efecte, si tenim
present I'aspecte extern de la llei i 'equivaléncia entre llei i coaccid, re-
sulta que:

1. D’entrada, el dret se situa en I'ambit objectivable de les accions
externes en la seva adequacié o no ala llei. Per tant, a diferéncia
de la intencionalitat interior (invisible) de la moralitat, el dret es
vertebra sobre conductes fenoménicament observables que po-
den ser ordenades i regulades per lleis ptbliques que, associa-
des a mecanismes coactius, almenys poden obligar els homes a
adequar-hi lurs conductes, generant-se aixi espais socials sot-
mesos al principi de reciprocitat i universalitat.

2. L'organitzaci6 de l'autoritat en I'estat sigriifica I'aparicié d'insti-
tucions que, perdurant temporalment més enlla dels individus,
que ja neixen dins d’elles, garanteixen la permaneéncia i transmis-
si6 automatitzada dels mecanisimes legals i coactius a través de
les generacions i amb independeéncia de la intencionalitat moral
dels subjectes: aixi els ambits regulats pel principi d'universalitat
tendeixen a estabilitzar-se 1 perpetuar-se en el curs de la historia.

3. En la mesura que les diferents societats i pobles entren en rela-
ci6, aquells mecanismes tendeixen a estendre’s progressivament
a tota la Terra, encara que només sigui pels motius egoistes d'a-
favorir el comerg entre els homes i d'evitar els desastres de la
violeéncia miitua.’®

D’aquesta manera, sota el fil conductor de l'extensié progressiva
del dret pot articular-se una comprensié de la historia passada i una
projeccié de la futura que abasta la humanitat sencera i tendeix ad li-
mitem a «la perfecta unificacié civil de V'espécie humana».’” L'esbés

em baso en el meu deure innat d’actuar en cada membre de la série de generacions... de
manera que la posteritat sempre esdevingui millor...» (Teoria i praxi, I1I; Ak, VIII, 309;
trad. cat. 168).

36. La Pau perpétua (Ak, VIII, 367-368; trad. cat. 228-230).

37. Idea d'una historia universal amb intencié cosmopolita, IX (Ak, VI, 29; trad.
cat. 76). E
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general de tal teleologia juridica de la historia seria segons Kant el se-
guent:

«En efecte, si hom arrenca de la historia grega —la qual ha conservat i
déna testimoni de qualsevol altra historia més antiga o coetania—; si hom
ressegueix fins als nostres dies la seva influéncia en la formacié i deforma-
ci6 del cos estatal del poble roma que s’engoli l'estat grec, i la influéncia
d’aquell en els barbars que al seu torn el destruiren; si hom afegeix episodi-
cament la historia estatal d’altres pobles tal com ens ha arribat gradual-
ment el seu coneixement a través d’aquelles nacions illustrades, aleshores
hom descobrira un curs regular de la millor de la constitucié estatal en la
nostra part del mén -—que versemblantment algun cop donara les lleis a to-
tes les altres».3®

Tal linia evolutiva veu confirmat el seu aveng asimptotic vers les fi-
tes del dret si considerem aquell esdeveniment juridicopolitic que, ve-
ritable «signe de la historia (signum rememorativum, demostrativum,
prognostikon)», déna la prova definitiva de «la tendéncia del génere
huma en el seu conjunt, és a dir, considerat no pas segons els individus
(ja que aixd donaria lloc a una enumeracié i recompte inacabable), siné
tal com es troba repartit sobre la Terra en pobles i estats»,* a saber: la
revolucié francesa. Car, tot i que «pot reeixir o fracassar, pot estar ple-
na de tantes miséries i atrocitats que qualsevol home assenyat, encara
que pogués realitzar-la feligment per segona vegada, no decidiria mai
de fer-ne 'experiment amb aquests costos»,* la revolucié ha significat
la institucionalitzacié factica de dues idees juridiques basiques:

«la del dret que té un poble que cap altra poténcia no li impedeixi donar-se la
constitucié civil que li sembli millor; la del fi (que alhora és deure) que la
constituci6é d'un poble només és juridicament i moralment bona en ella ma-
teixa si la seva natura esta disposada de manera que eviti, segons els seus
principis, una guerra agressiva —constitucié que no pot ser altra que la repu-
blicana, almenys segons la idea—, amb la qual cosa comenca a realitzar-se la
condicié per impedir la guerra (font de tots els mals i corrupci6 de costums) i
aixi s’assegura negativament al génere huma, malgrat la seva fragilitat, el pro-
grés vers el millor o almenys que no sera destorbat en el seu progrés».*!

38. Ibid., IX (Ak, VIII, 29; trad. cat. 77).

39. Replantejament de la pregunta: si el génere huma es troba en progrés constant vers
el millor (Elpconﬂicte de les facultats, 11; Ak, VII, 84; trad. cat, 264).

40. Ibid. (Ak, VII, 85; trad. cat. 265).

41. Ibid. (Ak, VII, 85-86; trad. cat. 265-266).
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Si aquest dinamisme de perpetuacié i progressiva extensié del
dret, que amb la revolucié francesa assoleix la seva inflexi6 historica
decisiva, hagués de dependre de la moralitat en tant que conversié del
principi del mal al principi del bé, el seu fonament seria totalment «ar-
bitrari» —és a dir, dependent de I'arbitri de cadasci i a fortiori no ge-
neralitzable—, de manera que la tesi del progrés juridic de la humani-
tat seria insostenible. Tanmateix, com que sorgeix de I'aplicacié de la
racionalitat instrumental als impulsos egoistes que ens constitueixen,
de fet es fonamenta i en certa manera ve «forgat» per la mateixa natu-
ra,*? que aix{ esdevé darrera «garantia» del procés.” En aquest sentit,
la tesi del mal radical que en un sentit fa insostenible la idea del pro-
grés moral de 'espécie, en un altre sentit constitueix la base per a afir-
mar el progrés juridic:

«Doncs bé, la constitucié republicana és I'inica plenament adequada al
dret dels homes, pero també és la més dificil de fundar i encara més de
conservar, de manera que molts afirmen que hauria de ser un estat per a
angels, atds que els homes, per les seves inclinacions egoistes, no serien ca-
pacos d’una constitucié de forma tan sublim. Perd aquif ve la natura en ajut
de I'honorada (encara que en la praxi impotent) voluntat general fona-
mentada en la raé i hi ve tot just a través d’aquelles inclinacions egoistes,
de manera que sols depén de la bona organitzaci6 de I'estat (cosa sempre
en el poder dels homes) el fet d’orientar reciprocament aquelles seves for-
ces de manera que unes continguin 'efecte destructiu de les altres o les su-
primeixin: el resultat per a la ra6 és el mateix que si ambdues forces no
existissin i aixi 'home es veu obligat a ser un bon ciutada encara que no si-
gui un home moralment bo».*

4. LES PARADOXES DEL PROGRES

La-de-limitaci6 kantiana de la nocié de progrés huma equival,
doncs, a la seva limitacié a I'ambit de les relacions externes entre els

42. «El problema més gran per a l'espécie humana, a la resoluci6 del qual és forga-
da per la natura, consisteix en I'assoliment d’una societat civil administrada universal-
ment pel dret» (Idea d'una historia universal amb intencié cosmopolita., V; Ak, VIII, 22;
trad. cat. 66).

43. «El que déna aquesta seguretat (garantia) és ni més ni menys que la gran artis-
ta natura {natura daedala rerum) a través del curs mecanic de la qual es distingeix visi-
blement una finalitat que fa sorgir, a partir de la discordia entre els homes, concordia
fins i tot contra llur voluntat» (La pau perpétua; Ak, VIIL, 360; trad. cat. 219).

44, Ibid. (Ak, VIII, 366; trad. cat. 226).
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homes sotmesos a la reciprocitat de la llei coactiva i a les estructures
estatals: avang asimptotic de P'especie vers un estat universal de dret.
Justament per aixd tal desplegament historic té per subjecte 1la huma-
nitat sencera i no pas 'home singular: el mateix sfmil matematic de
T'asimptota mostra que és de la linia de qui es predica I'apropament
(ad infinitum) a Yeix, sense que cap punt concret tanmateix el toqui.*
Resulta aixi que la destinacié collectiva de la humanitat no és la de
cap dels seus membres considerats individualment. Tal dissociacié de-
termina precisament els limits de la idea de progrés enfront de la ilu-
sié que tendeix a absolutitzar-la: limits que sovint s'expressen en els
textos de Kant sota la forma de dues paradoxes.

1) La que podriem anomenar «paradoxa cultural». Tal com hem
assenyalat abans, el desenvolupament del dret suposa, a més del com-
ponent natural egoista, la mediacié de la raé instrumental. A la tasca
d’establir marcs socials regits per lareciprocitat de les lleis se suma l'a-
veng en l'activitat cientificotécnica de coneixement i domini de Yen-
torn per a la perduracié i augment de benestar de la mateixa societat:
la teleologia historica del dret es vincula aix{ indissolublement amb la
teleologia de les formacions culturals vers el maxim desplegament de
les potencialitats i habilitats tedriques i técniques de la humanitat.*

Doncs bé, el progrés histdric en tant que aveng cultural (dret, arts i
ciéncies), cada cop exigeix més esfor¢ i formacié de '’home singular
per estar a I'altura dels temps. Amb la .qual cosa, la simple tendéncia
espontania dels individus a gaudir de la felicitat immediata es veu no
sols ajornada siné fins i tot obstaculitzada per les exigéncies creixents
del desenvolupament cultural i social. En certa mesura, tal com Rous-
seau ja anticipa en els seus assajos, l'increment de cultura té per resul-
tat la infelicitat de l'individu.*” D’aquf sorgeix l'enyoranca per I'Arcadia

45. «Ara bé, sil'espécie humana significa —tal com és usual en aquest sentit— el tot
d’'una série de generacions que va vers l'infinit (indeterminable) i hom accepta que aques-
ta série s'apropa incessantment a la linia de la seva destinacié que discorre al seu costat,
lavors no hi ha cap contradiccié a dir que 1i és asimptotica en totes les seves parts i al-
hora que conjuntament es troba amb ella, o amb altres paraules, que cap membre de les
generacions del génere huma no assoleix completament la seva destinacié siné tnica-
ment 'espécie» (II Recensid a Herder; Ak, VIII, 65; trad. cat. 118).

46. Critica de la facultat de jutjar, § 83 (Ak, V, 429-434).

47. Kant fa al respecte una encertada observacié que conserva avui tota la seva ac-
tualitat: «La natura ha establert I'¢poca de P'emancipacié (tant de l'impuls com de la ca-
Eacitat de procrear) als setze o disset anys: edat en qué 'adolescent esdevé literalment un

ome en el rude estat de natura, puix que ja t€ la capacitat de mantenir-se ell mateix, de
grocrear, i de mantenir la seva dona i descendéncia. La simplicitat de les necessitats 1i ho
a facil. Per contra, en I'estat cultivat es requereixen uns mitjans de subsisténcia tals, tant
pel que fa a habilitats com a circumstancies externes favorables, que aquella época és
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.1 els paradissos perduts, és a dir, per una senzilla vida quasinatural
alliberada de les exigéncies de la cultura que donaria a l'individu la fe-
licitat a que aspira:

«€s el fantasma de l'edat d'or tan lloada pels poetes, on ens alliberariem de
l'opuléncia, on ens acontentariem amb la simple necessitat de la natura, on
es donaria una igualtat generalitzada dels homes i una pau sempiterna en-
tre ells, en una paraula, on hi hauria el pur gaudi d'una vida lliure de pre-
ocupacions com transcorre en els somnis indolents o en els jocs infantils.
Es tracta de la nostalgia que fa tan atractius els robinsons i els viatges a les
illes del sud, perd que en general demostra el tedi que ’'home pensatiu sent
en la vida civilitzada...»*

La disjuntiva entre la destinacié cultural i juridica de l'espécie i la
tendencia eudemonista de l'individu singular no té una solucié que -
permeti sintetitzar facilment els dos membres de I'alternativa. D'una
banda, 'home no pot renunciar a la felicitat com a part essencial del bé
suprem que constitueix la seva destinacio,* pero, d’altra banda, tant la
racionalitat instrumental com la moral li exigeixen el perfeccionament
cultural i juridic, per al qual és imprescindible sortir de la indoléncia
arcadica. La tensi6 entre felicitat i cultura és aixi part essencial d’a-
quella activitat de fer-nos a nosaltres mateixos —com a homes i alho-
ra com a humanitat-— que ens caracteritza i diferencia de la simple na-
tura animal. D'aqui la resposta irdnica de Kant a les posicions
eudemonistes defensades per Herder en la seva filosofia de la historia:

«L’autor [Herder] esmenta que si els felicos habitants de Tahitf no ha-
guessin estat mai visitats per nacions civilitzades i haguessin estat desti-
nats a viure durant milers de segles en la seva tranquilla indoléncia, hom
podria donar una resposta satisfactoria a la pregunta de per qué existeixen.
No hauria estat, perd, igualment bo que aquella illa hagués estat ocupada
per ovelles i anyells felicos que per homes felicos amb mers plaers?»%

aiomada civilment almenys deu anys de mitjana. En canvi, la natura no ha modificat pas
el moment de maduresa fent-lo simultani amb el progrés del refinament social, siné que
segueix obstinadament la seva llei que ha estat disposada per al manteniment de l'espé-
cie humana en tant que espécie animal. D’aquf sorgeix un perjudici inevitable als fins de
la natura provocat pels costums i a inrevés» (Conjectures sobre el comencament de la
historia humana; Ak, VI, 117; trad. cat. 130). .
48. Ibid. (Ak, VII, 122; trad. cat. 138).
49. Com es discuteix a bastament en la Critica de la rad practica (Dialectica, II; Ak,
V, 112-113), el concepte de bé suprem és la sintesi de la polaritat virtut-felicitat, on els
dos membres s6n imprescindibles tot i que irreductibles 'un a I'altre.
50. II Recensi6 a Herder (Ak, VIII, 65; trad. cat. 117-118).
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2) La que podriem anomenar «paradoxa moral». Com ha estat in-
dicat diverses vegades, el progrés cultural i juridic de la humanitat no
comporta per ell mateix el perfeccionament moral dels seus membres,
siné que queda circumscrit a I'exterioritat de la conducta i n'exclou
per definicié la intencionalitat de qué depén irreductiblement la mo-
ralitat. Per tant, Vextensi6 de la cultura, civilitzacié i dret no implica
pas automaticament una moralitzacié de les consciéncies.”' Com a
maxim pot esperar-se que, en un estat de dret suficientment desenvo-
lupat, «per la formacié del jovent en la cultura intellectual i moral en-
fortida per la doctrina religiosa —primer sota instruccio familiar i des-
prés escolar (del nivell primari fins al superior)—, s'arribi finalment
no sols a educar bons ciutadans, sin6 a educar per al bé»:5? perd el pas
de «l'educacio per al bé» a la «decisié radical pel bé» és justament allo
que sols cada individu Hiure pot fer i hauria de fer. Es pales, doncs, que
també per aquest canto la idea de progrés té una limitacié cabdal en-
front dels facils optimismes historics:

«Quin rendiment reportara el progrés vers el millor al génere huma? No
pas una quantitat sempre creixent de woralitat en el caracter, siné un in-
crement dels productes de la legalitat en accions d'acord amb el deure, si-
gui quin sigui el mobil que les ha ocasionades... Lentament minvaran les
accions violentes pel cant6 dels poderosos i augmentara la docilitat res-
pecte a les lleis. En part motivat per I'honor, en part pel propi interés ben
ents, es produira en la reptiblica una mica més de beneficéncia, menys
baralles en els litigis, més seguretat en la paraula donada, etc., i aix0 s'es-
tendra finalment als pobles en les seves relacions exteriors reciproques fins
a arribar a una societat cosmopolita, sense que aixd impliqui que el fona-
ment moral del génere huma hagi d'incrementar-se el més minim, ja que
per a aixd seria necessaria una mena de nova creaci6 (influéncia sobrena-
tural)...».>

‘Aquesta escissié remet novament a la tensié entre dos aspectes
igualment irreductibles perd necessaris de nosaltres mateixos. Com a

51, «Estem cultivats en alt grau per l'art i la ciéncia. Estem civilitzats fins a 'excés
el que fa a tota mena d’urbanitat i cortesia socials. Pero, per a considerar-nos ja mora-

itzats, encara ens falta molt. Perque la idea de moralitat pertanK certament a la cultura;
pero I'is d’'aquesta idea que només afecta I'aparenca moral de I'honor i de la cortesia ex-
terna, constitueix mera civilitzacié» (Idea d'una historia universal amb intencié cosmopo-
lita, VII; Ak, VIH, 26; trad. cat. 73). .

52. Replantejament de la pregunta: si el génere huma es troba en progrés constant vers
el millor (El conflicte de les facultats, 11; Ak, VII, 92; trad. cat. 275).

53. Ibid (Ak, VI, 91-92; trad. cat. 273-274).
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-éssers sensibles vinculats als altres, la nostra destinaci6 és U'assoliment
de les fites juridiques que permeten Yefectivitat de les estructures in-
tersubjectives quie ens defineixen com a humanitat. Perd com a éssers
autoconscients i lliures, la nostra destinaci6 ultrapassa aquella mera
legalitat externa i exigeix de cadasct aquella conversié del mal al bé en
el fonament de les maximes que constitueix la moralitat, i que ens si-
tua en una asimptota de perfeccionament individual que, més enlla de
la temporalitat de I'espécie, sembla exigir la nostra immortalitat per-
sonal. Destinacié moral individual que tanmateix tampoc no ens auto-
ritza a defugir, en nom del perfeccionament propi, el treball per I'as-
soliment de les fites juridiques, puix que el contingut objectiu de la llei
—intersubjectivitat de les maximes— fa de la realitzacié de l'estat de
dret també un deure moral.

Sens dubte nosaltres —a la vista dels desastres de la historia euro-
pea i mundial del segle xx— podem preguntar-nos si un progrés histo-
ric de l'espécie que no elimina mai el neguit ni la infelicitat dels seus
membres —siné que, al contrari, pel mateix dinamisme cultural, pot-
ser I'augmenta—, i que no assegura tampoc la seva moralitzaci6 inte-
rior, pot anomenar-se propiament «progrés» o hauriem de trobar un
altre terme més adequat. Car, si no es pot garantir la destinacié de l'in-
dividu (ni com a felicitat ni com a virtut), aplicar el terme progrés a la
humanitat sencera, ¢no significa al capdavall substancialitzar un uni-
versal-abstracte, reprenent aixi «el cami de la filosofia averroista»®
que sacrifica l'individu al tot de I'especie?*®

En qualsevol cas, per a avaluar criticament la posicié kantiana i
aplicar-la al dialeg contemporani, cal recordar novament alld en qué
consisteix tota de-limitaci6: fixada la linia de separacié, cada territori
es contraposa a l'altre, de manera que la de-terminaci6 del concepte
consisteix en la dialectica aix{ generada. En el nostre tema: des de la

54. Just la critica de Herder a Kant i a la qual aquest intenta respondre en les seves
recensions: IT Recensié a Herder (Ak, VIII, 65; trad. cat. 118).

En paraules de Herder, clarament dirigides contra Kant: «Aixi, doncs, la natura
va pensar bé en anteposar la senzilla felicitat de Phome individual als fins finals artificio-
s0s de les grans societats i estalviar als temps passats, en la mesura que és possible, aque-
lles costoses maquinaries estatals... Feble i simple hauria estat la mare creadora si
Pautentica i tinica destinacié dels seus fills —ser felicos—, 'hagués bastit sobre els en-
granatges artificials d'uns nouvinguts, confiant a les seves mans el fi de la creaci6 a la
Terra. Vosaltres, homes de totes les parts del mén que heu passat fa eons, no haurfeu vis-
cut de debd i sols haurieu adobat Ja terra amb la vostra cendra perque, a la fi del temps,
els vostres successors haurien estat feligos merce a la cultura europea!l Que és un pen-
sament tan arrogant com aquest, siné una ofensa a la majestat de la natura?» (Herder,
Idees per a una filosofia de la historia de la humanitat, llibre I, cap. 5).
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perspectiva de les exigéncies individuals (eudemonistes o deontologi-
ques), un progrés sols juridic de I'espécie sempre semblara massa poc;
des de la perspectiva intersubjectivament objectivable de les relacions
juridiques i politiques, pensar eri un progrés moral de I'espécie sera
sempre excessiu. La peculiaritat de Kant rau a mantenir la tensié
dialéctica entre els dos plans sense anullar-los per un suposat retorn a
un estat natural arcadic, ni superar-los per un pretés quiliasme histo-
ric ensems juridic i moral. Car la representacié (ahistorica i contracul-
tural) del paradis perdut no és altra cosa que reduir 'home a 'animali-
tat, negant la dimensié6 lliure i racional que el constitueix.®® I pensar un
final «absolut» de la historia condueix o bé a la dissolucié de la mora-
litat en la mera legalitat exterior, o bé —cosa potser encara pitjor— a
I'establiment d’'una «reptiblica de la virtut» que legislaria i jutjaria so-
bre intencions.’” En ambdés casos, clara transgressié de limits.

La defensa del progrés {extern) cultural i juridic i alhora la per-
manéncia irreductible de I'opcié (interior) pel mal és, doncs, la forma
kantiana de compaginar dues tendéncies igualment arrelades i fona-
mentades en la natura humana: el minim d'optimisme historic en les
nostres possibilitats racionals de construir un mén millor, i la prudéncia
(pessimisme escéptic) derivada de la nostra radical inclinacié a actuar
contrariament al deure moral. Reconeixement, al capdavall, d'aquella
dualitat essencial que ens de-limita: que sorn éssers racionals perd finits.

En suma, «no hem d’esperar massa dels homes en llur progrés vers
el millor, si no volem caure justificadament en l'escarni... que amb
molt de gust consideraria aquella esperanca com a deliri d'una ment
exhaltada»,’® sense que aixd impedeixi tanmateix considerar que «el
curs dels afers humans en conjunt no avanca pas del bé vers el mal,
siné que transcorre lentament del pitjor al millor, de manera que ca-
dascu és cridat per la mateixa natura a contribuir en la seva part i en
la mesura de les seves forces a aquest progrés».>

56. «La sortida de I'home del paradis... no fou altra cosa que el transit de la rudesa
d’'una criatura merament animal a la humanitat, dels caminadors de I'instint a la direccié
de la raé, en una paraula: de la tutela de la natura a I'estat de llibertat» (Conjectures sobre
el comencament de la historia humana; Ak, VIII, 115; trad. cat. 128).

57. . «Ai del legislador que vulgui efectuar per coaccié una constitucié dirigida a fins
etics! Car no sols produiria tot just el contrari d'una constitucié etica, siné que també mi-
naria i faria insegura la seva constitucié politica» (La religié dins dels limits de la mera rad,
III; Ak, VI, 96).

58. Replantejament de la pregunta: si el génere huma es troba en progrés constant vers el
millor (El conflicte de les facultats, T; Ak, VIL, 92; trad. cat, 274).

)59. Conjectures sobre el comencament de la historia humana (Ak, VIII, 123; trad. cat.
139
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