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Breve descripcion:

Libro de horas. Ms. 1841 (Reserva UB). c.1489-1520.

180x125mm. 310 fols. 35 cuadernos.

Material: vitela. Encuadernacion: piel marrén, decoracién neoclasica
(XVIII). Condicién: muy buen estado de conservacidn. Pérdidas de folios y
orlas (fol.58, 70, 223-228, 249). Tipo de letra: letra goética. Iluminacién:
talleres miniaturistas castellanos (Juan de Carriéon y Cano de Aranda)

Ensayo sobre su contexto espacial y performativo:

El libro de horas Ms. 1841 fue elaborado entre 1480-1520, cronologia que
coincide con el proceso de incorporacion del libro de horas a la devocidn
laica, tanto en tierras castellanas como catalanas. A pesar de que la
historiografia tradicional haya considerado el libro de horas como el libro
devocional laico por excelencia, y, sobre todo, el libro de las mujeres
supuestas analfabetas, este ejemplo viene a confirmarnos que no siempre
fue asi. Una inscripcion hoy en dia casi ilegible (fol.1) nos indica que
pertenecid al convento de Sant Josep, en Barcelona, fundado en el siglo
XVI. (Miquel Rosell, F. 1958-1969, p. 321) Desconocemos con exactitud
como llegd a manos de los carmelitas, sin embargo, los estudios
codicoldgicos de J. Planas que sitlan la produccién del libro en la segunda
mitad del siglo XV, apuntan a que el libro pertenecié a otro dueno con
anterioridad al convento, ya que Sant Josep no fue fundado hasta finales
del siglo XVI:

a) Por un lado, es importante destacar la tipologia caligrafica que fue
propiamente utilizada en cddices castellanos, la gética redondeada; b) Por
otro, igualmente imprescindible definir la presencia de conmemoraciones
religiosas hispanas en el calendario (fols. 1v-12v): Santa Emerenciana (23-
I), San Blas (3-II), Quirico y Julita (16-VI), Santiago apdstol (25-VII), San
Lorenzo (10-VIII) y Santa Eulalia de Mérida (110-XII); c) Finalmente, y en
lo que respecta especificamente las miniaturas, son dos las manos que han
sido detectadas por J. Planas: en primer lugar, son caracteristicos tanto los
rostros femeninos de cejas arqueadas como los pliegues escultoricos,
especialmente notorios en las imagenes dedicadas a Santa Ursula (fols. 14



y 28) (imagen 1). En segundo lugar, la escenificacién del rey David (fol.
184), rodeado de construcciones defensivas que evocan Jerusalén, es
asimismo caracteristico del taller de Carrién (imagen 2). La decoracion
marginal y la mayoria de la iluminacién, sin embargo, sugiere la mano de
otro miniaturista que se identifica por el disefio de escenas complejas y
narrativas en los reducidos espacios de las iniciales. La creacién de una
tercera dimensidn paisajistica o arquitectdnica recuerda, ademas, las
representaciones flamencas que llegaron a Castilla. El Oficio de Difuntos
(fol. 204) es el ejemplo por excelencia de este segundo taller, el taller de
Cano Aranda. (Planas Badenas, J. 2007. pags. 82-84) (imagen 3)

Por lo tanto, el estudio codicolégico nos indica que el libro de horas pudo
haber pertenecido a otro poseedor o0 poseedora antes de pasar a resguardo
de los carmelitas. De este primer poseedor o poseedora sélo podemos
deducir que podria haber tenido cierta cercania con el convento, y que este
o esta habria decidido relegar alguna de sus posesiones a través de una
donacién o su testamento. De hecho, M. Josepa Arnall i Juan identificé la
existencia de destacados donadores como Juan Dalmau (1556-1633) o José
Jerénimo de Besora (finales XVI-1665) que dotaron generosamente la
biblioteca carmelita. (Arnall i Juan, M.J. 1975. pags.184-211)

Sea como fuere, en un momento dado entre los siglos XVI-XVIII, el libro de
horas pasdé a manos de la comunidad monastica de Sant Josep a través de
alguna donacién, y fue utilizado por algin miembro o miembros de la
sobredicha comunidad, e incluso por eruditos foraneos que se acercaron a la
biblioteca. Pere Serra Postius, un erudito que habria visitado la biblioteca de
Sant Josep, atestigué la presencia de manuscritos en pergamino e
iluminados a principios del siglo XVIII: “Pues, que diremos del tesoro de
manuscritos? Joyas de inestimable valor. A no averlo yo varias vezes visto,
no sé si lo creeria. Son muchos los de afoleo, y algunos de cuerpo grande, y
aunque la letra de muchos aun estd comprehensible, por la mucha
antigliedad, no todos los sabemos leer. Los mas estdn escritos sobre
pergamino, y de tan buena letra, que paragona con la de estampa. Muchos
son iluminados, pintados, doradas sus letras y follages, y aunque los mas
son en idioma catalan, y en latin, ay también del castellano...” (citado en
Gras Casanovas, M. 2016, pag. 248)

Es verdad que la excelente conservacion del libro Ms.1841 podria llevarnos
a poner en duda el uso de este: se ha insistido infinitas veces sobre el rol
ostentatorio de los libros de horas (Hartan, 1. 1977. pag. 33). Sin embargo,
si algo reflejan las palabras de Pere Serra Postius no es un interés
simplemente ostentatorio de los manuscritos de la biblioteca, sino una
preocupacion intelectual por la comprension de viejos manuscritos que
podemos extender tanto a los carmelitas del convento como a sus
visitantes. Por otro, limita la comprension de lo estético a un rol pasivo, en
lugar de considerarlo un aspecto activo de la performatividad devocional en
relacion con el cogito corporal. Las imagenes del libro de horas esconden un
sentir mas alld de intentar hacer entender la practica devocional a un
publico analfabeto. Un sentir que seguramente partié de una genealogia
femenina —segun lo propuso Hamburguer (Hamburguer, J].F.1998.
pag.190) —y penetré no solamente en el laicado, sino que también en el
monacato masculino, como sucedié en Sant Josep.

La lectio divina y la performatividad devocional del libro de horas



Por un lado, unas lineas borradas (fol.150) en el fragmento correspondiente
a la Oraciones por la Elevacion del Cuerpo y Sangre de Cristo en la Santa
Misa (fols.175v-178v), nos vienen a confirmar el uso del libro (Imagen 4).
Sin embargo, es complicado concretar cdmo, y cuantas veces fue utilizado:
unas oraciones que habrian sido destacadas en rojo por el copista fueron
tachadas por una mano posterior. El tachado consisti6 seguramente en la
censura de la mano de un intelecto, conocedor de los debates en torno a la
transubstanciacién y la Eucaristia. Y es que una parte de lo censurado es
legible todavia, por lo que podemos acercarnos a la tematica que se intentd
censurar: “Quigumque devote hanc orationem dixerit [...] corpus xristi
elevatur fuerit a sacerdote dicente missam.” (Fernandez Lahosa, M. 2013.
pags.21-22) Aunque el borrado no pueda ser fechado, nos sugiere algo mas
sobre la utilizacién del libro, poniendo distancia entre un posible primer
poseedor directo, y otro posterior de lectura intelectual, como podria ser el
bibliotecario carmelita de Sant Josep, que actué como una autoridad
eclesiastica censurando un pequeno apartado. La capacidad intelectual que
refleja el tachado de tematica teoldégica nos ayuda a entender que las
imagenes del libro de horas no respondian a la necesidad de un publico
analfabeto, y que tampoco fueron un simple objeto estético: las imagenes
iluminaban, daban luz al texto, como evidencié M. Elisa Varela- Rodriguez.
(Varela-Rodriguez, M. 2016. pag. 63)

La yuxtaposicién de texto e imagen conformaba un todo narrativo para la
lectio divina, que funcionaba a través de férmulas y técnicas pictérico-
narrativas reconocibles por el lector a través de iniciales historiadas
(Ringbom, S. 1995. pdgs. 46-47): el Oficio de las Once Mil Virgenes se
identifica por estar enmarcado entre dos iluminaciones (f.14 y f. 28), de la
misma manera que destacan dos ciclos pictéricos casi andlogos de los gozos
de la Virgen (f.148-151v y 156v-163) con seis iluminaciones
respectivamente. La imagen del rey David sefala el comienzo de los siete
Salmos penitenciales (fol. 184), como sucede con una escenificacién para el
Oficio de la Misa de los Difuntos (fol. 209), y una imagen de Ila
Transfiguracion para el Oficio de la Misa (fol. 303). Por consiguiente, los dos
ciclos pictéricos de los gozos de la Virgen devinieron los mas iluminados,
destacando del resto de las oraciones y ganando centralidad. Asimismo, los
ornamentos y rubricas muestran indicios de haber sido disefados
igualmente para su uso, facilitando la identificacion de cada rezo, indicando
cémo llevar a cabo la lectio. (Varela-Rodriguez, M. 2016. pags. 62-64)

La /ectio divina nos invita a imaginar al posible carmelita, o al posible laico o
laica que lo poseyera en precedencia, mas alld de una lectura intelectual
estatica en la biblioteca o en el convento, siendo protagonista de una
lectura activa fundida en la relacién del cuerpo e imagen. Con el libro entre
las manos (Sterpon, L. 2008.pag. 672), la lectio divina se transformaba en
acto performativo diario: “Los objetos existen antes para mi cuerpo que
para mi pensamiento (..) El objeto estético es tomado por el cuerpo y
asumido para poder pasar de alguna forma de la potencia al acto.”
(Dufrenne, M. 1982-83. pag. 11) El libro de horas se revelaba a través de
su color y belleza al cuerpo, que lo acogia y lo abrazaba con afectividad,
convirtiéndose el cuerpo en la unién primera entre las entranas y Dios, y la
gestualidad el lenguaje primero y mas intimo. El libro seria besado y
toqueteado infinitas veces: Las Horas de Felipe de Borgofia son ejemplo de
ello. (Hartan, J. 1978. pag. 33) Susurrando la palabra sagrada entre los
labios, entre la lectura silenciosa y recitada, ayudada por el rol nemotécnico



del todo narrativo, el acto devocional llevaria al monje, laico o laica a
pausar las palabras divinas en su corazéon: porque como revelan algunos
libros de rezo franceses (s.XIV-XV), el rezo no se limitaba al “penser et
dire”, sino que consistia en recitar “de coeur”. La devocidn in silentio y de
memoria seria, por lo tanto, la prédica del corazén. (Saenger, P. 1987. pag.
145 y 153) El cuerpo acompanaba a través de la gestualidad a la prédica:
entre silencios y recitacién, la prédica se completaba o bien uniendo las
palmas, cerrandolas con los dedos entrelazados, o bien cruzando los brazos
en el pecho, creando asi, un espacio simbdlico entre la /ectio y el corazén.
(Saenger, P. 1987. pag. 152)
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