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Resumen — Las vidas de filésofos y los Hechos apécrifos de los apéstoles proliferan en la
misma época, entre los siglos 11 y 111. Ambos tipos de textos comparten diversos elemen-
tos, pero cada uno de ellos pertenece a un género literario diferente. De todas formas,
las semejanzas entre los retratos de filésofos y apéstoles estimulan la eleccidn del género
biogrifico en la hagiografia del siglo 1v. En este articulo pretendemos analizar los tépicos
comunes entre estas dos tradiciones y demostrar la influencia de las vidas de filésofos en el
nacimiento de las vidas de santos.
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LIVES OF THE PHILOSOPHERS AND APOCRYPHAL ACTS OF THE
APOSTLES: SOME TOUCHPOINTS AND COMMON FEATURES

Abstract — The lives of the philosophers and Apocryphal Acts of the Apostles spread in the
same period, between the second and third century. Both types of text share several fea-
tures, but each belongs to a different literary genre. Nevertheless, the similarities between
the portraits of the philosophers and the apostles encouraged the choice of the biogra-
phic genre by the hagiography of the fourth century. In this paper we aim to analyse the
overlaps between these two traditions and demonstrate the influence of the lives of the
philosophers on the emergence of the lives of the saints.

Key words — Ancient Greek biography, Lives of the philosophers, Apocryphal Acts of the
Apostles, Hagiography
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I. INTRODUCCION

Los TEXTOs FUNDACIONALEs del cristianismo, los evangelios, pertene-
cen, a nuestro juicio, al género biogrifico, como sostiene buena parte
de la critica’. En efecto, los evangelios parecen ajustarse a la definicién
del término biografia que ofrecia Momigliano (1986: 22) en su clisica mo-
nografia sobre los origenes de la biografia griega en la que caracterizaba
las obras pertenecientes a dicho género como «una relacién de la vida de
un hombre desde su nacimiento hasta su muerte». Con un antecedente
tan claro y tan evidente como éste, no era de extrafiar que los esquemas
del género biografico se utilizaran unos pocos siglos después para difun-
dir los hechos valerosos de los santos del cristianismo. Sin embargo, el
proceso de adopcidn del género biogrifico por parte de los hagiégrafos
cristianos no fue una simple adaptacién de los evangelios a las vidas de
santos ni un mero proceso evolutivo sin més. En nuestra opinién, existen
algunos otros factores externos a los circulos cristianos que influyeron en
el nacimiento y la configuracién de las vidas de santos cuya importancia
pretendemos apuntar brevemente en las lineas sucesivas.

Elinterés de nuestro estudio se focaliza en los siglos 11 y 111, etapa en la
que se originan las polémicas mas beligerantes sobre las interpretaciones
de los textos sagrados, sobre la supremacia del cristianismo frente a la
religién politeista grecorromana o sobre la propia identidad del cristia-
nismo. Los evangelios y Hechos apécrifos de los apéstoles son el mejor
testimonio de ese cristianismo primitivo que comienza a cuestionarse
algunos interrogantes, como qué habia pasado en la infancia de Jesds® o
cual habia sido la suerte de los apdstoles después de las misiones narradas
por Lucas. Y la respuesta fue un conglomerado de textos en los que lo
explicaban con diversos elementos legendarios que convivié con los tex-
tos candnicos sin una opinién contraria clara de la jerarquia eclesiistica
hasta la delimitacién del canon a principios del siglo mr'.

Paralelamente, las persecuciones cristianas se sucedieron desde Nerdn
hasta Diocleciano, con Juliano el Apdstata como punto final a mediados
del siglo 1v. La sangre derramada de los cristianos indignaba a los apo-

' Burridge 1992: 3-25; Johnson 1986: 145; Shuler 1986: 103-106.
> Cullmann 1991: 414-417.
3 Bovon 1998: 19-36.
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logetas y las primeras comunidades se negaban a dejar en el olvido a sus
héroes asesinados por defender su fe. Los componentes de cada comuni-
dad recogian las actas de los procesos judiciales y las transmitian al resto
de comunidades con la intencién de denunciar la crueldad de la opresién
sufrida y de difundir la verdad de su dogma*. En estos momentos nacié
una rica literatura martirial que se fusioné con algunas de las tradiciones
sobre los apdstoles y que dio lugar a lo que podriamos denominar proto-
hagiografia, entendida como una serie de testimonios literarios previos a
la hagiografia propiamente dicha en tanto que vida de santo.

Las narraciones sobre los hechos de cada apéstol en solitario que re-
cogian los Hechos apcrifos acababan normalmente en un martirio, a
menudo marcadamente sobrenatural. Las autoridades romanas eran el
enemigo y el martir cristiano el héroe que habia sacrificado su vida antes
que rendir culto a las instituciones romanas que lo exigfan, pues, como
se afirmaba ya en los Hechos canénicos (5.29), ante un conflicto entre
estado y religidn, el cristiano siempre habia de hacer prevalecer la se-
gunda’, idea que se mantiene viva entre los teélogos de la época, como se
puede comprobar con su aparicién en el Contra Celso (5.37) de Origenes.

2. LA PROTO-HAGIOGRAFIA: ACTAS DE MARTIRES Y HECHOS
APOCRIFOS DE LOS APOSTOLES

Hacia el final del siglo 11 y principios del 11 podemos situar el nacimien-
to de la literatura hagiogrifica con dos manifestaciones literarias a priori
bien diferentes, pero que poco a poco se van fusionando con otros ele-
mentos para dar lugar a lo que ser3 la hagiografia propiamente dicha. El
primer gran tipo de literatura proto-hagiografica lo representan las actas
de los martirios sufridos por los fieles cristianos. Su aparicién responde
a una realidad social, las persecuciones cristianas, y comparte una cro-
nologfa similar con los Hechos apdcrifos, ya que el primer testimonio
del que disponemos es la epistola de los fieles de Esmirna denunciando
la muerte de su obispo Policarpo a mediados del siglo 11°. Es a partir de
este momento cuando se instaura la tradicién de rendir culto a los mér-

+ Aigrain 1953: 12-13.
5 Garcia Pérez 2007: 330-332.
¢ Aigrain 1953 : 12-13.
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tires asesinados, en buena medida gracias a Ignacio de Antioquia, quien
impulsa la costumbre de celebrar la muerte del martir en el seno de las
primeras comunidades cristianas’.

Por otro lado, la segunda corriente literaria proto-hagiogrifica se
muestra heredera de la tradicién neotestamentaria. Nos referimos a la
tradicidn apécrifa de los hechos de los apéstoles. Este tipo de obras que
tienen como modelo de referencia los Hechos de los Apéstoles canénicos
de Lucas se datan normalmente entre la segunda mitad del siglo 11 y los
tltimos decenios del 11®. Los cinco grandes Hechos apdcrifos narran la
predicacién apostdlica en solitario de cinco de los discipulos de Cristo
mis destacados: Andrés, Juan, Pedro, Pablo y Tomas®.

La cuestién del género de estos Hechos ha sido uno de los debates
mis productivos y reveladores alrededor de estas obras. Dos han sido las
tendencias principales que han dividido a los investigadores. En primer
lugar, una primera postura ha sido la de aquellos que destacaron la co-
nexién genérica de estos textos con la novela griega, como Dobschutz
(1902: 87-109), Soder (1932: 180-181), Higg (1983: 160-161), Pervo (2003:
685-712) o Barrier (2009: 7-21). S8der relaciona la novela griega con los
Hechos apdcrifos a través de la presencia de cuatro elementos comunes
presentes en ambas tradiciones como la importancia del viaje, el elemen-
to aretaldgico, el tendencioso y el componente erdtico.

Sin embargo, la segunda de las posiciones principales critica precisa-
mente el hecho de que la mayor parte de estos autores hayan tratado de
exagerar los elementos comunes entre novela y Hechos apdcrifos, olvi-
dindose de un texto fundamental para entender esta tradicién como los
Hechos de los Apéstoles de Lucas. Esta segunda tendencia, la de defender la
imitatio del texto de Lucas es la que defienden Pifiero y Del Cerro (2004:
36-44) o Bovon (1988: 19-36; 2003 : 165-194).

7 Barnes 2010: 18-19.

8 Mac Donald 1997: 11-41; Klauck 2008: 11-12; Pifiero 1994: 453-463; Del Cerro
1992a: 85-96. Aunque los diferentes estudiosos que han abordado la cuestién no logran
un acuerdo uninime sobre las fechas concretas, todos coinciden en dar por segura la cro-
nologfa comentada.

° Una edicién reciente de estos Hechos apdcrifos de los apdstoles es la realizada por Pifiero
& Del Cerro 2004-2005 en dos voldmenes con una amplias introducciones, texto griego,
traduccidn espafiola y notas de los cinco textos sefialados.
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En cualquier caso, los elementos principales de los cinco Hechos ap6-
crifos resefiados parecen claros. En primer lugar, el viaje evangelizador
de cada uno de los apdstoles protagonistas como eje vertebrador de la
narracién; en segundo, las escenas de predicacidn; en tercero, las con-
versiones de paganos; en cuarto, el enfrentamiento con las autoridades
romanas; en quinto, el encarcelamiento del apéstol; en sexto, el interro-
gatorio; en séptimo, los diferentes prodigios obrados; y, en octavo, el
martirio, excepto en el caso de la versidn griega de los Hechos de Juan. No
obstante, tampoco hay que esconder que algunas de las historias com-
piladas en los Hechos apdcrifos, como la primera parte de los Hechos de
Pablo y Tecla, comparten con novelas como las de Caritén y Jenofonte
una misma estructura formada por el encuentro y enamoramiento de los
amantes, separacién, bisqueda con numerosas aventuras y reencuentro a
través de una escena de avayvapiois™.

Asi pues, estas dos vertientes literarias dentro del cristianismo primi-
tivo constituirfan lo que hemos denominado proto-hagiografia, ya que
son los antecedentes directos de las vidas de santos que conocerin una
primera gran expansién en los siglos 1v y v, pero que todavia no presen-
tan los rasgos propios del modelo biogrifico piadoso que en estas tltimas
subyace. Evidentemente, es necesario un nuevo modelo que sirva de
nexo entre proto-hagiografia y hagiografia propiamente dicha, que con-
siga adaptar la esencia de las historias narradas por los Hechos apdcrifos
y las recopiladas en las actas de los martirios para utilizarlas en los nuevos
ambientes mds o menos eruditos y preeminentemente monacales, en
torno a los cuales se articula el culto a los santos en los inicios de la lite-
ratura bizantina. Nos referimos a las vidas de filésofos, textos que com-
parten con los Hechos apcrifos de los apdstoles una misma consideracién
heroica de los protagonistas, poseedores de una capacidad taumatdrgica
sobrenatural, producto de una mitificacién de su figura en sus respectivas
escuelas o comunidades.

° Ruiz Montero 2006: 39.

69

Estudios Cldsicos 143, 2013, 65-92. ISSN 0014-1453



S. GRAU & A. NARRO * VIDAS DE FILOSOFOS Y HECHOS APOCRIFOS...

3. LAS VIDAS DE FILOSOFOS EN EL CONTEXTO DE LA BIOGRAFIA
GRIEGA ANTIGUA: ALGUNAS CARACTERISTICAS PARTICULARES

En efecto, el apogeo del género biografico griego coincide en el tiempo
exactamente con el de la novela y el de la proto-hagiografia: se trata de
la época tardo-imperial. Ademis de las célebres Vidas de Plutarco, del
siglo 11 datan algunos opisculos de Luciano de Samdsata que podemos
en buena ley considerar biografias, aunque siempre reflejan el tono mar-
cadamente satirico tan caracteristico del autor: el Encomio de Demdstenes,
el Nigrino, el Peregrino, Alejandro o el falso profeta, y, sobre todo, la Vida de
Demonax, que de hecho es la tinica obra de esta época que lleva la palabra
Bios en su titulo. Sin embargo, es sobre todo en el siglo 111 cuando las vi-
das de filésofos se multiplican: comenzando, por supuesto, por las Vidas
y doctrinas de los filésofos mds ilustres de Diégenes Laercio, y la Vida de Apolo-
nio de Tiana de Fildstrato, asi como sus Vidas de sofistas. A finales del siglo
11 surge también un renovado interés por Pitigoras y los pitagdricos,
que se concreta en las biografias que le dedican Jamblico y Porfirio, en
las cuales, de hecho, la figura del antiguo filésofo sirve a los nuevos fines
del neopitagorismo y del neoplatonismo, que se disputa con la incipien-
te literatura cristiana la influencia en la vida espiritual de la época. En el
mismo contexto se inscriben también la Vida de Plotino, del mismo Por-
firio, y, del bando cristiano, la Vida de Origenes de Eusebio de Cesarea,
cuyas marcadas influencias clisicas fueron analizadas concienzudamente
por Patricia Cox (1983).

Que la biografia de filésofos es uno de los géneros mas influyentes en
la cultura de los siglos 11 y 111 parece una cuestién fuera de toda duda,
no sélo por la proliferacién en este momento de obras de este tipo, sino
también por el interés generalizado en las figuras filoséficas que se pro-
duce. Parece que las curiosidades eruditas, especialmente en lo que a la
figura del filésofo se refiere, se habian convertido en una cierta moda
popular, que impregnaba incluso las representaciones iconograficas de
cualquier ciudadano durante todo el reinado de los Antoninos, y que no
varié demasiado con la llegada al poder de Caracala™.

Ahora bien, precisamente este subgénero, podriamos decir, de la bio-

" Zanker 1997: capitulos V 'y VI passim.

70

Estudios Cldsicos 143, 2013, 65-92. ISSN 0014-1453



S. GRAU & A. NARRO * VIDAS DE FILOSOFOS Y HECHOS APOCRIFOS...

grafia antigua presenta unas caracteristicas peculiares que lo distinguen
del resto de biografias de otros personajes ilustres y que resultan espe-
cialmente interesantes, como anunciibamos, por sus contactos evidentes
con la hagiografia naciente. Fundamentalmente, las formas que ensalzan
la condicidn heroica primero, marcadamente divinal mas tarde, de los
filésofos en las biografias, se acerca notablemente a los mecanismos de
ensalzamiento ritual de los apdstoles —y, posteriormente, de los santos—
en la proto-hagiografia. Asimismo, las manifestaciones de esta condicién
religiosa especial de los filésofos en las biografias se concretan también
en determinadas cualidades taumatirgicas de las que gozan algunos fil-
sofos, y cuya narracidn se acerca notablemente también a la presentacién
de los santos como taumaturgos, con algunas diferencias importantes
que habra que sefialar. Y, finalmente, no menos interesante es observar
la presencia, en las vidas de los filésofos, de una forma de vida absolu-
tamente especifica de estos personajes que funciona a nivel narrativo de
la misma manera que en las vidas de santos: el ascetismo, habitualmente
extremo, de los filésofos, concretado en una dieta alimentaria especial y
en la abstinencia de vino y de sexo. La figura del fildsofo, pues, tal como
se presenta en esta época, aparece caracterizada mediante una tipologia
que concuerda particularmente, mas que la de cualquier otro personaje,
con la del santo cristiano.

A estos puntos de contacto debe afiadirse, como hemos sefialado, que
el momento de eclosién del género hagiogrifico coincide en el tiempo
con el momento de méximo apogeo y desarrollo de la biografia pagana
de filésofos, y que los hagidgrafos tienen, como es evidente, una forma-
cién més o menos completa en la retdrica clasica™. Tal como apuntaban
Gentili y Cerri®, el punto de vista que conviene adoptar para un buen
anilisis del género biogréfico es el de la variabilidad del discurso en rela-
cién con las funciones especificas que asume segiin los contextos histdri-
cos precisos y en el dmbito de géneros literarios diversos. En especial, la
formacién en las escuelas de retdrica de todos los escritores, cristianos y

Lo sefialaban Gallo & Nicastri 1995: 11: ningtin bidgrafo era exclusivamente bis-
grafo, sino que ejercian, ademis, de historiadores, oradores, gramiticos, filésofos, o, en
general, profesaban la erudicién.

3 Gentili & Cerri 1983 : 85-86.
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paganos, se basaba en el aprendizaje de repertorios de anécdotas y dichos
célebres integrados en un contexto de accién y discurso, las llamadas
xpetat, mayoritariamente filoséficas, asi como los ejercicios de expansién
y abreviacién de dichos materiales en los denominados mpoyvuvdopara.
Semejante método compositivo explica muy bien los mecanismos de
construccién narrativa de las biografias antiguas. Es por ello que no debe
sorprendernos que los tdpicos narrativos de las biografias de filésofos,
entendidos como elementos narrativos mis pequefios dentro del discur-
s0, reaparezcan también en otros géneros diversos, como los textos ora-
torios, naturalmente, pero también la novela o la proto-hagiografia
misma, con los que compartia, con toda seguridad, época y piblico.

4. ALGUNOS CONTACTOS SIGNIFICATIVOS ENTRE BIOGRAFIA
DE FILOSOFOS Y PROTO-HAGIOGRAFIA

Los contactos entre las figuras de fildsofos y apdstoles no se reducen a su
consideracidn de personajes sabios, capaces de liderar una comunidad sea
filosdfica, sea religiosa, ni tampoco a su condicién de feiow dvdpes, de la
que hablaremos a continuacién. En las vidas de unos y los hechos de
otros encontramos un buen niimero de escenas que nos permiten esta-
blecer una clara relacién entre ellos, ademas de una misma corriente es-
piritual*. A pesar de que en las lineas sucesivas nos centraremos en tres
aspectos clave, como son la condicién heroica compartida por unos y
otros, las escenas taumattirgicas y el ascetismo, otros puntos de contacto
evidentes que omitiremos en este estudio son las escenas de predicacién
y los mecanismos empleados por unos y otros para la difusién de sus
doctrinas.

4.1. Condicién heroica 'y Oeiow dvdpes

Segin Brown (1971: 80-101), a partir del siglo 1v el término «santo» se ha-
bria aplicado a diversos personajes como martires, confesores, obispos,
monjes o ascetas cuya posicidn social habria propiciado que acumularan
progresivamente toda una serie de funciones socio-religiosas como las de
curar, exorcizar, proteger, aconsejar o administrar justicia entre sus fie-

*“ Junod 1981: 211.
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les. En efecto, los apéstoles, convertidos en martires por el cristianismo
primitivo y después considerados santos, cumpliran casi a la perfeccién
con el prototipo del feios drp que se aplicaba a algunos de los filésofos
retratados por Diégenes Laercio o FilSstrato®. La actividad de algunos
filésofos se reviste en la antigiiedad tardia de una caracterizacién emi-
nentemente religiosa: su misién es comunicar lo divino y defender a los
hombres de los ataques de las fuerzas demdnicas, de manera que los mila-
gros y la sabiduria sobrehumana, como veremos en el siguiente apartado,
se convierten en ingredientes imprescindibles de sus biografias, algo que
hasta entonces no habia sido infrecuente, pero que en absoluto era fun-
damental. Cox (1983: 34-44) distingue para este periodo de convivencia
de la biografia pagana de filésofos y la proto-hagiografia dos tipologfas
de sabios divinos: los sons of god, como Apolonio de Tiana o el Pitigoras
que retrataron Porfirio y Jamblico en el siglo 111, que presentan un naci-
miento marcado por un parentesco divino, y cuya vida estd envuelta en
el misterio, algo que impide incluso su adscripcién a una escuela filoséfi-
ca concreta —su impacto es recibido por toda la humanidad, en términos
genéricos y muy vaporosos—, que realizan todo tipo de milagros por su
cuenta y con poder propio, y presentan muertes extraordinarias que in-
cluyen ascensiones celestes; y, por otro lado, los que simplemente gozan
de un godlike status, como Plotino u Origenes, mucho mas arraigados en
su tiempo, que fundan escuelas, y que, a pesar de la aureola divina de que
los envuelve la narracién biogréfica, actian de una forma especial que no
siempre incluye milagros o actos extraordinarios™.

El apéstol, ciertamente, se mostraba en los Hechos apdcrifos como un
intermediario entre la esfera de lo humano y de lo divino, un mediador
entre el hombre y la divinidad, capaz de canalizar el poder que se le

s Son de cita obligada sobre este particular, ademis de los estudios ya clisicos de Bie-
ler 1935-1936 [1967], Brown 1971, Talbert 1978, Fowden 1982 y Cox 1983, las ms recientes
aportaciones de Blackburn 1991 y Anderson 1994, asi como la rica actualizacién de du
Toit 1997: 77-96, que es el tnico que analiza en este sentido la obra laerciana.

 La diferencia se nota incluso en las representaciones estatuarias a partir del siglo
1: el filésofo aparece entonces como un ser que irradia sublimidad y bondad, consciente
y seguro de su superioridad espiritual, con cabellos y barba largos, y el aspecto de un
personaje carismatico, mientras que las representaciones inmediatamente anteriores lo
presentaban con el rostro concentrado y el cefio fruncido, sometido a la fatiga de pensar.
Zanker 1995: 286-295.
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otorga para acometer las acciones mis piadosas y sobrenaturales en favor
de quienes lo demandaban y demostraban su profesién de fe. En defi-
nitiva, siguiendo a Junod (1981: 214-215), el apdstol no es un feios avrjp
a la manera de Apolonio de Tiana. Mientras el filésofo representa en si
mismo la divinidad, el apdstol, por su parte, hace uso de una ddvaus
ligada al cumplimiento de la voluntad divina: es mis un @eod avjp que
un feios drjp”, un fepamwv Kuplov, al estilo de la figura del Moisés de
la Vida que le dedicé Filén de Alejandria. Es especialmente significativo,
en este sentido, un pasaje del @laljbns Aéyos de Hierocles (302 d.C.),
donde el autor critica a los cristianos por haber divinizado a Jesds a partir
de unos cuantos milagros, mientras que los paganos tienen no por un
dios, sino por un hombre caro a los dioses (feois keyaiptopuévov dvdpa) a
aquel que realiza milagros (favudowa). Sin embargo, la insistencia en el
teocentrismo de los milagros de los santos habitual en las obras cristianas
manifiesta que este principio no debia de ser ficil de aceptar para los
fieles™.

De la mano de la oficializacién del cristianismo y de la creacién de las
primeras comunidades mondsticas comienzan a ser instaurados los pri-
meros santuarios cristianos. Pricticamente cada ciudad de una cierta im-
portancia trata de construir un lugar de culto a un santo con el objetivo
de dotar a la propia ciudad de un prestigio mayor. Aparecen los martirios
y las tumbas de los martires aci y aculld y el santoral cristiano se va vien-
do considerablemente aumentado. Numerosos autores han observado
en el culto a los santos de esta época una continuacién de los esquemas
del culto a los héroes de la antigiiedad™, mientras que otros, como De-
lehaye (1927a: 140-143), observan con mayor cautela dichas analogias y
critican la defensa de una continuidad absoluta entre ambos. A pesar de
que esta tradicién tiene su origen en el culto a los mértires que nace con
la muerte de Esteban en los Hechos (6.8-8), no fue una tarea facil hacer
olvidar las antiguas costumbres del pasado y los viejos rituales relaciona-
dos con la religiosidad grecorromana®.

7 Lasso de la Vega 1968.

¥ Véase el excelente anilisis de este aspecto en Van Uytfanghe 2005. Sobre la presencia
de ciertos rasgos del feios dvijp en los Hechos de Pedro véase Herczeg 1998.

© Lasso de la Vega 1962: 37; Bermejo, Gonzilez & Reboreda 1996: 133.

* Jones 1989: 32.
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Asi, la concepcidén heroica del martir y el culto que acostumbraba a
crearse a su alrededor parece mostrarse heredero de antiguas creencias.
En un primer momento, en la época mas sangrienta de las persecuciones
romanas, el cristiano aplicaba normalmente una distincién fundamental
entre el martir (udprvs) y el confesor (6uodoynis). Los primeros eran
los verdaderos héroes, aquellos que no habian renunciado a la fe cristiana
y no se habfan sometido a las exigencias de las autoridades romanas que
lo exigfan prefiriendo la muerte, mientras que los segundos eran aque-
llos que habian sufrido el martirio pero no habian perecido.

En los Hechos apdcrifos el martirio es el punto culminante que su-
pondri la glorificacidn del apdstol, el summum de su consideracién heroi-
cay el inicio del culto a su tumba. Su importancia en los textos responde
a la influencia de las actas de los martires. Evidentemente, en los circulos
cristianos del momento se conocian las persecuciones llevadas a cabo por
las autoridades romanas y el martirio provocaba la heroizacién y la idea-
lizacién del personaje en cuestién, por lo que parece necesario que los
ap6stoles padecieran el martirio. En consecuencia, los martirios de los
protagonistas suponen una novedad importante para este género™ y se
relatan en las cinco narraciones principales de estos hechos excepto en
la de Juan, quien ordena a sus discipulos cavar una tumba para enterrar
su cuerpo. Asi, Andrés es crucificado como su sefior Jesucristo (Mart.
Andr. Alt. s1). Pedro pide ser crucificado cabeza abajo con la intencidn de
ofrecer a sus discipulos una ulterior ensefianza relacionada con el gnos-
ticismo cristiano (A. Petr. 37), aunque esta practica sea una constante en
la época de Domiciano, segtin Eusebio de Cesarea (HE 8.8.1). Pablo, por
su parte, es decapitado por orden de Nerdn y después del extraordinario
fenémeno que acontece durante la decapitacién cuando en vez de brotar
sangre de su cuello es leche el liquido que mana de sus venas, resucita
como su maestro (A.Pass.Paul. 5). Finalmente, Tomis es asesinado por
las lanzas de cuatro soldados (A. Thom.A, B 164).

Conviene apuntar, paralelamente, que existen, en algunos casos, evi-
dencias de una verdadera heroizacién —e incluso divinizacién— de fil6-
sofos griegos antiguos después de su muerte mediante la instauracién de

1 Delehaye 1927b: 74-121.
2 Hilhorst 1994: 1-14.
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un culto, o bien de un espacio sagrado con un altar que en ocasiones ha
sido testimoniado también gracias a documentos no biogrificos y exca-
vaciones arqueoldgicas. El ejemplo mas célebre es el del culto pitagdrico
en la basilica de la Porta Maggiore de Roma®, que inspird a P. Boyancé
la redaccién de su obra candnica sobre el culto a las Musas en las escuelas
filoséficas antiguas y el proceso de heroizacidn de sus escolarcas*. Parece
plausible pensar que las diversas escuelas filoséficas se organizaban en
forma de comunidad, con sus reglas y normas de vida*, en torno al culto
del maestro fundador, a veces instaurado inmediatamente después de su
muerte®. Estas mismas comunidades habrian puesto en circulacidn, ade-
mis, narraciones sobre la apoteosis de sus fundadores, con la finalidad de
procurarles —y procurarse— prestigio?.

En las biografias laercianas, sin embargo, son los epigramas finales,
normalmente obra del mismo Laercio, a veces de otros, el medio habi-
tual para sancionar la apoteosis de un filésofo*. En efecto, sélo raramen-
te aparece en el cuerpo de la narracidn alguna referencia a este proceso
religioso tan tipicamente griego, si no es, signiﬁcativamente, para de-
nunciarlo como un fraude. Alin son menos numerosos los filésofos de

» Carcopino 1926.

* Boyancé 1972: 229-348.

> Pitdgoras es el caso més explicito, con una buena suma de prescripciones que tienen
miés de religioso que de filoséfico (Porph. VP 20, 40; Iambl. VP 30, 68, 188, 225; D.L.
8.22-24), e incluso con una vida claramente comunitaria, donde se ponen los bienes en
comtin (D.L. 8.10; Iambl. VP 28, 30, 74-75, 97; Porph. VP 33), pero también Cleobulo,
por ejemplo, da una larga lista de normas de conducta (D.L. 1.92); Epicuro vive en el
Jardin con sus seguidores, unidos por lazos de amistad y por la observancia de una serie de
prescripciones y costumbres comunes (D.L. 10.9-10); e incluso Didgenes el cinico prescri-
be para sus discipulos una suerte de normas de conducta y de vida en comtn (D.L. 6.31).
También puede inferirse que la forma de vida en el Liceo debia de ser algo parecido a una
comunidad, especialmente a partir de la lectura de los testamentos de los peripatéticos, y
quién sabe si lo mismo sucedia ya en la Academia.

2 Asi lo cree Boas 1948: 449. Para Boyancé 1972: 267, es precisamente el elogio fi-
nebre que Espeusipo dedic a la memoria del maestro (D.L. 3.2) el primer elemento que
favorecié la consideracién de la naturaleza apolinea de Platén, preparando asi el camino
para su posterior heroizacién.

*7 Talbert 1978: 1626. El autor se pregunta si «were any of the didactic biographies of
philosophers or rulers produced, either directly or indirectly, by communities whose ex-
istence depended upon some divine or hero figure who was the object of the communi-
ty’s reverence, devotion or worship?», y busca naturalmente dar una respuesta afirmativa.

*# Grau 2013.
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quien se dice explicitamente que fueron venerados con un culto por sus
conciudadanos: a Epiménides los cretenses le ofrecian sacrificios como a
un dios (D.L. 1.114); y algunas versiones afirman lo mismo de Empédo-
cles, tras su misteriosa desaparicién (D.L.8.68). Anaxdgoras recibia una
especie de culto anual en Limpsaco (D.L. 2.14-15), y, segtin Eliano (VH
8.19), se le erigi6 en aquella localidad un altar, donde estaba escrito Nods
y AMjbea.

El contraste parece claro: mientras que las biografias laercianas —y las
Vidas de sofistas de Fil6strato, por ejemplo— retrataban a los filésofos anti-
guos como personajes perfectamente integrados en la sociedad, dotados
de poderes y debilidades bien humanas®, las biografias posteriores, como
las Vidas de fildsofos y sofistas de Eunapio de Sardes, son verdaderas ha-
giografias de superhombres espirituales que llegan a avergonzarse de su
cuerpo terrenal y que persiguen constantemente su propia purificacién
para entrar en contacto con la divinidad, poseen poderes sobrenatura-
les y toda su vida —y su muerte— estd rodeada de un aura de misterio y
santidad®. Esto se evidencia, asimismo, en las vidas tardias de Platén y
Aristételes, donde ambos aparecen envueltos en un culto heroico, en el
caso de Platén (Vita Platonis anonyma 6.5-15), o directamente divino, en
el caso de Aristételes: los estagiritas colocaron sus cenizas en un espacio
sagrado, el Aristoteleion, e incluso erigieron un altar sobre su tumba (Vita
Marciana 18 Diiring). Nada de esto se desprendia necesariamente de los
honores finebres con que los honran sus conciudadanos en las biogra-
fias anteriores (D.L. 3.40-41; 5.5). Es evidente que este cambio impregna
fuertemente el ambiente espiritual en el que nace la proto-hagiografia,
y que, por lo tanto, los modelos paganos servian también a los nuevos
propésitos cristianos”, aunque, naturalmente, tampoco puede excluirse,
en estas épocas mis tardfas, un influjo inverso, es decir, de la hagiografia
cristiana en la presentacién de los filésofos paganos. Valga un ejemplo es-
pecialmente conmovedor: entre los carpocracianos Cristo era venerado
cultualmente en un altar al lado de Platdn, Aristételes, Pitdgoras y otros

2 Veillard 2009.

3 Goulet 1981:164.

Lo anunciaba ya, como de pasada, la clasica obra sobre la biografia antigua de Leo

1901: 323: la biografia cristiana «von der alten Strassen abgezeigt». Véase también Calde-
rone 1982.
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filésofos, representados todos ellos a la manera tradicional del feios drip
pagano®.

Incluso para la narracién de los martirios cristianos podriamos encon-
trar algdn paralelo pagano en las biografias de fildsofos —y no en ningtin
otro lugar, por cierto. Se trata de los fildsofos que prefieren someterse a
la tortura a manos de algtin tirano antes que ceder un 4pice de su liber-
tad de palabra, con lo que se constituyen en auténticos «mirtires de la
filosoffa»®. El caso mas significativo, entre las biografias de filésofos anti-
guos, es Zendn de Elea, quien, arrestado por el tirano Nearco (o Diome-
donte, segtin otras fuentes), es interrogado a propésito de sus cémplices;
Zenén propone al tirano decirselo en secreto y, cuando éste acerca su
oido, el filésofo lo muerde con tal denuedo que no lo suelta hasta que
lo muelen a palos (D.L. 9.26). En una versidn paralela, Zendn insulta al
tirano en lugar de ceder al interrogatorio, y provoca con su ejemplo a
los presentes, acusindolos de cobardia, y acaba por cortarse la lengua
con sus propios dientes para arrojarla a la cara del tirano, tras lo cual, los
ciudadanos lapidan a Nearco (D.L. 9.27). Esta dltima versién esta cla-
ramente construida sobre la narracién del enfrentamiento de Anaxarco
con el tirano de Chipre, Nicocreonte, que es pricticamente idéntica —lo
cual confirma el caricter tipificado de este tipo de narraciones*. Captu-
rado por el tirano de Chipre, Anaxarco no cede a sus torturas, sino que
pronuncia una de sus frases mas célebres: «Machaca el cuerpo de Anaxar-
co: a Anaxarco no lo machacas en absoluto», que recuerda de cerca a las
respuestas de los martires cristianos bajo tortura, con la divisién cuerpo
y alma incluida, significativamente. El tirano ordena entonces que se le
corte lalengua, pero es Anaxarco mismo quien se la corta con los dientes
y se la escupe en la cara (D.L. 9.59). Sin duda, estas narraciones compar-
ten con los Acta martyrum cristianos el gusto por los detalles morbosos,
el comportamiento desafiador de los torturados, las respuestas lapidarias
en la hora fatal, e incluso una cierta antropologia difusa compartida que
separa cuerpo y alma, con ascensidn celeste del alma incluida®.

# Son las policromias del Museo Nazionale Romano 67.606 y 67.607. Sérries & Lange
1986. Para la continuidad iconogrifica, Zanker 1997: capitulo sexto.

% Ya apuntaron estos paralelismos Simonetti 1956: 39-57, Ronconi 1966 y Ricci 1964.

3+ Bernard 1984; Dorandi 1994.

% Como hacen también, por cierto, diversos epigramas laercianos afiadidos al final de
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4.2. Taumaturgia

La taumaturgia forma parte del patrimonio inmaterial y legendario del
cristianismo. Su fuente de inspiracidn se sitda en los milagros obrados
por Jesucristo en los evangelios y se articula en torno a tres ejes funda-
mentales: la capacidad curativa y de resurreccidn; el poder profético y la
habilidad para controlar los elementos en general.

Los rasgos mas significativos de las habilidades taumatirgicas de Je-
sucristo eran sin lugar a dudas sus curaciones milagrosas y su capacidad
de resucitar a los muertos. Como ya sucedia en los Hechos canénicos, los
ap6stoles heredan la capacidad curativa de Cristo y su dominio sobre la
vida y la muerte. De hecho, como indican Pifiero y Del Cerro (2004:
185 n.82), la resurreccién de los muertos era una de las recomendaciones
de Jests a sus discipulos, como se observa en Mt. 10.8 y 11.5 y Lc. 7.22.
En los Hechos de Andrés un testigo asegura que éste es capaz de acometer
numerosos prodigios entre los que se encuentra la resurreccién (4. Andr.
Gr. 25). Juan también es capaz de resucitar de los muertos a Cleopatra y
Licomedes, matrimonio de Efeso (4. Io. 23-24). Pedro, ademas de poder
ejercer la resurreccidn sobre los animales, también es capaz de hacer lo
propio con humanos como se demuestra cuando resucita a la hija de un
jardinero en la versidn latina de sus Hechos (A. Petr.c.Sim 2). Pablo tam-
bién parece ostentar tan maravillosa cualidad al resucitar a Dién (Pap.
Heid. copto p. 33). Y por tdltimo, Tomis resucita a una muchacha que
habia sido asesinada por un joven arrepentido, a través del cual el apSstol
consigue obrar el milagro (A.Thom.A, B 53-54).

Sin embargo, aunque la resurreccién de los muertos es un milagro
tipicamente cristiano, no faltan precedentes narrativos en las vidas de
filésofos. Empédocles es capaz, entre los filésofos de las Vidas laercianas,
de curar enfermos de forma milagrosa, como la muchacha de Agrigen-
to a quienes los médicos no daban ninguna esperanza (D.L. 8.69); y, de
hecho, en otras versiones de la misma historia, el filésofo resucita a la
muchacha, manteniendo su cuerpo intacto durante treinta dias sin que se
descomponga, a pesar de que no respira (D.L. 8.60-61; 67). Desde luego,

la biografia: el dedicado a Solén (D.L. 1.63), los varios dedicados a Platén (D.L. 3.43-44),
o al académico Polemén (D.L. 4.20), por citar los ejemplos més significativos. Sobre el
tema, Grau 2013.
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esta parece la fuente para la resurreccién que obra Apolonio de Tiana en
Filéstrato (VA 4.45).

En segundo lugar, menos productiva se muestra la capacidad profética
de los apéstoles. Con todo, en el apdstol Andrés encontramos tan pre-
ciado don. Este muestra su clarividencia en una escena en la que observa
en suefios los problemas que se le vendrian encima a causa de su relacién
con Maximila y de los celos y la rabia de su esposo Egeates (A.Andr.
Gr. 19). En un primer momento podemos observar cdmo esta capaci-
dad profética se relaciona con el mundo onirico. Sin embargo, un poco
mas adelante, sin la aclaracién de si se trataba de una visién onirica o
no, el propio Andrés se muestra capaz de profetizar su martirio a manos
de Egeates (A.Andr.Gr. 45). Entre los fildsofos, es bastante habitual esta
clarividencia, prueba normalmente de la sabiduria especial que los carac-
teriza: Demdcrito es capaz de conocer, tan solo observando la leche, que
la cabra que la ha producido es primipara y negra, y también sabe que
una muchacha ha sido desflorada la noche anterior con solo saludarla
la mafiana siguiente (D.L. 9.42); Pitigoras se adelanta a comunicar la
muerte de su hijo a uno que venia precisamente a decirselo (Iambl. VP
152), y adivina el nimero de peces que unos pescadores acaban de cap-
turar (Porph. P 25; Iambl. P 36); Ferécides de Siros, como Pitigoras,
presagia terremotos y naufragios (D.L. 1.116); y Platdn, en las biografias
tardias, es capaz de predecir incluso su propia muerte (Olymp. Vida de
Platén 165-172; Vida andnima de Platon 34-42). Aunque quien incluye esta
capacidad profética como elemento constitutivo de su condicién de sa-
bio es principalmente Apolonio de Tiana, cuya clarividencia extrema se
prodiga en diversas anécdotas (Philostr. VA 1.10, 32, 33; 4.3, 4, 18, 24, 34;
6.32; 7.10).

En tercer lugar, el control sobre los elementos en los Hechos apScrifos
se centra en particular sobre los animales que aparecen en las diferen-
tes narraciones. En algunos casos el control se ejerce de manera directa
mediante una serie de rdenes que la bestia acata de inmediato. Este es
el mecanismo utilizado por Pedro con un perro (A.Petr.c.Sim. 9) y un
arenque (A.Petr.c.Sim. 13) que utiliza para demostrar al pueblo de Roma
la superioridad de su poder frente al de Simén el mago. En las vidas
de filésofos también encontramos ese dominio sobre el mundo animal,
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especialmente en las biografias de Pitagoras: el filésofo reprendi a una
osa que aterraba a los habitantes de Daunia y la convencid para que se
hiciese vegetariana el resto de sus dias (Porph. VP 23), susurrd al oido de
un buey para que se abstuviera de comer habas (Porph. VP 24), recibié el
saludo de un 4guila en Olimpia (Iambl. VP 42; Porph. I'P 25), y mantu-
vo con unos pescadores una contienda sobre el nimero exacto de peces
que habian pescado manteniéndolos con vida fuera del agua (Porph. VP
23-25)%. Se trata, por tanto, de una cualidad taumatiirgica propia de los
filésofos en las biografias tardias, aunque no falta tampoco en la Vida de
Apolonio de Tiana de Fildstrato (1.20).

No obstante, en el caso de los apdstoles, normalmente los animales
parecen mostrar de por si una predisposicidn a prestar su ayuda. En estas
escenas, el animal no es que obedezca las drdenes del apdstol, sino que
mis bien olvida su naturaleza salvaje y se erige en defensor suyo. Los He-
chos de Pablo son los que de una manera més clara relatan estos prodigios.
En ellos tanto Pablo como su discipula Tecla son ayudados en momen-
tos importantes de la narracién por leones que se alian con ellos ante la
adversidad¥. En una primera escena un leén toma voz humana y le pide
al apéstol que le bautice (Pap. Bodmer A6). Mis tarde es una leona la que
defiende a Tecla del resto de bestias que la pretendian atacar durante su
martirio en Antioquia (A.Paul.et Thecl. 33), escena de gran importan-
cia en la iconografia cristiana que representa a la joven compafiera del
ap6stol flanqueada por leonas postradas a sus pies®, y que los primitivos
cristianos relacionaban en un primer momento con la escena de Daniel y
los leones®.

Si bien es cierto, por tanto, que los milagros de filésofos y apdstoles
no funcionan exactamente igual®, no es menos cierto, sin embargo, que
algunas anécdotas concretas vy, especialmente, los elementos narrativos
con que se construyen, si que parecen fuertemente conectados.

Goulet 1981: 184-185.
37 Adamik 1994: 60-74.
Davis 2001 : 113-148.

¥ Deonna 1949: I19-140.
+ Grau 2013b.
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4.3. Ascetismo

El ascetismo cristiano, en su conjunto, no parece un producto tipico de
la tradicidén evangélica, sino mis bien una auténtica aportacién de la ha-
giografia a partir del siglo 1v, ya que ni siquiera aparece de una manera
clara en la proto-hagiografia. El ascetismo, también practicado por los
filésofos retratados en las biografias de la época*, es un conjunto de pric-
ticas que permiten alcanzar una perfeccidn espiritual virtuosa propia de
los santos cristianos a partir del siglo 1v y se relaciona con cinco factores
fundamentales: el aislamiento social (eremitismo), la abstinencia sexual,
la parquedad en la comida y la bebida, la austeridad en la vestimenta y la
préctica de la oracidn.

A pesar de que, como hemos comentado el modelo ascético no apa-
rece de manera explicita en los textos evangélicos, algunos de los cinco
factores destacados parecen tener su origen en los primeros textos cris-
tianos. Sirva como ejemplo la historia del Evangelio de Mateo (4.1-11) en la
que Jesds es atacado en el desierto por el demonio durante cuarenta dias
y cuarenta noches. Tiempo después, la fundacién de las primeras comu-
nidades monisticas y la propaganda cristiana en favor del monaquismo
con la redaccién de biografias de santos como la de Antonio o la de los
tres monjes (Pablo, Malco e Hilarién) de San Jerénimo habrian favoreci-
do su difusién.

Por lo que respecta a la abstinencia sexual, el primero de los factores
indicados, su presencia es bastante significativa en los Hechos apécrifos
de los apdstoles. Tradicionalmente se habia relacionado su produccién
con el gnosticismo, aunque en los dltimos afios la critica ha ido enterran-
do esta idea y, al mismo tiempo, subrayando los contactos con otra secta
cristiana: los encratitas.

La éykpdrewa se relaciona sobre todo con la actitud de algunos
personajes femeninos contrarios a las relaciones sexuales a causa de la
predicacién del apdstol, normalmente también reacio a las relaciones se-
xuales. Segtin Foucault, la éykpdreia es la forma activa de autodominio
que posibilita que la persona que la practica resista y luche con el objetivo
de asegurarse el control de los deseos y los placeres®. El concepto de

# Goulet 1981: 169.
# Poucault 1984: 61-62.
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éykpatewa estuvo relacionado durante siglos con el de swgposivy. Sin
embargo, ya el mismisimo AristSteles en su Etica a Nicémaco (1118b-11192
y I150a-1152a) se encargd de establecer un matiz entre ambos términos
al crear un sistema de oposicién en el que drxoAacia se enfrentaba a cw-
$pooivn y axpacio a éykpareia. La secta encratita fue fundada por Ta-
ciano de Siria y se consolidé como doctrina cristiana que consideraba las
relaciones sexuales como un obsticulo para la unién con Dios, por lo que
la renuncia al matrimonio que aparecia en este tipo de historias suponia
mantener la voluntad de preservar la pureza adquirida en el bautismo*.
Su mayor desarrollo se produjo durante el siglo 11 y no sélo proponian la
abstinencia sexual, sino también algunas restricciones alimenticias como
la prohibicién de comer carne o vino, pues pensaban que tales alimentos
acercaban al hombre a su naturaleza salvaje®.

Numerosos estudiosos han relacionado algunos episodios de estos
Hechos apécrifos con esta doctrina como Bovon (1981), Tissot (1981),
Sfameni Gasparro (1983), Vielhauer (1991: 131-141) 0 Del Cerro (1992b),
aunque con importantes matizaciones segtn los casos. La importancia
de estos episodios suscité el interés de otros estudiosos que proponian,
como Davies (1983: 237-307), la existencia de comunidades cristianas
compuestas integramente por mujeres. En la opinién de Burrus (1987:
34-35), tales historias presentaban una estructura basica comun, hipétesis
que recibid no pocas criticas sobre todo por complicar en exceso el anli-
sis de su estructura narrativa y por no atender a las numerosas diferencias
existentes entre ellas*.

Por otro lado, la parquedad en la vestimenta es otra de las caracteris-
ticas fundamentales. En las biografias de santos, éstos cubrirdn apenas
sus miembros y tratarin de dominar su reaccién corporal al frio o a las
inclemencias del tiempo mediante la oracién, la auténtica prictica verte-
bradora del manual del asceta que ya aparece de manera significativa en
los Hechos apécrifos de los apdstoles. La oracidn es el camino para llegar
a Dios y el arma con la que luchar contra los demonios.

IS

3 North 1966: 202-203.
4 Mateo 2007: 69-72.
# Torres 2000: 140.

° Yuel 2004: 9-10.

IS
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Por ultimo, la parquedad en la comida y la bebida es la dltima carac-
teristica fundamental del ascetismo cristiano. Ya en algunas escenas de
los Hechos apdcrifos podemos observar la prictica del ayuno por parte
de un apéstol acompafiado de algunos discipulos mientras practican la
oracién. Por poner un ejemplo claro, en los Hechos de Pablo y Tecla (23)
encontramos al apéstol Pablo con el piadoso Onesiforo y su familia ayu-
nando y rezando por la suerte de Tecla en una tumba a la salida de Iconio
durante el martirio de la joven.

Es en este punto, precisamente, donde la narracién biogrifica del
ascetismo filoséfico resulta un modelo particularmente oportuno para
la hagiografia: se hace dificil imaginar cualquier otro modelo antiguo
para este elemento de la narracién hagiogrifica, aunque se le ha dedicado
poca atencién hasta ahora?’, y los contactos, ademis, son especialmen-
te estrechos. En realidad, puede decirse que el ascetismo caracteriza al
fildsofo como un personaje respetable y es un signo de su alta libertad
espiritual. Suele relacionarse con una vida simple y conforme a la natu-
raleza, tal como postulaba Pitigoras (D.L. 8.13)*, y se concreta habitual-
mente en la reduccidn de las necesidades fisicas del comer y el beber, en
la frugalidad extrema y la ausencia de toda comodidad. Por no multipli-
car los incontables ejemplos: SScrates practicaba la frugalidad alegando
que, cuanto menores eran sus necesidades, tanto mas cerca estaba de los
dioses (D.L. 2.27)*. Epicuro comia dnicamente pan y queso, que regaba
s6lo con agua (D.L. 10.11). Timén se libraba ficilmente al ayuno (D.L.
9.114). La sencillez (awAdtns) de Didgenes cinico también es proverbial
(D.L. 6.21; 22-23). Zendn de Citio comia tan sélo panecillos y miel (D.L.
7.13) y, en todo caso, siempre alimentos no cocinados (D.L. 7.26). Hasta
tal punto llegan los extremos del régimen alimentario de algunos fil6-
sofos, que la tradicién biogrifica los hace morir de hambre, como Me-
nedemo de Eretria (D.L. 2.143), Zendn de Citio (D.L. 7.31), Cleantes

4 Camps-Gaset & Grau 2011.

# Esta debfa de ser la interpretacién canénica tipificada, segtin la vemos reaparecer,
por ejemplo, en Philostr. VS 2.1, 7, Luc. Nigr. 26, Ph. De uita contempl. 37.73, Porph. VP
46, Tambl. VP 69, 228, y Philostr. V4 1.8. La influencia pitagdrica es evidente en todos
los ejemplos.

# También, X. Mem. 1.2, 60; 6.11-14.
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(D.L. 7.176) o, por supuesto, Pitdgoras (D.L. 8.40, 44)*. Y, de manera
explicita, se afirma que no bebian vino, como signo de su austeridad
extrema, Pitigoras (D.L. 8.19), Crates (D.L. 6.90), Epicuro (D.L. 10.11),
Pitaco (D.L. 1.76; Ath. 10.427¢), Anacarsis (D.L. 1.103) y Platén, que
aconseja a los borrachos que se miren en un espejo cuando se encuen-
tren bajo los efectos del alcohol para que constaten su lamentable estado
(D.L. 3.39). Incluso algunos llegan a reducir notablemente las horas de
suefio, como Platén (D.L. 3.39) o Aristételes (D.L. 5.16). En esta misma
linea ascética, el vestido de algunos fildsofos es tnico, ligero y sirve tanto
para el invierno como para el verano, como el de Zendn de Citio (D.L.
7.26-27), o el de Didgenes cinico, que plegaba su vestido para que no se
desgastara tanto cuando dormia sobre él (D.L. 6.22-23). A veces, la ropa
del fil6sofo estd tan desgastada que provoca la burla, como el manto de
Sécrates (D.L. 2.28), o como cuando Crates cosié lana a un manto des-
gastado, provocando las risas de todos en el gimnasio (D.L. 6.91). De
hecho, la ascesis cinica debia de ser especialmente rigurosa, a juzgar por
los testimonios que muestran a Didgenes abrazando estatuas cubiertas de
nieve en invierno, y yaciendo sobre un sable ardiente en verano, aunque
esté enfermo (D.L. 6.23)". También Antistenes se muestra especialmente
partidario de la dwdfeia, la éykpdrea y la kaprepia (D.L. 6.2, 8, 9, 11),
virtudes que serdn luego tan caras a la tradicién cristiana.

Y, desde luego, el tema de si el sabio debe o no casarse es un tépico
recurrente en las biografias de filésofos, y la respuesta es a menudo nega-
tiva. Incluso hay algunos filésofos que se manifiestan abiertamente en
contra de mantener cualquier relacién sexual, con lo que propugnan un
celibato extremo: es el caso de Platdn, segtn la Suda, s.u., o de Pitagoras,
quien afirmaba que el acto sexual es contrario a la salud, porque debilita
el cuerpo (D.L. 8.9), un consejo que, desde luego, seguird Apolonio de
Tiana, cuyo autocontrol es una prueba de su divinidad (Philostr. VP
1.13). Por supuesto, la imagen de Sdcrates que no cede a la belleza de
Alcibiades en el Simposio platénico es el modelo dltimo de estas represen-

5 Se trata, en todos estos casos, de interpretaciones narrativas populares por causa de
la extrafiez que el ascetismo filoséfico provocaba en la mentalidad griega antigua: Grau
2010.

st Goulet-Cazé 1986.
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taciones, pero el fildsofo que mis contacto narrativo parece mantener
con la proto-hagiofrafia y con las hagiografias posteriores —e, incluso,
con la novela griega— es el académico Jendcrates, de quien se cuenta la
siguiente anécdota (D.L. 4.7):
Una vez también Frine, la cortesana, quiso tentarlo, y siendo perseguida, segtin
aparentaba, por algunos hombres, buscé refugio en su casita. El por humanidad,
la acogié y, como no habia ahi mis que un solo camastro, accedié a sus ruegos
y se acost6 junto a ella. Al final ella, tras haber porfiado mucho, se levanté sin
haber logrado nada, y conté a quienes le preguntaran que no habia dejado a un
hombre, sino a una estatua. Algunos dicen que sus discipulos hicieron acostarse
junto a él a Lais, pero que €l era tan duefio de si que repetidas veces soportd in-
cluso cortes y quemaduras en las partes pudendas. [Trad. L.-A. Bredlow]

Por lo que sabemos, la castidad absoluta no era una exigencia de las es-
cuelas filos6ficas antiguas —excepto, quizis, de la pitagdrica—, las cuales,
como mucho, proponian al verdadero sabio la moderacidn en el sexo,
del mismo modo que en la comida, la bebida y las pasiones en general:
este es el sentido restringido que adoptan palabras griegas cuyo senti-
do original era mis amplio, como cwdpoaivy o éykpdrea®™. La pre-
eminencia del control de los apetitos sexuales debié de penetrar en las
biografias mas bien a partir de otros géneros literarios, de caricter mas
popular, como la comedia, la elegia, los epigramas o la diatriba cinica, es-
pecialmente en época helenistica®. En este nuevo contexto, de marcada
influencia neoplatdnica y neopitagdrica*, abstenerse de mantener rela-
ciones sexuales se convierte en una demostracién del gran autocontrol,
e incluso de la divinidad del sabio®. Y, por supuesto, la preservacién de
la castidad en medio de toda clase de peligros permanece como tépico
en la Comedia Nueva, pero sobre todo en la novela, con la que la proto-
hagiografia comparte, como se ha sefialado, numerosos elementos. Es
plausible, sin embargo, que la construccién idealizada de este rechazo
de las pasiones provenga originalmente, en dltima instancia, del dnico
género donde recibe un amplio desarrollo, como es la biografia de filé-
sofos, desde la cual bien pudo pasar, como material narrativo particular,

5> North 1966; Rademaker 2005.

53 North 1966: 243-257

3¢ Grosso 1954.
55 Bieler 1967: 70-73.
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a ambos géneros, novela y hagiografia. Baste, para dar cuenta de la posi-
bilidad de fluctuacién del material narrativo entre diversos géneros, un
tdltimo ejemplo, tomado de la Vida de san Pablo eremita (374) de San Jerd-
nimo, especialmente elocuente, por cuanto mezcla la resistencia sexual
de Jendcrates con la resistencia a las torturas de los tiranos que vefamos
mis arriba, automutilacién de la lengua incluida:

A otro, en la flor de la juventud, se mand$ llevarlo a unos amenisimos jardin-
citos. Alli, entre cindidos lirios y rosas rojas, serpeando cerca un arroyo con
suave murmullo de sus aguas y meneando las hojas de los arboles el viento con
blando silbido, se le tiende boca arriba sobre un lecho relleno de plumas vy, para
que no pudiera saltar de alli, se le deja enredado en suaves ligaduras de guirnal-
das. Adonde, después de haberse retirado todos, habiendo venido una hermo-
sa meretriz, comenzé a estrecharle el cuello con voluptuosos abrazos y, lo que
también es un pecado decirlo, a palparle con las manos las partes viriles para, en
el cuerpo incitado a la lascivia, tenderse encima la desvergonzada vencedora.
El soldado cristiano no sabfa qué hacer ni adénde volverse: al que no habfan
vencido los tormentos, lo comenzaba a superar la voluptuosidad. Pero al fin,
por inspiracién celestial, le escupié a la cara de la que lo besaba su propia lengua
arrancada de un mordisco, y asi a la sensacién libidinosa la superé la intensidad
del dolor. [Trad. V. Bejarano]

5. CONCLUSIONES

A lo largo de este estudio hemos intentado resefiar una serie de caracte-
risticas comunes que comparten dentro de un mismo marco cronoldgi-
co, el de los siglos 11 y 111, las figuras de apdstoles y filsofos retratadas en
los Hechos apdcrifos y en las vidas. A pesar de que, como subraya Junod
(1981: 210), los Hechos apdcrifos de los apdstoles representan una lite-
ratura «naive et de second rang», mientras que las vidas de filésofos son
«des textes littéraires de qualité et porteurs d’un message élevé», lo cierto
es que la similitud de los personajes retratados queda toda de fuera duda.
Con esta amalgama de rasgos compartidos, en nuestra opinién, no es de
extrafiar que en un determinado momento el género que se utilizara y
se adaptara a las necesidades del cristianismo del siglo 1v fuera el de la
biografia, sin duda por el influjo de estas vidas de fildsofos.

En el 4mbito cristiano la realidad histérica habia cambiado y los an-
tiguos modelos narrativos vigentes en los siglos 11 y 111 de los Hechos
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apdcrifos se mostraban ya obsoletos y apenas gozaron de alguna mani-
festacién posterior mas como los Hechos de Felipe o los Hechos de Janti-
pa, Polixena y Rebeca. Los martirios ya no eran una realidad tan acusada
como en los siglos anteriores y el status de los nuevos personajes retrata-
dos también habia cambiado. Con los nuevos tiempos, con la hagiografia
propiamente dicha, se buscaba retratar a un abanico mas amplio de per-
sonajes cristianos que sirvieran como ejemplo para la comunidad.

Por estas razones se produjo ese cambio de modelos literarios para
dar lugar a las vidas de santos. Parece claro que los contactos entre bio-
grafia de filésofos y proto-hagiografia cristiana existieron, a pesar de las
diferencias de géneros y, quizis —aunque esto es mucho mis discutible—,
de formacidn literaria de sus lectores respectivos. Desde luego, algunos
elementos narrativos como los que hemos analizado brevemente aqui
responden seguramente a una tradicién comun desarrollada de maneras
diferentes que comparte una misma época y en ocasiones incluso un mis-
mo marco geografico. Sin duda, queda atin mucho por investigar en esta
direccidn.
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