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NURIA JORNET | BENITO

Agnés de Peranda i Clara de Janua: dues figures
carismatiques o la fundacié del monestir de sant Antoni de
Barcelona

El paradigma de 'orde clarissa a Catalunya ha estat sens dubte el
monestir barceloni de Pedralbes, fundat el 1327 a instancies de la
reina Elisenda de Montcada. L'aparicid de les germanes de Santa
Clara a la zona catalana és tanmateix sensiblement anterior a aquesta
data. Més encara, a la ciutat de Barcelona, cal parlar d’uns prece-
dents de Jorde de les menocretes que no va tenir pero continuitat,
almenys sota ia mateixa regla monastica. Estem parlant de I'antic
monestir de Santa Clara 0 sant Antoni que era ubicat a 'actual zona
de la Ciutadella, en el seu temps prop de 'anomenat Portal de Mar o
de Sant Daniel.?

La histdria d’aquest monestir de dones és interessant per diversos
motius. En primer lloc, perqué esdeve el primer de 'orde a Catalunya
i un dels més antics d’Espanya, recollint en un primer moment el més
pur i primitiu esperit de la santa fundadora. En segon lloc, perque en
un punt concret de la seva historia, a l'inici del segle XVI, decideix
canviar I’habit i abragar 'orde de Sant Benet, en uns motius encara
no massa clars, 0 si més no, poc analitzats per la historiografia. [ en
darrer terme, i no menys important, perqué la seva fundacid, de
regust llegendari, ha estat lligada a la mateixa santa Clara i capitali-
tzada per unes dones que en el seu temps i en la posterior histdria de
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la ciutat tingueren una marcada autoritat i prestigi.

L'objectiu d’aquest article €s donar a conéixer I'origen i la trajectoria
inicial d’aquesta comunitat monastica femenina, plantejant les diver-
ses linies i interpretacions que marca la historiografia, si bé és cert
gue manca a hores d’ara una monografia que situi aguesta comuni-
tat en el context del floreixement monastic ——de marcat accent
femeni— del segle XIII i ajudi a perfilar tota una topografia de la
religiositat a la Barcelona de I'época.?

Comencem pel seu origen. Reprenent les Rubriques de Bruniquer,
Pany 1233 arribaren al port de Barcelona les “santes verges Inés i
Clara, parentas de Santa Clara” procedents del monestir de Sant
Camia d’Asis, després d’embarcar-se a Ancona”. La seva arribada
es tenyeix de “miracle” en destacar el cronista gue ho feren “ab una
barca sens rems ni velas”, conduides per un angel, després de patir
un naufragi. Les dues dones, interrogades de la seva procedéncia
-—segueix relatant Bruniquer— destaquen el desig de la mateixa
Santa Clara en aguesta vinguda i en 'edificacié d'un monestir feme-
ni & terres catalanes. El pare Batlle, d’altra banda, autor del manus-
crit Cronica Serafica de la regular observancia de la provincia de
Cataluna® {1710}, també recull aguest fet, basant-se al seu torn en
les afirmacions dels cronistes Waddingo, Cornejo i Domeénec. Santa
Clara, doncs, hauria enviat les dues dones esmentades des d’Asis,
*ambas sobrinas suyas con diferencia de un solc grado de parentes-
co” | destaca gue ho feren “pobremente vestidas en habitos religio-
sos”.4

La data de Farribada de les fundadores a Barcelona, el 1233, aixi
com la seva personalitat, parentes de Santa Clara, la retrobem,
seguint el cronista de I'orde franciscana Sanahuja, en la tradicié oral
gue s’hauria mantingut viva a la comunitat monastica i que és recolli-
da en un llibre de memodries d’'una de les monges, les “Memdries de
Dorotea Qarovira” de FPany 1632.% Seguint aquesta tradicié, sembla
gue tot just arribar la ciutat els deixa la capelleta de Sant Antoni, prop
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del mar, on visqueren fins ['establiment d'un monestir, tot mantenint
forts liigams amb la comunitat franciscana, establerta ja a Barcelona
des del 1219.

Aquests origens tenyits de liegenda, la data del 1233 i la preséncia
indirecta de fa mateixa santa Clara, no han estat assumits ni confir-
mats per tota la historiogratia. Aixi el mateix cronista Sanahuja en
precisa I'error, retardant tamhé la data de la fundacié del monestir al
1236, any en que de fet apareixen les primeres proves documentals.
El pare Fidel Fita i la mare sor Eulalia Anzizu® confirmen també
I'opinid del francisca, qualificant la primera versid, la preséncia d’unes
nebodes de Sania Clara, de mera fabula. Més recentment Ernest
Zaragoza’ comparteix aquesta analisi i afirma que serien un grup de
dones penitents {“sororum penitentium sociarum”) les que fundaren
el monestir entre 1236 i 1237. El punt de partida ¢’inicia amb la butlla
del papa Gregori [X amb data de 18 de febrer del 1236 —“Quoniam
aut ait Apostolus—,* adregada als ciutadans de Barcelona, i amb la
gual el pontifex vol promoure la idea que li havien manifestat Beren-
guera de Antic, Guillerma de Polinya i deu germanes penitents més
d'edificar, “in fundo propio”, un monestir per viure sota la regla de les
monges pobres tancades de Sant Damia —"“sub reguia ef vita domi-
narum pauperum inclusarum sancti Damiani’. Un any després, el
bisbe de Barcelona, Berenguer de Palou, concedia potestat per
construir aguest monestir, sota 'advocacié de Sant Antoni de Padua
——canonitzat tot just quatre anys abans—, que se situaria prop del
mar i al costat de 'edifici de Santa Eulalia det Camp.®

El que si resta clar, per comengar a desembolicar un dels fils d’aquesta
trama, és el protagonisme que varen tenir | 'empremta que deixaren
les dones que iniciaren aquesta personal aventura espiritual: Inés i
Clara, sens cap altra filiacid, ens diu Bruniguer. Inés d’Asis i Clara de
Janua, ens precisen els pares caputxins de Sarria en un opuscle
editat en unes dates precisament en quée s’apostava per llur beatifi-
cacid.®Inés de Peranda, filla de Martin Corano i Peranda, germana
de Santa Clara, ens detallen altres fons. En tot cas una primera
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abadessa, de nom Agnes de Peranda,?regiria certament la comuni-
tat prop de quaranta-set anys, tal com assegura I'epitafi de la seva
tomba: “Hic sepultura est sancta virgo Agnes qui huius monasterii
per XLVIi annos et amplis prima abatissa existens fanto in morte et
post gloriose coruscavit miraculis quanto dum viveret sanctitate vite
et claritate fame prefuisit obiit anno domini MCCLXXXI, XV kalendas
octobris, feria 1V ”."® La companya d’Agnes en aquest “trajecte” pot
identificar-se com Ciara de Janua o de Porta, neboda de la primera.
En una alira versid, la companya d’Agnés féra Maria de Pisa o
Pisana,' la qual apareix explicitament en els documents —a ella es
dirigeix el bisbe de Barceiona quan déna potestat per fer el monestir
any 1237— mentre que el nom de Clara de Janua no apareix de fet
en la cronologia de les primeres religioses fins el 1290,' essent
confirmada com a abadessa el 1311." En teot cas, sembla forga
improbable que fos la mateixa Clara fundadora de la comunitat a la
decada dels anys 30.

Si bé el punt de partida documentat -butlla papal i aprovacio episco-
pal- deixa a la llum d’altres figures femenines —Berenguera d'Antic,
Guillema de Polinya i les altres deu germanes penitents—, la fama
de santedat i un lloc en la devocid popular de {a ciutat va estar perd
de la banda d’Agnés i de Clara. Segons el pare Domeénec en el llibre
“Flos sanctorum” {foli 337} Inés, Clara i —afeqgeix també Mariana de
Pisa— so6n “santes”. El mateix Doménec les inclou de nou en la seva
“Historia de los santos varones, jlustres en santidad de! Principado
de Catafufia” (1630}, si bé constata que “no se sap del cert d’on
vénen; peré que per tradicié es diu que son italianes, d'Asis; que
Inés és neboda de Santa Clara i que Clara és neboda d’Inés”. El
martirologic francisca integra també a Agnés i a Clara: "beatarum
Agnetis Perandae, abatissae, et Clarae eius nepolis, virginis®. La
“Bibliotecha Sanctorum”, finalment, les cataloga com a beates: “Chiara
de Janua de Assisi i Agnese Peranda”, i recull també la primera linia
de la interpretacio en el sentit de fer-les parentes de Santa Clara i
haver partit de Sant Damia per recalar a Barcelona.
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Agnes, primera abadessa del monestir, i que com déiem la tradicid i
bona part dels cronistes franciscans la fan neboda de Santa Clara,
mori en olor de santedat el 17 de setembre de 1281, i fou en la seva
época una dona que va aplegar un gran fervor | devocis, en especial
entre la gent de mar.'” Ja en la inscripcié de la seva lapida sepulcral,
que el pare Fita situa al segle X1V, llegim: “(...} la qua! tant en la mort
com despres, gloriosament brilld pels seus miracles i mentre visqué
resplendf amb santedat de vida i gran fama”. Seguint les memories
de Dorotea Carovira, monja del monestir, Agnés va mantenir una
vida marcada “pel desdejuni, almoines als necessitats, amb fama de
perfeccio | miracles en vida i després de morta”, mentre que “Clara
de Génova” (sic) “fou molt humil, de gran virlut i molt santa”.’®* En el
desig d’imitar la trajectoria de la mateixa Santa Clara, Agnes va voler
deixar el carrec d’abadessa el 1258, perd el mateix papa Alexandre
IV la va fer desistir, lloant les seves virtuts i exhortant-la a continuar
en el carrec.' Se sap també que va escriure unes Ordenacions
adregades als capellans beneficiats de 'església del monestir sobre
la manera de celebrar els oficis liturgics (1260).

La fama de santedat d'Agnés capitalitza bona part de la trajectoria
posterior de la comunitat, que ben aviat rebé les donacions pietoses
deis fidels, com també el recoizament de la monarquia i el papat. Fou
en especial Gregori IX qui beneficia ampliament el monestir, incidint
sobretot en la concessié d'indulgéncies al fidels que ajudessin la
comunitat. Aixi, ja als anys cinquanta del segle Xlil sén freqlents els
llegats testamentaris al monestir, adregats a las "dominas inclusas
ordinis sancti Damiani’ 0 a las “monialium inclusarum ordinis sancti
Damiani’. La linia de privitegis iniciats per Jaume |, que 'any 1246
feu donacié d'un terreny per 'ampliacié de! monestir, t& un punt
important en la figura de la reina Elionor de Sicilia que mantingué
una especial devocid per la comunitat.2

L'any 1460, i després d’uns fets miraculosos en qué es veien baixar

del cel estels que es posaven sobre els sepulcres de les dues dones,
Agnés i Clara, es procedi a una primera i solemne translacio dels

45



Nuria Jornet. Agnés de Peranda i Clara de Janua: dues figures carismatiques.... .

seus cossos, del cementiri coma a 'altar de I'església del monestir,
D’'Agneés es troba el cos sencer, menys els ulfls i un brag, que havien
estat tallats per un home com a reliquia; Clara no estava sencera,
perd si el seu habit.2' El 1601 es féu un nou trasllat, aquest cop a la
capella de Sant Joan, on s’cbri una reixa perque poguessin ser
venerades pel poble, confirmant amb aquest fet la continuitat en el
culte i la devocio popular vers les “santes”. Seguint el cronista Batlie
fou aleshores quan se’ls canvia I'habit de Santa Clara per la vesti-
menta negra benedictina. Ei 1725 es procediria a una darrera trans-
lacid, en aquest cas a una capella feta “ex professo”, la capella de
fes Santes situada a l'altar major. Per a la comunitat de monges,
Agnés sempre fou considerada “fundadora i mare nostra” i “el poble |j
té i ha tingut gran devocio pels favors que s’han aconseguit de la
divinitat a través de la seva mediacidé”, s'encarrega de remarcar
Dorotea Carovira al segle XVII. Era tambée tradici¢, cada 12 d’agost,
dia de Santa Clara, fer una processo en honor de les dues santes,
amb l'assisténcia dels consellers, jornada en qué s'cbrien els seus
sepulcres i els fidels passaven un cotd pels cossos.

La regla en qué es basa aguesta comunitat és de nou un altre tema
contradictori. En els primers documenis de la comunitat les monges
apareixen repetidament com “dominarum sancti Damian?’ ¢ “*domina-.
rum inclusarum sancti Damiani”, si bé a partir de la década dels anys
setanta és majoritaria la filiacié “monasterii Sancti Antoni ordine
Sancta Clara”, que reflecteix el periode posterior a la canonitzacio de
Clara d’Asis, 'any 1255. De fet, I'estatut juridic de fa comunitat en
aquests primers anys d'existéncia es correspon amb la trajectoria de
les primeres comunitats nascudes a 'entorn de Santa Clara. La
necessitat de cogrdinar el moviment francisca fement i la impossibili-
tat de fundar noves institucions i regles reiigioses segons les disposi-
cions del concili de Letran, feren necessaria la inclusio d'aquestes
primeres comunitats sota 'ombra de la regla de Sant Benet. Les
primeres clarisses de Barcelona haurien seguit la regla d'Hugolino,
protector de I'orde i futur Gregori IX, gue acollia la comunitat sota els
preceptes benedictins —referents ais tres vots basics—, si bé en un
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context nou, I'esperit francisca, tal com la posterior regla d’Inocenci
IV de I'any 1247 s’encarrega de subratllar davant d'aquesta “dualitat”
juridica.?2 Amb el pontificat d'Urba IV es disposa que I'orde fins
aleshores anomenada de Sant Damia fos dit de Santa Clara i en
prescrivi una nova regla o adaptacié de les anteriors, per tal que les
comunitats poguessin disposar de propietats. La historiografia, tan-
mateix, dubta a 'hora d'integrar el nostre monestir en la disciplina
urbanista | aposta pel seu manteniment en la regla de Gregori IX.%®

En tot cas, i en el que ens interessa, és que aquesta possible
“excepcionalitat”, restava també en I'habit. Si'apel.latiu de “damiani-
tes” fou una constant en la documentacié de la primera época,
sembla que tambeé 'habit de les monges era el de Sant Damia, que
s’assemblava meés, en quant a les peces, proporcio i color, al de les
benedictines que al de ies mateixes clarisses. Les primeres visites
de la reforma religiosa a I'inici del segle XV no fan més que constatar
aquesta apreciacié a I'entorn de la vestimenta monastica,?

En el marc d'aquesta reforma es va desenvolupar un altre capitol
fonamental de la comunitat, el canvi d'orde religiosa, i el pas de
Forde clarissa a la benedictina, finalment conclos el 1513. Aquesta
mutacié ategeix a la histdria del monestir un factor més
d’excepcionalitat, en aquest cas titllat de “raresa en la histdria monas-
tica” per part de Tarsicio d’Azcona.Z® En les argumentacions d’aquest
historiador, el canvi ha d’interpretar-se, en pan, per les circumstan-
cies especials de I'origen i fundacié de la comunitat de Sant Antoni o
Sant Daniel, relacionades amb la mateixa complexitat constitucional
de la regla clarissa i de I'orde de Santa Clara i de les primeres
comunitats mendicants femenines. Segons el cronista Batlle el canvi
fou degut sobretot a les pressions perqué adoptessin —com la resta
de comunitats monastiques femenines— els elements essencials de
la reforma, en especial la clausura estricta i el sometiment a
I"observanga”. Una opinié compartida més recentment per Joan
Bada en la seva panoramica de la situacio religiosa de la Barcelona
del segle XVI?* gquan argumenta que a “I'intent de reforma encapgala-
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da tant pel consell de Cent com pel rei Ferran el Catdlic es deu el pas
a I'orde benedictina del monestir”. Una tensi¢ entre la comunitat i la
monarquia i el seu brag executor, els visitadors, que hauria produit
moments critics, com ara la mateixa excomunio de 'abadessa de
Sant Antoni, Margarida de Rajadell {1493-1485). Processos
d'excomunid, resisténcies directes més o menys dramatiques a
Pentrada dels visitadors i demandes d'ajuda als consellers de Barce-
lona, sén elements que visqueren en major o menor grau gran part
dels monestirs de dones de Barcelona. #

Al final del procés, les monges de Sant Antoni restaren benedictines
perd dins la “conventualitat’, aixd és integrades en la congregacié
benedictina.®® Sota aquesta entitat i regla monastica, les antigues
“damianites” encararen la historia sense oblidar les seves arrels,
amb Ja devocio vers les seves “santes fundadores” —un record que
lactual comunitat té ben present amb la tomba de les santes que
presideix el claustre—, I’haver participat en la fundacié del monestir
de clarisses de Castellé d’Empdries {1267} i haver ajudat a la nova
comunitat de Pedralbes amb la dotaci¢ d’'unes vint-i-quatre monges
{1327).

En les dades presentades a I'entorn de I'origen d’aquesta comunitat
el que sembla clar és, per una banda, la connexid més 0 menys
directa de les fundadores del monestir de Barcelona amb Santa
Clara —sigui directament a través de la "vinguda amb vaixell i de la
preséncia de dues seves nebodes” o més versemblantment a traves
d’alguna de les seves deixebles -—potser Maria de Pisa~— que, al
costat d’un grup “autdcton” de dones penitents, se sumen al movi-
ment espiritual i pauperistic del segle XHi, dispcsen d'una casa ¢
terreny, i desitgen viure com a “monges pobres tancades de sant
Damia”.

D’altra banda, es constata la vitalitat i fort protagonisme d’aquests

grups de dones que capitalitzen un moviment de recerca de vies
d’expressid espiritual, que en un primer moment no té canalitzacié
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en les estructures eclesiastiques tradicionals existents, i que sovint
arribaran a desembocar en un monestir reglat © en una comunitat
més institucionalitzada. En aquest perfil es podria interpretar la
primera comunitat femenina de dotze dones penitents, “tocada” des-
prés pels preceptes del moviment encapgalat per santa Ciara, recep-
tiva a les influéncies i carisma de la segona orde franciscana. En
aguest sentit, Anna Benvenutti Papi, en la seva analisi dels movi-
ments religiosos femenins italians constata com “les damianites
absorbeixen bena part de les comunitats femenines de penitents gue
espontaniament havien sorgit fora de les xarxes institucionals ecle-
siastiques”.®

Féra interessant esmentar el cas de la fundacié del monestir de
clarisses a Burgos —un dels pioners a Espanya juntament amb el de
'Pamplona, Salamanca i el nostre de Sant Antoni—, que arrenca
també rany 1227 d'una demanda al Papa per part d’'un grup de
dones, que s’han assabentat del moviment religiés mendicant impul-
sat per Santa Clara arran d’'una peregrinacié a Roma. ** En un ambit
més proper a Fanalitzat, el segon monestir de clarisses establert a
Catalunya, el de Santa Isabel de Lleida, inicia la seva historia el
1240, any en qué el mateix Gregori [X dirigeix la butlla “Gratum
gerimus” a la reina Viclant d’'Hongria per agrair-ii la donacié d’'unes
cases a un grup de dones que es dedicaven a la vida contemplativa,
conegudes com a beateri de Santa tsabel d’'Hongria o també “damia-
nites”, una comunitat encara no formalitzada com a monestir.®

En tot cas, en el primer capitol de la seva existéncia —fins al pas a
benetes— el monestir de Sant Antoni es percep en estrets lligams
amb la comunitat mare de sant Damia, | €s majoritan 'apel.latiu de
“damianites”. Aquest marcat caracter “damianita” sera també un dels
arguments que la comunitat rebatra contra els intents de reforma o
d’imposicié d’'una altra regla o forma de vida. Aquest recongixe’s
com a part integrant del projecte de la santa fundadora, integra de fet
la Barcelona del segle Xill en un moviment espiritual més ampli,
europel, que es tradueix en diverses manifestacions i que té un
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marcat accent femeni: el mateix moviment de I'espiritualitat mendi-
cant (clarisses i dominiques), comunites de terciaries a redds de
monestirs ja establerts o dels hospitals tot potenciant una vessant
més contemplativa o més activa, els beguinatges, resclusatges o
eremitatges... etc.

Podriem rememorar parcialment aquesta topografia amb I'escena
que dibuixa el pare Gazulla en la seva *Vida de Santa Maria de
Cervelld” quan afirma que la mateixa Maria de Cervelld visitava, en
companyia de la seva mare, a Agnés i Clara, que “en ese tiempo
florecian con grandes esplendores de santidad, {...} oia los consejos,
observaba sus virtudes y tratabase [en aquestes trobades] mucho de
Dios...”.%2 Contrariament per al cas de Maria de Cervelld, amb una
trajectoria que des del segle X!l es traduiria en tota una linia hagio-
grafica potenciada des de la mateixa orde mercedaria, ni Clara ni
Agnés haurien capitalitzat unes “elaboracions hagiografiques” sem-
blants, ni tan sols per part de !a comunitat monastica “germana” gue
ho hauria pogut fer, Porde franciscana. Podriem interpretar tanma-
teix la tradicié de 'arribada de les dues zones des d’Asis, en una
barca i després de patir un naufragi, com una via encaminada a
rememorar histbricament la seva propia existéncia, els seus origens
com a comunitat. Una tradicié que no arriba a estructurar-se com a
relat historiogratic perd que va ajudar sens dubte a construir una
memoria femenina,® a enllagar amb les figures de dues dones que
capitalitzen la fundacié del monestir i mantenen una vida de virtuts i
santedat.

notes:

1. En la documentacico també el podem trobar amb el nom de monestir de sant
Daniel. El 1713 el monestir fou destruit i la comunitat fou evacuada a les
dependéncies del Palau Reial, on visqueren fins el 1936. Amb la guerra civil,
ia comunitat es dissclgué en part, tot | que fou reactivada de nou I'any 1947 a
Ripoliet. Ef 1952 tanmateix la comunitat s'extingi i finalment les monges
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passaren al monestir de Santa Cecilia de Montserrat, on fusionades amb la
comunitat de Sant Benet de Matard, fundaren 'actual monestir de Sant Benet
de Montserrat,

2. Agraeixo les facilitats en la investigacié que duc a terme i la cordial acollida
rebuda per t'actual comunitat de Sant Benet de Montserrat, successora de la
comunitat analitzada i hereva tant d’'un part de I'arxiu com de les refiquies i
tomba de les gue segueixen essent considerades “mares fundadores”.

3. *Fundacidn de! convento de san Antonio Abad v al presente de santa Clara
de Barcelona®, vol. |, cap. XH, foli 31. Ms_, Biblioteca Universitat de Barcelona
(BUB).

4. "Nebodes segones de santa Clara segons P. Lazzeri, “La famiglia de Santa
Chiara”, a AFH, XHl, (1920}.

5. Memodries autografes de Dorotea (arovira, priora del monestir de sarnt
Antoni i santa Clara de Barcelona. Cir. F. Sanahuja, Historia Serdfica de la
Provincia de Cataiufia, Barcelona, 1859. Segons Pablo Vinyolas aquesta pia
tradicié també es recull en el “Libro de Ctorgaciones, profesiones y obitos” del
monestir, Manuscrit n® 110 de 'arxiu del monestir). Cfr. P. Vinyolas, Santa
Inés de Peranda y Santa Clara de Janua en Barcelona y su cuito inmemorial,
Barcelona, 1930. Ambdos codexs esmentats no consten en el fons dei
monestir,

B. F. Fita, “Fundacidon y primer pericdo del monasterio de Santa Clara de
Barceiona”, Boletin de la Real Acadernia de Historia, 27 (1885}, p. 273-314, E.
Anzizu, Fuiles historiques del reial monestir de santa Maria de Pedralbes,
1887.

7. Recentment Emest Zaragoza, aboga per aquesta versio: E. Zaragoza,
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