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Reflexiones finales

En esta tesis se analizo el “otro interno” indigena que construyeron las misiones en el contexto
del proyecto nacional colombiano en el Uraba y el Choco (Colombia) entre 1908 y 1952. El
objetivo del trabajo era ver en qué medida los intereses de los misioneros, en conjuncién con
las especificidades del territorio y de las poblaciones indigenas, condicionaron dicha construccion.
Llegando al final de la investigacion estamos en condiciones de afirmar que la construccion del
“otro interno” indigena por parte de los claretianos en el Choco y de los carmelitas descalzos en
Uraba estuvo estrechamente relacionado con los intereses de los misioneros y la idiosincrasia de

los territorios y de los propios indigenas.

Los objetivos especificos que nos habiamos planteado eran, en primer lugar, caracterizar
las poblaciones indigenas que poblaban los territorios de mision; sefialar las especificidades del
proyecto misional implementado por cada orden religiosa y analizar el proceso de formacion
misional de las ordenes de los claretianos y carmelitas descalzos. En segundo lugar, conocer
las representaciones que construyeron las ordenes sobre ellos mismos, el territorio y los pueblos
indigenas y, por ultimo, dilucidar como fueron las representaciones elaboradas desde Bogota sobre
las poblaciones indigenas y los territorios periféricos e indagar en las practicas implementadas por

las ordenes en el proceso de “civilizaciéon” de las comunidades indigenas.

A lo largo de los seis capitulos creemos haber dado respuesta a los interrogantes planteados y
demostrado nuestras hipotesis de trabajo, cuestion que vamos a abordar en estas conclusiones en

las que senalaremos los que, en nuestra opinion, son los principales aportes de esta investigacion.

Los principales aportes de esta investigacion los podemos sintetizar en cuatro aspectos basicos
estrechamente vinculados a nuestras hipotesis de trabajo. En primer lugar, destacar la estrecha
relacion que existio entre la implementacion de un determinado proyecto misional, o sea, las
practicas desarrolladas para evangelizar y “civilizar” a las poblaciones indigenas de la region, y las
especificidades territoriales; la idiosincrasia de las poblaciones indigenas del territorio y las propias
caracteristicas de los misioneros. Asi, aunque un determinado proyecto estuviese planificado o
estructurado previamente en la Santa Sede, o en la casa central de la provincia a la que pertenecia
la congregacion religiosa en cuestion, éste tuvo que ser redisefiado en funcion de las especificidades
locales. En segundo lugar, remarcar que en el desarrollo del proyecto misional los religiosos fueron
elaborando distintas representaciones de las poblaciones indigenas de los espacios de mision como
parte de una estrategia para justificar sus logros o fracasos. En tercer lugar, reconocer que la
construccion de estas representaciones formaba parte de un proceso de formacion identitaria de
los propios misioneros ya que, para instituirse como autoridad moral en los territorios de mision
debian justificar su posicion mediante la construcciéon de un “nosotros” determinado que legitimase

su superioridad frente a un “otro”, los indigenas. Para finalizar, destacar el papel jugado por los
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misioneros en la construccion de la alteridad a través de los distintos dispositivos y estrategias
-representaciones y practicas- implementados en la tarea de “civilizar” a los indigenas. Mediante
éstos se pretendia instituir, fijar lo normal-regional, no en base a una horizontalidad e igualdad sino
en base a una linealidad vertical generadora de clasificaciones jerarquicas internas que construia
alteridades regionales. Por tanto, la jerarquizacion establecida sobre esas poblaciones desde las
instancias de poder centrales, se resquebrajaba en el momento en que los misioneros empezaron

a actuar en ese escenario especifico del “territorio nacional”. Pero veamoslo en mas detalle.

En referencia al primer aspecto, a lo largo del capitulo quinto pudimos comprobar como las
especificidades del territorio de mision fueron determinantes a la hora de implementar el proyecto
misional de sendas congregaciones religiosas. Sobre todo, en el caso de los carmelitas descalzos
en Uraba, el territorio, podriamos afirmar que fue el eje vertebrador del proyecto. La division
en dos distritos del territorio de la Prefectura Uraba, el distrito sur o de montafia en donde
“moraban” los indigenas embera-catios, denominados por los religiosos catios; y el distrito norte
o de la costa habitado principalmente por poblacién afrodescendiente y por el pueblo Tule, los
kunas. Los religiosos habian pensado un plan de accion que pasaba por la colonizacion de forma
efectiva del territorio a través de la creacion de asentamientos bajo la sombra de la cruz y la
bandera colombiana y, conseguir intercomunicar todo el territorio creando vias de comunicacion
que conectasen los asentamientos ya existentes con los de nueva creacion. En el contexto de
este proyecto se incluia un plan que consistia en reducir a los “indios errantes” de la region e
incorporarlos a ese entramado colonizador. Ahora bien, cuando se tuvieron que enfrentar a la tarea
de convencer a los embera-catio de que se redujeran en poblados, la resistencia que éstos opusieron
fue tal que en los veinticuatro afios de presencia misionera carmelita en la region no lograron
levantar ningtin caserio formado por catios. A esta resistencia indigena hay que sumarle el hecho
de que el territorio de Uraba se habia conformado, en el ideario de la sociedad antioquefia, como
el espacio natural de expansion de esa “raza montafiesa”, y gracias al cual obtendrian un puerto
de mar para poder participar en la economia agroexportadora. Consecuentemente, la colonizacion
de ese territorio debia efectuarse con esa poblacion antioquefia que, por su idiosincrasia era, y
es, considerada un modelo de sociedad ejemplar, catolica pero, sobre todo, trabajadora. Era este
pueblo el que debia llevar la “civilizacion” a esas tierras abandonadas de Uraba; sin embargo, entre
las caracteristicas positivas de este pueblo no se incluia la de la adaptacion al clima de las tierras
bajas; asi, cuando intentaron colonizar esas regiones del Urab4, no lo consiguieron. No obstante,
segtn los misioneros, no todo el territorio del Uraba era “mortifero” pues al sur existia un territorio
dominado por montaiias, habitat que si dominaban los antioquefios y que, por tanto, los misioneros
sostuvieron que debia ser colonizado por pequefios agricultores antioquefios. La confluencia de
estos dos factores, la resistencia indigena al proyecto “civilizador” de los misioneros y la “deseada
y necesaria” colonizacion/civilizacion antioqueiia de las tierras de montafa favorecieron que, por
un lado, los carmelitas descalzos no pusieran el foco de atencion de su proyecto misional en la
reduccion de los “indios salvajes” centrandose, por el contrario, en desarrollar el proyecto entre los
“racionales” o los “libres” del territorio; la finalidad era que estos, junto a los colonos antioquefios,

llevarian la luz de la “civilizacién” a esos “espacios de penumbra”.

En ese proyecto los catios no tenian cabida; los religiosos, no obstante, continuarian intentando

su “evangelizacion” y “civilizacion” bien a través de reiteradas visitas a sus bohios, bien mediante
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la escuela/internado de Dabeiba pero sin ningtn éxito a causa de la negativa de los catios
a abandonar lo que para los religiosos eran sus “atavicas costumbres” y su forma de vida
independiente. La resistencia de los catios provoco que los misioneros construyeran un imaginario
del grupo como un pueblo primitivo condenado a la desaparicion; idea esta derivada de algunos

de los pensadores del siglo XVIII, padres del pensamiento racialista, en particular de Buffon.

Por otro lado, en el distrito norte o de la costa donde la “prodigiosa raza antioquefia” no
tenia cabida, los religiosos trabajaron para implementar su proyecto misional con los habitantes
de la region. Para ello construyeron un internado en San José de Turbo, instalaron una residencia
con presencia permanente del misionero en Arquia -caserio donde habitaba el cacique de los
kunas del Darién colombiano- y posteriormente levantaron una granja escuela para indigenas y
afrodescendientes en Rio Grande. Las caracteristicas climatologicas de este territorio, su ubicacion
fronteriza con la vecina Panama y la idiosincrasia del pueblo Tule fueron la base sobre la que los
misioneros construyeron un discurso en el cual se enfatizo la necesidad que habia de la presencia

de este pueblo indigena en dicho espacio fronterizo.

Es por ello que a través de las representaciones construidas en sus escritos y en las fotografias,
ademas de sefialar ciertas caracteristicas “positivas” de los kunas que los aproximaban a la
“civilizacién”, enfatizaron las practicas “civilizatorias” que los religiosos estaban desempefando
entre dicha poblacién indigena. Asi, la inviabilidad de la colonizacion antioqueiia a causa del
clima vy, la necesaria presencia efectiva del Estado colombiano en esos territorio fronterizos,
fueron factores utilizados por los misioneros para proponer a los indigenas kunas como los
colonos “ideales” de esos territorios, ya fuese por su capacidad de trabajo o por su predisposicion
a la defensa nacional; naturalmente, como también sefialaron los religiosos, los kunas podian
desempenar tales funciones siempre y cuando obtuvieran dos contraprestaciones, estar amparados
bajo la proteccion de las leyes colombianas y obtener sus tierras en propiedad mediante el
correspondiente titulo. Ello incluia a los kunas, pero también a los afrodescendientes de las tierras
bajas del Uraba, tras el paso por la mision donde a través de sus instituciones escolares unos y
otros serian instruidos en la lengua castellana y la aritmética, y formados en técnicas agricolas
modernas y oficios variados. Una vez instruidos y con esa vision de colonizar el territorio se
propuso otorgar pequeiios lotes de tierra a los alumnos formados en la Granja Escuela de Rio
Grande para, de este modo, favorecer el “progreso” de la region y establecer la presencia efectiva
colombiana en los margenes de la nacion.

A su vez, el pueblo Tule, como vimos en el capitulo tercero, tenia larga experiencia en
tratar con potencias extranjeras para defender sus territorios, ya fuese mediante negociaciones
amistosas o enfrentamientos bélicos. A raiz de esa experiencia supieron aprovechar la presencia
de los religiosos para obtener del Gobierno Nacional los titulos de propiedad de sus tierras.
Igualmente, los misioneros también se aprovecharon de ese interés de los kunas ya que gracias
a las negociaciones establecidas al respecto lograron penetrar en la comunidad y desarrollar su
proyecto “civilizador”. Esa experiencia kuna en la defensa de su territorio era conocida y fue
utilizada por los misioneros ante las autoridades locales y regionales para difundir cuan necesario

era la actuacion de los misioneros entre los kunas en beneficio de la defensa de la frontera.

Para el caso de los claretianos en el Choco, el territorio no tuvo tanta influencia en ellos

como en los carmelitas descalzos. A través de los relatos por ellos escritos vemos el territorio
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del Choco como un todo homogéneo, no tanto en los aspectos geograficos sino en tanto espacio
“primitivo”, lleno de peligros y en el que la “civilizacion” estaba ausente. Igual que sucedi6 con la
representacion del territorio, los religiosos consideraron que en el Chocé no habia una poblacion
con la que colonizar la region, como si era el caso del Uraba; todos los relatos sefialaban la
existencia de una poblacion en estado “primitivo”. Fue la idiosincrasia de los habitantes chocoanos
lo que en cierta medida gui6 el proyecto misional claretiano. Este, al igual que el proyecto de los
carmelitas en el Uraba, tenia como principal objetivo colonizar el territorio, pero no mediante la
llegada de colonos provenientes de otras regiones del pais o del extranjero, sino con los propios
habitantes de la region quienes vivian dispersos a lo largo de los numerosos rios. El objetivo
era lograr concentrar a esa poblacion, en su mayoria afrodescendiente, en centros urbanos y
moldearlos, o sea “civilizados” a través de la capilla y de la escuela. Estos centros urbanos debian
estar vinculados, de ahi la necesidad de abrir y mantener vias de comunicacion entre ellos. Esta
idea de la necesidad de concentrar a la poblacion se nutria de la relaciéon que los pensadores
racialistas del siglo XVIII sefialaron entre la capacidad y la necesidad de sociabililidad del ser
humano con la “civilizacion”, asi como la contraposiciéon de la urbanidad y la “civilizacion” con el
“salvajismo” y la “barbarie”. Por tanto, para lograr transformar el Choco6 y sus habitantes se debia
previamente urbanizar la regiéon. No solo debian concentrar a la poblacion afrodescendiente, sino
también reducir a los indigenas embera, embera-chami, embera-catio y noanamaes, denominados
cholos por los misioneros, que vivian de forma dispersa en las cabeceras de los rios. Con
este proposito convencieron a algunos indigenas del alto Andagueda para que se concentrasen
en cuatro caserios donde levantaron una capilla y una escuela; ademas, establecieron escuelas
indigenas a lo largo y ancho del territorio de la cuasi parroquia de Pueblo Rico a través de las
cuales atendian a un promedio de 200 alumnos indigenas. Escuelas que se comunicaban a través
de caminos que, ademas, les permitian llegar a los principales puntos comerciales de la region
para, por un lado, facilitar el desplazamiento de los misioneros para ir a visitarlas y atenderlas
espiritualmente y, por otro lado, para facilitar la comercializacion de los productos que en ellas se

elaboraban.

Los religiosos constataron, sin embargo, la resistencia ofrecida por los cholos a la modificacion
de su praxis social, que aquellos pensaban conseguir, inatilmente, en el horario escolar. De ahi
que los misioneros optaron por establecer un sistema de internados a través del cual pretendian

lograr la transformacioén de las estructuras mentales de los nifios y nifas.

Esto nos permite confirmar que efectivamente, el proyecto misional implementado para
evangelizar y “civilizar” a los “indios errantes” estaba estrechamente vinculado a las caracteristicas
del territorio, a la idiosincrasia de los pueblos a quienes debian convertir y a las propias formas

de pensar de los misioneros.

Por lo que se refiere al segundo aspecto -las representaciones como una estrategia para
justificar logros o fracasos del proyecto misional-, vimos en el capitulo sexto las representaciones
que los claretianos y carmelitas descalzos hicieron de los habitantes de los territorios a ellos
adjudicados para implementar el proyecto “civilizatorio”. Estas representaciones destacaron ciertos
aspectos culturales de los indigenas que los ubicaban en algin punto de una supuesta escala
evolutiva de los pueblos desde un estado “primitivo”, “salvaje” hasta la “civilizacion”. Como vimos

en el caso de los cholos en el proyecto claretiano, éstos fueron representados en un inicio como un
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pueblo que se encontraba en un estado de “salvajismo” muy acusado aunque poseedor de ciertas
caracteristicas que le permitiria “evolucionar” y salir de ese estado “primitivo”. A medida que
el proyecto avanzaba tras el establecimiento de las escuelas se represent6 a la poblacion como
susceptible de alcanzar realmente la “civilizaci6n” destacando que estaban aprovechando muy
bien la instruccién recibida en las escuelas y que se estaban formando a verdaderos ciudadanos
colombianos. Sin embargo, transcurridos mas de una década de la actividad misional en el Chami
con escasos resultados, los religiosos consideraron necesario cambiar la estrategia y pensaron en la
conveniencia de implementar un sistema de conversion y civilizacion a través de internados. Fue en
ese transito cuando la representacion que se hizo del grupo se modifico enfatizando la resistencia
del mismo a abandonar sus “atavicas costumbres” y, por ende transformarse en un verdadero
ciudadano colombiano. La raiz del problema, segtin los misioneros, se encontraba en el ambito
de la familia donde los nifios no recibian una continuidad de lo aprendido en las escuelas por
parte de los padres y por la influencia que ejercian sobre ellos los jaibanas, defensores acérrimos
de su cultura. Esto justificaba el abandono del proyecto de escuelas, incapaz de obtener resultados
positivos no tanto por los sacrificios y el desempeifio de los maestros y misioneros sino por culpa
de los indigenas; ademas, se justificaba asi la necesidad de construir los internados para “extraer”

a los parvulos de las selvas y educarlos bajo la estrecha vigilancia de la mision.

En Urab4, los carmelitas descalzos practicamente implementaron esa misma estrategia en la
que la representacion construida de los catios era la forma de justificar el fracaso que estaba
teniendo el proyecto “civilizador” entre ellos a causa de la resistencia ofrecida por el grupo a la
modificacién de su praxis social. Sus costumbres “primitivas”, su amor por la independencia y en
general la supuesta falta de cultura eran los elementos a través de los que los carmelitas descalzos
representaron a los catios. Esta representacion del grupo estaba contribuyendo a afianzar la idea de
la extincion de ese pueblo permitiendo asi la posibilidad de asentamiento de familias campesinas
antioquenas. Por tanto, mediante las representaciones construidas de los catios se estaba por
un lado, justificando el fracaso del proyecto “civilizador” implementado para transformar a esos
“indios errantes” en ciudadanos catblicos y utiles a la patria; por otro lado, acabar con esos
sujetos indeseados del territorio -mediante su condena a la desaparicion, y dar paso a una nueva
colonizacion de sujetos portadores de “civilizacion”, los antioqueiios. Por el contrario, las practicas
implementadas entre los kunas demostraron funcionar hasta el punto de representar al grupo como

“colombiano” y fundamental en la defensa de la frontera territorial con Panama.

Podemos asi constatar que las representaciones elaboradas por los misioneros sobre las
poblaciones indigenas se construyeron como parte de una estrategia para justificar sus logros

o fracasos en la implantacién de un determinado proyecto misional.

Por lo que se refiere al tercer aspecto -vinculo entre la construccion de representaciones
y el proceso identitario de los misioneros-, las representaciones elaboradas sobre los pueblos
indigenas formaron parte del proceso de construccion identitaria de los misioneros ya que, para
instituirse como autoridad moral en los territorios de misién debian justificar su posicién mediante
la construccion de un “nosotros” determinado que legitimase su superioridad frente al “otro”,
los indigenas. La identidad de los misioneros espaiioles con respecto a las poblaciones indigenas
estaba imbuida de la superioridad de los europeos, de los espaiioles frente el resto del mundo -raza

blanca, cultura europea y cristiandad-; la vinculacion de la “raza” y la cultura hispanica con la



348 7. Reflexiones finales

defensa de los valores cristianos, posicionaba a los religiosos en una relacion superior y asimétrica
con respecto a las poblaciones indigenas. Esa superioridad se manifesto6 en los territorios de
mision, a través de la identificacion de los pueblos indigenas y de los habitantes afrodescendientes
de las selvas del Choco y Uraba como seres asociales, con un patréon de asentamiento disperso
y aislado, reflejo todo ello de su estado “salvaje” y “primitivo” contrariamente al asentamiento
concentrado y urbano, signo de “civilizacién”. El proyecto misional se iniciaba en esos espacios
y el objetivo final a conseguir era ordenar el territorio, otrora salvaje, en espacio civilizado v,
para ello era necesario fundar pueblos y ciudades. Los misioneros pretendieron fungir pues de
“urbanizadores”, hecho que los legitimaba como portadores de “civilizacion” en los territorios de
mision; este ordenamiento del territorio implicaba también una relacion, naturalmente asimétrica,
entre los misioneros claretianos y carmelitas con cholos y catios respectivamente. Vinculo que
trataron de establecer a través de una relaciéon paterno filial, en la que los indigenas, tratados y
representados como menores de edad, eran una poblacion indefensa que debia ser defendida de
los vecinos “civilizados”. Asi, los misioneros no solo se identificaban como agentes “civilizadores”

sino también como defensores de los indigenas, tanto en el Choc6 como en Uraba.

Por ultimo, por lo que se refiere al cuarto aspecto -la construccion de jerarquias internas
a través de las practicas y representaciones-, tras el primer contacto de los misioneros con el
territorio y pobladores indigenas, aquellos estuvieron en condiciones de introducir especificidades
en el antes homogéneo de “indios errantes” percibido antes de dicho contacto. En el juego de
relaciones conformado por los misioneros, estos “indios errantes” continuaban habitando los
margenes del territorio nacional pero, a través de los dispositivos y estrategias -representaciones y
practicas- los misioneros pretendieron introducir lo especifico, lo normal-regional, esto es el ideal
a conseguir, el ciudadano chocoano o urabense que se hallaba en los umbrales de “civilizacion”,
que se lograria tras la transformacion de esos “indios errantes” y ponerlos en condiciones de ser
ciudadanos colombianos. El ideal absoluto a lograr era el del ciudadano antioquefio considerado
“raza prodigiosa”. Ello implicaba la desaparicion de praxis tradicional y la total aculturacién de
los indigenas; sin embargo, como hemos demostrado en los capitulos quinto y sexto, las varias
representaciones que los claretianos en el Choco hicieron del pueblo embera permiti6 comprobar
la distancia existente entre el ideal y la realidad percibida por los religiosos. Ya hemos dicho que
los misioneros modificaron la representacion del grupo, valorizando unos u otros aspectos, en
la medida que necesitaban demostrar los avances o fracasos en la implementacion del proyecto
misional. El triunfo de dicho proyecto era, como se ha dicho, hacer del indigena ese ciudadano
ideal, labor que a través de las publicaciones los misioneros querian conseguir; sin embargo, a
través de las mismas publicaciones estaban lanzando un mensaje ambivalente destacando que a
pesar de todos los esfuerzos hechos por los misioneros y de todos los avances logrados por los
indigenas, éstos siempre serian identificados como indios, su lugar de pertenencia continuaria
siendo la selva y, por ende, jamas podrian ser equiparados a los paisas, los antioquefios; siempre
serian unos “otros”, los “indios” dentro de la nacién. Indicador de tal afirmacion es la fotografia
103 ya comentaba donde una pareja de indigenas del Chami, educados en una institucién misional,
que habian alcanzado la “civilizacion”, que se habian casado, eran nominados en el pie de foto

como “indios de Chami”.

En Uraba los carmelitas descalzos llegaron a la misma conclusién pero recorriendo otras
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sendas. A diferencia de los claretianos, las representaciones de los catios o de los kunas no
estaban tan estrechamente vinculadas al desarrollo del proyecto misional sino que se relacionaron
mas con los varios elementos de la cultura de tales poblaciones. A diferencia de los claretianos,
los carmelitas no construyeron la representacion de la poblacion directamente con los avances
o retrocesos del plan misional aunque, trataron siempre de justificarlo; las representaciones se
conformaron, en nuestra opinion, a partir del interés etnografico de los religiosos. Asi, a través
del estudio de las culturas catia y kuna, cuyos resultados eran difundidos en las revistas de
propaganda misional y en libros cientificos, representaron a los indigenas enfatizando su caracter
“primitivo”, de “indios errantes” que debian devenir ciudadanos colombianos a través de las
practicas “civilizadoras”. Sin embargo, no observamos en tales textos ni en las representaciones

los avances o retrocesos en el proyecto civilizatorio.

En el Choco, los claretianos tendieron a homogeneizar las diversidades existentes dentro del
pueblo embera mediante la identificacion de todos los indigenas como cholos, denominacion que
por tanto era lo mismo hablar de los indigenas de la region del Chami que los del Baudo6. En
cambio, los carmelitas descalzos si que diferenciaron claramente a los catios de los kunas. Como
vimos los misioneros establecieron una diferenciacién jerarquica entre ambas poblaciones pues
mientras los catios fueron representados como un pueblo que se encontraba en los estadios mas
bajos de la evolucion humana, en un estado de “salvajismo” extremo; los kunas, por su parte, se
encontraban en los albores de la “civilizacion”. Igualmente, hemos podido mostrar las diferencias
en las fotografias que, si referidas a los catios, llevan pies de foto genéricos tales como “indios
de Uraba”, “grupo de indigenas”, “nifias indigenas”; por el contrario, en el caso de los kunas, de
los Tule, los pies de foto, generalmente son identificados como tales. Esta diferencia puede ser
una posible explicacion al hecho que los religiosos no necesitaran agregar o retirar ingredientes
a los indigenas en el avance o retroceso del proceso “civilizatorio” respondiendo a los éxitos
o fracasos del mismo; dado que no se contemplaba un éxito del proceso entre los catios, que
estaban condenados a desaparecer, no era necesario individualizarlos. Los kunas, por el contrario,
se hallaban a medio camino en el proceso que del “salvajismo” les debia llevar a la “civilizacion”
y, en consecuencia, todas las practicas “civilizadoras” desempefiadas estaban predestinadas al
éxito, transformando a esa poblacion en ciudadanos colombianos. Con todo, ello no impidi6 a
los misioneros senalar que ese modelo ideal de ciudadano colombiano no seria completo por
la resistencia de los kunas a abandonar completamente su praxis social tradicional; de ahi que
su incorporacién al cuerpo de la nacion se haria identificandolo como a un “otro”, un “indio

colombiano”.

Llegando al final de esta tesis, no esta de mas sefialar que no pretendia desarrollar un trabajo
sobre la construccion de las alteridades en Colombia; me interesaba comprender el mundo social
en el cual se insertan estas poblaciones afiadiendo nuevas miradas. La coyuntura, la logistica
necesaria para desarrollar un trabajo sobre historia de América Latina contemporanea me ha
llevado a utilizar, prioritariamente, un tipo de fuentes directamente vinculadas al proyecto misional
de claretianos y carmelitas descalzos como eran la recaudaciéon de fondos y de personal, las
revistas de propaganda misional. Hemos también utilizado los informes misionales enviados por
los misioneros del Uraba y el Choco a sus superiores de la orden, tanto a la casa provincial

como a la central; y, naturalmente, también a la Santa Sede. En las fuentes, el “discurso publico”
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utilizando la categoria de James Scott, 2003 [1990], los misioneros como agentes subordinados de
una corporacioén internacional, la Iglesia Catolica, estaban transmitiendo lo que desde el vértice
de la institucion se queria publicitar, difundir. En consecuencia, los discursos construidos por los
religiosos en este tipo de fuentes conformaron una vision “parcial” de lo que los misioneros, a
nivel simbolico, construyeron en esos territorios. Seria necesario trabajar también, cosa que no he
podido hacer y que espero poder avanzar en un futuro, con los escritos que los misioneros enviaron
a sus companeros en religion -sin la coercién que supone la justificaciéon ante un superior-, a sus
confidentes, a sus amigos. Junto a esta correspondencia seria interesante también poder trabajar
con los diarios de misién, o diarios misioneros.

Otra via a explorar es también el analisis de los planes de estudio que conformaban el proceso
educativo de los misioneros, sobre todo los que estuvieran relacionados con las disciplinas de
sociologia, historia, antropologia y geografia. En este trabajo la aproximacion que hicimos al
respecto, aunque un tanto limitada, nos ha permitido relacionar cierta forma de entender las
realidades de la mision que tenian los misioneros con la construccion de un discurso determinado
sobre el devenir de los pueblos indigenas y la legitimacion de su proyecto misional. Siendo
esto asi, ;qué nos podria aportar un analisis exhaustivo de estos planes de estudio? También
creo que seria enriquecedor, ya que consideramos que existe un vacio historiografico importante,
inspeccionar desde una vision critica la actividad misional espaifiola desarrollada durante la época
del franquismo como un componente clave de la conformacién de la visiéon imperial franquista.

Por ultimo, analizar las resistencias ofrecidas por parte de los indigenas al proceso “civilizador”
implementado por los misioneros seria también una linea de trabajo que me gustaria poder
emprender. Las fuentes trabajadas en esta tesis permiten entrever distintos actos de resistencia
protagonizados por los sujetos a quienes se debia “civilizar”; actos que para los misioneros
significaban un rechazo a abandonar el “primitivismo” y adentrarse en la “civilizacion”. Los
religiosos no entendian que otras formas de vida podian ser tan validas y dignas como las
que ellos querian transmitir y asi nos lo transmitieron a través de sus escritos, fotografias o
peliculas. Creemos que es 1til comprender como los dominadores o los agentes capaces de crear
sentido representaron y posicionaron a las poblaciones indigenas para, a partir de este imaginario,
analizar las resistencias ofrecidas al proyecto misional. Esto es asi ya que consideramos que
los dominados no ejercen su lucha desde espacios distintos a los que los dominadores les han
otorgado por tanto, y siguiendo el analisis de Scott, las fuentes que hablen sobre algtin aspecto
concreto de las poblaciones indigenas en cuestiéon son fuentes generalmente elaboradas por los
agentes que ejercen control; por lo tanto, la forma de actuar de los indigenas frente a éstos estaria
dominada por un “discurso publico” que iria en concordancia con los imaginarios que sobre ellos
habian construido. Asi, es normal encontrarnos documentos en donde algtin misionero describe el
comportamiento de los indigenas o incluso los propios indigenas se describen a si mismos segun
las categorias establecidas por los creadores de sentido. Es a partir de esa posicion desde la que
ofrecen resistencia a ese dominio. Por otro lado, para poder adentrarnos en el “discurso oculto” y
comprender como los indigenas se comportaban fuera de la mirada de quienes detentaban el poder
-los misioneros- deberiamos recurrir, en la medida de lo posible, a la historia oral; deberiamos
recabar y analizar los testimonios de quienes vivieron ese proceso o en su defecto de sus hijos/as

o0 nietos/as.
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