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in primer lloc, ens plau anunciar la inclusié en aquest monografic, tot encapgalant-lo,
del discurs que Claude Lévi-Strauss cfectua amb motiu del llurament a Parfs ---a
I'Académie Francaise— del XVII Premi Internacional Catalunya, el proppassat 13 de
maig del 2005, Tant de bo que aquest reconcixement institucional de la Generalitat
de Catalunya a les aportacions centrals d'un antropoleg al pensament contemporani i
a la comprensié de les socictats humanes s'estengui justament a aquelles esferes en
qué es troba implicada I'existéncia i ¢l desenvolupament de l'antropologia catalana al
nostre pais. Al text, titulat "L'etnoleg davant de les identitats nacionals”, Lévi-Strauss
hi introdueix un questionament de l'extens periode historic en qué la identitat nacio-
nal s'ha instrumentalitzat com 1nic principi concebible de les relacions entre cls
estats. Aixi mateix, lloa I'obra del gran pensador catala Ramon Llull (Palma, 1232-
1316) ja que aquest, partint no pas de les semblances sin6 de les categoritzacions
conccbudes com a diferéncices, oposant-hi els termes extrems, en féu sorgir les media-
cions que s'hi donaven. Per aixd proclama cl lligam de l'estructuralisme amb el pensa-
ment de Llull en qualitat de sistema logic que, als segles XuI 1 X1v, possibilitava
inventariar les relacions entre els conceptes i els éssers 1 "posat la nocié de relacié a
la base del mecanisme del pensament”. I'clogi de les arrels parcialment medievals i
renaixentistes de l'antropologia arran de la pracuca compatativa amb altres perfodes
temporals 1 altres sistemes socioculturals condueix Lévi-Strauss fins als modes de
concixement de l'etnologia, el seu abast 1 els seus sentits, en un context en ¢l qual
aflora una consciéncia collectiva en que les societats colonitzades 1 tot es reconeixen
en "l'existéncia dels uns i els altres”. Aixi, lluny de preveure una uniformitzacio total
de les cultares humanes "en una humanitat esdevinguda solidaria™, albira el sorgiment
d'altres diferéncies —formes mestissades de la civilitzacié occidental esteses per tota
la Terra-— com a objecte de la recerca etnologica. Tanmateix, la seva visid participa
igualment d'auguris obscurs quant al desti mateix d'una humanitat "massa nombrosa"
perque tothom pugui gaudir lliurement de l'espai, l'aire pur i l'aigua no contaminada.
Victima de si mateixa, anihiladora del que anomena "diversitat cultural i biologica", la
humanitat es trobaria llavors en peu d'igualtat amb la resta de formes de vida que ha
destruit ——si la perdua de tot grup social és irreparable, també ho és la desaparicid de
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les altres espécies vives—. Les societats extraoccidentals convergeixen que I'ésser
huma és una part que "agafa" de la natura, i no pas un mestre de la creacié: aquesta
és la llig6 que I'etnologia n'ha apres, diu un Lévi-Strauss de 97 anys que, amb la mirada
d'un segle sobre les espatlles, expressa el seu desig que aquestes societats "s'uneixin al
concert de les nacions” i que ens hi sapiguem inspirar en els termes mencionats.

Enllagant, doncs, el fil de ILévi-Strauss amb aquesta presentacié, a continuacié es
volen assenyalar sintéticament algunes de les reflexions dels participants presents aqui.
Si a l'anterior monografic s'emfasitza la nocié de cultura i la seva extrema rellevancia
dins el pensament antropologic a fi de retre compte dels processos socials, economics
i politics contemporanis, en aquest s'ha volgut reprendre el debat encetat des de pers-
pectives centrades en l'estudi dels fendomens estatals, nacionals i étnics. Aquestes
nocions sOn categories classificatories que, més enlla de la seva relativitat, 1 fins 1 tot
enlla de I'heterogencitat de realitats historiques que abracen, resulten centrals no sols
respecte al tipus d'ordenacions simboliques de les societats —cap a si mateixes o de
les unes cap a les altres—, sin respecte a les maneres com aquestes s'otganitzen i al
tipus de relacions -—tant dinamiques com, sovint, desiguals— que mantenen entre
clles en projectar-s¢ com a determinadores de sentit i com a normativitzadores de
prictiques socials distintes - ~politiques, culturals, juridiques, etc. - Es clar que aqui
hi intervé, a més, 'atbitrarietat amb qué es pot mirar de (permeti-se'ns manllevar les
paraules de 1.évi-Strauss dins .z pensée sanvage, 1962) "garantir la convertibilitat idcal
dels diferents nivells de la realitat social", sobre la qual cosa no és sobrer subratllar 1'as-
severacié posterior d'Edmund R. Leach respecte que tota taxonomia ¢s purament
operacional a fi de satisfer situacions particulars en ocasions concretes, i que no pot
pas pretendre ser la revelacié definitiva i Gnica d'una veritat fonamental.

Algunes de les preguntes que aniran sorgint —hom veura com els textos aplegats
dialoguen els uns amb els altres— incideixen sobre el lloc que la cultura, la llengua, ¢l
parentiu, l'experiéncia de la identitat —i de les identificacions que se'n fan— exercei-
xen en els processos d'afirmacié nacional i de I'etnicitat, quant a l'estatalitzacié dins
un marc global a qué se sotmet les nacions sensc estat i també quant a la resisténcia
enfront d'aquesta. Tis aixi que sorgeix la discussié sobre la relacié entre processos
susceptibles de qualificar-se com de tesisténcia cultural i processos de lluita i/o eman-
cipacié politca. A més, s'observen els vincles que es donen entre determinades dina-
miques de dominacié politica i econdmica i els processos de dominacié i/o negacié
cultural sobre grups socials o societats, a fi de copsar cls usos que els poders instituits
cfectuen de la cultura i de la llengua com a instruments de dominaci6 i legitimacié de
les seves practiques. En definitiva, s'esdevé un atansament envers les relacions entre
cultura i politica en el context de diferents processos i moviments d'autoafirmacié i
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de negacié nacional, i envets les contradiccions, les paradoxes i les perplexitats que
s'hi manifesten.

En aquestes pagines hom ha pensat no tant sobre les instrumentalitzacions hete-
rogénies del concepte de nacié 1 sobte els continguts que s'atribueixen als distints
tipus de formes socials que es poden classificar genéricament com a "nacionalismes"
—un concepte tedric que inclou realitats ben distintes—, com sobre els tipus de rela-
cions desiguals establertes entre nacions amb i sense estat, 1 sobte cls processos de tot
tipus que en deriven —els quals, al scu torn, poden inserir-se en molts casos en el
marc de relacions jerarquitzadores dins d'aquestes mateixes societats—. No s'hautia
de filar gaire prim per distingir la distancia insalvable que es producix entre el con-
cepte d'estat-nacié i la diversitat empirica de sistemes socioculturals de la humanitat
—obviament, entenent-hi la pluralitat que es déna en cada societat, és a dir, la varie-
tat dinamica de formes culturals que s'esdevenen en tota col-lectivitat social—. En
efecte, davant dels prop de 200 estats que existeixen avui dia, enquadrats dins
I'Organitzaci6 de les Nacions Unides, hom reconeixeria milers de collectivitats suscep-
tibles de concebre's com a nacions sense un estat propi o bé aestatals pel que fa a la
seva evolucié politica als marges dels models que imposen les societats estatals. Es
enfront de la seva condemna a l'escorxador de la historia que Claude Lévi-Strauss —
en rebre el Premi Internacional Catalunya a Parfs— exigia d'aturar els processos
contemporanis en qué conflueixen la destruccié de la diversitat cultural —més enlla
d'hibridacions i sorgiments de noves formes socials— i de la diversitat de les espécies
extrahumanes encloses al camp de la "naturalesa”.

Els processos de dominacié dels estats des de la seva constitucid primigénia fa cine
mil anys, les teoritzacions contemporanies sobre els nacionalismes, les operacions i els
processos historics ara justificadors de la practica colonitzadora, ara deslegitimadors
de les Iluites emancipatories o anticolonitzadores, la manera com determinades socie-
tats es perceben a si mateixes defugint i tot els conceptes de "nacié" i "nacionalisme"
—perd mostrant justament una especificitat evident en un dels mapes imaginaris
possibles de les societats humanes—, les construccions de la identitat, els usos de les
identificacions i altres giestions es posen en relleu tot seguit com a objecte de discus-
si6 a fi de reflexionar sobre 'equiparacié sovint no discutida entre estat i nacio, la qual,
si s'atén el context immediat de I'Europa occidental, amb prou feines trobatia algun
estat que no sigui propiament plurinacional —partint, cal insistir-hi, que al si de tota
societat s'hi realitza empiricament, al llarg de la historia, I'heterogeneitat cultural—.

Si tota societat abraga potencialment una multiplicitat de maneres de concebre la
representacié del mén il'ordenacié d'un model de relacions socials, les dinamiques de
migracié compreses en ¢l desenvolupament de la mundialitzacié del capital i del
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sistema de relacions que en resulta situen en unes condicions de complexitat creixent
les classes de relacions d'integraci6 1 exclusié de grups socials que poden afirmar-se o
estigmatitzar-se a partir de les innumerables categories que concerneixen el "nosal-
tres" 1 els "altres". Per aixd, si el que universalitza les persones i les societats és el
compartir-se les unes a les altres com a humanes, l'oposicié entre universalisme 1
particularisme petaria feta miques en la mesura que les col'lectivitats es relacionen les
unes amb les altres des de referents propis: que aquests referents son el fruit d'una
construccié és evident, tant com ho és que, d'acord amb els camins empresos dins
d'aquesta construccié cronicament en moviment, la distincié entre "propis” i "aliens”
és relativa 1 objecte, ella mateixa, de tota mena de canvis 1 transformacions. Fins i tot és
plausible preguntar-se si, en el marc de les societats capitalistes, el reconeixement juri-
dic del dret de ciutadania per a tothom sota marcs estatals resoldria conflictes deri-
vats de l'estructuracié social que apareixen com a fruit de practiques perpetuadores
de la injusticia, l'alienacié, l'explotacié i el colonialisme.

T.a transversalitat amb qué opera el desenvolupament del capitalisme, en termes
d'homogeneitzacié economica i cultural des de formes estatalitzadores, no ha conduit
de cap manera ni a la suposada fi dels moviments epigrafiats com a nacionalistes, ni
a la fi de les afirmacions nacionals de collectivitats sense un estat propi —i, en la
majoria de casos, sense cap voluntat d'organitzar-se a partir de formes estatals inde-
pendents, sin6 d'autogovernar-se—, i s{ que s'ha produit, en canvi, una eclosié gene-
ralitzada de reivindicacions de graus diversos d'autodeterminacié —els vells auguris
d'Eric Hobsbawm grinyolarien, aqui, de nou i sense embuts—. En realitat, tot estat
comporta un model ideal de nacié i una accié nacionalista perqué aquest model cris-
tal'litzi, per aix6 Josep Ramon Llobera qualifica 'estat-nacié com un mite i, encara
més, com la ideologia més important de I'estat modern.

Per tant, scom es poden reconéixer les experiéncies d'afirmacié sociocultural d'al-
gunes collectivitats sense estat en el marc dels contextos estatals globals de que
formen part? ¢Es possible relacionar els processos d'afirmacié nacional en qué es
luita per canalitzar i assolir drets politics, juridics, territorials, etc., de socictats com
aquelles que la Constitucié europea classifica com a "regions" —en referéncia, per
exemple, a Catalunya, el Pais Basc, Galicia, Itlanda del Notd i tantes més— amb altres
societats que han evolucionat des de formes aestatals com la pumé o les societats
aborigens australianes, o bé que han sigut excloses del procés de construccié de
l'estat posterior a la descolonitzacié formal a la segona meitat del segle XX, com la
Cabilia? ¢A quins interessos serveix la reivindicaci6 dels drets d'una ciutadania con-
cebuda exclusivament des de l'estat i des del seu model de nacié? ¢Quines impli-
cacions té ser reconegut com a ciutada frances, venegola, algeria o australid per a
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collectivitats que no es reconeixen com a tals dins d'aquests cstats? ¢Quin ¢s el lloc
politic, juridic, cultural, cconomic, etc., que s'assigna a les collectivitats de que formen
part aquestes persones dintre de les fronteres politicoadministratives en les quals
estan inserides?

El debat d'aquests assumptes no es pot deslligar de com des de l'antropologia s'ha
recorregut el trajecte del concepte d'étnia al d'etnicitat, de com s'han diversificat els
mots que els antropolegs (i, segles abans, els conqueridors occidentals) atribuien a
collectivitats humanes exotiques dins les seves etnografies —<¢tnia, raga, tribu, poble,
nacio, pais..— i de com s'han articulat els estudis sobre les relacions entre les nacions
i els estats, sobre els moviments socials classificats com a nacionalistes, 1 sobre les
tipologitzacions 1 els continguts explicatius que s’han desenvolupat.

Val la pena recordar que més d'una trentena d'anys abans de les aportacions de
Lcach del 1954 (Political Systems of Highland Burma) i quasi una cinquantena d'anys abans
del recull encapgalat per Fredrik Barth del 1969 (Eithuic Gronps and Boundaries, publicat
per primer cop en noruec arran d'una trobada d'antropolegs escandinaus a la Uni-
versitat de Bergen del 23 al 26 de febrer del 1967) quant a la superacié dels models
interpretadors de les cultures en termes substantivistes 1 essencialitzadors —sobre la
base de categories incommensurables, fixes, estatiques, tancades i aclaparadorament
delimitables—, Max Weber ja havia escrit el 1922 dins Wirtschaft und Gesellschaft
(Fconomia y Sociedad, 1993: 321): "Si suposem que no existeixen rigoroses fronteres
lingiiistiques o que les comunitats religioses o politiques no estan delimitades netament
i que aquesta situacié servira de base a les diferéncies en els 'costums' [...], lavors
només tindrem transicions graduals dels 'costums' i de cap mancra rigides 'fronteres
étniques' fora de les condicionades per les grans diferéncies espacials. Ambits ben
perfilats, en qué imperen costums d'abast 'etnic’, i que no deuen el seu origen a factors
economics o religiosos, sorgeixen regularment per migracions o expansions que duen
a l'immediat veinatge grups humans fins aleshores distanciats d'una manera permanent
o temporal, adaptats, per conseglent, a condicions molt heterogenies. Bl clar contrast
de l'estil de vida que aixi es posa de manifest sol despertar en totes dues parts idees de
'sang distinta’, amb una independéncia absoluta de la realitat objectiva.” Weber plante-
java com l'accié comunitaria politica pot donat lloc a la idea d'una "comunitat de sang"
i al paper que exerceixen cls processos de transicid i barreja enfront de la constitucid
de rigides fronteres, alla on I'accié social aflora com a gencradora d'idees de comuni-
at. I'extrema perspicacia analitica del pensador alemany dona fe dels interrogants que
proposen les seves reflexions, independentment dels usos de qué ha estat objecte.

Seguint l'agrupament dels textos d'acord amb les arces espacials de qué tracten
(Ilobera, Bestard, Terradas, Rodriguez, Apaolaza i1 Salazar per a Europa; Provansal
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per al'Africa; Orobitg i Larrea/Ruiz-Peinado per a América; Piella per a Oceania), J.R.
Llobera comenga assenyalant la recurréncia al passat per part de les societats huma-
nes a fi d'otganitzar ne el present. I.a historia, aqui, s'entén com un conjunt de feno-
mens socials especifics, un dels resultats dels quals és l'aparicié de les ciéncies socials
dins un racé del mén, en un moment donat, amb la voluntat d'universalitzar els seus
pressupOsits explicatius. L'extrema autoconsciéncia cultural que desplega el naciona-
lisme obligaria a qliestionat-se si el fenomen de la identitat nacional, diu Llobera, s'ha
de situar en la modernitat o bé cal atendre'n els origens medievals o fins i tot ante-
riors —I.¢vi-Strauss, en referit-se a l'euroregié Pirineus-Mediterrani al discurs pel lliu-
rament del premi, remeté a l'antiga Gotia carolingia i recorda que Barcelona n'era la
capital—, a fi de superar practiques selectives i limitadores que la mateixa compara-
cié antropologica desbarataria. Si les nacions no sén fendmens incommensurables i
atemporals graciosament caiguts del cel, si la unitat d'estudi no és pas l'estat i ni tan
sols la ideologia a seques, aleshores cal remetre a estructures 1 moviments socials, als
origens diversos del que es pot classificar com les identitats nacionals 1 als continguts

i les pautes d'actuacié que aquestes projecten i que canalitzen. Hi ha una génesi i una
evolucid en la transicié dels conceptes d'étnia al de nacié i etnicitat, que també s'han
de situar —scgons assevera Llobera— en una area forga inexplorada: aquella que
cerca la comprensié dels sentiments collectius de la identitat nacional ligats als
elements concomitants de la consciéncia.

Joan Bestard desenvolupa la seva argumentacié atenent-hi la definicié i l'estructu-
racié del domini cultural de la nacié i del parentiu en termes idéntics, referits a la subs-
tancia natural i al codi de conducta. Partint d'un text de Schneider del 1969, Bestard hi
estableix la relacié amb la idea moderna de nacié en la mesura que tant els simbols del
parentiu america, com els simbols de la nacid, proporcionen una solidaritat difusa i
duradora: al primer cas per als parents, i al segon per als anomenats "nacionals". s
aixi que qiiestiona les definicions de nacié basades ¢n postulats purament "civies” o
purament "étnics" —una classificacié que sens dubte s'ha utilitzat sobretot per ponde-
rar "positivament” les practiques dels estats-nacid occidentals enfront de moviments
diguem-ne nacionalistes extraoccidentals o enfront de determinades societats europees
sense un estat propi, en tots dos casos "negativitzats"—. Paral-lelament, I'autor analitza
algunes definicions dels drets de ciutadania a qué s'ha acudit als estats europeus, uns
drets basats bé en termes de jus 5ok, bé en termes de jus sanguinis —-de sang o de resi-
deéncia—, i les compara amb la naturalesa hibrida del parentiu entés com un domini
dual que permet anar de la naturalesa a la cultura i de I'esfera privada a I'esfera publica.
I'expressié del parentiu com a instrument intel'lectual palesaria la seva capacitat per
vincular les relacions concretes que manifesten els llagos genealogics amb les idees més
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abstractes de la societat, ja que mitjangant el parentiu es naturalitzen categoties socials
i al mateix temps es produeixen nocions socials de temps i localitat, i idealitzacions
culturals sobre el que s'enquibeix dins els camps de la identitat i la diferéncia, i en
conseqiiencia de la seva adscripcid. Bestard emprén un recorregut per les relacions
entre aquestes categories en el marc de l'evolucié de la modernitat, en contextos en els
quals, més enlla de la seva pluralitat, aixi la nacié com la familia, per més que esdevin-
guin "ficcions ben fonamentades" —seguint Pierre Bourdieu— i malgrat que s’hagin
volgut presentar com a naturals, aquestes no deixen de ser principis de construccié de
realitats socials en qué s'articulen balancejaments poliédrics entre naturalesa i cultura,
passio 1 rad, parentiu i nacid, particularisme i universalisme...

A continuaci6, Ignasi Terradas desenvolupa una critica en profunditat de la con-
tradicci6 —literalment sepultada, diu, dins I'antropologia espanyola— que té lloc
entre la identitat com a expressi6 del viscut i la identitat com a quimera i estigma clas-
sificatori. L'oposicid s'esdevé no sols entre determinats medis politics i alguns feno-
mens culturals, siné entre una identitat potencialment amplissima en significats en
allo que concerneix la comunicaci6 social —la qual identitat es va construint amb la
vida mateixa de les persones—, i, a I'altra banda, les identificacions economiques, juti-
diques i politiques de i sobre les persones. Rere aixd que hom anomena identitat
cultural s'hi amaga aquesta identitat viscuda, que en la seva tasca d'objectivacié dins
el procés de sociabilitat reclama una identitat cultural mai no del tot individual o
collectiva, en qué es barregen emocions, raonaments, voluntats explicites, tractes
formals, pautes morals i experiéncies que s'exalcen en qualitat de referents objectius.
El que s'hi superposa és una altra identitat externa que en realitat actua com a identi-
ficacié a partir d'associacions i distincions que obeeixen a critetis juridics, economics
i politics de dominaci6 i a la necessitat d'imposar unes determinades categotitzacions
del mén. Terradas acudeix a la cerimdnia Gisaro dels kaluli de Nova Guinea, a la prac-
tica del Kula a l'arxipélag de Massim, als usos lingiistics a Catalunya i Espanya, a
l'obra de la poetessa gallega Rosalia de Castro, a la produccié de determinades elits
literaries catalanes —instrumentalitzada pet les variants conservadores del catala-
nisme politic—, a la vivencia, la relaci6 i el sentit de l'espai dels kushman del desert
oriental d'Egipte i a l'experiéncia d'Albert Camus de la Primera Guerra Mundial i la
seva esperanga d'una utopica descolonitzaci6 i reconstruccié d'Algéria. D'aquesta
manera confronta l'abisme brutal que s'esdevé entre l'expeditiva violéncia de la iden-
tificacié i les necessitats d'una identitat cultural a través de la qual aflori la vida indi-
vidual i col'lectiva dels éssers humans.

Des dels conceptes clau de llengua i cultura com a formes de resisténcia i domi-
nacié, X. Rodriguez analitza el procés de conformacié al pais gallec d'una identitat




12 Silvia Bofill i Gerard FHorta

nacional diferenciada de la identitat nacional espanyola, i els termes en qué es nego-
cia la identitat gallega en moments concrets de la histdria politica, per assenyalar les
paradoxes d'aquesta negociacié. Parteix de la confrontacid dels processos de nacio-
nalitzacié de la cultura que dugueren a terme els estats moderns des del segle X1x i de
la reconstruccié de les identitats col-lectives en la postmodernitat en termes de reor-
ganitzaci6 social i politica de les societats locals ateses les conseqiiéncies globalit-
zadotes que imposa el capitalisme avangat —la renovacié del paradigma dlustrat
manifestada en I'esdeveniment de la cultura com a forma de poder efectiu-——. Llavors
analitza el petiode en qué es forma la consciéncia nacionalista gallega i el lloc central
que hi ocupen la llengua i la cultura, el ressorgiment posterior de la necessitat d'una
identitat col'lectiva gallega, 'evolucié que pren dins en el tardofranquisme i els inicis de
'anomenada "transicié" en qualitat de fotga politica pet a la contestacié ciutadana, per
acabar situant les utilitzacions que des de models politics diferents se'n fa, fixant-se en
les espectacularitzacions de la identitat galleguista i alhora en la conversié dels rituals i
els espais publics en projectes d'identitat nacional i en programes de compromis ciu-
tada, alla on l'afirmaci6 de l'etnicitat galleguista desafia I'homogeneitzacié imposada.

L'aportacié de José Miguel Apaolaza se centra en la construccié nacional d'Eus-
kadi als darrers trenta anys a través de les dimensions lingifstiques del nacionalisme,
que han acabat desplagant la centralitat que exercia I'associacié entre "sex basc" i ser
catolic, bon creient, tenir fe. L'autor analitza el que anomena el procés dunificacié i
homogeneitzacié del "nosaltres” des de la formalitzacid, unificacié i normalitzacié de
l'euskara ("'euskara batua") —histoticament prohibit 1 reprimit per l'estat espanyol—, i
l'establiment d'un sistema educatiu propi, en llengua basca, que garanteixi la repro-
duccié cultural i la transmissié d'una cultura urbana, moderna i nacional. Aixo s'es-
devé en un context en qué I'’Administraci6 utilitza basc i castella —les dues llenglies
oficials al Pais Basc enclos dins l'estat espanyol— 1 en qué cristallitzen estructures
politicoadministratives que, segons l'autor, trenquen el monopoli dels estats frances i
espanyol. Assumint la premissa gellneriana que el nacionalisme mira d'articular la
correspondéncia entre el que es concep com la unitat cultural i la unitat politica, i que
l'escola és el principal mitja amb que l'estat du a terme la seva tasca homogeneitza-
dora, Apaolaza constata com rere la rellevancia simbolica de les practiques lingifsti-
ques al Pais Basc i la seva aplicacié al sistema educatiu -—de fet, aprofundeix
especialment el debat sobre la immersié lingiiistica en llengua basca- - no sols hi
rauen models, alternatives, estratégies i projectes politics diferents quant a la consti-
tuci6 del "nosaltres” i 1"™ells", siné que aquest mateix "nosaltres” abraga models de
societat i de comunitat politica diferents que es reflecteixen en 'escissi6 entre I'escola
publica i I'escola privada al terreny de les ikastoles.
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Per un altre cant6, Carles Salavar contrasta dades etnografiques i historiques per
suggerir un seguit de reflexions que parteixen de la pregunta entorn de l'existéncia
d'afinirats clectives —com a vincles mal-leables que no impliquen relacions de causa-
litat— entre el que en diu sentiments i creences religiosos, d'una banda, i formes parti-
culars d'identitat collectiva com ho és la identitat etnonacional, d'una altra banda.
Atenent el cas d'Trlanda, observa les relacions entre identitats religiosa 1 col-lectiva per
plantejar si la religié exerceix de suport simbolic d'una identitat etnonacional subs-
alla on I'arbitrarietat de la contingéncia historica es vincula amb significats
politics—, o bé si veritablement s'hi déna una "empatia estructural” que se situa més
cenlla dels processos historics 1 politics de subordinacié de la Republica d'lrlanda i
d'Itlanda del Notd respecte a Anglaterra. Salazar confronta una interpretacié durkhei-
miana de les desfilades protestants de Belfast amb una interpretacié jamesiana de les

tantiva

narracions d'un informant catolic de la Republica, amb la intencié de trobar analogies
i correspondéncies entre el que anomena les identitats religioses i etnonacionals,

En un altre context i des d'altres enfocaments, D. Provansal aprofundeix 'oposi-
cié entre estat i nacié arran del complex procés de construccié de l'estat algeria
modern sota la inspiracié del model jacobi colonitzador ——de fet, Algéria tenia una
estructura estatal preexistent al projecte nacional, i la rellevancia de la guerra d'allibe-
rament per als pafsos aleshores anomenats del "tercer mon" provenia del fet que
provava la possibilitat de véncer I'imperialisme—. Tanmateix, en la representacié
collectiva dels qui se sublevaren contra el poder frances, hi havia la voluntat unanime
de fer coincidir estat i naci. Per al poble, significa veritablement un alliberament, si
més no la percepcid que la conjuminacié entre socialisme, neutralisme i recuperacié
de la identitat arabomusulmana havia de conduir a la construccié d'una nova societat.
Ll present mostraria una esperanga incomplerta: desigualtats economiques, emigracid
continua, tremendes dificultats per establir unes regles del joc democratiques, conflic-
tes regionals aguts. Provansal planteja amb precisio els dubtes que en aquest context
hi hagi realment una naci6 algeriana que a l'interior de les fronteres estatals es repre-
senti a si mateixa com una unitat de dest, desmentint-se el tipus ideal de Weber quant
a l'estat-naci6. Fora de la seva eficacia ideologica i de la seva capacitat de mobilitzacio
simbolica, la realitat mostra en primer lloc l'enfrontament entre models diversos de
nacié sota la colonitzacié 1 durant la guerra d'alliberament, i, postetiorment, el desen-
volupament de les reivindicacions berbers a la Cabilia i de 'ascens de l'islamisme en
un context de corrupcié durant 40 anys. La consolidacié de I'estat apellant a la unitat
de la naci6, definida respecte a la scva identitat sobre la base del patrimoni cultural
arab 1 de la scva dimensi6 islamica, excloura uns moviments berbers més preocupats
a assolir quotes de poder que no a defensar drets culturals i socials, enfront d'un



14 Silvia Bofell i Gerard FHorta

islamisme creixent que recuperara la comunitat idealitzada dels primers califes. Knlla
de la instrumentalitzacié de les diverses elits que han confiscat la historia com a mite
obligat, exempt de contradiccions i heterogencitats de tot tipus, 'homogeneitat cultu-
ral de la nacid apareix com una ficcid. Com conctliar-ho, a més, amb valors religiosos
que han fundat la identitat col'lectiva i amb la llibertat i la igualtat per a tota la ciu-
tadania?

Ja dins 'ambit de 'América del Sud, Gemma Orobitg analitza ¢l procés de rearti-
culacié de l'estat venegola envers els pobles indigenes en ¢l marc de la nova institu-
cionalitat que resulta de 'aplicacié de la Nova Constitucié de la Republica Bolivariana
de Veneguela aprovada el 1999. Més particularment, mostra la percepcié que els indi-
genes pumé de l'estat d'Apure —de 1'area dels rius Riccito i Capanaparo— tenen
d'aquesta nova institucionalitat i dels processos politics que hi estan associats. Is
sobre la base d'aquest nucli que l'autora elabora la seva analisi. Tot seguint el fil d'una
ja extensa recerca ctnogtafica iniciada el 1989, Orobitg posa I'émfasi en una qlestié
fonamental: la manera com s'articulen dins la societat pumé accions socials que
podem entendre com de resisténcia cultural 1 de conscienciacié politica a partir de,
per una banda, l'expressié viva de la practica del ritual 194¢ —i la seva resignificacid
permanent com a espai principal per a la construccié de la identitat— i, per una altra
banda, la participacié activa —sense precedents en la historia d'aquest pais, i fruit
d'aquesta nova institucionalitat assentada en un procés que l'autora qualifica de
descentralitzacié i d"indigenitzacié" de les institucions venegolanes— dels nous
liders pumé en l'esfera politicoinstitucional de I'estat venegola —una de les manifes-
tacions de la qual té lloc en el Parlamento del Pueblo Pumé—. Al rerefons, s'hi palesa
la reflexi de l'autora entorn del contrast entre el reconeixement dels drets indigenes
en la nova constitucié venegolana, i la situacié d'abandonament cronic en qué cs
troben els pumé, pel que fa a aspectes estructurals veritablement centrals en la seva
realitat, com ara aquells que estan associats a l'atencié sanitaria, la demarcacié de les
terres indigenes 1 la concessié dels titols de propietat.

També Larrea i Ruiz-Peinado s'interroguen sobre els significats del reconcixe-
ment dels drets d'un grup social minoritzat en un estat la nocié d'identitat nacional
del qual sha construit des de la batreja, 1 en l'experiéncia de la identitat cultural
quilombola en el decurs de la demanda de legalitzacio territorial. Es aixi que reflexio-
nen entorn de la construccié de la identitat quilombola de l'estat de Para, al Brasil, a
través de la relacié entre el territori i la memoria. El combat quilombo per la demar-
caci6 i la titulacié del territori, el reconeixement juridic i formal de la seva identitat
col'lectiva —lligat 2 "la preservacié del patrimoni cultural"— i del scu dret a accedir
liurement als recursos naturals, la defensa de les ocupacions de terres per part de
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corporacions disposades a explotar ¢l medi, els vincles d'aquests processos de luita
amb la consecucié del dret de ciutadania, 'entrellacament entre el scguit de categories
historiques 1 politiques en joc —en qué els antropolegs participen aportant-hi infor-
mes que demostren la pertinenca historica de la col-lectivitat 1 dels seus descendents
a un territoti comi—, i els camins empresos per I'Administracié a fi d'identificar les
comunitats romanents i demarcar-ne les terres apareixen com els temes més rellevants
de que s'hi tracta. Contextualitzant la construccié d'un discurs d'autoafirmacié, d'una
autoconsciéncia 1 d'una automobilitzacié al voltant d'una etnicitat entesa com a
propia, els autors de l'article s'endinsen en la redefinicié del terme quilombo amb
objectius politics per reivindicar els seus drets des de la idea de territori i de viure-hi
collectivament.

La reflexi6 sobre l'aboriginalitat —un concepte nascut de la mateixa colonitzacié
que va generar la categoria contraposada dels "australians"— 1 la necessitat de
comprendre el procés historic de construccié de les identitats indigenes —I'as del
passat en el context de les classificacions colonials— és I'objecte d'estudi de Piclla.
Des de la fi del xvir fins a l'actualitat, des de la despossessié territorial, els desplaca-
ments, el desmembrament d'afiliacions i relacions de parentiu i religioses —un
desmembrament social global-— l'assimilacid, la reclusié en teserves, el segrest insti-
tucionalitzat d'infants fins a "'atorgament™ per part dels ciutadans australians, ¢l 1967,
dels drets de ciutadania als aborigens, autoritzats ja a casar-se amb qui vulguin i a
desplagar-se per on els plagui, s'analitza la perpetuacié del conflicte sota altres formes.
Les practiques politiques i juridiques dels darrers trenta anys no han posat fi ni a les
desigualtats ni al reconeixement integral de drets que no sén pas nous. Els interessos
contraposats de l'estat i de les corporacions financetes explotadores de recutsos natu-
rals enfront de la reivindicacié de les terres propies de les societats abotigens tenen
lloc entre paradoxes diverses, com ara la percepcié de I'estat que la sobirania del terri-
tori rau en la corona, i st més no en una connexid fisica amb el territori, alld on els
mateixos aborigens hi estableixen una connexio cspiritual. Piella exposa els vaivens de
les politiques governamentals i incideix sobre la discussio entorn de la identitat abori-
gen a partir del concepte de tradicié: que s'assumeix com a part de la seva cultura, i
que s'utilitza per autoidentificar la seva propia identitat en el trajecte cap a la consti-
tucié d'una identitat comuna entre grups socials diferents (arrente, walbiti, wok,
dhangadi, etc.), i com es destrien determinats clements per posar-los a l'escena
contemporania, dins l'espai de protesta i accié politiques. En la mesura que la cons-
truccié de la identitat esta lligada a la situacié sociopolitica dels grups indigenes amb
relaci6 al grup dominant, s'obriria la porta —sovint, poc traspassada— a tractar dels
tipus de processos —de vegades, contradictoris— que es donen al si dels "grups
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aborigens" a 'hora de respondre a I'status desigual que ocupen des d'una aboriginali-
tat que es manifesta com una ideologia de crida per a la justicia social.

Finalment, a I'Apéndix, tot romanent dins I'ambit espacial d'Oceania, s'acull ¢l
text de Ricardo Cicerchia sobte els maoris de l'estat de Nova Zelanda arran de I'esde-
veniment de la devolucié del Toi moko, el cap "d'un guerrer maori" comprat per un
colleccionista anglés al XIX i ingressat per donacié al Museo Ltnografico de la
Universidad de Buenos Aires el 1910. L'autor mostra el seguit de reflexions i
emocions que deriven d'un relat inconcebible si no fos per les tragiques conseqii¢n-
cies que implica la colonitzacié europea: hi subjau la narracid, més que dels vaivens
d'una "reliquia” convertida en pega de colleccionistes i museografica, de I'afirmacié
de la dignitat d'un poble. I aixi s'acaba tancant el recorregut circular d'aquest mono-
grafic per les convulsions del mén desembarcant de nou en la Mar Mediterrania. Fn
efecte, Silvia Bofill i Gemma Orobitg ressenyen una obra de Carmel Cassar —Socezy,
Cultnre and Identity in Early Modern Malta (2000)—, vell amic dels Quaderns, sobre la
construccid historica de la identitat maltesa amb relaci6 a la religio, l'etnicitat i la per-
cepci6 de la nacié en aquesta societat illenca, 1 les narracions que s'hi donen al llarg
d'un procés historic de qué els catalans, per cert, no van estar exempts.

Per ventura, com a cloenda, seria adient mencionar els mots de "T'H. Eriksen dins
Ethnicity & Nationalism (1988: 162), a I'hora de propugnar no tant I'abandonament de
la noci6 d'etnicitat, com de 1'ds que se'n fa de vegades en qualitat de camisa de forga.
Una reflexié aplicable a tants altres conceptes —estat-nacid, nacid, construcci6 i
estigmatitzacié de les identitats, indigena o aborigen, ciutada, immigrant..— dins les
relacions entre grups socials i entre persones, entre les contingéncies i els encavalca-
ments de sistemes economics, politics, juridics, culturals, i les necessitats de I'antro-
pologia de generar noves comprensions de dinamiques socials les quals sempre van
pel davant dels pensaments i les teoritzacions que els segueixen.



