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RESUM: Tradicionalment, el coneixement de la influéncia de les religions misteriques en
el dia a dia dels habitants de la Republica i I’Imperi roma, ha experimentat un enfocament
reduccionista que ha limitat la importancia d’aquests cultes a meres creences
anecdotiques i les ha situat en el si de comunitats homogénies socialment. L’estudi en
profunditat del culte als misteris de Mitra, una d’aquestes religions misteriques, ens
permet aproximar-nos als origens, significat i composicio social del mateix, establint
d’aquesta manera un patr6 comu de les comunitats mitraiques a I’Occident roma

Paraules clau: Mitra, perses, Roma, comunitats religioses, iconografia.

ABSTRACT: Traditionally, the knowledge about the influence of mystery religions in
the daily life of inhabitants from Republican and Imperial Rome has been treated from a
relativist focus which has limited the importance of those beliefs to an anecdotic role
within social homogenous communities. A deep study on Mithra’s mysteries, one of
these religions, gives us the opportunity of approaching towards the origins, meaning, and
social composition of the cult; establishing a common standard of Mithraic communities
in Western roman world.

Keywords: Mithra, Persians, Rome, religious communities, iconography.
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INTRODUCCIO

Dins dels processos de canvi que afecten 1’época a la qual pertany la tematica del treball,
destaguem per comencar, dos canvis graduals, pero també radicals, que afectaren en gran
manera no nomes la percepciod que la societat romana republicana en conjunt tenia de si
mateixa siné també a les seves creences mes privades i intimes: la implementacié del
sistema imperial com a forma de govern i 1’aparicié de nous cultes i religions més o
menys complementaries al culte tradicional roma provinents de la zona del Proxim Orient
i Egipte. Fruit d’un context historic canviant, 1’apariciéo d’aquests nous cultes de forma
clara i notoria dins del mén roma tingué lloc durant els segles 1'i 11 dC, i la seva expansio

per I’Europa occidental s’estengué fins al segle IV en algunes zones com Hispania.

Entre aquests cultes en destaquen especialment els d’Isis, Serapis, Cibelei Mitra; aquest
ultim és considerat un dels més desconeguts encara en I’actualitat a causa de la rigorosa
tradicié misterica que va mantenir durant segles i de la qual en aquest treball intentarem
desvetllar la seva forma de practica. Sobre el culte, associat genericament a un eminent
caracter militar i representat per una curiosa escena de tauroctonia vinculada teoricament
al cicle de la natura i les estacions, se n’ha escrit relativament poc si ho comparem amb
altres cultes com el d’Isis. Tot i aix0, aquest greuge comparatiu historiografic no ha
comportat en cap cas una disminucio dels debats i teories aparegudes arran de I’estudi
d’aquest culte. Amb el suport historiografic basat en la utilitzacié de textos d’autors
classics que foren contemporanis del culte mitraic, i també mitjancant la interpretacio
dels estudis arqueologics i epigrafics referits a entorns i jaciments amb referéncies
mitraiques, aprofundirem en la mesura que sigui possible, en els segiients objectius:
I’estructura interna de les diverses comunitats d’iniciats, el seu entorn social i familiar,
la influencia d’aquestes comunitats mitraiques fora de I’espai del mitreu i també la seva

distribucid per I’Occident roma.

Finalment, per exemplificar allo exposat al treball, esmentarem els diversos jaciments i
contextos mitraics presents a I’Europa occidental, de manera que aix0 ens permeti crear
un discurs que respongui a la distribucioé geografica i temporal dels mateixos a més de
proporcionar-nos informacié sobre la composicié social de les diferents comunitats, el

seu origen com a grup i les diverses activitats economiques practicades pels iniciats.



HISTORIOGRAFIA | ESTAT DE LA QUESTIO

Com a primera apreciacio, amb el proposit d’enfocar el treball dins dels estudis més
recents sobre el culte mitraic a I’Occident roma, no profunditzarem especialment en els
estudis realitzats anteriorment a I’obra de I’estudids belga Franz Cumont publicada per
primer cop al 1900 en frances i considerada la base des de la qual es van articular els
estudis mitraics moderns.® També mencionarem, tot i que d’una manera limitada als
capitols corresponents, els estudis centrats en I’analisi historica, i sobretot teologica, del
Mitra o Mithra indo-iranic realitzats en el marc geografic d’aquesta zona de I’Orient del
mon roma. Referent als estudis anteriors a la publicacié de Cumont, a causa de la manca
d’obres generals especifiques al mitraisme, ja sigui per la seva desaparicié o per la seva
absencia voluntaria, farem menci6 tan sols d’alguns autors i obres remarcables durant
aquests segles de mancanga; comencant pels autors grecs i romans coetanis a la practica
mitraica d’época imperial com el filosof grec Porfiri, al segle 111? o I’autor llati Claudi
Elia al segle 11> Finalment també altres autors classics com Xenofont i Plutarc fan
mencio al culte mitraic en contextos iranics emmarcat dins de la descripcié i relat de la
historia de I’Imperi persa i les biografies dels seus reis.* Posteriorment al procés de
cristianitzacié imperial romana, I’aparicio de narrativa cristiana apologista i anti-mitraica,
i I’oblit i manca de testimonis en temps medievals, recuperem el testimoni de Mitra

durant el Renaixement italia.

En aquesta epoca, des d’una oOptica d’analisi merament iconografica i basada en patrons
de la historia de I’art, s’analitzaren les primeres restes escultoriques i epigrafiques
identificades com a part de contextos mitraics. Continuant el desenvolupament cronologic
dels estudis mitraics, entrem en una etapa il-lustrada i de major recerca sobre el rerefons
de les troballes mitraiques, apareixent en aquest segle les primeres traduccions dels textos
vedics i avestics, a més dels primers estudis que vincularen a Mithra amb el Sol Invicte,

publicats per Filippo della Torre al 1700.°

! Publicada sota el nom: Les Mystéres de Mithra al 1900, va ser traduida a I’anglés al 1903 i, fins al 1971,
arrel del Primer Congrés d’Estudis Mitraics celebrat a Manchester, les seves tesis no van ser giiestionades.
% Ho fa a la seva obra Sobre |’abstinéncia, on cita uns desapareguts tractats mitraics elaborats al segle I
pels autors neoplatonics Eubolos i Palas.

* A Historia Varia, utilitza fonts assiries per descriure els rituals clanics seguits pels soldats perses
practicants del mitraisme pérsic.

* Xenofont, al segle IV aC, a la Ciropédia, i Plutarc, al segle 11, a Artajerjes, o a De Iside et Osiride.

> Amb el titol Monumenta Veteris Antii hoc est inscriptio M. Aquili et tabula Solis Mithrae variis figuris et
symbolis ex sculpta, esdevingué un dels primers treballs academics sobre el mitraisme.
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Ja entrat el segle XIX, trobem els precedents recents de Cumont, amb obres que utilitzant
com a base les traduccions de textos originals iranics, tractaren d’establir teories sobre
I’evoluci6 del culte mitraic i les raons que comportaren les variacions de la deitat quan
aquesta fou coneguda pels romans. Destaquen les publicacions d’autors alemanys i
francesos, aixi com I’obra del britanic Edward Gibbon, The History of the Decline and
Fall of the Roman Empire, del 1776, on defensa I’establiment d’una relacid entre el déu
Mitra iranic i el Sol a causa del contacte dels perses amb els caldeus de la zona de Siria,
on existia un important culte al Sol. Cal destacar de la mateixa manera, a causa de tractar-
se del referent historiografic més directe de Franz Cumont, la publicacié de I’orientalista
alemany Johann Gottfried Eichhorn, qui, al 1814, vincula I’escena del sacrifici del brau
present a la iconografia de Mitra, amb una referéncia al caracter salvific del mateix culte.®
Havent enumerat els antecedents amb qué es comptava a finals del segle XIX, passem a
aprofundir en I’obra de I’arqueoleg i historiador belga Franz Cumont, autor de la
considerada publicacié base dels estudis mitraics moderns, Les Mystheres de Mithra, i
d’una prolifica obra que es nodreix, en gran part, de les aportacions arqueologiques.

La idea sobre la qual Cumont fa girar les seves obres és la de demostrar com el mitraisme
roma deriva de la veneracié a Mitra existent en temps dels pobles medes, que havia
experimentat un procés sincrétic amb els costums i creences perses, hel-lenistiques i
caldees. Cumont defensa la forma d’entrada d’aquest culte al mon roma a través del
contacte dels romans amb mags i sacerdots mitraics amb practiques hel-lenitzants a la
zona d’Anatolia; obrint d’aquesta manera un dels temes de major disputa i debat dins del
mon dels estudis mitraics, com ho és la difusié del culte per la zona occidental del mén
roma i si aquesta va ser liderada per un grup social concret. Durant les décades seglents,
entre els anys 40 i 60, els estudis sobre el Mitra roma semblen haver estat escassos en
comparacio als treballs publicats durant aquests darrers anys sobre el vessant indo-iranic
del culte; al 1959 I’iranista llya Gershevitch publica The Avestan Hymn to Mithra, on
detalla les referéncies al déu en el desé cant de I’Avesta, anomenat Mihr Yasht.” Si el
segle XIX va destacar per I’impuls que, en general, els estudis mitraics van experimentar,
la decada dels anys 70 del segle XX es pot considerar la més prolifica i completa en quant

a aquests estudis es refereix.

¢ Campos, 2005: VI.
’ Campos, 2010: 23.



Aquest auge es déu a I’impuls politic que des del govern d’Iran, controlat pel Shah
Mohammed Reza Pahlavi, es va donar als estudis sobre I’lran antic, especialment al
regnat de Cir el Gran, per tal d’emular-ne I’epica i celebrar els suposats 2.500 anys de
vida de I’Imperi persa al 1971. Fruit d’aquesta voluntat d’impuls de I’Iran antic, es van
organitzar diverses conferéncies en les quals es tractaren diferents aspectes i tematiques
sobre aquella época, sent el mitraisme una d’aquestes i de la qual se’n van celebrar tres
congressos. El primer va tenir lloc a Manchester al 1971 sota el titol First International
Congress of Mithraic Studies i fou concebut com un punt de trobada entre els diversos
estudiosos que havien tractat el tema; s’aborda directament la premissa principal dels
antics estudis mitraics de Cumont, la continuitat entre el Mitra indo-iranic i el grecoroma.
Una de les aportacions més remarcables del congrés fou la protagonitzada per Richard
Gordon, qui a manera de sintesi dels estudis mitraics, va exposar les diverses teories que
des dels temps de Cumont havien aportat nous enfocaments.® Fins al 1979, quan la
caiguda del govern del Shah va comportar la fi de les politiques culturals i
propagandistiques, van tenir lloc dos congressos més; el del 1975 a Teheran, organitzat
per la International Association of Mithraic Studies, i que va tenir una dinamica més
comparativa entre les caracteristiques propies dels cultes indo-iranic i roma, i el darrer
congrés, celebrat entre Roma i la ciutat portuaria d’Ostia al 1978, i que va suposar la
publicacié de I’obra Mysteria Mithrae a forma de cloenda.

Arrel del contacte in situ entre estudiosos dels cultes mitraics, aixi com la publicacio de
les actes dels congressos, els estudis mitraics van iniciar una fase que en I’actualitat
perdura, la de I’aprofundiment i estudi de les diverses comunitats mitraiques per tal de
crear un relat que ompli els buits existents; la composicié social de les comunitats,
I’origen dels seus iniciats, I’existencia 0 no d’una xarxa de comunitats mitraiques
jerarquitzades i un llarg etcetera. El tractament d’aquestes tematiques, allunyades dels
debats historiografics reduits a especialistes en la religio vedica i avestica, va comportar
I’aparicié de publicacions de caracter cientific i divulgatiu meés atraients cap al conjunt
dels historiadors, que des dels anys 70, amb el precedent de la col-lecci6 Religions in the
Graeco-Roman World, inicia el deixeble de Franz Cumont, el professor Maarten J.
Vermaseren; qui també continua amb I’ampliacié dels catalegs Corpus inscriptionum et
monumentorum religionis mithriacae (CIMRM), iniciats pel mateix Cumont, i publica

diversos informes sobre els avengos de les excavacions als jaciments italians.

® Gordon, 1972.



La continuacié d’aquesta linia, més enfocada a la divulgacié i aprofundiment en les
comunitats mitraiques, ha estat la tonica seguida durant les darreres décades del segle XX
I primeres del XXI. Fruit d’aquests anys han destacat els estudis de Manfred Clauss i
Richard Gordon®, qui al mateix temps ha continuat desenvolupant un important paper en
la posada en valor d’antics treballs a través del llancament del format digital de

I’Electronic Journal of Mithraic Studies:°

un portal web destinat a recollir articles
digitalitzats de diversos estudiosos. Destaca també I’aportacio de Roger Beck, autor
especialitzat en la simbologia del Mitra roma, en el plantejament de teories que
questionen els precedents de Cumont i Vermaseren, i també els de Manfred Clauss, doncs
Beck aposta per una interpretacio oberta, sense dogmatismes inicials i amb gran amplitud
interpretativa tant de les restes materials com d’anteriors testimonis orals i escrits.
Finalment, els darrers anys han servit per a la consolidacio dels estudis mitraics centrats
en monografies i en els estudis detallats de centres arqueologics a I’Europa occidental,
incloent-hi el desenvolupament d’una historiografia mitraica espanyola renovada i que té
en els professors Jaime Alvar i Israel Campos com a principals exponents

contemporanis.*
OBJECTIUS | METODOLOGIA

Amb la finalitat d’articular un discurs que, salvant les diferéncies especifiques que hi
pugui haver entre territoris i comunitats, englobi uns elements comuns i definitoris del
culte mitraic a I’Occident roma, farem servir part dels materials que hem esmentat
anteriorment. Tindrem presents els testimonis literaris que formen la base del
coneixement inicial del déu Mitra, com ho sén les referéncies d’autors antics; tambe
requerirem de les obres relacionades amb els estudis del déu Mitra a la zona indo-iranica i
el posterior canvi que experimenta el culte dins del mén persa. Per tal d’iniciar I’estudi
del periode historic sobre el que ens centrarem, requerirem de I’enfocament que es va
realitzar a inicis del segle XX amb els treballs de Franz Cumont, els quals tot i haver estat
revisats i refutats, ens permeten comprendre la linia d’investigacié que han seguit els

estudis actuals.

® Clauss, 2000.

10°| *Electronic Journal of Mithraic Studies (http://www.uhu.es/ejms/) va ser operatiu des de I’any 2000
fins aproximadament el 2015, quan el seu accés va ser interromput. Tot i aix0 els articles segueixen
disponibles a dia d’avui mitjangant un cercador de pagines en caché.

1 Tot seguint I’estela deixada per Antonio Garcia y Bellido qui, al 1967, publica Les religions orientales
dans I’Espagne romaine. Jaime Alvar i Israel Campos, han profunditzat en la recerca basada en un context
hispanic, al mateix temps que han elaborat treballs de tematica general sobre el mitraisme.
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Pel que fa a les fonts i recursos per a emprendre la realitzacio de la part més especifica i
detallada del treball, aquella que comprén I’etapa del culte al mon roma i la seva expansid
pels diversos territoris, utilitzarem obres de caracter general que hagin estat revisades i
publicades en els darrers 30 anys, quan I’estudi del mon mitraic roma ha estat
profundament revisat i posat a debat general entre historiadors. Finalment, com a
puntualitzacio personal en un treball universitari d’aquesta importancia, em permetré fer
esment a la situacio de gran dificultat que molts companys i jo mateix hem experimentat
a causa de I’excepcionalitat de la pandémia de Covid-19, que a més d’haver provocat la
malaltia i mort de milers de ciutadans, ha comportat també una paralitzacio total de
I’activitat economica i social, i per tant, un tancament perllongat d’arxius, biblioteques i

altres centres de recerca encara escassament digitalitzats.

CAPITOL I: EL MITRA INDO-IRANIC

1.1 ORIGEN I DIFUSIO DEL MITE

El punt de partida del rastre de Mitra és poc concret i dificil de situar cronologicament
com a periode historic. Entorn del Il mil-lenni aC, dos pobles situats a la zona del Proxim
Orient, hittites i mitannis, haurien signat un tractat de no-agressio, datat entre el 1380 i el
1350 aC, en el que entre un seguit de divinitats s’esmenta a una parella de déus™, Mitra i
Urwana, com a valedors del manteniment d’aquest compromis de pau. Es tracta d’una
etapa historica de gran dificultat per al govern de Mitanni, una entitat politica amb centre
al curs alt dels rius Tigris i Eufrates. Mitanni, que des del segle XVII aC havia esdevingut
una poténcia regional capa¢ de subjugar els assiris i contenir els egipcis, veia com
I’emergent poder dels hittites d’Anatolia feia perillar la seva hegemonia. El tractat
s’acompanya del vistiplau d’unes deitats locals d’origen divers: anatolic, semita, hurrita i
indo-iranic. La mencié d’un total de cinc déus indo-iranics, entre els quals es troba Mitra,
ens permet documentar la preséncia de poblacié aria a la zona del Proxim Orient i també
coneixer els valors amb els quals era associat el déu ja en aquests anys. Posteriorment, el
descobriment d’un cilindre petri a la zona propera a la ciutat iraquiana d’ An-Nasairiyah,
identificat com un segell reial pertanyent a la ciutat hurrita de Nuzi, ha proporcionat

interessants informacions respecte al pensament religids a la regié durant el segle XV aC.

12 Descoberta al 1907, durant les excavacions del jaciment de Hattusa, I’antiga capital hitita, situada a la
localitat turca de Boghaz-Koi. La traduccio de la mateixa ha desvetllat que, juntament amb Mitra i Urwana
(Varuna en idioma sanscrit), hi apareixen un seguit de tres déus més d’origen indo-iranic; el déu Indra i els
déus Nassatiyana (s6n anomenats utilitzant aquesta paraula, bessons). Les tauletes on es recullen aquestes
inscripcions es troben dividides entre els Museus Arqueologics d’Istanbul i Ankara.
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L’aparicio d’una nova representacio dels cinc déus indo-iranics al cilindre, sembla indicar
I’origen indo-iranic dels monarques mitanis, doncs el cilindre seria un segell personal
utilitzat pel mateix monarca, qui faria seu el favor divi.*® Si de la dataci6 i interpretacié
d’aquests documents se n’ha extret la preséncia de deitats i poblacié indo-iranica ja al
segle XV aC a la zona de Mesopotamia, aixo comportaria 0 bé que la presencia d’indo-
iranics fos quelcom com, i per tant, fossin considerats habitants consolidats de la regid,
0 que el seu esment al tractat i al cilindre tinguessin a veure amb la naturalesa indo-
iranica dels governants de Mitanni des d’una perspectiva étnica, 0 d’una aculturacié de

les dinasties regnants en favor d’unes tradicions populars a la zona.

Sobre I’origen inicial dels indo-iranics o indoeuropeus han aparegut durant décades
diverses teories que han intentat recrear el punt de partida d’aquests pobles i reconstruir i
datar les diverses onades de migracié que van experimentar. Ja que no és la nostra
finalitat entrar al detall en els diversos punts de vista i corrents ideologics que, des del
segle XIX han intentat donar resposta al tema utilitzant com a base criteris historics i
arqueologics, pero també etnologics i filologics, ens limitarem a precisar un seguit
d’aspectes sobre els quals hi ha un quorum general. Linguisticament s’ha pogut definir
una llengua avantpassat comu entre les llengues vedica i avestica que hauria estat parlada
cap al Il mil-lenni aC a la zona d’Asia central i la peninsula indica per un poble amb
caracteristiques i practiques culturals, religioses i econdomiques comunes o d’origen
comt.™ Pel que fa a la seva zona d’origen, aquesta no és clara; diverses teories han
apuntat a la zona del Caucas, el mar Negre, la zona dels monts Urals, o fins i tot s’ha
defensat una teoria autoctonista de la zona del Panjab.”> En el marc religi¢s, aquell sobre
el que ens centrarem, disposem de fragments d’uns dels textos més antics escrits en
Ilenglies indoeuropees, el conjunt de textos religiosos anomenats Vedas de la zona indica
i els textos Avestes de la zona iranica. La comparativa entre els dos textos va tenir lloc
des de finals del segle XIX per nombrosos filolegs i antropolegs, sent especialment
notables els treballs de I’estudios alemany Paul Thieme, qui publica la seva obra des de

finals dels anys 30 fins a finals dels 90 del segle XX.

13 |a representacié dels cinc déus no és només nominal, siné grafica; els cinc déus apareixen representats
amb els seus atributs i caracteristiques fisiques, sent Mitra, representat agafant un brau que vol fugir. Si
aquesta interpretacio es confirmés, seria la primera i una de les poques representacions de Mitra i el brau
dins del mon indo-iranic.

4 Campos, 2005: 10.

15 No es pot obviar el marcat biaix nacionalista indi d’aquestes teories, les quals remunten el naixement de
I’india com a naci6 cultural al 7000 aC. L’hinduista Koenraad Elst és el major exponent d’aquestes teories,
les quals han estat durament criticades pel seu escas rigor cientific.
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S’utilitzaren aquests textos i les seves semblances filologiques per a justificar el passat
comu d’ambdues civilitzacions, sent I’historiador Georges Dumezil, qui defini a Mitra
com un tipus de deitat protectora dels contractes d’ambit politic; i de prestacio de serveis
entre diverses comunitats.’® Per continuar amb la recerca, s’utilitza el llibre Rag-veda
com a recurs, duent a terme una comparativa de processos de personificacié divina de
conceptes i atributs presents als textos. Els déus védics mencionats als textos semblen
derivar d’un concepte abstracte o una tradicio anterior, la qual, amb la voluntat de voler
protegir-ne o assegurar el seu compliment, hauria estat sacralitzada i vinculada a un déu.
Varuna, entre altres qualitats, seria considerat déu de la veritat, Aryaman, deitat antiga i
benévola, rebria com a atributs la cura dels avantpassats i I’hospitalitat, finalment, Bhaga,
déu del desti, la fortuna i la riquesa, també ho seria de la participacio i I’altruisme.

1.1.a Mitra vedic?’

Emmarcats geograficament a la regié del Panjab, actualment dividida entre I’india i el
Pakistan, i anomenada als Rag-veda Sapta-Sindhu, regi6 dels 7 rius; els textos vedics sén
un conjunt recopilatori d’obres de caracter religios que haurien estat elaborades entre els
segles IX i VII aC després de segles de tradicié oral. La posada en escrit d’aquesta
tradicio oral, hauria donat lloc a I’elaboracié d’un conjunt de quatre volums anomenats
genericament Vedas, perd que posseirien unes caracteristiques i funcions diverses segons
cada llibre, sent el Rig Veda on trobem I’Gnic himne o cantic exclusivament dedicat al
déu Mitra, el nmero 59 del tercer llibre (RV. 111, 59).

L’aparici6 del déu Mitra als textos no ve acompanyada d’un protagonisme i una
individualitzacié d’aquest; Mitra només posseeix aquest himne propi gracies al qual
coneixem els atributs propis del déu, ja que a les anteriors mencions, els atributs semblen
ser compartits pel conjunt de déus amb els quals sol ser invocat. Mitra és definit com un
vigilant amb els ulls sempre oberts, protector i ajudant dels homes en moment de
necessitat, que vetlla pel compliment de les lleis, un déu sobira, relacionat amb el foc,*® i

que habita sobre el cel i la terra.

1% E| tipus de contracte que defensa Dumézil és I’anomenat potlatch; un tipus de cerimonial propi dels
pobles aborigens nord-americans en el que el bescanvi de béns i serveis entre divisions jerarquiques de la
societat adquireix un component de sacralitat que impedeix el seu trencament. Campos, 2005: 31.

17 Per a abordar aquest tema hem optat per la consulta de la tesis d’Israel Campos (Campos, 2005), qui al
mateix temps utilitza la traduccio dels textos vedics feta per Francisco Villar Liébana al castella.

'8 La relaci6 amb el foc i el dia s’observa en diverses invocacions, en les quals s’utilitza I’adjectiu “brillant”
per a referir a Mitra. Campos, 2005: 53.
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El déu sembla adquirir un rol majorment protector, tant de les persones que li son fidels
i li dediquen pregaries, com dels tractats, els compromisos, els cicles vitals de la natura
i, en definitiva, de I’equilibri i I’ordre cosmic entre divinitats i humans; doncs té la
finalitat d’assegurar la pau entre monarques, és a dir, s’estableix un ordre i una
harmonia que al ser trencada, suposaria un menyspreu al déu que en protegeix el

compliment.

El fet de destacar com un déu benefactor, just i mediador pot haver comportat la
preeminencia de Mitra per sobre d’altres déus indo-iranics, i especialment, sobre
Varuna; no enva, sén nombroses les advocacions a Mitra per tal d’aconseguir un

proposit o el favor divi.™
1.1.b Mitra avestic

Per a reconstruir els passos dels pobles indo-iranics de la regio iranica, els estudiosos
majoritariament actius durant la primera meitat del segle XX, utilitzaren la primera font
escrita on es té constancia de poblacié indoeuropea, les croniques militars de les
campanyes del rei assiri Salmanasar Ill. Datades al segle IX aC, a les croniques
beél-liques del rei, s’hi relata la preséncia de tribus medes als limits orientals de I’Imperi
assiri.?’ Malgrat aquesta valuosa font, les datacions que es basen en la utilitzacié de
fonts escrites no semblen ser gaire nombroses ni rellevants més enlla de croniques i
Ilistats reials, com la famosa inscripci6 de Behisttn o el cilindre de Cir el Gran, datades
als segles VI-IV aC. Per a la reconstruccié del passat dels pobles iranics, ha calgut
d’exhaustives campanyes arqueologiques centrades al conjunt muntanyds dels Zagros,
estesos des de la zona del Caucas fins a I’oest del Golf Persic; malgrat les quals no s’ha
pogut determinar una preséncia iranica indoeuropea clara. La manca de gran part dels
antics Avestes, els textos religiosos on es recullen diversos cantics i himnes religiosos
iranics, aixi com el corpus cerimonial avestic i zoroastric, ens obliga a recrear I’antiga
religid iranica a partir de les referéncies presents als pocs textos disponibles. Els versos
dels Avestes, anomenats Yasnes, son un recull d’escrits en vers entre els quals es troben
els Gathas, 17 himnes considerats els més arcaics dins de les col-leccions avestiques,

doncs es relacionen amb himnes elaborats per Zoroastre i el seus seguidors.

19 Campos, 2005: 47. S’invoca a Mitra per aconseguir enamorar a un noi o noia, per recuperar el prestigi
perdut o bé per a que el pa surti cuit del forn.

%0 |es croniques dels reis assiris ens situen a uns pobles anomenats Parsuwash originalment al voltant de la
zona del llac Urmia, i posteriorment, en temps del rei assiri Sennaquerib, al segle VII aC, a la zona de
Farsia, ja controlant I’antic regne neo-elamita. Skjaervo, 2013: 548.
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El conjunt de déus d’origen comu indo-iranic, els bagas, reben el tractament d’ahures
(dignes d’adoracio) als Avestes i semblen haver mantingut un culte estable durant el
periode preaquemenida; decaient la seva importancia amb I’ascens de les tribus perses i
especialment durant la reforma de Zoroastre. Malgrat aquesta reforma, Mitra manté
durant tot el periode aqguemeénida i posteriorment, una importancia que queda plasmada
en alguns dels pocs testimonis escrits conservats als Avestes, com és el cas de
I’anomenat Mihr Yasht o 10é Yasht; un himne en el que es narra el cerimonial seguit

pels fidels de la deitat.

Mentre que I’aparicié de Mitra en un context vedic no era en cap ocasio individual, sind
que era acompanyada per un conjunt de déus; al Mihr Yasht, Mitra és invocat de manera
individual per part d’uns liders tribals iranics i rep la consideracid de déu superior, el que
podria suposar I’existéncia d’una comunitat que tindria a Mitra com a déu protector.*
Observem com aquells individus particips del sacrifici ritual al déu, son liders de tribus,
clans i families, sempre homes, que amb els bragos estesos i les mans obertes cap al cel
preguen a Mitra per la proteccié de la comunitat i especialment pel benestar del lider, rei,
o cabdill militar. La relacié de Mitra amb un component militar o de poder politic, podria
considerar-se la major diferencia que experimenta la deitat entre el context del mén vedic
i ’iranic. Al segle XIX, per influéncia d’alguns estudiosos alemanys, es va encunyar el
terme Mannerbinde referit a les societats dividides en entitats tribals claniques dirigides
per liders militars i amb preséncia de grups formats exclusivament per homes amb una
finalitat d’integracié entre comunitats a través de I’entrenament militar. Aquestes
comunitats disposarien d’un component d’unio religiosa molt vinculat a la mort; és en un
context com aquest on Mitra apareix com a protector i és invocat sempre per homes, els
quals li dediquen nombrosos atributs i lloances de naturalesa guerrera: armat amb un
carro brillant banyat en or tirat per cavalls, portant una gran massa daurada amb la que
poder colpejar els rivals des del seu carro i de forts bra(;os.22

Vista la capacitat bel-lica de Mitra, cal preguntar-nos contra qui esta desfermant aquesta
violéncia, doncs als textos vedics, els castigs divins proferits a qui alterés I’ordre divi que

Mitra representava juntament amb Varuna, eren infligits pel déu Indra.

21 Campos, 2005: 97-100.
22 yasht, X: 4, 24, 28, 31, 32.
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El Mitra avestic segueix mantenint una posicio preferent dins del panted del periode
zoroastric del mon persa; conserva la seva funcié de proteccid dels contractes i
juraments® i es troba en una posicié fisica intermédia entre el mén terrenal i la resta de
deitats, ahures i bagas.** La proteccié de contractes i juraments adquireix als textos
avestics una sacralitat i una importancia que no trobem expressada als textos vedics.
Aquells que trenquen un jurament 0 suposen una amenaga contra I’ordre s6n anomenats
mithrodrug o trencadors de juraments, un apel-latiu amb una forta carrega moral i

pejorativa que provocava un menyspreu social molt accentuat® i patir la ira de Mitra.
1.2. ELS PERSES | MITRA

Iniciem ara una aproximacio historica al context politic contemporani als fragments més
antics dels Avestes. Cap al segle VI aC, una de les tribus iraniques a I’est dels assiris, els
medes, van canviar la seva forma d’organitzacié politica; passant d’una estructuracio
clanica entorn a liders militars, fins a arribar a estructurar una unioé politica al voltant de
la figura d’un rei, en aquest cas Deioces, amb una cort i un centre de poder a la ciutat
d’Ecbatana. Estructurats ara com a regne, els medes mantingueren la seva autonomia fins
al regnat d’Astiages, qui perdria la independencia del regne de Media contra el rei persa
Cir 1l el Gran a mitjans del segle VI aC. Els perses, un poble amb origens difusos,
semblen haver esdevingut uns poderosos contrincants per als pobles situats a I’est de
I’Imperi assiri, doncs la caiguda de la dinastia meda no era la primera que causaren.
Liderats per uns monarques que reivindicaven tenir com a avantpassat al mitic rei
Aguemenes, els perses haurien conquerit i convertit en el seu centre de poder a la ciutat
elamita d’Ansan, ocupada per aquest poble des del Il mil-lenni aC i que, cap al segle VIII
aC, aprofitant un moment de debilitat dels monarques neo-elamites, hauria estat
capturada pels perses i convertia en capital de la regio de Farsia. La monarquia, en mans
del clan dels aguemeénides liderats per Cir Il el Gran des del 560 aC, ja controlava els
centres de poder dels pobles veins, elamites i medes, i estructurava el territori sota el seu
control de manera centralitzada entorn de la figura reial, que rebra des de temps de Cir, el
titol de rei de reis. El control que els monarques perses imposaran sobre el seu Imperi,
tindra el seu reflex en una politica religiosa que variara en funcié de les circumstancies

politiques i interessos reials.

2 També se li dediquen adjectius com: vigilant, omniscient i posseidor de milers d’orelles i bragos.

% Al Yasht 17.16, Mitra apareix situat entre el mén de la llum d’Ahura Mazda i els seus ajudants Amasa
Spanta, tots ells amb una vinculacié astrologica, i el mdn terrenal, on ha de fer complir la seva funcio
protectora dels homes contra el mal, liderat per Ahriman (o Angra Mainyu). Skjaervo, 2013:551.

% Skjaervo, 2013:552-555.
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Durant el regnat de Cir Il i el dels seus avantpassats es mantindra una politica religiosa de
gran permissivitat vers les diferencies religioses; en part per tractar-se encara d’una
monarquia amb recent control sobre els territoris conquerits, perd també degut a la manca
de religions exclusivistes que neguin la veneracio cap a altres déus de la zona. No tenim
evidencies que ens indiquin una implantacié d’un sistema religiéos dominant en temps
dels reis perses, tot i les nombroses fonts gregues que, com Esquil®®, vinculen als reis
perses una condicio de divinitat per part dels seus subdits. La vinculacié divina dels reis
perses es limita a I’afirmacio del seu poder i a la legitimacié que en fan del mateix a
causa d’una eleccio o favor divi per recompensar el seu lideratge. Pel que fa a les
creences religioses personals dels monarques, ens trobem, en aquestes dates (inicis i
mitjans del segle VI aC), una gran absencia de documentacié que detalli cap tipus de

vincle religiés.”’

El taranna monarquic cap a la religid, canviara notablement amb I’ascens al tron persa de
Darios I, quan el monarca decidira vincular la seva figura amb el corrent reformista
zoroastric, defensor d’una veneracio preferent cap al déu Ahura Mazda i liderada pel
profeta iranic Zoroastre.®® La zona d’origen del profeta sembla ser un emplagament
indeterminat a les fonts; localitzat a I’lran Oriental, proper a la zona de Bactria i als
pobles dels altiplans centreeuropeus, tal com proposa Cumont®. Zoroastre hauria estat
relacionat amb el mon religids iranic abans d’establir comunicaciéo amb Ahura Mazda, fet que el
converti en profeta; ja que es presenta en els seus discursos com un sacerdot iranic secundari
anomenat zoatar vinculat a la transmissié dels relats mitics de manera oral.® El profeta hauria
experimentat un seguit de revelacions mistiques impulsades per Ahura Mazda amb la intenci6 que
difongués una nova forma de culte iranic més pura i lliure de rituals espuris, sent aquesta nova

doctrina recollida als Gathas.*

% Esquil, a Els perses, afirma que aquests consideraven déus als rei Darios i Xerxes. Campos, 2005: 240.

27 Al cilindre de Cir, trobat al temple de Marduk de Babilonia no hi ha cap referéncia a la predileccio del rei
cap a una deitat, Gnicament esmenta als déus babilonics que ha honrat al temple. Skjaervo, 2013: 549

28 Cal mencionar, la gran dificultat per reconstruir la vida del profeta Zoroastre; pel que fa a la datacié de la
seva vida, ja els autors classics van abordar aquest tema d’un mode escassament basat en fonts critiques:
Plutarc, a De Iside et Osiride, dona la data de 5.000 anys abans de la Guerra de Troia, i Plato, a Alcibiades
dona la data de 6.000 anys abans del pas de Xerxes Il per I’Helespont al 480 aC. Skjaervo, 2013: 551.
Finalment, al segle X1X es va arribar al consens de datar-lo entre els segles IX i VIII aC, utilitzant com a
element les variacions filologiques dels Yasnes més antics.

2 Segons afirmava Cumont al 1938, el regne de Bactria fou conegut en I’antiguitat per ser la patria de
Zoroastre. Skjaervo, 2013: 548.

%0 yasht, XXXIII. Campos, 2007: 37.

3! |a doctrina de Zoroastre defensa la preeminéncia d’Ahura Mazda per sobre de la resta de déus; la
limitacio dels sacrificis cruents, especialment de bous; i critica als grups consumidors de haoma, una
beguda afrodisiaca i psicotropica molt popular entre els grups guerrers iranics.
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La implementacié de la reforma al territori iranic podria haver-se iniciat en temps del
profeta, limitada a la zona oriental i haver arribat cap al limit oest de I’Imperi cap als
segles VI-V aC, quan la doctrina de Zoroastre hauria experimentat variacions fruit del
contacte amb altres pobles iranics, especialment els medes. El contacte entre sacerdots
zoroastrics i la tribu meda, dels magu, hauria donat lloc a I’aparicié d’un grup de
sacerdots medes devots de la nova religié zoroastrica, que, en ocupar funcions sacerdotals
I educatives dins de les comunitats, haurien ascendit gradualment fins a ser considerats
els maxims exponents i sacerdots d’aquesta nova religio.

La influencia d’aquests mags suposaria la reincorporacié de part dels antics déus indo-
iranics desapareguts durant la reforma, entre els que es trobava Mitra, i que passarien a
ser anomenats genéricament yazatas. Es en aquests segles de formacio del pensament
religids persa, quan es defineix el nou protagonisme de Mitra dins del nou pante6 avestic:
s’elabora el Mihr Yasht i s’estableix un nou calendari solar en substitucié de I’antic lunar.
Finalment el déu incorpora noves caracteristiques en alguns fragments del 10e Yasht:
Mitra rep I’epitet atorgador de fortuna, entesa com obtinguda per mérits personals,
guelcom molt relacionat amb I’aspecte militar i els reis perses, els quals posteriorment
entre els segles VI i IV aC, utilitzaran el terme kvarnah o farr, traduit com gloria reial,
per legitimar el seu poder politic.** La nova monarquia, seguint I’assessorament dels
mags medes, seria particip de la recuperacié de les antigues divinitats i tradicions
iraniques prezoroastriques, especialment d’aquelles relacionades amb Mitra i
posteriorment amb la nova divinitat Ahura Mazda.

La implicacid dels reis perses amb Mitra es veura traduida en fets com la reforma del
calendari als voltants del segle V aC, quan es passara d’un antic calendari lunar a un
calendari solar d’origen egipci més precis i que dedicava cada dia 14 de tots els mesos de
I’any a Mitra; i també tot el sete mes de I’any, anomenant-lo Mithrahe. Aquest mes
coincidia anualment amb I’equinocci de tardor, el dia de celebracié del festival de
Mithrakan. La festivitat va cridar rapidament I’atencid dels nombrosos autors grecs
interessats en el mén persa; era especialment curids per a ells el paper exercit pel rei

persa en aquesta festivitat:

%2 Campos, 2000: 93.
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Solament en un dels festivals celebrats pels perses, aquell dirigit a Mitra, el rei
s’emborratxa i balla la dansa pérsica; ningi més a tota Asia fa aix0d, sind que tots
s’abstenen en aquest dia de ballar. Pels perses, aprendre a ballar és com aprendre a

muntar a cavall d ‘esquenes.*®

Estretament lligada a I’astre solar, la festa marcava I’inici del nou any persa; motiu pel
qual amb la nova estructuracio dels mesos, la festa va perdre part de la seva importancia
en detriment de la festa del Noroz, que celebrava I’any nou a la primavera.34

Continuem ara amb I’evolucid religiosa durant el govern de Darios I; cap a I’any 523 aC,
trobant-se el rei Cambises a Egipte, es produi una rebel-lid protagonitzada per un
usurpador d’origen mede anomenat Gaumata, qui hauria suplantat la identitat del germa
menor de Cambises, Bardiya. Gaumata, utilitzant els seus coneixements religiosos
provinents dels mags medes.* D’aquesta manera, Darios, havent presenciat la capacitat
de poder i unitat que la religié zoroastrica proporciona a Gaumata, decidi abracar la fe
d’Ahura Mazda com a part d’un programa d’ascens politic.

Sota el seu regnat, es produira una institucionalitzacio de la religié zoroastrica, entenent-
la com la veneracié a un ésser difls no antropomorf com ho era Ahura Mazda en aquells
moments; malgrat que la doctrina de Zoroastre no establia un monoteisme, ni tan sols un
henoteisme al voltant del déu, amb Darios, Ahura Mazda rep un tracte prioritari i és
representat fisicament com una figura antropomorfa, situada dins d’un disc alat, amb
barba i semblanca de mag.®*® No coneixem la relacié de Darios amb el déu Mitra, ja que
les mencions al déu apareixen principalment en un periode posterior durant el regnat
d’Artaxerxes 11" Només trobem un indici; les tauletes localitzades al jaciment de la
fortalesa reial de Persépolis, datades de I’época de Darios I, i que ens mostren com per
part de la monarquia, es seguia mantenint un contacte amb els cultes mitraics, doncs les
tauletes detallen importacions de materies primeres per a ser utilitzades durant els
festivals i celebracions en honor a Mitra.*®

Finalment, I’autor macedoni Polié ens descriu una escena protagonitzada pel rei Darios

I’any 519 aC en una campanya militar a la regi6 dels Saques, a I’orient de I’Imperi.

% Ateneu de Naucartis, Deipnosofistes. Citat per Campos, 2017:28.

% Skjaervo, 2013: 554.

% Campos, 2000: 96. Tal com el rei ho detalla a la inscripcié de Behistan.

% Visible a la inscripcié de Behistin o a les tombes reials de Nagsh-e- Rustam. Skjaervo, 2013: 560.

%7 Heroddot, relata com els sis liders perses que van iniciar la revolta contra Gaumata van decidir concedir el
titol de rei al propietari del cavall que renillés abans quan sortis el Sol pel mati; una possible referéncia al
component luminic de Mitra. Campos, 2000: 91.

% Garcia, 2008: 15; Campos, 2005: 266.
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Polié relata com Darios hauria pujat al cim d’un turo abillat amb una toga, una tiara reial i
un cedre daurat i hauria pregat al déu Apol-lo per tal de que proporcionés aigua als seus
soldats; el déu I’hauria escoltat i una forta pluja hauria comencat a caure.*

L’ aparicio d’Apol-lo al fragment respon a la relacié que Polie estableix entre una deitat
hel-lenistica i el seu equivalent persa, el qual no es tracta d’Ahura Mazda, sind de Mitra.
Mitra i Apol-lo comparteixen un seguit d’atribucions que més endavant detallarem; pero
volem remarcar com no és estrany que Darios es comuniqui amb Mitra per a demanar un
favor per a I’estament militar, molt vinculat al déu. Amb I’inici del regnat d’Artaxerxes I
al 464 aC, s’emprendra una politica vinculada a legitimar el seu govern, aixi com ho
mostra el fet d’acabar amb la tradicio de les representacions iconografiques dels princeps
successors.” No sera fins el regnat d’Artaxerxes Il, quan la politica religiosa dels
monarques perses experimentara una obertura per introduir un culte liderat per la triada
de déus Ahura Mazda, Mitra i Anahita, deessa d’origen pre-zoroastric propia de la zona
occidental de I’Imperi, especialment d’Armeénia. Anahita es consolida durant els regnats
d’Artaxerxes Il i Artaxerxes Ill, quan rep culte oficial i se la vincula amb el planeta
Venus i la salut dels monarques; el motiu d’aquesta incorporacio pot ser la necessitat
d’Artaxerxes Il d’acontentar a diferents grups socials i religiosos que I’haurien donat
suport durant la guerra que I’enfronta al seu germa Cir el jove. Finalment, amb els regnats

d’Artaxerxes 111 i Darios 111, les referéncies a la triada de déus decauen.**
1.3 CONTACTE AMB EL MON HEL-LENIC

La presencia macedonica a Pérsia acaba amb la linia de successié dels monarques
aquemeénides i posa en contacte al mon hel-lenistic amb el persa, malgrat que els
contactes entre els dos territoris no eren quelcom de nou. En els moments més propers al
fervor de la batalla, entre els anys 336 i 331 aC, tot i la tolerancia que les fonts
corroboren per part dels soldats macedonis, es té constancia d’una gran massacre de
sacerdots 0 mags zoroastrics membres de I’elit monarquica persa; el que hauria comportat
un exili de mags cap a territoris extraimperials i la ignominia d’Alexandre el Gran per

part de les posteriors fonts zoroastriques.*?

%9 Campos, 2010:63.

0 Garcia, 2005: 232. Durant la conxorxa contra Xerxes, liderada pel guarda reial Artabanus, també fou
assassinat el princep Darios, acusat de parricidi. Artaxerxes va convertir-se en rei al morir tant el seu pare
com el seu germa.

*1 A la ciutat licia de Xanthos, en un temple consagrat a la deessa Leto s’hi troba una inscripci6 trilingiie en
arameu, grec i lici, on s’associa a Mitra i Ahura Mazda amb Apol-lo i Zeus. Campos, 2005: 282.

*2 Es relaciona a Alexandre amb Ahriman, dimoni de la tradici6 zoroastrca. Campos, 2002: 8.
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El curt regnat d’Alexandre va venir seguit de les disputes entre els seus generals pel
control del territori i les eternes Guerres dels Diadocs, que, en el cas de I’antic territori
persa, van acabant assignant el control al general Seleuc Nicator, iniciant aixi la dinastia
seléucida. L arribada al poder d’una nova dinastia no va suposar una repressio dels antics
cultes zoroastrics, malgrat que el suport monarquic cap als sacerdots es va veure minvat
en detriment d’un culte filohel-lenic. A diferéncia dels reis perses, els seleucides van
preferir rebre la proteccid del déu grec Apol-lo de Didima (Milet), qui segons la tradicio
havia profetitzat a Seleuc | el seu ascens al tron i el qual es va relacionar amb Antioc I

despreés de la seva mort, divinitzat amb el nom Antioc Apol-lo Séter.

Amb I’entrada al poder d’una dinastia d’origen cultural grec, la cultura persa va
encaminar un procés sincrétic d’assimilacié de les deitats iraniques a deitats gregues
aparentment corresponents en atributs, fisic i filiacidé. S’assimilara al déu Mitra amb
Apol-lo a causa del component luminic i solar d’ambdos déus, aixi com per la proteccio
que brinden a reis i princeps; recordem que Mitra legitima el poder monarquic i tribal a
través de la preservacio de I’ordre, i Apol-lo té una funcio protectora sobre els princeps,
al tractar-se del fill de Zeus. Caldra canviar el marc geografic cap a Anatolia per
coneixer les tradicions mitraiques que en diversos dels regnes que alla hi convivien,
existiren durant els processos de separacio de I’Imperi. Fortament hel-lenitzats, aquests
regnes tindran un paper determinant en el futur i evolucié del culte mitraic i el seu
contacte amb I’esfera d’influéncia romana, que, especialment cap a finals del segle I aC,

es veura implicada en les disputes internes dels regnes.

1.3.a Regne d’Armenia

El regne independent d’ Armeénia és fundat per I’antic satrapa Orontes Il, qui és succeit
pel seu fill Mithranes amb el beneplacit d’Alexandre de Macedonia. Amb una cultura i
tradicions religioses molt lligades als medes i als perses, el culte a Mitra, present en
aquest regne, experimentara variacions sincrétiques amb la cultura local; no només
trobarem [I’aparici6 de nombrosos noms teofors com Mitridates o Mher, com
s’anomenara Mitra a Armenia, també seran nombroses les adaptacions de llegendes

locals provinents de zones del regne amb important preséncia iranica.*?

*3 Campos, 2005: 325. A la suposada obra de Plutarc De Fluviis, es narra el mitic naixement del déu des de
I’interior d’una roca en forma d’ou situada a la vora del riu Araxes, el més important d’Arménia.
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Fem esment del contacte directe que un dels monarques del regne, Tiridates I, va tenir
amb el poder imperial de Roma sota el regnat de Ner6 I’any 66 dC, amb qui havia
arribat a un acord per pacificar la zona després de la invasié d’Armenia pel rei part
Vonones Il; Nerd va acceptar la sol-licitud de Tiridates i va accedir coronar-lo rei a la
ciutat de Roma. Els enormes fastos que es van celebrar per I’arribada de Tiridates, qui
era acompanyat per un seguici de mags mitraics, van suposar un primer contacte entre
els romans i el culte a Mitra segons les croniques de Cai Suetoni* i Di6 Cassi. La
cerimonia de coronacio va anar seguida d’un discurs d’acceptacio de la corona en el que
el rei armeni comparava a Ner6 amb Mitra.** Com a prova de I’inici del contacte dels
romans amb el culte mitraic s’ha volgut relacionar I’actuacio de Tiridates en uns jocs
organitzats per Ner0 a Puteoli (Napols), on el rei armeni suposadament va travessar dos
braus amb un sol dispar de fletxa, amb I’adaptacié del futur ritual mitraic roma i la

importancia que I’arc assolira.46

1.3.b. Regne del Bosfor

Fruit de la unio de diverses poleis gregues a la zona de I’actual peninsula de Crimea, el
petit regne del Bosfor era controlat des de la ciutat de Panticapea on, des del segle V aC
i fins al segle Il aC, amb I’annexio per part del regne del Pont, hi van tenir residéncia els
monargues del Bosfor. A la regi6 s’han localitzat pocs testimonis referents al déu Mitra,
perd aquests han estat facilment atribuibles a la deitat iranica. La professora Yulia
Ustinova ha relacionat les troballes de representacions datades al segle 1V aC d’una
deitat portadora d’una corona de la qual en surt llum i pujada a un carro tirat per cavalls,
amb la preséncia del déu Mitra a la regid, on seria anomenat Goitosuros, provinent de
I’iranic uaita-sura (fort de les pastures).*” Sembla que tant la iconografia present als
jaciments, com el nom amb queé es faria referéncia a aquesta divinitat, ens indicaria la

preséncia de Mitra relacionat amb la monarquia hel-lenistica present al regne.

1.3.c Regne de Comagene
La preséncia mitraica al regne és ampliament coneguda per I’enorme tomba del rei

Antioc | (69-34 aC) a Nimrud Dagh, caracteritzada per les seves colossals estatues.

* Cai Suetoni, La Vida dels Dotze Césars, XIII.

** Només Di¢ Cassi, Historia Romana; LXII1, fa constar el discurs en el qual Tiridates accepta la corona.

“¢ Beck, 2001: 60. La troballa a la ciutat alemanya de Mainz, d’un vas votiu mitraic amb la representaci6
d’un arc amb fletxes, és utilitzat per Beck per justificar I’existéncia d’un imaginari roma que, fruit de la
visita del rei Tiridates, associaria als governats orientals, un notable domini de I’arc.

*T Campos, 2005: 337.
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Destacarem diversos detalls sobre aquest jaciment, comencant per la inscripcid posterior
al tron de I’estatua del rei Antioc I, on s’observa un llistat de déus hel-lénics comparats
amb el seu equivalent iranic; en aquesta llista, I’aparicié de Mitra ve acompanyada de
dues deitats: Apol-lo i Hermes, fet que crida I’atencid per la novetat de la dita
associacio.

S’han trobat equivaléncies entre Mitra i Hermes en la funcié de psicopomps que en
algunes ocasions aquests déus han exercit. Mitra és posseidor d’una estreta relacié amb
els guerrers, els qui en moments de perill demandarien el seu favor i als que
acompanyaria en el moment de la seva mort.* Seguint amb la lectura del conjunt
escultoric, analitzem un element que es conserva en relatiu bon estat, el cap de la gran
escultura de Mitra, que hauria estat asseguda al costat de la del rei Antioc.

Els relleus localitzats a la part inferior del tron de Mitra, aixi com les restes de la gran
escultura, mostren els elements iconografics relacionats amb el déu: la corona de raigs
solars, el barret frigi, la tanica i els pantalons perses (anaxyrides) i el barsom, un ram de
branques cerimonial zoroastric.

Finalment podem apreciar a la part inferior de la base de I’estatua al rei Antioc |
representat practicant la dexiosis o encaixada de mans ritual amb cadascun dels déus del
seu mausoleu, fet que el relacionem amb una intenci6 reial de proteccid personal i
familiar, perd també a una intencionalitat politica legitimadora. Un darrer element que
comentarem, és el gran nombre d’estatues amb iconografia animal present, sent la gran
estela on hi apareix un lle6 envoltat d’estels, la que ha comportat un major resso.
L’escultura ha estat interpretada per Roger Beck com una representacié del simbol
zodiacal del rei Antioc I, i la posicid de la constel-laci6 homonima i els astres I’any 62
aC. Beck estableix una relacié entre la representacio astral a I’estela del lled i els déus
esculpits a la seva tomba, creant una especie de gran horoscop on la posicié de les
estatues i la representacio de I’estel Regulus, el més brillant de la constel-lacié del Lled,
imitarien un fenomen astral produit durant el regnat del rei. Beck defensa com, és en
aquest moment determinat, on el mitraisme iranic, encara molt present entre els habitants
de I’Imperi seléucida, adquirira les caracteristiques i referéncies astrals propies del culte

sincrétic que posteriorment arribara als romans durant el segle | dC.*°

*8 |La funci6 de psicopomp no és gaire detallada als textos iranics, tot i algun cas. Campos, 2005: 229.
* Beck interpreta I’escena de la tauroctonia com una representacié astral. Beck, 2001: 64.
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1.3.d Regne del Pont

Caracteritzat, com també ho foren els monarques de Comagene, pels noms teofors de sis
dels seus reis, anomenats tots ells Mitridates; de tota la successio d’aquests, satrapes en
epoca aquemenida, durant el regne macedonic, durant I’Imperi seleucida i reis a partir de
I’escissié imperial al 281 aC. El més destacat en fou Mitridates VI (112-63 aC), qui
emprendra un llarg enfrontament amb la Republica romana. S’ha tractat d’analitzar la
figura del rei pontic des d’una perspectiva mitraica sense gaire éxit; alguns historiadors
han defensat I’existencia d’un culte personal mitraic per part de Mitridates VI,
argumentant I’encunyacié de monedes, tot i que en son poques i de dificil interpretacio.
Per altra banda, alguns breus testimonis referents al regne pontic, han deixat entreveure la
vinculacio del déu Mitra amb el regne; d’aquests testimonis en destacarem un per la seva
relacié amb el culte mitraic roma i per la importancia que historiograficament ha tingut,

el testimoni de Plutarc:

Celebraven certs misteris ocults, eren aquells dirigits a Mitra fidelment conservats fins

als nostres dies i que ells haurien donat a congixer els primers.*

Plutarc fa referencia a uns pirates amb els quals Pompeu s’ha d’enfrontar durant la seva
campanya anti-pirateria a la zona del Mediterrani oriental, davant de les costes de
Cilicia. L’augment de la pirateria al Mediterrani es devia al gran nombre d’efectius
militars descontrolats que havien participat en les Guerres Mitridatiques prenent part de
I’exercit del regne pontic. Amb la desfeta de Mitridates VI, molts d’aquests efectius,
alguns possiblement, practicants de cultes relacionats amb Mitra, podrien haver
comencat a dedicar-se a activitats piratiques.

La mencid a aquests rituals religiosos practicats pels pirates, fou utilitzat per F. Cumont
i els seguidors dels seus postulats, com M. Vermaseren, com a prova de I’origen directe
dels misteris mitraics romans relacionats amb les practiques religioses dels regnes
hel-lenistics anatolics; malgrat la possible versemblancga d’aquest origen hel-lenistic i la
veracitat del testimoni de Plutarc, el cert és que en temps com el 67aC, encara no s’ha
pogut corroborar la presencia del culte mitraic dins de les fronteres romanes. Havent
vist els testimonis mitraics presents als regnes hel-lenistics de 1’Asia Menor, ens
apareixen les grans questions que han marcat el debat historiografic sobre Mitra des de

la publicacio de I’obra de F. Cumont.

%0 plutarc, Vides paral-leles, Pompeu, XXIV.
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No es tracta només de la forma d’entrada del mitraisme dins I’0rbita romana, com hem
vist a través de Di6 Cassi 0 Plutarc, sind que aquest debat també ha intentat donar
resposta a la infinitat de dubtes que aquest culte ha presentat en la seva época de

contacte amb Roma i que a continuacio exposarem.

CAPITOL II: EL MITRA GRECO-ROMA

2.1 ELEMENTS DE CONTINUITAT I PRIMERS TESTIMONIS

Com hem pogut observar, sén moltes les preguntes i poques les respostes que trobem a
I’hora de tractar I’aparicio del culte mitraic al mon roma, on aquest culte només es
manifesta de manera que puguem corroborar, cap a finals del segle I dC. L’aparicio
tardana del mitraisme roma xoca amb la practica d’altres cultes mistérics d’origen
oriental ja presents a la ciutat de Roma des del segle 111 aC**, quan en temps de la Segona
Guerra Punica foren introduits a la ciutat els ritus de Cibele i Atis, d’origen frigi; o el
culte als déus egipcis Isis i Serapis, coneguts a Roma des de temps tardorepublicans. Una
caracteristica comuna d’aquests cultes, a part de la seva procedéncia oriental, és el
component mistéric de cadascun, el qual experimenta diferents graus de misteri en funcid

del culte, i el qual va ser introduit per influencies posteriors provinents de Grecia.

Inspirats amb els ritus misterics practicats a la ciutat atica d’Eleusis en honor a les
deesses Demeter i Persefone, amb la conquesta macedonica d’Egipte trobem com els
mites d’lsis i Serapis comencen a adquirir components mistérics; el mateix procés té lloc
a la zona anatolica, on a part de Mitra, a I’Occident peninsular existeix el culte dedicat a
Cibele i el seu amant Atis, amb el qual Mitra experimentara un proces de sincretisme cap
al segle IV aC.” La influéncia eleusiana sembla haver incorporat el misteri a cadascun
dels cultes que posteriorment faran aparicié a Roma, on per una qliestié de canvi social i
de mentalitat col-lectiva a les darreres etapes de la Republica, s’experimentara una fase
de gran predileccié cap als cultes d’origen oriental en detriment de I’antiga religid
politeista romana, molt vinculada a una religiositat puablica. La necessitat d’alguns
individus de trobar una religiositat individual que els orientés sense necessitat de grans
rituals, i que satisfés algunes inquietuds com I’existéncia d’un més enlla després de la
mort, pot haver-se accelerat durant els tumultuosos darrers anys republicans, provocant el

descens de la implicacio de molts romans en les antigues tradicions religioses.

51 Un gran nombre d’autors classics relaten la introduccié d’aquests cultes mistérics a Roma: Virgili,
Eneida; Diodor Sicul, Biblioteca Historica; Estrabo, Geografia; Ovidi, Fastos.
52 Campos, 2005: 339. També es menciona la relacié entre Atis i Mitra a: Alvar et al. 2019.
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Que hi hagi Manes, un regne subterrani, un Caront armat amb una perxa i les granotes
negres als avencs de I’Estigia, i que tants milers d’homes puguin travessar |’onada en

una sola barcassa, aixd no s’ho creuen ni els nens.*

Aquells mores maiorum, tan reivindicats pels optimats no semblaven passar pels seus
millors dies; malgrat els esforgos, ja en temps d’August, per recuperar la consciéncia
religiosa col-lectiva, els cultes misterics van guanyar progressivament fidels a través
d’incentivar una participacio directa dels iniciats al culte. Mentre aquestes noves religions
incrementaven la seva presencia a Roma, el culte mistéric de Mitra no sembla ser present
a la ciutat ni tampoc en cap altre territori roma, més enlla de les referéncies mitraiques
dels regnes hel-lenistics d’Asia Menor. Diverses hipotesis han tractat de donar resposta a
aquest buit documental; potser Mitra ja no era una deitat popular i transversal com ho
havia estat a la zona iranica i, durant els segles compresos entre el 11l aC i el | dC, hauria

quedat relegada a una divinitat vinculada als reis hel-lenistics.

Aquesta explicacio és la que ha comptat amb major suport academic a manca de
testimonis que puguin aportar una altra teoria; la caiguda de la monarquia aqguemenida i
la manca d’entesa entre els estaments religiosos zoroastrics i els nous monarques
seleucides, hauria causat que la religié zoroastrica evolucionés sense un suport politic
ferm.>* A diferéncia de la religié egipcia, que sota la dinastia ptolemaica hauria seguit
una continuitat lligada als faraons, la religié zoroastrica quedava reclosa a un ambit
limitat als sacerdots i mags, amb I’Gnica excepcio politica dels monarques d’Asia menor,
que haurien utilitzat el rerefons iranic/aquemeénida associat a Mitra per legitimar els seus
fragils regnats. El control monopolistic de Mitra per part d’aquests reis hauria estat el
factor causant de la manca de testimonis mitraics al mon roma republica que, amb la
caiguda en desgracia de la monarquia pontica del rei Mitridates VI en 63 aC, hauria

conegut finalment la practica del déu taurocton a finals del segle 1 aC.

Desposseit d’un control politic ferm, el mitraisme producte de segles de sincretisme dins
de les corts hel-lenistiques de 1’Asia menor, hauria acabat esdevenint un culte molt influit
per la religio politeista grega, de la qual se n’extragueren valors i caracteristiques amb les
quals es relaciona al déu Mitra, tal com es pot observar al jaciment de Nimrud Dhag de

Comagene.

53 Juvenal, I1, Segons: Campos, 2010: 32.
5 Campos, 2005: 302. La monarquia seléucida hauria optat per una politica religiosa d’afavoriment dels
cultes d’origen hel-Iénic, sent el d’Apol-lo Didimeu el més relacionat amb els governants.
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Trobem, doncs, un Mitra relacionat amb un component astrologic vinculat amb el Sol,
nascut de forma miraculosa des de dins d’una roca, protector de reis i guerrers, missatger,
psicopomp, garant de juraments, regenerador, i en definitiva, una deitat benvolent vers als

qui li son fidels.

Havent trencat amb la vinculacié monarquica, el culte mitraic empren una evolucié molt
dificil de detallar; disposem de testimonis com els de Plutarc o Di6 Cassi, que ens relaten
fets i anecdotes relacionades amb una pervivencia del culte de Mitra practicat per
individus anonims, com els pirates cilicis a finals del segle I aC, o per autoritats com el
rei Tiridates | d’Armenia a mitjans del segle 1 dC. Malgrat el coneixement d’aquestes
anecdotes, no podem atorgar una credibilitat plena a aquestes, pel fet d’haver estat
recollides per ambdos autors en dates molt posteriors als fets que es relaten. En aquestes
condicions, podem situar la primera menci6 contemporania al culte de Mitra dins del mon
roma a I’obra anomenada Tebaida, escrita pel poeta roma Publi Papini Estaci als anys 80
en temps de I’emperador Domicia.> En aquesta obra, I’aparicié de Mitra es tracta d’un
simple recurs comparatiu en el qual es detalla com el déu iranic és conegut pel seu
episodi de I’enfrontament contra un brau dins d’una cova o recinte lagubre. No podem
coneixer partint d’aquest testimoni cap mena de detall sobre I’existéncia de comunitats
mitraiques a Roma, ni tan sols del tipus de coneixement que es tenia en referéncia als
atributs del déu. Hem de situar-nos aproximadament cap a I’any 100, durant el mandat de
I’emperador Traja, per trobar la primera evidéncia arqueologica del culte mitraic dins de
I’Imperi; en aquest cas es tracta d’un impressionant relleu taurocton on es detalla el
dedicant, Alcimus, esclau de T. Claudius Livianus, prefecte de I’emperador Traja.>®
Continuarem al seguent apartat amb I’evolucio de les comunitats mitraiques en época
imperial; pero ara tractarem de donar resposta a una de les controvérsies principals de la

historiografia mitraica: la difusio del culte en territori roma.

Vam veure com el culte a Mitra experimentava els canvis més profunds durant el periode
iranic i hel-lenistic dels regnes d’Asia menor, quan es va dotar al déu d’un component
astrologic, uns atributs iconografics determinats i una vinculacié amb monarques, grups
militars, contractes i juraments. Els romans d’época republicana haurien tingut
coneixement d’aquesta deitat a causa dels intercanvis comercials, les visites de

mandataris estrangers i les campanyes bel-liques a Orient.

% Estaci, Tebaida, 1, 230.
% Romero, 2016: 124.
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No podem determinar amb exactitud, i sense prendre partit per una opinié concreta, quin
va ser el fet desencadenant de la preséncia de cultes mitraics a Roma, pero havent
consultat les diverses fonts i altres treballs realitzats, optarem per acceptar una via
d’entrada eminentment militar protagonitzada per les legions romanes. Tenint en
consideracié el postulat de F. Cumont, qui donava protagonisme a uns suposats mags
mitraics presents a Roma després de la caiguda del Regne del Pont; i també sent
coneixedors del passatge de Plutarc, on relata el xoc entre els soldats de Pompeu i un
grup de pirates cilicis practicants del mitraisme cap a I’any 67 aC; hem cregut convenient
apostar per un coneixement inicial dels ritus mitraics per part dels membres de les legions
romanes presents a les Guerres Mitridatiques entre el 88 i el 63 aC. EI coneixement del
mitraisme hauria pogut ser transmés en un ambit reduit entre membres de les legions
romanes posteriorment desplacats al limes i, com defensa Robert Turcan®, haver
experimentat en aquella zona un moment d’auge relacionat amb I’arribada de veterans de
la Guerra de Judea en els anys 71 i 72 dC. D’aquesta manera, comprovem com, en molts
casos, la troballa de jaciments mitraics a I’Europa Occidental ve acompanyada de
contextos arqueologics relacionats amb I’estament militar i és present especialment en
regions properes als limits fronterers imperials 0 amb presencia de contingents militars
semipermanents. No es pot obviar el paper difusor predominant que en certes zones
exerciren les legions; aquests son els casos de Germania o Britania, dues regions on
I’estament militar aparentment copsa el total de les restes atribuides a comunitats
mitraiques; pero on també s’han documentat elements epigrafics i contextos materials que

evidencien I’origen i naturalesa comercial d’alguns dels jaciments d’aquestes regions.*®

Pel que fa a altres zones com la Gal-lia i Hispania, on els gruixos de legions no van tenir
un assentament tan notable com a Germania o Britania, les restes associades a la
presencia de comunitats mitraiques son forca escassos; el que tradicionalment s’ha
justificat per la condicié de provincies pacificades. Tot i aixi, les restes mitraiques
trobades en aquestes provincies comparteixen un seguit de caracteristiques que es poden

explicar per diversos motius i hipotesis.

%" Robert Turcan responsabilitza a la Legio XV Apollinaris, la qual seria desplagada a la zona del riu Danubi
després de la campanya de Judea. La ciutat de Carnuntum, a la Pannonia, aixi com els jaciments
d’Aquincum o Poetovio, semblen ser centres difusors del mitraisme. Romero, 2009: 4.

% Mufioz, 1989: 154. El mitreu de Walbrook a la ciutat de Londres o els mitreus de Stokstad i Osterburken
al limes germanic, han revelat mitjancant epigrafs, la naturalesa civil i comerciant de la major part dels
membres de la comunitat.
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A Hispania, els jaciments on s’han trobat la gran majoria de testimonis mitraics
corresponen a enclavaments urbans molt romanitzats i localitzats en nexes de
comunicacio estratégics per al comerg, com poden ser ports o ciutats de control regional.
En el cas de la Gal-lia, els jaciments mitraics es localitzen majoritariament seguint el curs
de la conca del Roine, i en contextos arqueologics comercials, ja que Unicament s’han
pogut documentar dos elements mitraics associats a I’estament militar.>® Finalment, al
centre del poder politic i militar roma, Italia, la presencia de comunitats mitraiques no
experimenta una importancia igual a la de la zona del limes; la ciutat de Roma esdevé
I’emplacament de la gran majoria de comunitats mitraiques de la peninsula, la qual
presenta zones com Sicilia o Campania amb una mancanca de mitreus tan accentuada
com a Hispania o a la Gal-lia. Centrant-nos en la ciutat de Roma i el port d’Ostia, trobem
les comunitats mitraiques més antigues d’occident; la datacié d’aquests indrets s’ha situat
a inicis del periode flavi, al segle 1, i el nombre total dels mitreus d’aquestes comunitats
s’ha calculat entorn dels 45 per a Ostia i els aproximadament 100 per a la ciutat de
Roma.?® En general, podem extreure uns patrons comuns per al conjunt de comunitats
mitraiques presents a Occident pel que fa al moment d’aparicio i desaparicié del culte,

I’ofici, origen dels iniciats i les causes de la major o menor preséncia dels misteris.

Pel que fa a I’aparicio, desaparicio i difusio del culte, menys en el cas de la ciutat de
Roma, on les primeres restes mitraiques corresponen al segle I, a la resta de territoris
occidentals, I’aparicio dels misteris mitraics s’ha datat al voltant de la primera meitat del
segle 11. A Hispania les restes mitraiques de més antiguitat es deuen a I’existéncia d’una
comunitat mitraica a la ciutat d’ Augusta Emeérita, la qual s’ha pogut datar epigraficament
I’any 155, coetaniament al també testimoni mitraic més antic de Britania, el mitreu de
Walbrok, del 150. EI moment d’apogeu de les comunitats mitraiques occidentals, quan
trobem la coexisténcia d’un major nombre de comunitats alhora, es situa a mitjans del
segle 11, durant la dinastia antonina. La progressiva desaparicio del culte mitraic es
produira durant el mateix segle 11, perdurant algunes reduides comunitats durant el segle
IV a Roma i a altres enclavaments com Camulodunum (Colchester), Pons Saravi
(Sarreburg), o el relleu del banquet ritual d’Augusta Emerita, datat per M. J. Vermaseren

a inicis del segle 1V.%

% Alvar, 1981: 65.
%0 Campos, 2010:47.
o1 Alvar, 1981: 61.
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Sobre la composicidé social de les comunitats mitraiques occidentals en donarem més
detalls al seglient capitol; malgrat que de moment podem observar unes caracteristiques
comunes entre diversos enclavaments. La informacié sobre I’origen dels iniciats
d’aquestes comunitats ens ha arribat per via de les interpretacions dels epigrafs localitzats
en aquests jaciments, el que no ens dota d’un coneixement total dels mateixos ni d’una
certesa absoluta; aixi i tot, utilitzarem aquests testimonis per detallar breument algunes
caracteristiques comunes. A Hispania i la Gal-lia, trobem una gran diversitat d’origen
social dels dedicants d’epigrafs de contextos civils mitraics, els més comuns, en
contraposicio a una presencia testimonial dels estaments militars. La preséncia de lliberts,
esclaus i ciutadans romans és comuna a ambdos territoris, sent la major diferéncia entre
els mateixos I’origen étnic d’aquests individus, ja que a Hispania només en tres ocasions
podem observar uns noms no romans als epigrafs, en contraposicié a la gran quantitat de
cognomina grecs i orientals presents a la Gal-lia. Podem comprovar com fora de I’ambit
del limes, on és molt accentuada pel seu component militar, la preséncia de comunitats
mitraiques és quelcom testimonial i molt especifica d’entorns urbans i iniciats orientals o
molt romanitzats. Hispania i la Gal-lia, tornen a ser comparades; aquest cop per la gran
manca d’elements mitraics a ambdues regions, el que ha estat justificat per alguns autors
per I’existéncia d’una deitat de substrat comu céltic anomenada Lugus, que compartiria
caracteristiques i atributs amb Mitra i que per tant, rebria la veneracié de la poblacio

indigena d’ambdues regions.®
2.2 LES COMUNITATS MITRAIQUES EN TEMPS IMPERIALS

Anteriorment haviem fet menci6 a alguns testimonis mitraics situats cronoldgicament cap
al segle I i inicis del segle Il; veiem com la visita del rei armeni Tiridates | en temps de
Nerd havia quedat reflectida a través de I’imaginari roma per I’escena dels jocs de tir a
I>arc de Puteoli i per la coronacié a Roma.®® L’inici del culte de Mitra @ Roma i al limes
s’ha pogut documentar ja a inicis del segle 11, malgrat que la seva expansié per la ciutat,
la frontera i el conjunt de provincies imperials té lloc durant la segona meitat del segle.
Durant aquest periode, el coneixement de Mitra ja seria present a la societat romana,
pero, bé per ser encara un culte minoritari, bé per trobar-se limitat a un context social
molt concret, com podrien ser les legions, no hi ha constancia de cap estructuracié interna

d’una comunitat mitraica civil.

82 Alvar, 1981: 67.
%3 Beck, 2001: 62.
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La popularitzacié del culte entre els alts dirigents de les legions, on el culte rebia més
suport, t¢ com a exemple paradigmatic a la regidé fronterera de Panonia, la qual

assegurava la defensa oriental d’Italia.

En aquesta regid, a la ciutat de Poetovio (Ptuj, Eslovénia), trobem un dels primers mitreus
del limes construit per oficials imperials, en aquest cas oficials de duanes en temps del
regnat d’Antoni Pius.** La construccié o financament de Ilocs destinats a encabir rituals
mistérics per part de I’administracié imperial, no es tracta d’un gest desinteressat ni
tampoc es justifica per una religiositat mitraica de I’emperador, ja que no hi ha constancia
de I’inici de cap procés iniciatic previ; en aquesta ocasio, i en altres exemples del limes,
la generositat imperial ha de ser entesa com una accid politica dirigida cap a les legions,
una manera d’assegurar el suport d’una formacié militar determinada, que com en el cas de

Panonia, estigués situada en un lloc estrategic per a la defensa de I’Imperi.65

Seguint amb I’ascens del mitraisme dins de I’estament militar, destacarem la figura del
comandant Marc Valeri Maximia, prestigios general i legat imperial nascut també a
Poetovio, fill d’un censor homonim. Valeri Maximia fou un personatge de gran
importancia per al manteniment i pacificacio de les regions frontereres romanes, la
repressié de rebel-lions a les provincies orientals i en definitiva per a I’estabilitzacié del
poder imperial entre els regnats de Luci Aureli Ver i Comode.

Destaquem aquesta figura ja que I’Unica manera de reconstruir la seva vida i moviments
militars dins I’Imperi, és a base d’inscripcions epigrafiques, moltes de les quals es troben
localitzades en mitreus, com el que ell mateix va ordenar erigir I’any 182-183 a la ciutat
d’Apulum (Alba lulia, Romania) a la Dacia. Els campaments militars per on Valeri
Maximia va comandar les legions representen els primers enclavaments de preséncia
mitraica dins de la regi6 de Dacia, de la mateixa manera com succeira entre els anys 183 i
185 a Numidia, on a causa del pas de la Legio Il Augusta, comandada per Valeri
Maximia per la ciutat de Lambaesis, es consagrara un altar de pedra de grans dimensions
al déu Mitra, constituint un dels testimonis més arcaics del seu culte a I’Africa.®®

Per acabar de definir la importancia creixent que el mitraisme assolira dins d’un marc
militar i fronterer, creiem oportd mencionar i desenvolupar el debat que des dels anys 60
del segle XX va iniciar I’arqueoleg espanyol Antonio Garcia y Bellido referent al paper

determinant que la Legié VIl Gemina va tenir en I’expansié del mitraisme hispa.

% Romero, 2009: 4.
% Romero, 2009: 4.
% Romero, 2009: 5.
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Fundada per Galba I’any 68; I’any 74, per ordre de Vespasia, la Legio VII Gemina va ser
establerta definitivament a I’actual ciutat de Lleo, on es trobava el campament militar de

I’antiga Legio VI Victrix.

Esdevinguda I’Unica legio establerta de manera permanent a Hispania, cap a I’any 130,
durant el regnat d’Adria, la legidé hauria estat desplacada temporalment a Germania i
Britania, des d’on tornaria amb el coneixement del ritual mitraic, el qual seria introduit a
Hispania. Aquest era el plantejament defensat per Garcia y Bellido,®” qui també associa a
la presencia de la Legio VII a Numidia i Mauretania durant les campanyes d’Antoni Pius,
com a possible focus d’origen del mitraisme hispa. Durant els anys 80 del segle XX,
I’historiador Jaime Alvar va revisar aquest plantejament aportant evidencies
arqueologiques i epigrafiques desconegudes en temps de Garcia y Bellido; els mitreus de
la zona de Germania i Britania van ser datats com posteriors a la data del 130, quan la
Legio VII hauria fet acte de preséncia a la zona, també la datacié dels mitreus existents a
Mauretania i Numidia va aportar dates posteriors a les dels mitreus hispans, per tant, no

podrien ser zones difusores del culte mitraic a la peninsula Ibérica.®®

Intentant actualitzar les tesis de Garcia y Bellido, Alvar també qliestiona I’associacié que
tradicionalment els arqueolegs i historiadors havien fet en relacio a la troballa d’una
estela inacabada on es pot apreciar I’escena de la tauroctonia al jaciment de la Colonia
Aelia Augusta Italica (Santiponce). Trobada en les excavacions del 1923 i actualment al
Museu Arqueologic de Sevilla, Garcia y Bellido la considera part d’un gran altar inacabat
i I’associa amb la preséncia de membres de la Legio VII Gemina per tal de combatre els
atacs de pobles invasors des d’Africa. Alvar és reticent a acceptar I’origen militar de
I’altar, que, d’altra banda, és I’Unic testimoni mitraic de la ciutat, ja que considera que per

aquelles dates, a inicis del segle 111, el culte mitraic podria haver arribat des de Mérida.®®

Seguint amb I’evolucié del mitraisme en temps imperials, trobem com durant el seu
regnat I’emperador Comode, segons la Historia Augusta’, hauria estat iniciat en el ritual
mitraic roma a través de la practica simulada d’un combat. L’emperador, potser a causa
d’un accident, hauria causat la mort a un dels participants del ritual, deshonrant aixi la

cerimonia mitraica.

%7 La seva obra Les religions orientales dans I’Espagne romaine, fou publicada al 1967 i esdevingué el
primer exemple de publicacié academica centrada Gnicament en les religions misteriques a Hispania.

* Alvar, 1981: 71.

% Romero, 2016: 195. També contemporaniament, Francisco Casado ha vinculat la preséncia de la Legié
VIl Gemina a Italica i I’estela mitraica; pero en el seu cas ho justifica per ser Italica una urbs cosmopolita.
"0 Historia Augusta, Comode, 9.

29



Comode, qui mostrara un gran interes pel combat i pel culte d’altres religions
mistériques, sera el primer emperador roma que donara suport explicit al culte mitraic, ja

que ordena la construccié d’un petit mitreu privat dins del seu palau d’Ostia.”

Després del turbulent periode posterior a I’assassinat de Comode, en 193, I’any dels cinc
emperadors, ascendira al carrec imperial Septimi Sever, qui a causa de la situacio
derivada del conflicte civil pel control imperial, adoptara una politica de substitucié de la
Guardia Pretoriana pels membres de les legions de Pannonia Superior, on ell mateix es
trobava quan Comode fou assassinat. La seva carrera militar a Pannonia i, especialment, a
la ciutat de Carnuntum, centre mitraic per excel-léncia a la regio, haurien pogut influir en
el coneixement que Sever tenia de la devocié professada cap a Mitra per part dels soldats;
fet pel qual, hauria mantingut el mitreu imperial construit per Comode a Ostia.

Posteriorment, durant el regnat de Caracal-la, fill de Septimi Sever, el culte mitraic
seguira, aparentment, gaudint del beneplacit imperial i de les legions, els membres de les

quals, dedicaran un important nombre d’inscripcions a la proteccié de I’emperador.

Malgrat el que podria semblar una evolucié cap a un culte mitraic cada cop més proper a
la figura de I’emperador, el cert és que fins i tot en una epoca com els regnats de
Comode, Septimi Sever o Caracal-la, no s’ha trobat cap tipus de testimoni que indiqui
I’adopci6 de Mitra cop a deitat oficial imperial. Reconeixent aquesta problematica, alguns
estudiosos, per tal d’aportar proves al manteniment del suport imperial a Mitra, han
interpretat una edificacié com I’anomenat mitreu de les Termes de Caracal-la en clau
mitraica; si bé és cert que el nom de Mitra és present en una inscripcié del recinte,
I’analisi del conjunt de I’edificacio subterrania, els elements escultorics i murals trobats i
la datacié de les inscripcions, han acabat per considerar el conjunt com un temple

sincrétic, en origen un serapeu.’

Amb la mort de Caracal-la, el favor imperial cap a les religions misteriques va
experimentar un procés d’estrany sincretisme amb components religiosos solars. L’estreta
relacio de la familia dels Severs amb el culte solar provinent de la ciutat d’Emesa, a Siria,
va tenir a Jalia Domna i Julia Mesa com a les majors ambaixadores d’aquest a la ciutat de

Roma.

" Alvar, 1995: 510.

2 Aguado, 2001: 559-568. Dins del sincretisme practicat per I’emperador Caracal-la, Serapis en fou la
deitat més apreciada. La preséncia de Mitra en una inscripcio del recinte sembla haver estat feta després de
la mort de Caracal-la, motiu pel qual, sumat a I’estranya distribuci6 del complex, ha portat als arqueolegs a
suggerir una reconversié del mateix en un mitreu o temple sincrétic posteriorment a la mort de I’emperador.
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Després de I’ascens de Macri com a emperador, al 218, Julia Mesa conspira exitosament
per tal d’aconseguir la proclamacié del seu nebot, Marc Aureli Antoni August, com a
emperador. Derrotat Macri, Antoni August, de només 14 anys, fou influenciat per la visio
religiosa de la seva familia i per I’educacié rebuda a la seva Emesa natal; d’aquesta
manera I’emperador inicia una reforma religiosa per tal d’implantar el culte heliocentric
siria d’El-Gabal a la ciutat de Roma. Com a part d’aquest assaig henoteista, diverses
deitats tradicionals romanes, aixi com deitats originaries del Mediterrani oriental, com
Jupiter Dolique o Jupiter Heliopolita, foren assimilades a EI-Gabal i les seves reliquies i

objectes sagrats moguts a Roma.”
2.3 LA DESAPARICIO DEL CULTE | EL XOC AMB EL CRISTIANISME

La sort de la dinastia dels Severs i el seu assaig religiés solar no van comptar amb el
suport popular que encara mantenien els cultes tradicionals romans i els cultes misterics.
La figura de I’emperador Marc Aureli Antoni August va ser rebatejada com a Elagabal
com a assimilacio al nom del déu El-Gabal, i el seu regnat va acabar quan, als 18 anys,
fou assassinat per la Guardia Pretoriana.

Potser els testimonis del seu erratic govern eren veridics o potser eren exagerats, pero el
fet d’introduir una deitat solar estrangera a Roma no es pot limitar a una excentricitat
sense sentit; I’aproximacio dels romans cap a deitats vinculades a un component solar,
era una tendencia que havia anat creixent amb el decurs de I’Imperi. Les religions
misteriques havien fet coneixer als romans una altra forma d’interpretar la vida després
de la mort, una forma de participacio religiosa més directa i una manera de cohesionar la
societat en cercles de pensament i valors afins. Els intents de recuperacié de I’esperit
d’unificacio religiosa a través del culte solar es repetiran al llarg del segle 111 amb una
intencid clarament politica per tal d’assolir la unitat perduda; aixi ho faran tant Aurelia
com Julia. Durant I’evolucié religiosa que constantment s’experimentara a Roma, i
especialment des de finals del segle I aC, una nova religio estretament lligada al
judaisme, fara presencia a la ciutat, el cristianisme. Els origens, evolucio i doctrina del
cristianisme sén uns aspectes que no tractarem en aquest treball per tal de no desvirtuar
I’objectiu del mateix i per a ajustar-nos a una extensié concreta; tot i aixi, destacarem
Unicament com els primers cristians presents a Roma i a altres ciutats, foren vinculats
despectivament amb actes menyspreables, acusacions delictives i en general, se’n

denunciava el seu perill.

" Romero, 2016: 11.
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Les persecucions i atacs contra els cristians es succeiren durant els segles | i Il per tot
I”Imperi, sent especialment comuns a la part oriental; on es feu als cristians, responsables

de desastres naturals, pestes i males collites.”

A través de I’Us de la paraula, els anomenats cristians apologistes, tractaren d’acabar amb
la violencia anticristiana mitjancant I’apel-lacié als governants i liders politics romans
que, com Adria, Antoni Pius o Marc Aureli, s’havien mostrat immutables davant la
violéncia exercida contra les comunitats monoteistes jueves i cristianes, qualificades
d’atees pels pagans. Reconeguts i minimament respectats en temps de Comode, la
tolerancia cap als cristians seguira en augment durant la dinastia dels Severs, moment en
el qual, diversos apologistes cristians, comencaren a reclamar un major protagonisme del
cristianisme en I’estructura politica romana o fins i tot una desaparicié d’aquesta. Entre
els apologistes contraris a un apropament imperial es troba Hipolit de Roma, qui veia el
perill de desaparicid del cristianisme amb la vinculacié que s’havia fet entre aquest i els

cultes sincretics imperials dels Severs.

Posteriorment, i ja en contextos del cadtic segle Il a Roma, la tolerancia o repressié del
cristianisme es produira en funcié de les decisions imperials i la seva major o menor
simpatia cap als cristians; trobem governs favorables al cristianisme com els de Gordia
111, Felip I’Arab, Gal-li¢ o els primers anys de la Tetrarquia; i governs repressius com els
de Maximi Traci, Valeria o Deci. L’ascens dels tetrarques, inicialment permissius amb el
cristianisme, va venir acompanyat d’una etapa de cerca d’unitat politica i de recuperacid
de les estructures politiques i religioses tradicionals romanes, el que va comportar I’inici
d’una gran repressio contra els cristians protagonitzada per Dioclecia, Maximia, Galeri i
Constanci al 303. Aturada gradualment des del 306 per Constanti, I’Edicte de Mila del
313 va acabar amb la repressié envers el cristianisme i estipula la Ilibertat religiosa a
I’Imperi. La coexistencia entre el cristianisme i les religions mistériques es va produir en
un ampli lapse de temps d’uns tres segles durant els quals la relacié entre les diverses
religions va experimentar fases pacifiques i violentes. A la manca de testimonis escrits
d’origen mitraic, hem de sumar el fet que els Gnics recursos amb els quals comptem per a
coneixer la relacié del mitraisme amb el cristianisme foren elaborats pels mateixos
cristians apologistes; sent Justi, Tertulia, Hipolit i Origenes coetanis a I’etapa de plenitud

del culte mitraic.

™ Alvar, 1995: 252.
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Entre aquests apologistes, és Tertulia el que ens aporta més informacié relativa al
cerimonial mitraic, al que es pensa que l’autor va ser introduit anteriorment a la seva
conversi6 al cristianisme.”™ Tertulia recull el cerimonial mitraic amb una intencié de
denuncia dels actes mitraics, car ell considerava havien estat sostrets del ritual cristia,
com el banquet sagrat. Altres autors com Gregori Nazianze, es sumaren a Tertulia a
I’hora d’intentar difamar als misteris mitraics mitjangant una descripcio terrorifica i
sinistre dels rituals iniciatics mitraics i del seu sentit demoniac i de burla cap al
cristianisme.”® En general, el to més virulent envers el mitraisme es produeix durant els
segles I1'i 111, quan el cristianisme encara lluitava per la seva subsisténcia dins de I’Imperi
i veia a la resta de religions misteriques com a fermes competidores a I’hora de desbancar

a una decadent religié tradicional romana.

Amb la consolidacié del cristianisme dins de I’Imperi, i la seva estreta relacio amb els
alts estaments imperials, les religions misteriques inicien un procés de decadéncia en
menor 0 major mesura causada per la competéncia del cristianisme, fins a practicament
desapareixer al segle V, sent la politica pro-paganisme de I’emperador Julia, un mer

intent desesperat per a mantenir I’antic ordre roma.”

CAPITOL I11: ASPECTES SOCIALS DEL MITRAISME
3.1 ORGANITZACIO INTERNA DE LES COMUNITATS

Ja hem fet mencid de la gran dificultat que suposa abordar aquest tema amb I’abséncia
total de documentacio interna de les comunitats misteriques, sent el culte de Mitra, aquell
del qual se’n coneixen menys detalls; en part pel gran zel amb el qual els fidels van
assegurar la continuitat del misteri i pel fet que aquests mateixos fidels es trobaven
organitzats en comunitats molt reduides i allunyades de I’exhibicionisme public que altres
cultes professaven. La reduida mida de les comunitats es traduia també en la migradesa
de les estructures on es duien a terme les cerimonies mitraiques, majoritariament
subterranies i anomenades mithraeum, speleum o crypta, que tenien la intencié de

mantenir la cohesid del grup i el misteri mitraic.

’> Romero, 2016: 116.

’® Romero, 2016: 116.

" Aguado, 2001:568: Julia sera iniciat en el ritual mitraic a Constantinoble, on aconseguira ascendir al rang
de Pater. Posteriorment a Julia, el mitraisme desapareix gradualment fins a tenir les seves Ultimes
expressions epigrafiques en temps de Valentinia Il (375-392).

33



Estructurats en la majoria de casos al voltant d’una sala central rectangular amb sostre de
volta i dos cossos adossats, recreava |’aparenca d’una gruta o cova com on, segons la
Ilegenda, Mitra hauria protagonitzat els meés importants episodis de la seva vida i que per
la seva forma i simbolisme permetia acollir de manera intima als membres de la
comunitat. Les petites comunitats mitraiques organitzaven les seves celebracions, actes i
rituals a les sales rectangulars centrals de cada mitreu, les quals es trobaven envoltades
per una filera de bancs que deixaven un espai intermedi entre fidels, els quals s’asseurien
donant I’esquena i de cara a les parets guarnides amb representacions pictoriques i
escultoriques sobre la vida de Mitra, finalitzant el conjunt iconografic en un relleu,

escultura o mural amb I’escena principal del sacrifici del brau.

Les representacions iconografiques, I’espai subterrani, el joc de llums dins de I’espai
lugubre, els sons i especialment el color, serien elements clau per a endinsar als iniciats o
mystes en una sensacié propera al transit espiritual i propiciar el coneixement del déu.”
La localitzacié dels llocs de culte mitraics, no requeria d’una condicié subterrania del
recinte, la seva petita mida permetia una gran versatilitat i adaptacié a estructures
arquitectoniques preexistents, tan de naturalesa publica com privada. Com vam veure, els
misteris mitraics mai van gaudir d’un suport explicit per part de les autoritats, quelcom
potser tampoc buscat per les mateixes comunitats, les quals preferien mantenir una
posicio equidistant entre uns cultes mistérics cada cop més publics i notoris socialment,
com els d’Isis o Cibele, i uns cultes clandestins i perseguits com el cristianisme i el
judaisme. Aquesta posicid intermedia permeté a les comunitats beneficiar-se dels favors
de diversos col-lectius de gran influéncia i capacitat econdmica, especialment a la ciutat
de Roma i el port d’Ostia. En aquests dos enclavaments trobem alguns dels mitreus més

ricament ornamentats, de més amplia capacitat i situats en localitzacions privilegiades.

Aquestes localitzacions podien variar entre edificis publics, seus col-legials, o
edificacions militars, com sén: els castra praetoria, les instal-lacions annexes del Circ
Maxim, les Termes de Caracal-la, les de Dioclecia , les d’Ostia Antica o els diposits del
mitreu de San Giovanni; i també trobar-se localitzats en edificis privats, majorment
domus de gran mida, com en el cas del Mitreu delle Pareti dipinte, el Mitreu delle Sete

Sfere o el Mitreu di Felicissimo.”

"8 Romero, 2019: 235. Els colors ocre, daurat i especialment el vermell grana, serien els més emprats a les
representacions mitraiques per la seva semblanca al color de la sang, el foc i els raigs solars.
" Rubio, 2003: 128.
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La preséncia de mitreus dins de recintes privats ha estat i continua estant relacionada amb
la persecucid i destruccio sistematica dels mitreus publics des de la darrera meitat del
segle 11 fins a ja entrat el segle V per part de seguidors del cristianisme. La destruccio de
mitreus pot ser documentada mitjancant I’arqueologia per la preséncia de materials de
combustio o per la barreja de diferents materials de runa en un mateix espai; també
documentem aquesta destruccié quan és mencionada en textos cristians com el de
Jeronim, qui, I’any 403, detalla en una carta com un paga hauria destruit i incendiat un

mitreu per tal de demostrar el seu fervor religiés cap al cristianisme.®

Coneixem I’organitzacio interna de les comunitats mitraiques gracies a les
representacions murals i escultoriques localitzades als mitreus i que descriurien les
diverses fases iniciatiques per les quals havien de passar els iniciats mitjangant la
vinculacio de cada fase amb un animal, ésser o planeta. També els testimonis escrits
coetaniament a I’apogeu dels misteris mitraics ens aporten descripcions dels atributs i
funcions que posseirien i desenvoluparien els membres de cadascuna de les fases, fet que
ens permet efectuar una possible reconstruccié del corpus cerimonial mitraic a manca
d’una litargia oficial conservada. Els testimonis escrits provenen, en la seva major part,
d’autors cristians contraris al mitraisme, sent Tertulia el que ens proporciona millors i
meés detallades descripcions de I’espai del mitreu i dels ritus seguits pels membres de la
comunitat, el que ha comportat teories sobre el possible passat mistéric del pensament

religids de I’autor, com detallem a la pagina 33 del present treball.

Les successives campanyes arqueologiques, especialment a Roma i a Ostia, han
proporcionat més informaci6 que corrobora els testimonis cristians en quan a I’estructura
organitzativa mitraica es refereix; la troballa del magnificament conservat mosaic del
Mitreu di Felicissimo, a Ostia, aporta una representacié iconografica i minimalista dels
atributs propis de cada fase iniciatica, les quals sén ordenades gradualment fins a assolir
el grau de Pater, la maxima autoritat de la comunitat. Amb la constatacio de la certesa de
les descripcions cristianes i amb el suport de les evidéncies iconografiques, es pot
assegurar la presencia d’un maxim de 7 graus iniciatics incloent-hi el Pater, i que
s’iniciarien amb el grau de Corax (Corb), associat al planeta Mercuri i a I’animal que

actuaria de missatger entre el Sol i Mitra.

8 Romero, 2016: 117.
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La possibilitat d’iniciar-se en una comunitat mitraica presenta similituds amb altres cultes
mistérics; la iniciacié es produeix per voluntat propia i després d’experimentar una crida
divina o revelacio que, en el cas mitraic, seria efectuada per un mistagog cap a un fidel
que anteriorment hagués mostrat interes pels misteris i s’hagués format en el coneixement
basic del déu Mitra.®" S’iniciaria aixi un conjunt de proves iniciatiques basades
principalment sobre un component de forca i atletisme molt vinculades a I’entrenament
militar i que després de la seva superacio, permetrien a I’iniciat ascendir gradualment cap

a les set fases iniciatiques i accedir al recinte central del mitreu.

Comengant pel Corax, se succeiren els graus de Nymphus (nuvi) i Miles (soldat),
relacionats amb els planetes Venus i Mart respectivament i, juntament amb el Corax,
formarien part dels tres graus iniciatics inferiors dins del mitreu, com queda representat a
les pintures murals dels mitreus de Santa Prisca de Roma o el mitreu de Capua. La
vinculacio de Corax amb el corb, au missatgera, representaria una delegacio de funcions
de comunicacio interna entre el Pater, i els mistagogs; de la mateixa manera, Nymphus
representaria a un hipotétic nuvi disposat a dedicar la seva nova vida a Mitra, i Miles, el

soldat, emularia el component militar relacionat estretament amb Mitra.

Si donem per certes les croniques cristianes i seguim fil per randa les representacions
iconografiques dels mitreus, la pertinenca a cadascun d’aquests graus comportaria
I’adopci6é d’una vestimenta i un estricte rol sota disciplina militar, que s’ajudaria de
mascares, ceptres, corones i altres elements visuals per mantenir la cohesio6 del grup i el
missatge.®? L’adopcié d’un rol de comportament animal, que s’acompanyaria de sons i
moviments propis d’aquests guardaria similitud amb els testimonis antics d’autors com
Plini, o Elia, els quals destacaren la presencia de grups militars tribals iranics,
consumidors d’haoma que, a manera d’intimidacié i com a vinculacié a un animal

totémic, efectuarien crits i moviments zoomorfs.®

Interpretant les representacions murals i els testimonis cristians, els tres nivells inicials
dins del mitreu realitzarien funcions servils dins de la comunitat, totes elles relacionades
amb I’organitzacio dels actes centrals de la comunitat, com serien les proves iniciatiques
0 el banquet ritual en el qual participarien els quatre graus superiors: Leo, Perses,

Heliodromus i el Pater.

5L Alvar, 1995: 504.

®2 Romero, 2016: 114.

8 Campos, 2005: 111. L’haoma, beguda amb efectes psicotropics i estimulants, seria ptblicament
menyspreada per Zoroastre durant la seva reforma religiosa.
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El pas de Miles a Leo, un grau de gran prestigi i vinculat al planeta Japiter i al
component del foc purificador, es produiria després d’unes estrictes proves fisiques que
conclourien amb la purificacié mitjangant la mel de les mans i la llengua, les quals no

podien ser rentades amb aigua per considerar-se un element enemic del foc.®*

La resta de nivells, Perses, associat amb la Lluna, Heliodromus, associat amb el Sol i
Pater, associat amb Saturn, serien aquells més enigmatics i vinculats amb la Ilegenda
original de Mitra, segons la qual es produeix el naixement del déu i el sacrifici del brau
en una accio salvifica i regeneradora. Relacionat a Persia amb la Ilum, els estels, el foc i
sovint amb el Sol, Mitra experimenta amb aquest astre una relacio dificil d’encaixar;
Ahura Mazda hauria rebut gran part dels atributs solars i creadors, i, cap al segle Ill, a
Roma, aquests atributs solars tornaven a agrupar-se en una deitat sincrética com el Sol
Invicte. En definitiva, Mitra i el Sol semblen no correspondre’s a un mateix personatge;
malgrat compartir uns trets fisics i atribucions molt semblants, ambdds sén representats
junts en les escenes en les quals se’ls observa consumint la carn del brau sacrificat. En els
misteris mitraics, aquestes dues figures sén presents a través dels graus del Pater i
I’Heliodromus, els quals adoptarien el rol de Mitra i el Sol respectivament durant els
banquets sagrats; durant aquests, els tres graus inferiors de la comunitat efectuarien
funcions servils i de preparaci6 de I’acte, mentre que els quatre graus superiors en serien
els comensals. A través de les pintures murals dels mitreus es poden reconéixer escenes
properes al moment del banquet, s’observen animals com braus, porcs o aus conduits al
mitreu i posteriorment consumits en el banquet sagrat, el que ha portat a I’estudi de la

possible viabilitat de tals sacrificis en un espai tan reduit com un mitreu.®
3.2 ELS INICIATS: QUESTIONS SOCIALS | DE GENERE

La gran quantitat d’iconografia mitraica i testimonis directes del cerimonial ha propiciat
un enteniment generalitzat entre estudiosos a I’hora d’analitzar I’estructura interna de les
comunitats. Un camp més procliu a la discussié historiografica ha estat la composicio
social d’aquestes i la seva influéncia en I’estructura social i economica romana fora del

marc de la comunitat mitraica.

8 Campos, 2004: 43.

8 Bortolin, 2007: 131. L’estudi dels murals del mitreu de Dura Europos (Siria), i la preséncia d’una fossa
sanguinis al terra d’aquest, va qiestionar la possibilitat de dur a terme el sacrifici d’un brau, el qual no ha
pogut ser corroborat en cap de les campanyes arqueologiques realitzades, que només han aportat restes
ossies d’animals de mida reduida, ovicaprins en general, i restes de fruites de pinyol com pomes i raim.
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Comencem abordant un tema polemic, com és la participacio de families nuclears, amb
dones incloses, en el ritual mitraic; fet que ha estat tradicionalment descartat per la manca
d’inscripcions femenines als jaciments. La historiografia d’inicis del segle XX vinculava
el procés iniciatic mitraic amb un component de trencament i rebuig de les creences
familiars tradicionals. Una conversio al mitraisme no pot ser analoga a una conversio al
cristianisme, un culte menystingut i situat al limit de la legalitat; la conversio al mitraisme
es tracta d’un proceés fruit d’una barreja d’interessos personals, economics i morals que
acabaria proporcionant a I’iniciat la possibilitat d’obrir-se a nous cercles socials i
religiosos, al mateix temps que seguia mantenint la seva vinculacié a la societat
tradicional romana, ja que el mitraisme no va esdevenir en cap moment una religié que
exigis exclusivitat religiosa. Corroborant aquesta idea, I’estudi de les inscripcions
epigrafiques trobades en jaciments mitraics ha proporcionat interessants mostres de la
continuitat del vincle familiar dins d’una comunitat d’iniciats, sent les inscripcions sota la
férmula pro salus o pro salute, aquelles on la preséncia d’elements familiars és més

evident.®

Malgrat que es confirma I’abséncia total de dones formant part de cap rang iniciatic,
aquestes mantindrien, en menor 0 major mesura, un coneixement de les atribucions
salvifiques i protectores de Mitra, com se’n despren de les inscripcions. Com hem pogut
observar, la dona només és particip en el culte mitraic de manera secundaria i sempre en
el context de la seva condicidé de mare 0 esposa; no existeix una possibilitat de major
vinculacio al culte, com si que ho documentem als cultes d’lIsis i Cibele on assoleixen
carrecs sacerdotals.®” Un altre aspecte relacionat amb el manteniment del vincle familiar
dels iniciats és la presencia de fills, pares i fins i tot avis en inscripcions epigrafiques
votives, reflectint aixi I’existencia de nissagues familiars relacionades amb el culte.
L’aparicio d’inscripcions datades al segle 1V on es detalla la participacié d’infants amb
els seus pares en rituals d’iniciacio, ha obert la porta a revisar la categorica afirmacié de
Franz Cumont, al 1923, quan, utilitzant com a exemple la suposada conversi¢ al
mitraisme de Sant Cipria de Cartago a I’edat de set anys, va afirmar la quotidianitat de

la preséncia d’infants als rituals mistérics mitraics.®

8 Campos, 2015: 684. Les inscripcions demanant per a la salut dels membres de la familia, o fins i tot
emperadors, apareixen a finals del periode republica i es consoliden al periode imperial.

8 Alvar, 1998: 219. La participacié de la dona en les cerimonies d’iniciacié mitraiques ha tornat a ser
revisada per sectors de la historiografia anglesa; els quals han utilitzat la descoberta d’un sarcofag femeni a
la ciutat d’Oea (Tripoli, Libia) per donar per cert el testimoni de Porfiri, que descriu I’existéncia d’un grau
femeni de hienes o lleones equivalent al Leo masculi. David, 2000: 124; Griffith, 2006: 49.

% Alvar, 1998: 221.
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De Il’analisi de les fonts epigrafiques provinents de mitreus se’n pot apreciar un fort
component familiar que, com hem vist, implicava a fills, filles i esposes i que ni tan sols
en els rangs més elevats de la comunitat desapareixia.

A partir del coneixement d’aquesta familiaritat, i la comprovacié del reduit espai fisic
dels mitreus, es compta amb la possibilitat de considerar molts d’aquests emplagaments
localitzats en dependencies de I’ambit privat, com a mitreus particulars. El propietari de
I’espai on se situaria aquest mitreu, seria, alhora, el principal impulsor de la comunitat, el
que faria la inversio en I’adequacio de I’espai i, possiblement, també esdevindria el Pater
d’aquesta, amb capacitat de dret d’admissid dels nous iniciats. La capacitat d’escollir els
membres de la comunitat suposaria la continuitat de I’ordre social roma dins de les
comunitats mitraiques, tal com defensava Richard Gordon.®® Els membres d’un mateix
entorn mitraic disposarien d’un nivell de renda i una condicié social igualitaria per,
d’aquesta manera, evitar situacions incomodes o0 suposadament denigrants com, per

exemple, haver de ser iniciat per un antic esclau.

D’aquesta manera quedaria descartada la visio igualitaria i contracultural que Cumont i
Vermaseren havien defensat per a I’estudi de la composicié social dels mitreus; no només
s’aprecia aquesta diferéncia entre comunitats en les inscripcions epigrafiques, siné que la
riquesa ornamental i I’espai original on s’hauria construit el mitreu marcarien el nivell
social dels seus iniciats.*® L’analisi i interpretacié de testimonis epigrafics amb una
datacio propera a la meitat del segle I, moment de maxima expansié del mitraisme a
Occident, sovint ha comportat la identificacié d’individus amb cognomina d’origen
etimologic grecoriental, el que s’ha relacionat amb un possible patré fundacional de
nombroses comunitats occidentals per part de comerciants o grans fortunes amb un

origen oriental i amb una condici6 social majoritariament lliberta.

Entre aquests casos trobem a la Gal-lia i a Hispania alguns dels testimonis més ben
documentats de la preséncia de lliberts i fins i tot esclaus en les comunitats; destaquem a
Gai Avit Accie Hedicre, pater patrum de la comunitat mitraica d’Augusta Emérita I’any
155, considerat el primer testimoni mitraic de la peninsula Ibérica, i que, valorant el seu
nivell de poder adquisitiu en funcio de la qualitat i nombre de les seves inscripcions, seria

o bé un ric comerciant d’origen grec o bé un llibert enriquit.**

® Gordon, 1972: 104
% Romero, 2002: 461.
L Alvar, 1981: 66.
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La preséncia de lliberts a les comunitats mistériques d’Hispania no és un fet anecdotic, la
seva preséncia se’ns mostra també en altres inscripcions de dubtosa procedéncia mitraica
pero possiblement relacionades amb altres cultes; Claudi Tiberi Artemidor consagra una
gran estatua amb el seu nom en un context religiés no identificat a prop de la ciutat de
Mérida; amb el mateix cognomen, Mesi Artemidor rebé I’apel-latiu de magister a la
ciutat de Pax lulia (Beja, Portugal), el que es relaciona amb un possible carrec dins d’un
altre culte misteric; finalment, Auli Aseli Trepte, individu Ilibert d’origen étnic eslau
habitant de Contributa lulia, a la moderna Medina de Torres (Badajoz), hauria financat
una inscripcié de gran qualitat perd de dubtés origen mitraic.* Hispania i la Gal-lia no
son un rara avis dins de I’Imperi, la preséncia majoritaria de lliberts a les comunitats
mitraiques s’observa a tot I’Occident roma, amb les possibles excepcions d’aquells
mitreus adscrits a un entorn militar com els de la frontera nord de Britania o al llarg del

limes.

Fins i tot en determinats emplagcaments on el component militar destaca per la seva
preeminéncia mitraica sobre les comunitats de caracter civil, com a la regi6 del Noric,
s’ha documentat la presencia majoritaria d’iniciats als misteris de Mitra amb condicio6 de

lliberts, possiblement funcionaris imperials de finals del segle 11 i inicis del 111.%

3.3 LA SIMBOLOGIA DEL MITRAISME

Emprenem aquest apartat novament amb una lectura contrastada de les nombroses teories
que I’analisi de la iconografia mitraica ha propiciat. En destacarem aquella més debatuda
i relacionada amb el primer capitol del present treball; la vinculacié dels misteris mitraics
amb el mon persa i amb el coneixement astrologic dels sacerdots 0 mags. La qliestio del
significat astrologic del mitraisme es troba estretament lligada a la quiestié de 1’origen del
culte roma, a causa que algunes de les teories plantejades sobre el concepte astrologic en
defensen un origen persa ja que, com vam exposar, el culte experimentaria un procés
sincrétic a la zona d’Anatolia. ElI simbolisme paral-lel present en I’escena de la
tauroctonia, ha propiciat el debat historiografic marcat per la gran varietat de postulats i
teories presents durant décades i els quals van arribar al seu zenit durant els congressos

internacionals dels anys 70.

%2 Alvar, 1993: 284.

% Rubio, 2004: 460. Trobats al 1992 a Viranum (Noric), una placa de bronze i diversos fragments
d’inscripcions en marbre van permetre obtenir un llistat d’entorn de cent membres de les comunitats
mitraiques de la ciutat i els seus voltants durant el periode compres entre els anys 184 i 209.
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Dels congressos en van sortir reforcats els postulats de tres historiadors que des de
llavors, s’han convertit en els majors referents internacionals en el camp del mitraisme:
Roger Beck, Richard Gordon i Manfred Clauss. Van ser els dos ultims els que plantejaren
un canvi de rumb dels estudis mitraics, en aquells moments encara marcats per la
influencia de Franz Cumont i Maarten Vermaseren; Gordon defensa I’origen de la
simbologia i ritual mitraic roma a la ciutat d’Ostia, on, a causa d’un intercanvi de
pensaments religiosos i valors iconografics provinents del contacte amb Orient, s’hauria
articulat un culte romanitzat expressament dotat d’una imatge i una alteritat oriental a la
rigidesa oficial romana.** Gordon i Clauss mantingueren una linia d’investigacié forca
semblant en la qual no donaren excessiva importancia a la lectura en clau astrologica dels
misteris; malgrat reconeixer I’existéncia d’un possible significat darrere de I’escena
tauroctona, ho relacionaren amb un coneixement reservat als graus iniciatics superiors i
d’escassa importancia per al funcionament de la comunitat. Fou Roger Beck aquell qui,
des del 1973, aposta per iniciar una recerca exhaustiva en el camp astrologic mitraic a
partir de les diverses i variades representacions iconografiques existents de I’escena del

sacrifici del brau.

La tipologia de representacid més comuna és aquella en la qual Mitra apareix com un
jove sense barba, abillat amb roba tipicament persa i clava una daga al coll d’un brau, al
qual agafa de les banyes o de les fosses nasals; a I’agonia del brau acudeixen altres
animals com la serp, I’escorpi i el gos, que semblen aprofitar la mort de I’animal per a
alimentar-se. Finalment, dos misteriosos personatges molt semblants fisicament a Mitra
es troben en un segon pla darrere del déu, portant a les mans unes torxes, un dels

personatges 1’alca per sobre del seu cap i I’altre ho fa en direcci6 contraria.

Interpretat com un episodi més en la vida de Mitra, qui rep I’ordre de sacrifici del brau
per part del déu Sol en una accié de finalitat regeneradora i al-legorica al cicle vital, ha
estat acompanyat d’una lectura astrologica de cadascun dels personatges presents a
I’escena, molts dels quals reben el nom d’una de les constel-lacions presents a la Via
Lactia. Beck, troba que el conjunt de I’escena i el seu significat astral foren condicionats
pel coneixement astronomic present als regnes anatolics, i especialment a Comagene

durant els segles anteriors a I’arribada de tropes romanes a la zona.*®

* Romero, 2016: 27.

% La influencia del mén hel-lenistic juntament amb el seu coneixement astrologic és un tema molt
desenvolupat per Roger Beck; ho observem també en les seves contribucions a !’Enciclopédia Iranica o al
Journal of Mithraic Studies, Beck, 2002.
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El regne té com a element més destacat pels estudiosos, el conjunt escultoric de la tomba
del rei Antioc, que seria, segons Beck, una plasmacio del firmament en un moment
determinat situat I’estiu del 62 aC, quan s’hauria produit un eclipsi lunar, doncs el Sol
representat per Mitra, hauria estat tapat per la Lluna representada pel brau.®® D’aquest
esdeveniment n’hauria derivat un creixent interes dels mitraistes per I’astrologia, el que
els portaria a celebrar rituals iniciatics i banquets en dates d’eclipsis o conjuncions
astrals; i per part dels governants hel-lenistics s’iniciaria una utilitzacio dels fenomens
planetaris com a element politic i religiés.®’ Ja als segles 11-111, observem com el culte i la
seva iconografia reben I’atencié del nou corrent de filosofs neoplatonics, els quals, amb
Porfiri com a maxim exponent, interpretaren el significat dels misteris com una especie
de carta astral en la que I’anima del difunt es mou per I’univers, obtenint els atributs
propis de cada planeta present als misteris fins a tornar a incorporar-se al cos d’un
individu; per tant, el component salvific mitraic seria realment una salvacio de I’anima en

forma de reencarnacio.®

Finalment, destaquem la importancia i atencié que han rebut dues figures presents en
algunes de les representacions de la tauroctonia; els bessons Cautes i Cautopates. Es
tracta de dues figures antropomorfes situades en un planol posterior a Mitra en el moment
del sacrifici del brau, i que per la seva representacid, portant torxes i amb un fisic molt
semblant al del déu, han estat considerats com germans o seguidors del primer. Els dos
dadofors sén portadors de torxes a una sola ma, que cadascun aixeca o0 abaixa com a
mostra d’alteritat a I’altre; també I’analisi pictoric dels altars mitraics ha revelat com
cadascun dels dadofors fou cobert d’uns pigments amb unes tonalitats oposades a I’altre,
en la majoria dels casos grocs i blaus, el que es vincularia amb una representacié del dia i

la nit, o a la primavera i I’hivern.*®

En definitiva, les formes de representacio dels episodis de la vida de Mitra i els rituals
d’iniciacio semblen mantenir una uniformitat iconografica al llarg de les comunitats
mitraiques occidentals, sent els Unics elements de diferenciacio la inclusié o abséncia de
personatges de significat dubtdés que podrien respondre a unes influéncies religioses

externes de procedencia diversa.

% Beck, 2001: 64.

% Beck, 2001: 63. Beck vincula també la construccié d’un nou mausoleu per ordre de Mitridates I de
Comagene, el 27 aC, amb un significat astral.

% Romero, 2016: 11.

% Romero, 2019: 233.

42



CONCLUSIONS

El procés d’elaboracio del present treball ens ha proporcionat I’oportunitat d’apropar-nos
al coneixement de nombrosos aspectes; no només propis del culte a Mitra al moén roma,
sinod dels seus antecedents remots i de I’estudi historic que d’aquests se n’ha derivat. En
el transcurs del treball, inicialment enfocat cap a un vessant d’estudi de la composicid
social del mitraisme, ens hem vist obligats a abordar alguns dels nombrosos debats
existents al respecte d’elements que definien i marcaven les caracteristiques del culte
mitraic roma, el que feia que aquests temes no poguessin ser ignorats ni simplement
esmentats. L’origen asiatic del culte mitraic, quelcom considerat anecdotic, exagerat i de
poca transcendéncia per part de sectors de la historiografia com a reaccio als taxatius
postulats de Franz Cumont; ha estat profundament revisat per treballs més recents de
nous investigadors, i, amb la humilitat que ens pertoca, també hem intentat aportar una
simple comparativa de visions. Considerem que aquest debat sobre I’origen asiatic del
mitraisme roma, i la cronologia de la seva difusio, és procliu a ser revisat en un futur a
mesura que I’estudi arqueologic dels jaciments del Proxim Orient, Anatolia i I’Iran es
desenvolupi de manera segura i seguint patrons cientifics. Aquest estudi de la zona
originaria del culte hauria de partir de la base, actualment acceptada per la gran majoria
d’estudiosos, de la continuitat entre el culte sincrétic de Mitra de la zona de I’Asia menor
i aquell culte mitraic present a la zona del limes a comencaments del segle 1 dC i introduit
per les legions romanes. Els elements caracteristics de les comunitats mitraiques romanes
poden ser dividits en els dos ambits que hem abordat durant el treball: I’entorn i
composicié social de les comunitats i els elements iconografics, rituals i organitzatius
d’aquestes. Es aquest Gltim ambit el que ens proporciona elements comparatius amb el
culte mitraic asiatic; sigui en la indumentaria, nom o funcions dels graus iniciatics com
Miles, Leo o Perses en I’espai del mitreu i la seva naturalesa oculta, subterrania i
decorativa o en els actes organitzats per la comunitat, com els rituals de pas de cada grau

0 els banquets sagrats en honor al Sol i a Mitra.

La problematica referida a la manca de fonts primaries de les comunitats ens ha obligat a
elaborar un discurs basat en I’estudi comparatiu dels testimonis contemporanis al culte,
com ho foren els autors classics i els apologistes cristians, i en les descobertes
arqueologiques, especialment aquelles localitzades al limes i a Ostia, les quals han pogut

corroborar en petita mesura les afirmacions dels autors antics.
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El segon ambit d’estudi del treball, el referit a la composicié social del culte mitraic
roma, també ha precisat de la utilitzacié de fonts classiques i contemporanies al culte;
pero, a diferéncia de I’ajut que ens han proporcionat a I’hora de reconstruir fisicament
I’entorn de les comunitats, en aquest cas la descripcio de I’entorn social dels iniciats no
ens ha estat detallat, i si ho ha estat, es tracta de descripcions notoriament
malintencionades i manifestament exagerades, com s’observa a les croniques de Porfiri i

Tertulia.

A manca d’una descripcio objectiva de I’entorn social del mitraisme, hem requerit
consultar treballs en el camp historic i arqueologic basats en la interpretacié epigrafica de
les inscripcions trobades en entorns mitraics; les quals, per la seva condicié votiva, fan
mencié al dedicant del text, permetent d’aquesta manera recrear possibles origens socials

i familiars segons els cognomina, noms o carrecs posseits per un individu.

Amb la cautela que s’ha de seguir a I’hora d’extreure conclusions a partir d’uns epigrafs
que sovint compten més d’una interpretacio, s’ha pogut arribar a certs consensos com:
I’abséncia de dones en la major part de comunitats mitraiques d’Occident, la presencia
d’un gran nombre d’individus de condicié lliberta, sent, a vegades, els primers testimonis
d’algunes comunitats, I’establiment de comunitats en punts d’intercanvi comercial a
causa de D’activitat dels seus iniciats o I’existéncia de diferencies economiques notories
en funci6 dels materials presents als epigrafs. Un simple element com la major o menor
riquesa del material emprat a I’hora de realitzar un epigraf obre la porta a una analisi
comparativa entre mitreus; aquells presents en espais publics, com campaments militars,
termes, temples, santuaris o llocs de reunié de comerciants, sovint no es tracta d’aquells
mitreus amb major riquesa material. En canvi, la localitzaci6 de mitreus en espais privats,
com domus i uillag, ha comptat amb les troballes d’importants elements escultorics,
pictorics o decoratius en general; en son exemple el gran nombre de mitreus localitzats a
la ciutat portuaria d’Ostia, com el mitreu di Felicissimo o el mitreu delle Sette Porte, 0 en
el context peninsular ibéric, el mitreu de grans dimensions identificat a la vil-la romana

dels Munts, a Tarragona.

De la preséncia de mitreus en espais privats se n’extreu I’existéncia de comunitats
iniciatiques formades per llinatges familiars o bé individus amb un grau de riguesa

elevada i igualitaria entre ells.
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Aquest fet ha comportat la revisié del discurs “cumontia”, que vinculava el culte mitraic a
un element de transgressio i ruptura de I’ordre social i religids tradicional roma; ja que la
participacié de families nuclears i grans fortunes en els misteris mitraics no amenacaria
en cap cas a I’ordre social i economic roma, sin0 que, a través del contacte amb altres
individus de riquesa i estatus equivalent, el refermaria encara més. En definitiva, les idees
que als anys 70 del segle XX semblaven totalment encertades a causa de questionar els
dogmes historiografics de comencaments de segle, han estat gradualment matisades pels
treballs basats en [I’estudi arqueologic. Amb la col-laboracio entre I’arqueologia,
I’epigrafia i la historia possiblement en un futur es puguin acabar de corroborar algunes
de les afirmacions actuals respecte al mitraisme i corregir aquelles encara en procés de
revisio, com la participacio de dones, infants, esclaus i la major o menor participacio

d’individus de procedéncia militar a les regions pacificades.

BIBLIOGRAFIA

Aguado, P. 2001, “El culto a Mitra en la época de Caracalla”, Gerion, 19, 559-568.

Alvar, J. 1981, “El culto de Mitra en Hispania”, Memorias de Historia Antigua, 5, 51-72.

Alvar, J. 1993, “Integracion social de esclavos y dependientes en la Peninsula Ibérica a
través de los cultos mistéricos”, J. Annequin, M. Garrido-Hory (eds.), Religion et
anthropologie de I ’'esclavage et des formes de dépendance, Besangon, 275-293.

Alvar, J. 1995, “El misterio de Mitra”, en DD. AA., Cristianismo primitivo y religiones
mistéricas, Madrid, Catedra, pp. 499-514.

Alvar, J. 1998, “La religiosidad mistérica en el espacio familiar”, Arys, 1, 213-225.

Alvar, J.; Lopez Gomez, J.C.; Pafieda Murcia, B. 2019, “La vulva de Atis”, Arys, 17,
191-226.

Beck, R. 2001, “New thoughts on the genesis new of the mysteries of Mithras”, Topoi,
11, 59-76.

Beck, R. 2002, “Roger Beck on Mithraism”, Encyclopaedia Iranica [en linia], data de
publicacio original: 20 de juliol de 2002. Disponible a

http://www.iranicaonline.org/articles/mithraism/.

Bortolin, R., Pistellato, A. 2007, Alimentazione e banchetto: forme e valori della
commensalita dalla preistoria alla tarda antichita, Venécia, Universita Ca’ Foscari.
Campos, 1. 2000, “El dios iranio Mithra y la monarquia persa aqueménida”, Vegueta, 5,

85-98.

45



Campos, 1. 2004, “Espacio y practica cultural de los misterios mitraicos” Vegueta, 8, 37-
50.

Campos, I. 2005, El dios Mitra: andlisis de los procesos de adaptacion de su culto desde
el marco social, politico y religioso del Iran antiguo al del Imperio romano, Las
Palmas de Gran Canaria, Universidad de las Palmas de Gran Canaria.

Campos, 1. 2010, Fuentes para el estudio del mitraismo. Cabra (Cordova), Museo
Arqueoldgico Municipal.

Campos, 1. 2015, “Vinculos familiares en el contexto mitraico: las inscripciones pro
salute”, Klio, 97, 671-686.

Campos, I. 2017, “Los Aqueménidas y la danza pérsica: entre religiéon y espectaculo”,
Arys, 15, 21-32.

Clauss, M. 2000, The Roman Cult of Mithras: The God and his Mysteries, Nova York,
Routledge.

Cumont, F. 2017, Los misterios de Mithras y doce estudios més sobre la religion del
Dios Invicto en el Imperio Romano, Signifer Libros, Madrid-Salamanca, (original: Les
Mysteres de Mithra, 1900, Trad: Sabino Perea Yébenes).

David, J. 2000, “The exclusion of women in the mithraic mysteries: ancient or modern?”,
Numen, 47, 121-141.

De Francisco, M.A. 1989, El culto de Mithra en Hispania, Granada, Universidad de
Granada.

Dion Cassio, Historia romana, Madrid, Gredos, 2004, Traduccio de D. Placido.

Garcia, M. 2005, “La figura del sucesor del Gran Rey en la Persia aqueménida”, Gerion,
23,9, 223-239.

Gordon, R.L. 1972, “Mithraism and Roman Society: Social factors in the explanation of
religious change in the Roman Empire”, Religion, 2, 92-121.

Griffith, A. 2006, “Completing the picture: women and the female principle in the
mithraic cult”, Numen, 53, 48-77.

Muioz, J. 1989, “Evidencias mercantiles en contextos arqueologicos mitraicos”,
Espacio, Tiempo y Forma Il, Historia Antigua, 2, 153-170.

Peterson, J.H. 1995, Mihr Yasht [en linia], Traducci6 de J. Darmesteter. [consulta abril
2020]. Disponible a: http://www.avesta.org/ka/yt10sbe.htm.

Plutarc, Vides paral-leles [en linia]. Textos.info: biblioteca digital oberta. [consulta maig

2020]. Disponible a: https://www.textos.info/libros/.

Porfirio, Sobre la abstinencia, Madrid, Gredos, 1984. Traduccié de M. Periago.

46



Romero, C. 2009, “La importancia de la frontera en la difusion del culto a Mitra”, Limes
XX: XX Congreso internacional de estudios sobre la frontera romana (Ledn
Septiembre 2006), Madrid, CSIC, 1059-10609.

Romero, C. 2016, Iconografia mitraica en Hispania, Madrid, Universidad Complutense
de Madrid.

Romero, C. 2019, “La importancia del color en los Misterios de Mitra: el caso del altar
de Troia”, J. Tomés, V. Del Prete (eds.) Imé&genes, lengua y creencias en Lusitania
romana, Oxford, Archaeopress, 229-238.

Rubio, R. 2003, “Mitreos en domus y villae”, Arys, 6, 125-134.

Rubio, R. 2004, “Jerarquias religiosas y jerarquia social en el mitraismo”, Actas del
XXVII Congreso Internacional Girea-Arys (Valladolid 7-9 de Noviembre 2002),
Valladolid, Universidad de Valladolid, 459-462.

Skjeervg, O. 2013, “Avesta and Zoroastrianism Under the Achaemenids and Early
Sasanians”, D.T. Potts (ed.), The Oxford Handbook of Ancient Iran, Oxford, 547-565.

Suetonio, La vida de los doce césares, Barcelona, Austral, 2008, Traduccié d’Alfonso

Cuatrecasas.

47



ANNEX

JACIMENTS ARQUEOLOGICS MES RELLEVANTS PER A LA RECONSTRUC-
CIO DE LES COMUNITATS MITRAIQUES OCCIDENTALS. DIVISIO PER
TERRITORIS HISTORICS.

Britania

De la mateixa manera que altres regions com la Gal-lia, Germania i Recia, Britania es
tractava d’una regio fronterera amb pobles no romanitzats, com els pictes, habitants de
Caledonia, el territori situat al nord del mur d’Adria. Aquest component fronterer causa
una evident militaritzacié de la zona, esdevenint la regié6 amb una proporcié més alta
d’evidéncies mitraiques localitzades en un entorn militar.!® Entre els mitreus localitzats
al voltant de la zona del mur d’Adria trobem els exemples de Brocolitia (Carrawburgh),
Vercovicium (Housesteads) i Vindobala (Rudchester), tots ells localitzats en edificis
exempts fora de la protecci6 dels respectius campaments militars.

En I’ambit dels mitreus de component civil, cal fer esment al conegut mitreu de Londres
0 mitreu de Walbrook, descobert al 1954 al cor de la City londinenca i considerat de gran
importancia no només per la naturalesa civil dels seus iniciats sind per la gran quantitat
d’estatuaria i iconografia relacionada amb altres déus del pante6 religiés roma amb els

quals s’hauria produit un procés de sincretisme amb Mitra.

Fig. 1. Representaci6 del naixement de Mitra des d’una cova en forma d’ou. Fotografia extreta de

http://www.tertullian.org/rpearse/mithras/ Localitzada al mitreu de Brocolitia (Housesteads).

100 Romero, 2006: 7.
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Gal-lia

Regio historica dividida en diverses provincies, segueix un patré cronologic i de
distribuci6é de les comunitats similar al cas hispa; la majoria de les escasses evidencies
mitraiques han estat localitzades en punts d’intercanvi comercial, entorns molt
romanitzats i nexes de comunicacid com el curs del riu Roine. J. Alvar defensa,
juntament amb altres investigadors, que la marcada absencia de Mitra al territori de la
Gal-lia i també a Hispania es pot deure a I’existéncia d’una divinitat céltica anomenada
Lugus i que compartiria atributs amb el déu taurocton;*™ aixo donaria resposta a la
manca de testimonis epigrafics d’individus amb noms d’arrel local i la distribucié de la
majoria de mitreus en zones properes a les ciutats amb presencia de mercaders estrangers:
mitreu de Mandelieu, mitreu de Vienne, o les restes mitraiques descontextualitzades

localitzades a Arles.

Fig. 2. Relleu d’un ésser lleontocéfal localitzat al jaciment del mitreu de Bordeus. Extret de

http://www.musee-aquitaine-bordeaux.fr/en/article/.

Germania

Exemple paradigmatic de comunitats mitraiques de caracter militar. Germania no supera
en proporcio als mitreus d’origen militar de Britania, perd si que ho fa en nombre i
guantitat d’elements iconografics de les seves comunitats; I’antiguitat de les quals data

des de I’any 90, quan s’hauria inaugurat el mitreu de Nida.

101 Alvar, 1981: 67.
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Mitreus com el de Koenigshoffen, Biesheim, Sarrebourg i especialment Stockstadt,
aporten un gran nombre d’elements que permeten reconstruir les creences propies de les
comunitats presents a la zona del limes, sent aquest ultim amb un total de 26 figures,

aquell amb més quantitat d’escultures mai documentat.*®2

L’analisi del mitreu de Stockstadt permet establir unes caracteristiques comunes dels
mitreus militars i del limes en general: una gran presencia de representacions animals
associades als graus (corbs, lleons, serps, braus), i la gran veneracio cap a deitats propies
de la religio oficial romana, sent Mercuri aquella més present en el conjunt de mitreus de

Germania.l®

Fig. 3. Vista de I’atapeida escena de la tauroctonia del mitreu de Sarrebourg (Franga). Destaca la preséncia
de les figures de Cautes i Cautopates de forma exempta a I’escena principal, tret caracteristic dels mitreus

del limes. Extret de http://musee.metzmetropole.fr/en/gallo-roman-collections/

192 Romero, 2016: 130.

103 Romero, 2016: 289. L’autora menciona el postulat de Manfred Clauss, qui relaciona la predilecci6 cap
a Mercuri amb una tradicié local de la Gal-lia i Germania, on uns Hermes locals serien venerats pel
substrat étnic natiu de la zona.
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Hispania

Regi6o amb una situacidé molt similar al cas gal, Hispania experimenta I’auge del
mitraisme cap a mitjans del segle Il, englobat en una etapa d’expansié d’aquest culte per
enclavaments comercials occidentals i protagonitzada per individus enriquits, molts dels
quals, lliberts. A Hispania, I’escassa implementacié del culte de Mitra ha seguit unes
logiques socials i de distribucié segons les quals el culte es mantingué en petites
comunitats localitzades en enclavaments urbans i, en només dos casos, es pot documentar
la seva practica per part d’individus pertanyents a I’estament militar.'® En el context
hispa, només les troballes localitzades a I’entorn del tur6 de Sant Albin (Mérida), han
pogut revelar I’existencia d’una comunitat mitraica consolidada dins d’un teixit urba
consolidat; la resta de troballes presents a Hispania presenten localitzacions aillades en
villae rastiques (jaciment dels Munts, Tarragona o Can Modolell, Cabrera de Mar), en
entorns propers a campaments militars (Lugo) o en enclavaments comercials (San Juan

de la Isla, Colunga, Asturies).

Fig. 4. Mosaic cosmologic de la casa del mitreu de Merida. Observem com Mitra és representat amb una

tiara de raigs luminics i sota la inscripcid Oriens. Fotografia de: http:/fresno.pntic.mec.es/jpan0004/.

104 Tan sols els jaciments de Lucus Augusti (Lugo) i Emérita Augusta han proporcionat els testimonis de
C.Victorius Victorinus i M.Valerius Secundus, respectivament centurio i frumentari de la Legio VII.
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Italia

La primera menci6 que trobem referida al culte de Mitra a la peninsula Italica és aquella
vinculada a I’episodi dels pirates cilicis narrada per Plutarc. La captura d’alguns
d’aquests pirates per les tropes de Pompeu hauria suposat I’esclavatge d’un gran nombre

195 gj el que

d’aquests i el seu trasllat a les explotacions agraries de I’interior peninsular.
relata Plutarc era cert o no ho desconeixem, pero podem afirmar que no s’ha pogut
documentar cap comunitat mitraica amb una antiguitat tan anterior com el 60 aC dins del
moén roma. Italia, si se’n desvinculen Roma i Ostia, tampoc presenta un nombre de
mitreus gaire elevat; el seu nombre és practicament el mateix que el de zones com
Hispania i la Gal-lia.

Fora de Roma i Ostia, localitzacions on segons Vermasseren podrien haver arribat a

1% trobem els mitreus de Capua, Marino o Pisa, els

existir més de 100 mitreus en conjunt,
quals mantenen unes caracteristiques formals tipicament italoromanes: gran preséncia

d’escultures lleontocefales, predomini de murals pintats i predileccio per les escenes

tauroctones exemptes, és a dir, I’escena principal dels misteris mitraics es presenta en
107

forma d’escultura separada de la paret i localitzada sobre un petit podi.

Fig. 5. Escena de la tauroctonia del mitreu de les termes d’Ostia. Segueix I’estil iconografic propi de la
peninsula italica, on les representacions escultoriques son majoritariament exemptes. Extret de

https://www.ostia-foundation.org/il-mitreo/

105 Aguado, 2001: 560.
106 Romero, 2016 126.
107 Romero, 2016 131.
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Noric i Récia

Provincies alpines localitzades als territoris de I’actual Suissa, Austria, Liechtenstein i
sud d’Alemanya; la seva importancia per a I’Imperi recau en la seva situacio estratégica
bordejant el riu Danubi i, al mateix temps, protegint I’entrada a Italia. Per la seva situacio
geografica, el component militar és practicament I’Unic present dins de les comunitats

mitraiques de la zona.

Destaca el mitreu de Pons Aeni, proper a Castra Regina (Regensburg, Alemanya) i
aquells mitreus localitzats a la ciutat de Virunum (Maria Saal, Austria), molt proxima a
jaciments metal-lifers de coure, zinc, or, plom i ferro, motiu pel qual entre els membres
de les comunitats de la zona presents a I’anomenat bronze de Viranum, datat entre el 184-

209, trobem la preséncia de mercaders i altres individus de condicié servil 1%
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Fig. 6. Copia del bronze de Viranum, localitzat a la regi6 de Zollfeld (Austria) al 1992. Es poden llegir
facilment les primeres linies de la inscripcid, on es demana a Mitra per la salut de I’emperador Comode.

D(eo) i(nvicto) M(ithrae) pro salute imp(eratoris) [ [Commodi] ] Aug(usti) pii
Qui templum vii conlapsum impendio suo restituerunt

et mortalitat(is) causa convener(unt)

Marullo et Aeliano co(n)s(ulibus) VI K(alendas) lulias

Extret de: http://www.tertullian.org/rpearse/mithras/.

108 Rubio, 2004: 460.
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