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0. INTRODUCCION

Es bien sabido que las mezquitas deben orientarse hacia la Meca, pero, en
realidad, quedan todavia muchos enigmas relacionados con el tema de la gibla.
Quizéds el més evidente sea el de saber porqué un nimero tan enorme de estos
edificios parece incumplir el precepto cordnico que indica «Dondequiera que estéis
volved vuestros rostros en su direccion»'.

En primer lugar, hay que dejar claro que orientar una mezquita no es tarea
nada féacil. De hecho, hasta mediados del siglo IX no se tuvieron, en Oriente, los
conocimientos astronémicos precisos para poder orientarlas con exactitud.
Anteriormente, se habia venido estableciendo la direccién de la gibla con métodos
de astronomia preisldmica basados en la observacion de los ortos y ocasos de algunas
estrellas (como Suhayl o Qalb al-°Agrab) o bien de los ortos y ocasos del Sol en los
solsticios y equinoccios. Estos métodos, aunque aproximativos, dieron unos
resultados francamente aceptables siempre y cuando se utilizaran en el lugar
adecuado. Es decir, si bien una mezquita que se oriente, en al-Fustat, hacia Qalb al-
‘Agrab en el momento del orto de Sawla estd bien orientada, la misma orientacién
no es extrapolable a las mezquitas de Ifrigiya o al-Andalus, por ejemplo.

No hay que olvidar, sin embargo, que cualquier musulman necesita saber cudl
es la direccién de la gibla para actos tan cotidianos como, ademads de rezar, hacer las
necesidades corporales o degollar un animal, por ejemplo. La gibla no es, por tanto,
una materia reducida ni a un dmbito selecto ni a un momento puntual, sino que toma
un papel relevante en el dia a dia del musulman. Esto explica porqué la yiha,
direccién general que permite una mayor amplitud del concepto "orientacion”, triunfé
frente al ‘ayn, o direccién exacta, hasta el punto que, en determinados ambientes, la
yiha llegaba a abarcar un margen de hasta 180°.

En cuanto a la construcciéon de mezquitas, hay varios factores que pueden
influir en la orientacion del edificio, como, por ejemplo, las condiciones topograficas

! Coran, 11, 145. Sigo, en este estudio, la traducci6n de J. Vernet, Barcelona, 1967.
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o bien el entramado anterior de la ciudad, pero es algo sobre lo que las fuentes
drabes que tratan de la gibla no hablan en absoluto. La tnica variante introducida
seria la de las iglesias compartidas por drabes y cristianos pero, si llegé a darse el
caso, su numero no debié ser muy amplio.

La gibla ha sido un tema debatido ya por los orientalistas. Cuando los
historiadores de la ciencia empezaron a interesarse por la orientacién de las
mezquitas, se extrafiaron de que estuviesen "tan mal orientadas". Incluso A. J.
Jiménez titul6 su magnifico articulo sobre la orientacion de los edificios andalusies
"La gibla extraviada">. Se habia olvidado, quizds, que el tema no estaba tan
relacionado con las pricticas astrondmicas como con el contexto religioso. En el
sentido contrario, circulaba entre algunos musulmanes una tendencia que minimizaba
los errores en la orientacion hasta el punto de aceptar cualquier direccion que no
estuviera diametralmente opuesta a la Ka‘ba®.

Una corriente de opinién bastante extendida para justificar la "andmala
orientacion" practicamente limit6 el problema de la gibla a una lucha entre dos
sectores contrapuestos: los cientificos (partidarios de la gibla exacta) y los
jurisconsultos (partidarios, en un contexto andaluso-magrebi, de la orientacién Sur).
Este reduccionismo no tenia en cuenta personajes de la talla de Ibn al-Banna’ o de
Ibn Wuhayb que reunian, en su persona, la condicion de alfaquies y la de
astronomos. Es decir, si bien es cierto que muchos alfaquies mostraron reticencias
ante los métodos astronémicos, esta opinion, como se verd, no fue compartida por
toda la corporacién de jurisconsultos.

A pesar de todo, pocos son los estudiosos occidentales que se han ocupado
especificamente de la gibla. Los primeros que sacaron el tema a debate, de forma
algo timida, fueron G. Sarton* y H. Terrasse’. M4s tarde, en 1942, H.P. Rénaud,

* A. Jiménez, "La gibla extraviada", Cuadernos de Madinat al-Zahra’, 111 (1991), 189-209,
3 Por ejemplo, al-Fasi, ms. D 2055/4 BGR, fol. 129.
* G. Sarton, "Orientation of the mihrab in mosques”, Isis 20 (1933), 262-264.

* H. Terrasse, "Reponse to Sarton", Isis 24 (1935), 109-110.
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dedic6 un largo apartado, dentro de su "Astronomie et astrologie marocaines"® a
resumir el fragmento de la Rihla de al-Zarhini que versa sobre la gibla. Sin
embargo, el orientalista que descuella por encima de todos los demés, en su interés
sobre este tema, es D. A. King. En la abundante bibliografia’ que ha generado,
cubre aspectos que van desde la astronomia matemadtica hasta la geografia sagrada.
Sin menoscabar la enorme labor que ha llevado a término, sus estudios se ocupan,
basicamente, sobre el oriente islimico, con alguna salvedad sobre al-Andalus® con
lo que el Magrib quedaba inexplorado. También sobre al-Andalus versa el trabajo de
Julio Sams6 quien se ha interesado, sobre todo, por la mezquita aljama de Cérdoba®.

Sinos centramos en el Magrib, llama la atencién el contraste entre la multitud
de tratados sobre la gibla escritos por alfaquies y la escasez de estudios
contemporaneos. Tanto es asi que, bajo el consejo de J. Samsd, me parecid
interesante llevar a término un estudio sobre la gibla en el Magrib y al-Andalus, tanto
desde el punto de vista juridico como el puramente astrondmico. Mas tarde, vi que
también iba indisolublemente ligado a un estudio historiografico y arqueolégico.

De lo anterior se deduce que lo que parecia un tema muy concreto, la gibla,
empez6é a tomar dimensiones descomunales. Soy consciente de que es imposible
abarcar todo lo que las fuentes dijeron sobre este tema pues pocos son los autores
que, en una ocasién o en otra, no cedieran a la tentacion de escribir unas lineas sobre
la orientacion candénica. Tampoco creo que sea necesario, pues las fuentes arabes se
repiten hasta la saciedad y pocas son las novedades que, salvo error u omision,
pueden quedar excluidas de este trabajo que se centra, de modo expreso, en los textos
de los jurisconsultos malikies magrebies.

Dentro de las obras escritas por alfaquies malikies cabra distinguir dos tipos,

® Hespéris XXIX (1942), 41-63.
’ Efectivamente, dado el gran nimero de articulos que cabria citar, remito al lector al apartado de Bibliografia.

¥ “Three Sundials from Islamic Andalusia" & "Some medieval values of the gibla at Cordova", Journal for the
History of Arabic Science 2, 1978, 358-392.

®J. Sams6, Las ciencias de los antiguos en al-Andalus, Madrid, 1992, 60-66.
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los tratados especificos sobre gibla, que son los textos fundamentales de este estudio,
y los compendios de derecho general en los que se incluye un libro, generalmente el
segundo, dedicado a la oracién, y que contiene, a su vez, un apartado sobre la gibla.
Ejemplos de esto dltimo serian el Kitab al-Qawanin de Ibn Yusayy o el Bidayat al-
Muytahid de Ibn Rudd, el nieto'®. Asi como los tratados sobre la gibla tienen una
componente mucho mas préctica y son redactados, en general, para una localidad (o
zona) concreta, los manuales de figh versan sobre aspectos mucho mds tedricos y
generales.

Si bien al iniciar la investigacion parti, exclusivamente, de los textos de al-
Mittiy1 y al-Masmidi, la consulta de los fondos manuscritos de la Biblioteca Real asi
como de la Biblioteca General, ambas de Rabat, me permiti6 acceder a un gran
nimero de textos inéditos de otros alfaquies magrebies que escribieron sobre la gibla
y que atrajeron enormemente mi interés. Los autores en cuestion se sitGan entre los
siglos XII y XVIII y en sus obras discuten acerca de la orientacién de las mezquitas
desde la conquista del Norte de Africa, por “‘Ugba b. Nafi¢, hasta las contemporineas
a los autores més tardios. Esto permite tener una vision general y clara de la posicion

de la escuela maliki en al-Magrib al-Agsa, especialmente en al-Sus al-Agsa.

A pesar de que todos los tratados citan practicamente a los mismos alfaquies,
se llega a dos puntos de vista opuestos. La primera escuela, que nace en el siglo XI
y llega, por lo menos, hasta el XVII, estaria formada por los que opinaban que la
gibla de al-Magrib al-Aqgsa era el Este. Hablo de escuela pues de los textos se deduce
que cada autor posterior lee, copia y se identifica con el parecer del anterior. Los
alfaquies més importantes de este movimiento son al-Mitti§1, al-Masmidi y al-Asfi.
También al-Tajuri era partidario de esta orientacién pero lo he excluido precisamente
por su condicion de egipcio (de hecho, de autor afincado en Egipto). La segunda
corriente, encabezada por al-Fasi, es la de los partidarios de la orientacién Sur. De
hecho, mas que de una orientacién son partidarios de la tradicién, del taqlid
entendido como algo que imposibilita el que se ponga en cuestién cualquier
determinacion tomada en el pasado. En este caso, pesa més el ejemplo de los
antiguos que la precision en la direccién sagrada.

' A quien denominaré, a partir de ahora, Averroes para diferenciarlo de su abuelo, Ibn Ruid.
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Ya he mencionado la importancia historiografica que tienen estos textos,
especialmente el de al-Masmiidi, quien afiade datos novedosos sobre la historia de los
bereberes en el Sts. Expuesto queda el texto de su obra para quienes quieran
profundizar mas sobre la historia de Marruecos.
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ANEXO I: EL TERMINO ARABE QIBLA

Antes de empezar a estudiar los textos sobre gibla, es de interés hacer un
recorrido en el significado que adquiere dicho término en los distintos dialectos.

El término gibla designa, en 4rabe cldsico, ademds de la direccién candnica
(hacia la Ka‘ba o hacia Jerusalén), un instrumento con el que obtener dicha direccién
asi como un punto cardinal. En dialecto sirio la gibla determinaba, como es natural,
el Sur', pero también en Egipto se utilizaba este término con el sentido de
"meridional"'2. El término, con todas sus acepciones, llegd, junto con los primeros
arabes, a al-Andalus (y al Magrib) donde conservé el significado de Sur (y no de
Este como seria légico®) por lo que es frecuente, en los textos medievales,
encontrar mencién a los cuatro puntos cardinales como masriq (E), magrib (W), yawf
(N) y gibla (S), la zona sur se la designa como gibli, etc'*. En cambio, no parece
haber sido mucha la influencia, en este aspecto, de los yemenies en al-Andalus puesto
que para los habitantes del Sur de la peninsula ardbiga la gibla es el Norte™.

Los tratados sobre la orientaciéon de la gibla aluden, puntualmente, a la
confusién entre gibla y punto Sur'®. Tal vez sea éste el origen, asimismo, de la
confusion del término en algunos historiadores del arte modernos.

"' A. Barthélemy, Dictionnaire Arabe-Frangais. Dialectes de Syrie: Alep. Damas, Liban, Jérusalem, Paris, 1969,
635-636: "stdqbal, se tourner vers le sud, vers la gdble dans une mosquée pour faire sa priére; gdble, la direction de
la Mecque, point vers lequel les musulmans se tournent pour prier; le Sud, le midi; gdble ndma, boussole servant a
indiquer la direction de la Mecque; gdbli, tourné vers le Sud, exposé au midi".

"2 p. Behnstedt y M. Woidich, Die dgyptisch-arabischen Dialekte, Wiesbaden, 1985, p. 117: gubli, "Siidlich".

" A.J. Wensinck [articulo "Kibla", EI* V, 85] afirma que, en el Magrib, el término gibla designa el punto cardinal
Este, pero, hasta el momento, no he encontrado ninguna fuente que lo ratifique.

"F. Corriente, A Dictionary of Andalusi Arabic, Leiden, 1997, p. 413; Doiy. Supplément aux Dictionnaires Arabes,
vol. II, p. 305. '

** M. Piamenta, Dictionary of post-classical yemeni arabic, part 2, Leiden, 1991, p. 385: giblih (gibleh), north;
compass; roofed part of a mosque; al-giblah, the Holy Ark in a synagogue, the direction to which the Jews turn when
praying, toward Jerusalem (Judaeo-Yemeni); gibli, north, northern.

' al-Asfi, ms. 1110 BHR, fol. 18.
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1. AUTORES Y TEXTOS

Aunque las citas de personajes que opinaron sobre la orientacién canénica se
remontan al mismo Mahoma, los textos en los que se basa este estudio estin
comprendidos, cronolégicamente, entre los siglos XII y XVIII. Salvo una excepcion
(§ 1.11), son fruto de autores occidentales. En cuanto al género, pueden enmarcarse
en temas muy diversos: desde tratados de jurisprudencia islimica y tratados de
astrometeorologia, hasta obras exclusivamente dedicadas a la gibla, que constituyen
el corpus central de la investigacién. Precisamente, los textos que solamente versan
sobre la gibla estdn todavia inéditos'’, mientras que, en los otros casos, he contado,
en alguna ocasién, con obras ya editadas.

1.1 Abu °Al1 al-Mitt1y1 (s. XII)

AI-MittiyT (o Mattij1)'® es el autor occidental mis temprano del que se
conserva un manual especifico sobre la gibla. Compuso su Kitab dala’il al-qibla®,
para los habitantes de Agmat y a peticion de cierto AbQl Zayd “Abd al-Rahman, que
le escribia desde un ribat. Este alfaqui de época almordvide, cuya figura pas6 muy
desapercibida a los bidgrafos?®, compuso un tratado practico que daba informaciones
bastante coherentes y sencillas para quien quisiera orientar la gibla en el Magrib. Sin
embargo, tampoco su obra debié tener mucha difusion porque sélo al-Masmudi y al-
AsfT (tal vez a través del anterior) lo citan. En el tratado no se menciona la ciudad
de Marrakus, tampoco se alude a Ibn Rusd (m. 520/1126), ni a la mezquita de “All
b. Yusuf levantada el mismo afio de la muerte de Ibn Rudd, por lo que parece que

7 Lo que pone en evidencia el poco interés que habia despertado este género hasta la fecha.
"® Es decir, oriundo de la Mittidja argelina.

' ms. 5311 Biblioteca Nacional de Paris (BNP). Véase, también, M. Rius, La orientacién de las
mezquitas segitin el Kitab dala’il al-gibla de al-Mattiyr (s. XII).

0 La iinica mencién de este autor se halla dentro de la taryama del ceuti ‘Abd Allah b. Ahmad b. Julif
al-Azdi (m. 533/1143), en la Gunya del cadi ‘lyad (m. 544/1149). Cf. M. al-Mannuni, al-Masddir al-
“arabiya li-ta’rij al-Magrib, Casablanca, 1403/1983, vol. I, 32; cadi “lyad, Gunya, ed. Muhammad al-
Karim, Tidnez, 1398/1978, 214-215.
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el tratado es anterior a esta fecha. Le reprocha a su interlocutor la carencia de
estudiosos e investigadores sobre el tema de la gibla en "vuestro Magrib extremo”
por lo que tal vez escribiera desde alguna localidad del Norte de Marruecos (dice
haber estado en Fez asi como en Ceuta) o desde su tierra, la Mittija argelina.
Enigmitica resulta, todavia, la mencién de una madinat al-sultan.

1.2 Abli Hamid al-Garnatt (m. 565/1169)*

Abi Hamid escribié, dentro de las obras geograficas pertenecientes al género
de los aya’ib, un libro titulado al-Mu‘rib ‘an ba‘d ‘aya’ib al-Magrib (Elogio de
algunas maravillas del Magrib)*. Una parte importante del libro, sin embargo,
podria ser clasificado como tratado de anwa’ y, como tal, dedica varios capitulos a
la determinacién de la gibla mediante las mansiones, los vientos o las sombras. De
todos modos, pese a que el autor era de origen granadino, redacté el Mu‘rib lejos de
al-Andalus, probablemente en Bagdad, por lo que, a nivel praictico, las indicaciones
que ofrece son claramente inaplicables en Occidente. Incluye, asimismo, una division
del mundo en cuatro sectores alrededor de la Ka‘ba, perteneciente a la denominada
geografia sagrada (§ 7.3).

1.3 Ibn Rudd, el abuelo (m. 520/1126)*

Su aportacién mas relevante en este campo fue la de aconsejar a “Ali b.
Yusuf en el momento de la construccién de la aljama de Marraku$, hecho citado en
varias fuentes historicas asi como en algunos tratados de gibla*. Algunos pasajes

* EF 1, 125-126 [Lévi-Provengal].

* Introducci6n, edicién y traduccion por Ingrid Bejarano, Madrid, 1991. Entre la bibliografia reciente,
cf. el estudio y traduccién de Ana Ramos, de la Tuhfat al-albab del mismo autor, Madrid, 1990.

% GAL 1, p. 384; GAL S 1, p. 662; EF S, p. 398 [1.D. Latham].

M Véase § 5.5.
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de su kitab al-Bayan wa-I-tahsil™, comentario de la “Uthbiya (coleccién de masa'’il
recopilados por al-“Utbi, m. 254/868, cuyo titulo completo es al-Mustajraya min al-
asmi‘a mimma laysa fi-l-Mudawwana), son frecuentemente incluidos por autores
posteriores y corresponderian a un nivel mas teérico. Por otra parte, al-Masmidi cita
una obra titulada Yami¢ al-bayan fi-l-ta'wi® de la que no he podido encontrar
noticia alguna pero que no debe confundirse con la anterior. En esta segunda obra,
ofrece apuntes de caracter practico, como puede ser desaconsejar la orientacién de
las mezquitas, en el Magrib, hacia el orto de Suhayl.

1.4 Tbn Rusd, el nieto (m. 595/1198)”

El famoso Averroes dedicd, también, unas paginas al tema de la gibla. Como
jurista, traté de ella en su manual Biddyat al-muytahid wa nihdyat al-mugtasid™,
obra en la que ofrece consideraciones de tipo general y tedrico. No carece de interés,
tampoco, un pequeiio fragmento de su libro, de tipo cosmolégico, titulado Taljis "al-
sama’ wa-l-“alam™, en el que habla de la visibilidad de Suhayl en al-Andalus y el
Magrib.

* Ibn Rudd, Kitab al-Bayan wa-l-tahstl wa-l-Sarh wa-I-tawyih wa-l-ta°lil ft masa il al-Mustajraya, ms.
439Q de la Biblioteca General de Rabat (BGR) asi como la edicién publicada en Beirut, 1404/1984, varios
editores, 22 vols. Debo esta tiltima referencia a la amabilidad de Ana Férnandez Félix.

% al-Masmidi, H1, fol. 3.

7 GAL 1, p. 461; GAL SI, p. 833; Lamrabet, n® 342; Suter, n® 315; EP 11, 934-944 [R. Arnaldez].

% Texto 4rabe editado por Muhammad Silim Muhsin y Sa®ban Muhammad Isma‘l (el Cairo,
1384/1974, 2 vols) y traduccién inglesa de Imran Ahsan Khan Nyazee, revisada por Mohammad Abdul
Rauf (Reino Unido, 1994, 2 vols.).

» Ed. de Yamal al-Din al-*Alawi p. 275, citado por Mohammed Bencherifa, Ibn “Abd Rabbihi al-Hafid,
Beirut, 1992, p. 185.
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1.5 Abi °Ali al-Hasan al-Umawi al-Qurtubi (m. 602/1205)*

Este andalusi es autor del Kitab al-mustaw‘ab al-kafi wa-l-muqgni® al-5aft fi
ma‘rifat al-kawakib wa-l-anwa’at wa-ma yustagna ‘an-hu ahl al-diyanat min ma‘rifat
ayza’ al-layl wa-awqat al-salawat. En este tratado de anwa’ se incluye un gawl! fi-l-
gibla (folios 26v y 27r del ms. 941 de El Escorial) asi como un gawl! fi fusal al-sana
(37v y 38r del mismo ms.)* que son citados extensamente por al-Masmudi (§ 1.7).
El apartado dedicado a la gibla es realmente escueto y no ofrece datos astron6micos
fiables, como podria esperarse, sino que cita una retahila de tradiciones. De hecho,
al-Masmudi utiliza la obra de al-Umawi como principal fuente para los materiales
relacionados con el anwa’. Puede suponerse, por tanto, que al-Masmudi conoce a
otros autores del mismo género (como Ibn ‘Asim, Ibn Qutayba, etc) no directamente,
sino a través de la obra de al-Umawi.

1.6 Abi Ishaq b. al-Aydabi (m. ca. 650/1252)%

También al-Aydabi compuso un libro de anwa ™. En €l expone c6mo obtener
la gibla, de manera general, después de haber determinado los puntos cardinales.
Segin este autor, el kadit «lo que estd entre el E y el W es una gibla» s6lo es valido
para Medina y el resto de territorios que estin a su N aunque, de forma paralela,
intenta establecer correspondencias entre los ortos y ocasos del Sol en los solsticios
y equinoccios para obtener una interpretacion mas general del mismo. Ofrece,
también, un esquema de distribucién del mundo en ocho sectores -N, NE, E, SE, S,
SW, W, NW- asociando cada sector con un determinado orto u ocaso y una zona
geogréafica concreta, situidndose, por tanto, dentro de la tradicién de geografia

* GAL SI, p. 596; Suter, n® 323; M. Forcada, "Los libros de Anwd’ en al-Andalus”, El Legado
Cientifico Andalusi, Madrid, 1992, 111-112,

A Derenbourg, H., Les manuscrits arabes de l'Escurial, 11: Sciences exactes et sciences occultes,
revisado y completado por H.P.J. Rénaud, Paris, 1941, p. 58.

# GAL 1, p. 308; GAL S I, p. 541; Lamrabet, n® 346; EF* 111, p. 718, S, 380-381 [Ch. Pellat].

* al-Azmina wa-l-anwd’, ed. ‘Izza Hasan.
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sagrada.

1.7 Abu °Al1 al-Masmudi (s. XIV)

Este personaje es el eje central del estudio por lo que remito al lector al
capitulo siguiente, dedicado exclusivamente a este autor. Su tratado sobre la
orientacién de las mezquitas se conoce con el nombre genérico de Kitab fi-I-gibla
aunque en los manuscritos conservados no se especifique el titulo.

1.8 Ibn al-Banna’ (m. 721/1321)*

Es figura especialmente relevante dada su doble condicion de alfaqui y
astrénomo. Redact6 una magala sobre la gibla que recibe el titulo de Risdla fi dikr
al-yihat wa bayan al-gibla wa-I-nahy “an tagyiriha, texto que, aunque fundido en uno
solo, pertenece en realidad a dos magalas distintas®. Dos miembros de la familia
al-Fast (§ 1.14 y 1.15) transmiten este texto. A pesar de ser una figura reputada y
de ser, también, contemporaneo de al-Masmudi (parece que incluso tuvieron algin
maestro comin), éste no lo cita en su tratado. Podria deberse a que ambos tenian una
opini6én distinta respecto a la orientacién de las mezquitas: Ibn al-Banna’ acabé
abogando por una orientaciéon de compromiso, alejada de los métodos astronémicos
(que consideraba ineficaces para llegar a una solucién exacta), mientras que al-
Masmudi era partidario de conseguir resultados ajustados mediante los indicadores
que recogia la astronomia popular.

G Lamrabet, n® 382; Suter n°® 399; H. Rénaud, "Ibn al-Banna’ de Marrakech, sifi et mathématicien
(XII=-XIVE 5. J.C.)", Hespéris, XXV (1938), 13-42; EF 111, 753-754 (Suter & Ben Cheneb); GAL I, p.
255; GAL SII, p. 363-364; Benchekroun, La vie intellectuelle, 178-185.

 fols. 106-107 del ms. n° 918 de El Escorial. Texto editado por Ahmad Yabbar en su Hayar wa
mu ‘allafat Ibn al-Bannd', texto mecanoscrito, 163-166.
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1.9 Ibn Yuzayy (m. 741/1340)*

Este alfaqui granadino escribié un Kitab al-gawanin, tratado de derecho
isldmico comparado, en el que dedicé un capitulo a la direccién de la gibla®. Como
es usual en las obras de este género, no ofrece demasiada informacioén practica.
Ademas, teniendo en cuenta la época del autor, se hubiera esperado una mayor
precision sobre un contenido que da la sensacién de haber sido recogido de manera
un tanto aleatoria. De todos modos, dada la carencia de textos andalusies, he creido
interesante incluirlo®®.

1. 10 Ahmad b. Yahya al-Wansarisi (m. 914/1509)*

Autor de al-Mi%yar al-mu‘rib wa-l-yami¢ al-mugrib ‘an fatawa ‘ulama’ Ifrigiya
wa-l-Andalus wa-l-Magrib*®, es considerado como uno de los mejores juristas
malikies del Occidente Isldmico, justamente por la magna obra que es el Mi‘yar. En
esta composicion, de cardcter enciclopédico, el autor pretendia reunir las fetuas, tanto
de antiguos como de contemporineos*’. Los folios que dedica al-Wan3arisi a la
qibla ofrecen al lector la imagen de que la orientacién de las mezquitas llegd a ser
un tema muy polémico en al-Andalus (incluye, por ejemplo, la discusién entre Ibn
Siray y al-Qarabaqi asi como el intento de al-Hakam II de corregir el mihrab de la

* GAS 11, p. 342, GAS S 11, p. 377; EP 111, p. 779; Marfa Arcas Campoy, "Un resumen de la historia
de al-Andalus del alfaqui granadino Abii-1-Qasim b. Yuzayy (siglo XIV)", Misceldnea de Estudios Arabes
y Hebraicos, 36 (1987), 157-163.

" M. Aguiar Aguilar, "El apartado referente a la gibla en el Kitdb al-gawdanin de Ibn Yuzayy (s.
XIV)", Boletin de la Asociacién Espanola de Orientalistas XXX (1994), 219-227.

* Aunque sea a través del articulo citado, puesto que no he podido consultar directamente el Kitab al-
Qawdnin.

*F. Vidal Castro, "Ahmad al-Wansarisi (m. 914/1508). Principalés aspectos de su vida", Al-Qantara,
12 (1991), 351-62; GAL I, p. 248 y 356, GAL S 11, p. 348.

“ Ed. M. Hay¥i et alii, Rabat, 1401/1981, 117-126.

‘' A. Zomeiio, El matrimonio y el sistema de transferencias matrimoniales en el Occidente isldmico
medieval. Estudio de las fetuas del Miyar de Ahmad b. Yahya al-Wansarisi (m. 914/1509), tesis doctoral
inédita, p. 48-49.
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aljama cordobesa). Es por ello que, entre sus fuentes, directas o indirectas,
encontramos mencionados a Ibn Rusd, Ibn Abi Zayd, Ibn al-*Arabi, Sahnin o Ibn
Habib, alfaquies frecuentemente citados por cuanto se refiere a la orientacién de la
gibla. También tiene en cuenta, sin embargo, la opinién de los astrénomos (cita, por
ejemplo, a Ibn Mu‘ad al-Yayyani).

1. 11 Abu Zakariya’ al-Ruhawt al-Hanafi (m. después del 942/1535)%

Aunque en el manuscrito marroqui que he consultado se atribuye a este autor
oriental una obra cuyo titulo es Risdla li-juriy al-gibla bi-gayr ala*, en una copia
de la Biblioteca Nacional de El Cairo (BNC)* se atribuye a al-Sibt al-Maridini (m.
ca. 900/1494-95)%. Siendo éste anterior, probablemente deba atribuirsele la obra
pero como el manuscrito utilizado es el de la Biblioteca Real de Rabat, conservo la
mencién de al-Ruhawi como autor. Por otra parte, del titulo se desprende que se
podréd determinar la gibla sin emplear instrumento alguno. Lo cierto es que, en este
breve tratado, se detalla cémo averiguar los puntos cardinales mediante el circulo
indio, el cual, aunque simple, no deja de ser un instrumento. Una vez conocidos
estos puntos, sin embargo, no utiliza mas instrumentos para determinar la gibla (de
forma muy aproximada).

1.12 Abii Zayd al-Magribi al-TaguirT al-Tarabils (m. 990/1580)

Aunque trabajaba en Egipto, mantuvo una intensa correspondencia con los
sabios de Fez para intentar convencerlos de la desviacién de la gibla en la mezquita

“ GAL 11, p. 196; GAL S 11, p. 263; al-Ilam VIII, p. 163.
“ ms. 6670 BHR y ms. DM 639,21 BNC.

“ D.A. King, A Catalogue of the Scientific Manuscripts in the Egyptian National Library, Winona
Lake, Ind., 1986, C97; fols. 180v-185v, ms. DM 639,21, BNC.

“ GAL S 11, p. 200; Suter, n® 445.

“ GAL 11, p. 358; GAL S 11, p. 485; Suter, n® 512; Lamrabet, n® 486.



26 1. Autores y textos

de al-Qarawiyin. Compuso, a tal efecto, el Tanbih al-galifin ‘an giblat al-sahaba wa-
l-tabi‘in®. Es uno de los personajes mas interesados en este aspecto de la practica
religiosa puesto que redacté otras obras sobre el mismo tema como el Dala’il giblat
ahl al-Magrib* o la Risala fi ittijah al-qibla bi- ba‘d al-buldan®. También recogi6
una fatwa promulgada por los alfaquies de al-Azhar sobre la orientacién de las
mezquitas magrebies, donde queda patente que su postura respecto al tema era
bastante estricta puesto que abogaba por la destruccién (0 como minimo el traslado
del mihrab) cuando las mezquitas estuvieran mal orientadas™.

1.13 Muhammad b. Sa®id al-Susi al-Mirgiti (m. 1089/1679)"

Conocido, especialmente, como comentarista del muwagqqit e imam Abi “Abd
Allah Muhammad b. “Abd al-Haqq b. “Ali al-Battiwi, conocido como Abu Miqra“ (s.
XIII). Es autor de una uryiza sobre la determinacion de la hora y el calendario
llamada al-Mugni© fi ijtisar “ilm Abi Migra® y de dos comentarios sobre la obra
precedente que reciben los nombres de al-Mumti® fi Sarh al-Mugni® (Comentario
detallado del Muqni®) y al-Muttali® ‘ala masa’il al-Mugni¢ (Comentario resumido de
del Muqni®), siendo el segundo un resumen del primero. La referencia bisica sobre
este personaje sigue siendo el articulo de H.P.J. Rénaud y G. Colin "Note sur le
‘muwaqqit’ marocain Abi Muqri® -ou mieux Aba Migra®- al-Battiwi (XIII® s.
TG,

“" ms. 10153 BHR.

*® Citado en el fol. 123 del maymi® 80 de la Zawiya Hamzawiya. Cf. M. Rius y A. Alkuwaifi,
"Descripcién del ms. 80 de al-Zawiya al-Hamzawiya", Al-Qantara XIX (1998), p. 453.

“ ms. 6999 BHR, fols. 23-25.

% fols. 152-161, ms. 5311 BNP; DM 540 BNC; D.A. King, A Catalogue of the Scientific Manuscripts
in the Egyptian National Library, Winona Lake, Ind., 1986, C110.

*' GAL 11, p. 463; GAL SII, p. 707; E. Lévi-Provengal, Les historiens des Chorfa, Paris , 1922, 260-
; H.P.J. Rénaud, "Additions et corrections & Suter", n°® 540; Lamrabet, n® 531.

! Hespéris 24 (1933) 94-96. Véase también, M. Benchekroun, La vie intellectuelle, 156-158; E. Lévi-
Provengal, Les historiens des Chorfd, 260-262; y el ms. D 2027 BGR, paginas 89-92.
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1.14 Abd al-Rahman b. °Abd al-Qadir al-Fasi (m. 1096/1685)*

Escribié el Bustan al-akabir min al-Sayj ‘Abd al-Qadir en memoria de su
padre®. Este tratado es un exponente ejemplar de la postura mas aferrada a la
tradiciéon que defiende, ante todo, el consenso en la comunidad, y se manifiesta
reticente ante las novedades, siempre sospechosas. El autor se muestra muy
combativo especialmente con al-Tayuri quien, como hemos visto, opinaba
abiertamente sobre la orientacién de las mezquitas en el Magreb y abogaba por una
qibla hacia el E. El texto de al-Fasi no deja de tener un tinte "nacionalista", pues en
su obra, se puede leer entre lineas que, segun €l, al-Tayurl se inmiscuye en temas
que no le conciernen.

1.15 Muhammad al-Fast (m. 1134/1722)%

Muhammad b. °Abd al-Rahman b. °Abd al-Qadir al-Fasi (hijo del autor citado
en § 1.14) elabord, en su Igamat al-huyya wa-izhar al-burhan “ala sihhat qiblat Fas
wa-md wala-ha fi-lI-buldan®®, un resumen del Bustan de su padre” siguiendo, de
este modo, la estela familiar. Perteneciente a una saga de intelectuales muy reputada
de Fez, estudi6, entre otros, con su abuelo, padre y tio. A su vez, tuvo insignes
discipulos, como el historiador al-Ifrani.

%3 Lamrabet, n® 536; EP I, p. 88 [E. Lévi-Provengal]; EI* S, p. 302 [Ch. Pellat]; E. Lévi-Provencal,
Les historiens des Chorfd, 264-269.

* ms. M 514 de la Biblioteca de Tetudn [en adelante, Bustdn).
S EP S, p. 302 [Ch. Pellat]; E. Lévi-Provencal, Les historiens des Chorfd, p. 295.
* ms. D 2055/4 de la BGR [en adelante Igama) pags. 112-153.

% Curiosamente, aunque no cambia el contenido de la obra de su progenitor, s altera el orden de los
contenidos.
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1.16 Al-Andalusi al-Asfi (vivo en 1113/1701)%

A pesar de vivir a caballo entre el siglo XVII y el XVIII, Muhammad b. “‘Abd
al-°Aziz al-Andalusi al-Asfi es la muestra de que la obra de al-Masmud1 pervivié.
Precisamente, he mantenido el apelativo al-Masmudi para el personaje mencionado
en (§1.7) basindome en el hecho de que al-Asfi, casi cinco siglos después, se refiere
a €l exclusivamente con su nisba. En su tratado, Ir§ad al-sa’il ila ma‘rifat yihat al-
gibla bi-l-dala’il®®, sin dejar de incluir citas de alfaquies, expone métodos
astrondmicos para la determinaciéon de la gibla, como, por ejemplo, el uso del
astrolabio. Es especialmente interesante el apartado dedicado a las mezquitas de su
ciudad, Asfi, asi como la mencién de personajes relevantes de la misma, ya que
permite situar a algunos de ellos, ya citados por al-Masmudi. Incluye, también,
algunos textos de al-Mittiyi, pero creo que son citas indirectas a través de al-
Masmudi.

1.17 Anonimo: Fasl fi ma‘rifat al-qibla

Este capitulo se conserva en los folios 123 y 124 del maymia“ 80 (ZH) aunque
la letra del copista es muy distinta a la del resto del mayma® ®. Se trata de una
recopilacion comentada de una serie de pequefios pero interesantes fragmentos
relativos a la gibla de diversos autores occidentales. A pesar de su brevedad, el texto
es de referencia obligada pues ofrece algunos datos sumamente interesantes. Es uno
de los pocos autores que cita a al-Mittij1, aunque tampoco se olvida de otros autores
consagrados como Sahniin (a través de al-Tayiri y de al-Yazil), o Ibn al-°Arabi
(acompainiado del comentario de Ibn Siray). De hecho, de la lectura de estos folios
se desprende la sensacion que el autor conoce el libro de al-Masmidi aunque no lo

*® Jauabi, Faharis al-jizana al-Hasaniya, n° 151, 130-131.
** fols. 177-186, ms. 1110, BHR.

% M. Rius y A. Alkuwaifi, "Descripcién del ms. 80 de al-Zawiya al-Hamzawiya", Al-Qantara XIX
(1998), p. 453.



1. Autores y textos 29

cite®". Por otra parte, incorpora una escueta mencién de Ibn al-Banna’. Es, ademas,

el Unico texto que incluye la posibilidad de utilizar la Luna como dalil en al-Magrib
al-Agsa.

1.18 Anénimo: Bab [fi] ma‘rifat al-qibla

El recopilador-copista del maymi‘ 5311 Arabe (BNP) aunque no dedicé todo
el conjunto al mismo tema, si es cierto que hizo una interesante seleccién de textos
relativos a la gibla. De este modo, incorporé el texto de Abi °All al-Mitti§1, una
copia del Kitab al-gibla de al-Masmiidi (aunque sin mencionar el autor) y una serie
de pequefios fragmentos, en su mayoria anénimos. Uno de ellos es este "Capitulo
sobre el conocimiento de la qibla" que incluye pasajes, también citados por al-
Masmudi, pero con interesantes variantes en la cadena de transmisién. Asimismo
aporta un peculiar esquema de la Ka®ba con la correspondiente asignacion de vientos
y ocasos del Sol en cada lado del edificio.

1.19 Anénimo, Fi-I-qgibla®

Este fragmento anénimo estd catalogado bajo el epigrafe "Fi-l-qibla",
obviamente por su contenido, aunque en el texto no se especifica titulo alguno. El
manuscrito es tardio pues estd fechado a principios de rayab del afio 1256 (agosto de
1840) y, de hecho, el autor tuvo que vivir, como minimo, en el siglo XVIII pues
cita, entre otros, a “Abd al-Qadir al-Fast (§ 1.14) con quien comparte la opinién de
que todas las mezquitas de Fez fueron orientadas correctamente. Incluye, asimismo,

una mencién de Ibn Rusd (§ 1.3) a través de al-Bu‘qili (?) asi como de al-Tayurt (§
1.12). El autor debié vivir en Tetudn pues se interesé especialmente por la

 Por ejemplo, cita a Abii Sa‘id al-Haskdri y a Abil “Abd Allah Muhammad b. Yasin al-Rayragi,
personajes que sélo he encontrado mencionados por al-Masmiidi. También la cita del texto de al-Fazari en
la que dice haber leido un Kitgb Hanin al-Rasid, o bien la identificacién que propone de al-Ahmar
mencionado por Ibn Surdqa llevan a la misma conclusién.

% Maymuz® 52 de la Biblioteca Dawudiya de Tetun [BDT].



30 1. Autores y textos

orientacién de la mezquita del Sayj Baraka (inica mencién de una mezquita tetuani
en todos los manuscritos que he consultado). Otras caracteristicas significativas del
manuscrito son la determinacién de la gibla mediante la sombra del Sol, los vientos
o el Polo y la inclusién de una Sirat al-ard cuyo centro es la cipula de Arin y en la
que constan las coordenadas geogrificas de varias localidades (Bagdad, Yemen, La
Meca, Medina, Jerusalén, El Cairo, Fez y Marrakus).

1.20 Al-Zarhuni

En la Rihla®, se incluye un extenso pasaje sobre la gibla que, dada la fecha
de redaccién y las peculiaridades de composicion de este tipo de obras, tifie el relato
con cierto caracter antologico. En ella se mencionan una serie de autores, tanto los
clasicos (Sahnin, Ibn Habib, etc), como algunos magrebies, mas tardios, como al-
Dadasi (m. 1094/1683) o al-Rasmuki (m. 1133/1721). El texto de al-Zarhani es la
muestra de que el tema de la orientacion de las mezquitas era objeto, todavia en el
siglo XVIII, de un intenso debate.

* Ms. D 1607 BGR. El coronel Justinard public6, en 1940, una traduccién parcial de este texto (no
incorporé el pasaje relativo a la gibla). Recientemente, parece ser que se ha efectuado una edicién
publicada por la Universidad de Kenitra. De todos modos, no he podido consultar ninguno de los dos por
lo que mis citas provienen de una rdpida lectura del manuscrito asi como de los pasajes incorporados por
Rénaud en "Astronomie et astrologie marocaines".
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2.1 Historia de un nombre

El texto principal utilizado para realizar este estudio sobre la gibla es un
tratado (usualmente conocido como Kitab fi-I-Qibla®) escrito por un alfaqui magrebi
del siglo XIV. De los cuatro manuscritos manejados inicialmente, tres llevan el
nombre de Abi ‘Ali Salih b. al-Sayj al-Salih Abt Salih (el copista del ms. 6999 de la
Biblioteca Real, terminado el 9 de diciembre de 1566, afiadi6, ademas, el gentilicio
«al-Masmidi»). En cambio, en el de la Biblioteca Nacional de Paris no consta
nombre alguno. Por otra parte, Muhammad Ya‘la tuvo la gentileza de hacerme llegar
una fotocopia del mismo texto procedente de un manuscrito de una biblioteca
particular marroqui (sobre la que no poseo ninguna informacién). Dicha fotocopia es
de dificil lectura pero el nombre del autor parece coincidir con el de los otros
manuscritos. Pueden distinguirse, pues, cuatro partes que formarian el nombre propio
del autor en cuestion:

a) kunya: Aba “All

b) ism: Salih

c¢) nasab: Ibn Abi Salih
d) nisba: al-Masmudi

Noétese que el nombre propio, Salih, se usa también como adjetivo
calificativo® del padre de quien, a su vez, solo se especifica la kunya (por otra parte
evidente). En cuanto a su nisba, tan s6lo uno de los cinco manuscritos la incorpora
(como anotacién al margen), sin embargo, Muhammad b. ‘Abd al-°Aziz al-Andalusi
al-Asft (fines X VII - principios XVIII), autor de otro tratado de gibla (cf. § 1.16) cita
a nuestro personaje en multitud de ocasiones nombrandolo exclusivamente con la
nisba «al-Masmiidi». Esta es la razén por la que, en adelante, me referiré al autor con

* En ninguno de los manuscritos se especifica un titulo concreto para este tratado plero aparecen
catalogados como Kitab al-gibla (ms. 985 Q BGR), Risdla fi-l-gibla (ms. 6999 BHR) y Risala fi ta’yin
yihat al-gibla (ms. Z 12399 BHR). Cf. M. al-Jattabi, Faharis al-jizana al-Hasaniya, p. 208 y 265-66.

* Aunque, a diferencia del nombre propio, el adjetivo va acompaiiado del articulo.
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su gentilicio tribal.

2.1.1 Las fuentes arabes

La tinica noticia biografica de este personaje es la contenida en el an6nimo
titulado Mafajir al-Barbar*® donde el autor afiade a la parte del nasab el nombre
propio de su padre «Abd al-Halim»% y precisa que Abd °All estaba vivo en el
momento de la composicién del Mafdjir, es decir, en el afio 712/1314. Aunque Ibn
al-Qadi (finales s. X VI - principios s. XVII) también incorpora una tarjama de este
autor en su Durrat al-hiyal, es copia de la que se encuentra en el Mafajir, pero
introduce una variante precisamente en el nombre: «Abu “All Salih b. Salih b. “Abd
al-Halim»®,

Abi °Ali fue contempordneo de Ibn °Idari y éste lo tomé como fuente, en
varias ocasiones, para el Bayan al-mugrib refiriéndose a €l como <«al-Sayj al-salih
Abu °All Salih b. Abi Salih»®.

Ibn al-Ahmar (s. XV), en el Buydtat Fas al-kubra, menciona en varias
ocasiones a un Salih b. “Abd al-Halim a quien atribuye dos obras, el Zahr al-bustan
y al-Anis al-mutrib bi-rawd al-qirtas fi ajbar mulik al-Magrib wa-tarij madinat Fas
que son, en realidad, de Ibn Abi Zar®. También afirma que es secretario de los Bani
Marin lo que también concuerda con la personalidad de Ibn Abi Zar® y no con la de
Ibn “‘Abd al-Halim. Esta informaci6n errénea es llamativa por cuanto comporta que
ya en el siglo XV el rastro de su obra parecia perdido aunque no asi su nombre.

Por ultimo, en sus propias obras, que en la actualidad parecen ser dos (el

% Mafajir al-Barbar, ed. E. Lévi-Provencal, p. 75; ed. de M. Ya‘la, 219-220.

" Segiin el Mafajir pues, el nombre completo es Abi “Alf Salih b. Abt Salih ‘Abd al-Halim.

% Ibn al-Qadt, Durrat al-hial fr asma’ al-riyal, ed. Muhammad al-Ahmadi, Cairo-Tiinez, s.f., I1I, 30-
31. Creo que esta variante es fruto de un error al entender al-Salih (que como hemos visto era un adjetivo

aplicado al padre) como nombre propio y, por tanto, nuevo eslabén dentro de la cadena genealdgica.

® Ibn “Idari, Baydn al-mugrib, 1p. 27.
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Kitab al-Qibla y el Kitab al-Ansab™), también se encuentran variantes respecto al
nombre. Al autor le agradaba mucho el trabajo de campo, por lo que en ambos libros
es frecuente hallar inserciones del tipo: «He leido», «me refirié», «pregunté acerca de
esto», «oi de». En el Kitab al-Qibla, estas expresiones van precedidas de un «dijo el
Sayj» que también se utiliza para introducir las opiniones personales del autor. El
copista del Kitab al-Ansab, sin embargo, introduce este mismo tipo de texto con un
«dijo “Ubayd Allah»"" aunque, en un par de ocasiones, especifica «dijo “Ubayd Allah
Salih b. “Abd al-Halim»". Se da el caso, ademds, que alguna de estas informaciones
orales estd incluida en las dos obras™.

2.1.2 Las fuentes modernas

Todas estas variantes en su nombre, unidas a la poca informacién que del
autor poseemos, ha contribuido a que al-Masmudi recorriera un curioso viaje en la
historiografia moderna que intentaré resumir en lo mas esencial:

1) E. Lévi-Provengal™, en 1954, ya llamé la atencién sobre el autor que nos ocupa.
Para este orientalista, sin embargo, habia que distinguir entre Aba Alf Salih b. Abi
Salih, informador de Ibn °Idari y su hijo, “‘Ubayd Allah b. Salih b. Abd al-Halim,
autor del texto que, posteriormente, se ha llamado Kirab al-Ansab y que aportaba
interesantes novedades sobre la conquista islimica del Norte de Africa, a saber, la
llegada de “Ugba hasta el Atlantico, asi como otras informaciones histricas recogidas
por su padre de forma oral y consignadas por escrito por el hijo.

™ Editado por M. Ya‘la en Tres textos drabes sobre beréberes en el Occidente isldmico, 15-121.

™ ms. K 1275, fols. 20, 22, 25, 28, 29, 31, 32, 33, 34, 35, 36 y 44.

™ ms. K 1275, fols. 22 y 34.

7 Por ejemplo, la informacién referida a las mezquitas de Agmat Haylana y de Agmat Warika.

™ E. Lévi-Provengal, "Un nouveau récit de la conquéte de I’ Afrique du Nord par les arabes”, Arabica

1 (1954), 17-43; "Nass yadid an fath al-Magrib al-Agsa" (traduccion al 4rabe del articulo anterior por H.
Mu'nis), RIEI 2 (1954), 193-238.



34 2. Abu “Ali al-Masmudri

En el mismo articulo”, Lévi-Provencal afiadia que la autoria del Rawd al-
girtas no debia ser atribuia a Ibn Abi Zar® sino a este “Ubayd Allah’, y que Ibn
“Idari podria ser el autor de las Mafdjir al-barbar. Efectivamente, Lévi-Provencal
llegb a comentar la posibilidad de la existencia de dos Qirtas, siendo “Ubayd Allah
el autor de un Qirtas sagir’’ aunque, posteriormente, negé tal posibilidad.

2) En el afio 1957, Vernet incluy6 un apéndice en su Islamizacion™ con el texto
4rabe y la traduccién del fragmento dedicado al Norte de Africa que habia editado
y traducido Lévi-Provencal. El autor del fragmento editado era, pues, “‘Ubayd Allah
b. Abi °Al1 Salih b. “Abd al-Halim.

3) Maya Shatzmiller’®, en 1983, proponia que todo el contenido del mayma“ K 1275
de la Biblioteca General de Rabat giraba entorno a los bereberes y era del mismo
autor, al que identificaba con Muhammad b. Yusuf Abu Hayyan, gramatico y
tradicionista granadino muerto en el Cairo en el 745/1344.

5) Finalmente, Muhammad Ya‘ld, en 1996, edit6 el mencionado maymi®
determinando que el contenido del mismo incluia tres obras distintas: el Kitab al-
Ansab de Ibn °Abd al-Halim (y no de Abia Hayyan), la obra anénima Mafajir al-
barbar® y el Kitab Sawahid al-yilla de Abid Bakr b. al-°Arabi. En el estudio®,

” "Nouveau récit", p. 25.

¢ Aunque no lo especificaba, es de suponer que esta conclusién se desprendia del texto de Ibn al-
Ahmar. También era de la misma opinién Pons Boigues. Cf. Pons Boigues, Ensayo, 420-421.

™ Como es frecuente en los historiadores de este periodo, se vacila, asimismo, en la atribucién de obras
a Ibn Abi Zar*. Asfi, por ejemplo, segin los editores marroquies del Rawd al-girtds, este personaje también
es autor de 1a Dajira sanniya; mientras que, segiin Maya Shatzmiller, esta obra es anénima. Cf. Rawd al-
qirtds, ed. Dar al-Mansir, Rabat, 1972, p. 7; M. Shatzmiller, Historiographie, 9-17.

™ J. Vernet, La Islamizacién de Marruecos (681-1069), Tetun, 1957, 157-178.

M. Shatzmiller, "Une source méconnue de I'histoire des berbéres: la Kitab al-Ansab li-Abt Hayyan",
Arabica XXX (1983), 73-79.

% M. Ya“la, Tres textos drabes sobre beréberes en el Occidente isldmico, Madrid, 1996,
*! De cuyo texto habia publicado ya en el afio 1934 Lévi-Provengal un extenso fragmento. X. Ballestin,

en su tesis doctoral, ha traducido dicho fragmento al cataldn y ha efectuado un extenso estudio del mismo.
Cf. X. Ballestin, Mafajir al-Barbar. Traduccié i estudi, tesis doctoral inédita, Universitat Autdbnoma de
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Ya‘la propone como nombre completo “Ubayd Allah Abi “Al1 Salih b. Abi Salih Abd
al-Halim al-Garnatl aunque no entiendo porqué le atribuye la nisba al-Garnati®.
Indica, siguiendo a M. al-Nasiri, que la expresion «Ubayd Allah» debe considerarse
como una formula de sometimiento a Dios.

De todo lo anterior, concluyo que, si bien parece cierta la existencia de un
padre informador y un hijo recopilador, éstos no son Salih (padre) y “Ubayd Allah
b. Salih (hijo), como afirmaba Lévi-Provengal, sino Abii Salih °Abd al-Halim (padre)
y “Ubayd Allah Abu °Alr Salih (hijo)*, como ya apuntaron M. al-Manniini y M.
Ben Sarifa®. De todos modos, la aparicion de nueva informacién en fuentes
manuscritas magrebies (en las que tanto trabajo queda por hacer todavia) deberian
ayudar a esclarecer definitivamente el nombre de este autor. Por el momento,
deberemos conformarnos con las hipétesis planteadas.

2.2 Marco historico

Aunque no tuviéramos en cuenta el Kitab al-Ansab, la lectura del Kitab al-
Qibla trasluce que el autor es bereber y que estd muy interesado por su historia local.
No se dirige a un soberano sino a un pueblo: muestra de ello son expresiones tales
como «joh, hermanos!» o «nosotros los Masmida»®. Al-Masmidi reivindica la

Bellaterra.
8 M. Ya“la, Tres textos, 62-73.

* De hecho, el mismo Yala sefiala (p. 64) que Muhammad al-Nasir1 ya habria demostrado que nuestro
autor no debia confundirse con cierto Salih al-Garnati. Por su parte, el editor marroqui del Rawd al-girtas
(p. 7) asegura que Salih b. “Abd al-Halim al-Garnati, secretario de los benimerines, es un personaje
imaginario,

¥ Los epitetos que recibe Abi Salih, «al-Sayj al-salih», parecen aludir a un personaje venerable, pero
ademas, el mismo Salih consigna, en el Kitdb al-Ansab (fol. K 34) lo siguiente: «Oi a mi padre -Dios tenga
misericordia de él- decir en varias ocasiones» para, a continuacién, transmitir -la leyenda- que algunos
magrebies fueron a ver al Profeta y recibieron su bendicién.

% Citados por Ya‘la, p. 65.

% También en el Kitab al-Ansab estudia la genealogia de los Masmuda, por lo que la insistencia que
muestra en identificarse con esta tribu justifica, plenamente, que se le conozca por su nisba «al-Masmudi».
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importancia de la historia local y se desmarca de la politica contempordnea. Estamos
ante un autor de envergadura dentro del contexto marroqui del siglo XIV y, sin
embargo, no conocemos casi nada de él. Apenas su nombre.

La explicacion de este "ocultamiento" podria encontrarse en la teoria de Maya
Shatzmiller acerca de una corriente de historiadores de época merini® que,
presuntamente por su actitud pro-almohade, tienen como caracteristica comun el
anonimato®. M. Ya‘la subraya, asimismo, su cardcter ascético y lo define como un
elemento activo del movimiento sufi pro-almohade (y, por tanto, antibenimerin).

Esta hipétesis es, sin duda, interesante, pero habria que precisar que tampoco
puede tacharse a al-Masmudi de ser ningln fanético pro-almohade. Aceptemos que
no cite a ningin emir merini por la aversion que sentiria hacia ellos, aceptemos que
no cite a ningin emir almohade en un acto de autocensura, pero ;cémo explicar la
admiraciéon que mostraba por °Ali b. Yusuf, que le hacia equiparar su aljama con
otras insignes mezquitas como las de Medina, Fustat o Qayrawan? Esta comparacién
toma especial notoriedad si se tiene en cuenta que estas tres ultimas fueron
establecidas por la revelacion divina o el consenso entre los sahaba y, en cambio, la
aljama de Marraku§ fue establecida por cuarenta alfaquies (algunos de ellos
procedentes de al-Andalus). Siguiendo las explicaciones tradicionales, €l ser pro-
almohade deberia impedirle alabar una mezquita almordvide, mas ain cuando es
sabido que el califa almohade “Abd al-Mu’min no entr6 a tomar posesién de
Marrakus, en 1147, hasta que los alfaquies purificaron la ciudad demoliendo las
mezquitas erigidas por los almordvides con la excusa de que no estaban
correctamente orientadas hacia la gibla®.

Deben distinguirse dos aspectos esenciales en el autor. Por una parte, sobre
la orientacién de la gibla, en el sentido estricto, prevalece la opinién del alfaqui
partidario de realizar la oracion hacia el E sin tener en consideracién mas factores

*" Tales como Ibn “Idari o el autor anénimo de al-Hulal al-mawsiya, por ejemplo.
% M. Shatzmiller, L historiographie mérinide, 124-135.

* A. Huici Miranda, Historia Politica del Imperio Almohade, 1, Tetuan, 1956, 144-145.
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que los puramente religiosos. Por otra, en cambio, al-Masmiidi, como historiador,
toma partido plenamente por la necesidad de recoger, de establecer, la historia de los
bereberes. Alude, en dos ocasiones, a que «los sabios de otros confines que han
hablado sobre la gibla, tan s6lo hablan sobre la suya, en cambio nosotros, los
Masmiida, estamos completamente fuera de esta linea»™, o también, «todos ellos
[los ulemas] hablan sobre la gibla de su region y en cambio nosotros, los Masmiuda,
tenemos pocos ulemas que hablen de la nuestra, por lo que sabemos»”, es decir, es
consciente de que los Masmuda no han estudiado suficientemente la determinacién
de la gibla de su pais, como tampoco han elaborado ni su propia historia, ni su
genealogia. No es poco, pues, el vacio que intenta llenar al-Masmiidi cuya obra
queda enmarcada, por lo tanto, dentro de la literatura de mufajara, aunque entendida
no tanto como una rivalidad entre andalusies y magrebies” (de hecho, sus
numerosas citas de autores andalusies son buena muestra de que admite la supremacia
cultural de la Peninsula), sino como una busqueda del pasado glorioso de los
bereberes, sector "diferencial” dentro del Magrib, si se me permite, con el que se
siente plenamente identificado.

Las mezquitas mencionadas en el Kirab al-Qibla son una muestra de lo
expuesto: fuera del Magrib al-Aqgsa, se mencionan las mezquitas mas veneradas de
Oriente (Medina, Jerusalén, Egipto), la capital de Ifrigiya (Qayrawan), asi como
algunas referencias a al-Andalus (Sevilla y Cérdoba). Dentro del Magrib al-Agsa, se
limita a citar las mezquitas de la zona de Marraku§, a excepcion de una cita indirecta
de Ceuta. El autor, pues, muestra una clara voluntad de ceiirse a su contexto
geografico inmediato.

Su pertenencia amazigui también se transluce, a nivel lingiistico, por las
pequeiias cufias que inserta dando la equivalencia en bereber de algunos términos
rabes. Cabria anadir, ademds, que su drabe (y el de los copistas) estd lejos de ser
paradigmadtico, hecho que tal vez pueda achacarse a un contexto bilingiie o, como

* al-Masmidi, H1, fol. 2.
* al-Masmadi, H1, fol. 5.

% Como las recogidas por E. Garcia Gémez en su Andalucia contra Berberia, Barcelona, 1976.
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minimo, a que su lengua culta estaba muy alejada de la koyné literaria. A un medio
no 4rabe también aluden los nombres de muchos de los personajes de la zona citados
por al-Masmudi*™.

Tras haber definido cudl era el objetivo que queria alcanzar, cabria
preguntarse qué repercusion tuvo al-Masmidi. No estrictamente posterior sino
coetdneo, Ibn “IdarT (m. 1312) es el Gnico historiador que cita de modo correcto a al-
Masmidi, lo cual es 16gico si se tiene en cuenta que estuvieron en contacto ya que
la informaci6n fue transmitida de modo oral. Ibn “IdarT lo cita en pasajes relacionados
con la conquista del Norte de Africa por “Ugba b. Nafi® (la construccién de mezquitas
que llevo a cabo el conquistador, su llegada hasta aguas del Atldntico™), asi como
en dos episodios relacionados con los almohades (la matanza realizada por el Mahdi
entre sus opositores Hazmira, en Tinmal, en el afio 518/1124 asi como el pago de
unas indemnizaciones)®.

En cuanto a los autores posteriores a al-Masmadi, su pista apareceria perdida
si no fuera porque, como ya se ha mencionado, al-Andalusi al-Asfi, en el siglo
XVIII, incluy6 varios pasajes del Kitab fi-I-Qibla, en su tratado sobre el mismo tema,
aunque refiriéndose siempre al autor como al-Masmiidi y sin mencionar ni una sola
vez su nombre completo. Menos suerte tuvo en el campo de la historia, pues ya se
ha visto que, si bien su nombre resultaba conocido, su obra quedé en la mas absoluta
oscuridad. Otros autores, como por ejemplo Ibn Jaldin, ni tan siquiera le citan.

Como historiador, aporta informaciones esenciales en dos aspectos: la
presencia cristiana en el Norte de Africa, la conquista de “Ugba y la posterior
islamizacion (véase también § 6.1.1).

93 . N 5 & 5
Los copistas, en cambio, mostraron su desconocimiento de los nombres bereberes incluyendo
Numerosas variantes.

* 1. Vallvé ("Sobre algunos problemas de la invasién musulmana”, Anuario de Estudios Medievales
4 (1967), p. 364) niega que “Ugba llegara a Ténger pero concede que, en el transcurso de esa expedicion,
si pudo llegar hasta la costa del Atldntico. Por otra parte, el mismo Vallvé (en su Nuevas ideas sobre la
conquista drabe de Espafia, 44-46) ponia en evidencia que al-BakrT (una de las fuentes mds utilizadas por
al-Masmiidi) confunde, en algunas noticias, los topénimos Ténger, Mauritania y Volubilis.

% Ibn °Idari, Baydn ed. “Abbis, IV, p 69.
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2.2.1 Los cristianos en al-Magrib al-Agsa

Los romanos mantuvieron su presencia en el Norte de Africa hasta el siglo V,
momento en el que los bizantinos tomaron el relevo; este dominio, a su vez, perdurd
hasta mediados del siglo VII. El limes romano-bizantino de al-Magrib al-Agsa
coincidiria con la Mauritania Tingitana, si bien suele restringirse esta zona a la franja
costera africana (siendo Volubilis, situada al norte de Mequinez, la ciudad mis
importante). La penetracién de estos imperios interesa aqui por cuanto serian los
responsables de la cristianizacién de esta zona. Al-Masmudi, en este sentido, habla
de cristianos en dos ocasiones:

a) Al enumerar las primeras mezquitas construidas en el Sis, cita la de Agmat
Haylana® cuyo edificio relaciona con un templo cristiano anterior®’.

«Alguna de nuestra gente me dijo que la mezquita fue construida por
los apoéstoles. [...] Me dijo alguna gente, también, que fue construida
mas de 400 afios antes de la llegada del Islam al Magrib.

Mencioné Abi Ishaq al-Tuyibi que el Islam llegé a los confines
orientales y occidentales de la tierra (segin habia anunciado el
Enviado de Dios -Dios lo bendiga y salve-) en época de al-Walid b.
°Abd al-Malik y que eso fue el afio 95 de la Hégira (714 A.D.)»

Al-Masmudi fecha la construccion de la basilica, por tanto, a principios del
siglo IV, época del reinado de Constantino (311-337) quien, precisamente, ademas
de reunificar el imperio concedid cierta tolerancia al cristianismo (que no paso a ser
la religién oficial hasta fines de ese mismo siglo, bajo Teodosio).

Este fragmento, tomado de los historiadores locales, también forma parte del

% Recordemos que al-Masmudi pertenecia, segin las Mafajir, a la cabila de Haylana.

Ya el historiador de origen espafiol Marmol buscé en Agmat el emplazamiento de Bocanum Emerum,
ciudad de Ia Tingitania. Cf. EP V, 576 [P. de Cenival].
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Kitab al-Ansab® donde habla incluso de la existencia de unas tumbas, en la
mencionada mezquita, probablemente pertenecientes a dos apéstoles. Precisamente
insiste en el empleo del término hawwariyin que, si traducimos por apodstoles (como
es usual) resulta algo exagerado. Seria mds aceptable pensar en una presencia de
difusores de la fe cristiana, y no tanto de «discipulos de Cristo» en un sentido literal.

b) La segunda mencién de cristianos esta relacionada con la conquista de ‘Ugba en
el siglo VII.

«Las conquist6 [las dos Agmats] “‘Ugba b. Nafi® junto con la ciudad de
Nafis en el afio 62 de la Hégira (681-682 A.D.) y encontré en ella a
cristianos bereberes (al-nasara al-barbar) y rim.»

La cita la toma al-Masmiudi de al-Bakri”® y, en ella, se distingue entre
poblacion de origen bereber y de origen europeo que, en su totalidad, compartirian
la fe cristiana. Sin embargo, Ibn Jaldin, aunque acepta que la penetracion militar de
“Uqgba llegara hasta el Sts, niega categéricamente la existencia de cristianos en esa
zona y mantiene que se practicaba la mayisiya, es decir, el paganismo: «Ce peuple
était paien et n’avait jamais professé la religion chrétienne'®s.

La presencia del cristianismo en el Siis se mantendria en el campo de la
hipétesis si no fuera por un fragmento de la Nuzhat al-mustaq de al-Idrisi (m.
1154)'*'. Este autor atribuye a Yusuf b. Tasfin la fundacién de Marraku$ pero
retrasa el acontecimiento hasta el afio 470/1077'%. Al describir fisicamente los

* Ed. Lévi-Provencal, 41-42; J. Vernet, 177-178; ed. M. Ya‘'la, 67-68 (K 31-32).

* También se encuentra en el Kitab al-Istibsar, cuyo an6nimo autor sigue fielmente a al-Bakri. Cf. al-
Bakri, Masalik, p. 160; Kitab al-Istibsar, p. 208.

' Berébers, 1, p. 212; 1.M. Cuoq, Recueil des sources arabes concernant I'Afrique Occidental du VIIT
au XVF siécle, Paris, 1975, 330-335.

"' Ed. Beirut, 1989, p. 233.

' E. Lévi-Provengal demostré que la fundacién de la ciudad no podia fijarse en el 454/1062, como
afirmaba Ibn AbT Zar®, sino que debia fijarse en el 462/1070, fecha que aporta, por ejemplo, Ibn “Idari.
Cf. E. Lévi-Provencal, "La fondation de Marrakech (462-1070)", Mélanges d'Histoire et d’Archéologie
de l'Occident Musulman. Hommage a Georges Margais, 11, Argel, 1957, 117-120.
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alrededores de la ciudad, menciona que se encuentra situada en un lugar 1lano en el
que no hay montafia alguna, excepcién hecha de una pequefia montafia llamada yliz
de la que se extraen las piedras para la construccion del palacio de “Ali b. Ydsuf,
conocido, precisamente, como Dar al-hayar. La escasez de roca en esa region seria
la causa de que Yusuf b. Tasfin hubiera construido anteriormente los edificios con
barro y adobe. Este topénimo [Jliz resulta llamativo ya que parece ficilmente
identificable con el latin ecclesia (es decir, «iglesia»). A esta conclusién llegd
Tadeusz Lewicki, en un articulo llamado «Une langue romane oubliée de 1’ Afrique
du Nord»'®: en este estudio, mantenia que el latin no habria desaparecido
répidamente del Norte de Africa tras la conquista musulmana sino que se habria
mantenido vivo, tanto bajo la dominacién bizantina como la romana, un dialecto de
esa lengua; para ello se basaba en los numerosos topénimos recogidos por los mismos
autores arabes. Lewicki sostenia que Nafis fue el centro de la resistencia cristiana
frente a la dominacion drabe encabezada por “Ugba y refuta la opinion de Ibn Jaldin
argumentando que, a mediados del siglo IX, una de las puertas de la ciudad de Fez
recibia el nombre de Bab al-kanisa. Asimismo, este orientalista destaca la
informacién que aporta al-Idrisi quien, adem4s de mencionar este monte [jliz (que
cabria relacionar con la pronunciacién del latin norteafricano igliz que, como se ha
visto, provendria de ecclesia), también afirma que los habitantes de Gafsa hablaban
un al-latini al-ifrigi (latino-africano).

2.2.2 “Ugba y la islamizacién del Norte de Africa

Lévi-Provengal afirmaba'® que al-Masmiidi no contribuyd, en modo alguno,
a la creacién y difusion de la figura mitificada de *Ugba. Sin embargo, aiin teniendo
en cuenta que el autor magrebi se caracteriza por su espiritu critico (que le hace
dudar de que fuese veridica la atribucién a “Ugba de un gran nimero de mezquitas
del Siis), hay otros pasajes que llevan a reconsiderar la tesis de Lévi-Provengal; por
ejemplo, el de una intervencién milagrosa en el momento en que tuvo lugar el intento
de profanacion de su tumba por parte del ejército de Mu“ad b. Isma‘l.

' Rocznik Orientalistyczny, XVII (1953), 414-480.

"% E. Lévi-Provencal, "Un nouveau récit", p. 22.
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Dentro de su labor como genealogista bereber, se muestra manifiestamente
partidario de reforzar la figura legendaria de “Ugba como el héroe mitolégico que
islamiza y, por tanto, unifica el Magrib, desde Ifrigiya hasta el Atlantico. Parece
también que su intencion sea la de defender un asentamiento real y profundo del
Islam en al-Magrib al-Aqsa desde el siglo VII'®, aunque reconozca la existencia
de disensiones como la de los Bargawata, por otra parte enemigos acérrimos de los
Masmuda.
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Figura I.- Expedici6n de “Uqgba en al-Magrib al-Agsa, segiin E. Lévi-Provencal.

En el Kitab al-Qibla, al-Masmudi incorpora tres episodios que giran en torno
a la figura de “Ugba:

a) En primer lugar, encontramos el establecimiento de la orientacién de la gibla en
Qayrawan. Sobre este suceso (cf. § 5.4) conviven dos tradiciones distintas. Para
algunos autores, en el momento de establecer la gibla no hubo unanimidad entre los
sahaba y tabi‘tn que acompafaron a “Ugba, de modo que éste tuvo una revelacién

' Algo que realiza, més especificamente, en el Kitab al-Ansab (K fol. 44). Cf. Lévi-Provencal, trad.
p. 41 y ed. 223; M. Ya°la, p. 94; J. Vernet, Islamizacién, 35-36, 166 y 176.
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en suenos. No todas las crénicas medievales recogen, sin embargo, esta version
sobrenatural. La segunda tradicién recoge, en cambio, el punto de vista de los
autores que opinaban que si fue posible el consenso entre los sahaba. En este sentido,
al-Masmudi demuestra su categoria como historiador al incluir ambas versiones.

b) En segundo lugar se halla la conquista del Norte de Africa. En este pasaje pueden
distinguirse dos informaciones distintas; la primera esta relacionada con la llegada de
‘Ugba al Atlantico, mientras que la segunda hace referencia a la fundacion de
mezquitas durante esa expedicion. Por lo que atafie al alcance de la expedicion
efectuada por “Ugba, cabe sefialar que, hasta el momento en que salié a la luz el
texto de al-Masmudi, editado y traducido por Lévi-Provengal, la carencia o, mejor,
la dudosa verosimilitud de los textos que relataban este mismo acontecimiento hizo
que Robert Brunschvig'® negara totalmente la expedicién de “Ugba argumentando
que relatos como los de Ibn °Abd al-Hakam tenian mas de tradicion legendaria que
de historia. Brunschvig sostenia, en fin, que si la expedicion habia tenido lugar, debia
reducirse a territorio argelino.

Una vez conocido el texto de al-Masmiadi, la precision del cual es
extraordinaria, sobre todo en detalles sobre el recorrido que efectué “Ugba, los
orientalistas consideraron verosimil dicha expedicién. “Ugba, entonces, habria salido
dispuesto a conquistar todo el territorio posible y sdlo lo habrian detenido las aguas
del Océano Atlntico. Al-Masmidi precisa que el punto de la costa al que llegé
“Uqgba fue Igir an (o Igiran) Yatif, es decir, Cabo Rhir'”.

En cuanto concierne al nimero de mezquitas que ‘Ugba habria construido en
esa zona, ya hemos aludido a que al-Masmiidi advierte que no todas podian ser
atribuidas al héroe y daba como seguras, tan solo, las de Qayrawan, Dara y el Wadi

'% R. Brunschvig, "Ibn ‘Abd al-Hakam et la Conquéte de I'Afrique du Nord par les Arabes: étude
critique” ATEO VI, 1942-47, 108-155. Como se ha visto, J. Vallvé expresaba una opinién similar, cf. nota
31.

"7 La forma Rhir deriva de la pronunciaci6n francesa del 4rabe gayn en Gir.
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Siis'®.

c) El tercer relato debe enmarcarse en un contexto de lucha antifatimi, es decir,
prosunni. Al-Masmudi inserta, sin citar su fuente, un texto que recoge, asimismo,
el Kitab al-Istibsar'®. En la transmision de este relato, al-Masmudi muestra
claramente su aversién por el cuarto califa fatimi, al-Mu‘izz 1i-Din Allah (341-
365/952-976) al utilizar una expresién tan contundente como «Dios lo maldiga»'’.
Segiin al-Masmidi, este califa intent6, en el afio 345/957, destruir la aljama de
Qayrawan pero al informarse de que estaba especialmente "protegida" por Dios,
cambid de objetivo y envié su ejército a Tahiida, donde intenté profanar la tumba de
“Ugba. El resultado fue un fracaso rotundo y sus hombres salieron huyendo tras la
aparicion de unos fendémenos metereoldgicos de caracter sobrenatural.

Al-Masmudi adopta, en el tema de la prictica religiosa, una posicion
absolutamente ortodoxa. Se ha citado ya que apuesta firmemente por una islamizacién
de los bereberes ya en el siglo VII (incluyendo expediciones de los norteafricanos a
Oriente para abrazar el Islam antes, incluso, de la conquista). Su identificacién con
el malikismo sunni es tal que se muestra intolerante con cualquier grupo divergente
de esa via. En el Kitab al-Qibla estos grupos son los fatimies de Ifrigiya y la tribu
Bargawata, a los que califica de infieles (kuffar)''’.

Precisamente en relacion tanto con los Bargawata como con el tipo de Islam

que se practicaba en el Siis, durante el siglo X, cabe traer a colacion tres fragmentos
de Ibn Hawqal''%:

1% Kitab al-ansab, (K 42), E. Lévi-Provengal, ed. 219 y trad. 39; J. Vernet, ed. 173 y trad. 162; ed.
M. Ya‘la, p. 88.

" La fuente del Kitab al-Istibsar parece Ibn al-Raqiq. Cf. Kitab al-Istibsar, p. 114.
"% al-Masmudi, H1 fol. 19.
""" Sobre la lucha que mantuvieron los Masmiida contra los Bargawata, segin al-Masmid, cf. § 6.1.1.

"' Cito aqui la traduccién de M? José Romani Suay, Configuracién del mundo (Fragmentos alusivos
al Magreb y a Espara), Valencia, 1971, p. 33-34, 44 y 56.
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«En Salé se encuentra un convento militar, donde musulmanes montan
guardia. [...]

Sus conventos estdn destinados a la lucha contra los Bargawata, una
tribu berébere que vive a orillas del Océano [...].

He aqui los hechos. Un cierto Salih b. “Abd Allah habia ido a “Iraq,
donde hizo estudios de astrologia y adquirié un grado considerable de
conocimientos. El se consagré al cilculo de la posicién de los astros
y al establecimiento de los calendarios y horéscopos, siendo bastante
exacto en la mayoria de sus prondsticos.

Poseia una hermosa caligrafia, y su competencia se extendia a varias
ramas de la ciencia. A su vuelta se establecié en medio de dicha tribu:
beréber de origen, €l habia nacido en el Magreb; hablaba también la
lengua de los beréberes, comprendiendo incluso varios dialectos.
Predic6 a sus compaiieros de tribu, y los empujé a creer en él,
quedandose como profeta encargado de extender su doctrina en su
propio idioma.

[...] El les anuncié varios eclipses de los que fueron testigos, les
predijo algunos sucesos que se cumplieron y le encontraron pertinente
€n Sus juicios.»

«Los habitantes del Siis pertenecen a dos grupos diferentes: Malekitas
y Musawis, los cuales obedecen a Masa b. Yacfar, y siguen la doctrina
de “Ali b. Warsand.

[...] Los Malekitas estin considerados entre los tipos toscos de los
antropomorfistas. Entre las dos partes, la hostilidad es continua, y la
sangre corre de una manera ininterrumpida. En su capital se levanta
una mezquita-catedral, donde las dos sectas cumplen separadamente
los diez ruegos rituales; una secta sucede a la otras en estas
devociones; hay diez llamadas a la oracién y diez segundas
invitaciones.»

«Las gentes con albornoz, los cuales residen entre el Sus, Agmat y
Fez. [...] Una gran parte de ellos profesan creencias heréticas y se
mantienen en su posicién con fervor y tenacidad; algunos son

45
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mu‘tazilitas, otros se entregan a la ciencia religiosa. Los habitantes del
Sts y de las provincias de Dar‘a son $i‘itas.»

Segin Ibn Hawqal, como se ve, la situacion de la ortodoxia sunni en el Sus
estaba lejos de la situacién utdpica que pretendia y defendia al-Masmudi.

2.2.3 El Sus en el siglo IX

Este panorama religioso enlaza con la situacién politica de que gozaba el Sus
en el siglo IX, de acuerdo con el testimonio de al-Masmudi.

«La mezquita de Agmat [Warika] fue construida por su emir Wattas
b. Kardds, de los Bani Omeya, en el afo 245 (h./859). Estuvo
presente en la fundacion de la gibla de su aljama Aba Muhammad
°‘Abd Allah al-Andalusi y dijo que €l habia estudiado con los
compaiieros de Malik en al-Andalus, junto con un gran numero de
alfaquies y hombres virtuosos»'.

De este fragmento se desprende que Agmat Warika seria una ciudad
gobernada por un cliente (el nombre de Wattas b. Kardis no apunta a un origen
arabe) de los omeyas que potenciaria la presencia andalusi en la ciudad. Las fuentes
drabes son realmente parcas en datos sobre la situaciéon de Agmat y alrededores en
el siglo IX. Ibn Jaldin, por ejemplo, asignaba al idrisi “Abd Allah el dominio de toda
la region del Sas, en cambio, al-BakiT restringia el territorio controlado por “Abd
Allah al de los Lamta'*. Lévi-Provencal afirmaba que «il n’est méme pas interdit
de présumer que, pendant son régne, “Abd al-Rahman II [822-852] soutint
financiérement les petits Etats indépendants qui s’étaient maintenus au Maghrib
extréme, principalement sur les bords de la Méditerranée, pour leur permettre de se
défendre contre les visées d’annexion d’Idris II et de ses descendants»'®.

' al-Masmadi, H1 fols. 16-17.

" 1. Vernet, Islamizacion, p. 74.

"> Sobre este aspecto, véase también J. Vallvé, “La intervencién omeya en el Norte de Africa”,
Cuadernos de la Biblioteca Esparniola de Tetudn 4 (1967), 7-39.
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2.3 Marco geografico

Al-Masmiidi estd interesado por un territorio muy concreto y especifico: el
Sus, mas concretamente, el Sas extremo. Pero, jqué entiende por Sus? En el Kitab
al-Ansab (fols. 2-3), se encuentra la respuesta: el Siis estd delimitado por Ténger,
Tremecén, Siyilmasa y el desierto, por lo que, como se ve, coincide con al-Magrib
al-Agsa. A su vez, el Siis puede dividirse en dos regiones, al-Sts al-Adna y al-Sus
al-Aqgsa. Este dltimo comprende desde Tanger hasta Nill, pasando por Agmat y una
montafia, situada al sur de dicha ciudad, llamada Jaska. De este modo, al-Magrib al-
Agsa queda dividido en dos secciones longitudinales, siendo al-Adna la més oriental
y al-Agsa la que corresponde al extremo occidental.

Por otra parte, se considera que la tribu Masmuda habitaba la zona
comprendida entre el rio Umm RabT® y el anti-Atlas'®, es decir, la parte meridional
de al-Sus al-Aqgsa. Segiin al-Baydaq'', esta tribu puede dividirse en dos grandes
grupos: los Masmiida de la llanura (al norte del Gran Atlas) y los llamados Masmiida
de la montaiia (en el Gran Atlas). Sus principales cabilas son:

1) Masmida de la llanura
- Dukkala
- Bani Magir (habitantes de Safi, la principal ciudad de este grupo)
- Hazmira
- Ragraga
- Haha

2) Masmuda de la montafa
- los habitantes de Tansift
- Haylana (residentes principalmente en Agmat Haylana)
- Warika (residentes principalmente en Agmat Warika)
- Hazraya

"6 Cf, articulos "Berbéres" y "Masmida" en EI’.

""" E. Lévi-Provengal, Documents d'histoire almohade, p.
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-

Figura 2.- Mapa del Magrib extremo

- habitantes de Nafis
- Sawda (o0 Zawda)
- Haskiira

Precisamente entre los miembros de estas cabilas estardn las fuentes mas
directas de al-Masmidi (y también mds desconocidas para nosotros), por ejemplo,
Muhammad b. Yabir al-Magiri, “Abd Allah b. Abi Talilt al-Sudi, Aba Ya“qub Yusuf
b. “Abd al-Samad al-Hayhani o Abua Sa‘id al-Haskari.
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Las ciudades magrebies mencionadas en el Kitab al-Qibla son, por tanto, las
mas importantes entre las que se encuentran situadas en esta region, a saber, Agmat
Haylana, Agmat Warika, Nafis (donde vivia al-Masmiidi) y Marrakus.

Llama la atencién la ausencia, en todo el tratado, de cualquier referencia a
alguna ciudad situada al norte de Marraku$, en concreto, es significativa la no
mencion de Fez que, a la sazén, era capital del Magrib.

2.4 Personajes citados en el Kitab al-Qibla

Al-Masmiudi no era solamente un alfaqui versado en temas como la gibla, sino
que, como se ha visto, fue también un importante historiador. De hecho, a la vista
de las obras que cita deberia resaltarse, sobre todo, un alto nivel intelectual. Asi
pues, hacia gala de un conocimiento nada despreciable en otros campos como son la
astronomia popular o la geografia.

En cuanto a sus fuentes, directas o indirectas, se aprecia que cuanto mas
alejadas estdn en el tiempo, también lo estin en el espacio. Esta afirmacién puede
parecer obvia pues, evidentemente, los primeros alfaquies, base de toda referencia,
son orientales (Malik b. Anas, por ejemplo), pero toma su sentido al observar que
cuanto mds contemporanea al autor es la fuente, también resulta mas proximo, en el
sentido geografico. Es decir, cita a los alfaquies procedentes de la Peninsula Ardbiga
y Egipto que vivieron en los siglos VII-IX (aproximadamente), los de Ifrigiya (siglos
X-XI), y, finalmente, los de al-Magrib al-Agsa (siglos XII-XIII). En este mismo
sentido, muestra su predileccion por sus compatriotas mas proximos, es decir del Sus
extremo, en detrimento de otros grandes centros culturales magrebies como, por
ejemplo, Fez. En un rango aparte debe colocarse el papel de al-Andalus respecto al
Magreb pues su influencia perdura en todas las épocas.

Como es 16gico, se encuentran fuentes comunes en el Kitab al-Ansab y en el
Kitab al-Qibla. Cabe destacar, de entre todas ellas, a dos que contintian siendo una
incognita, me refiero a al-Isbili (que tal vez pudiera identificarse con el mismo Ibn
al-*Arabi), y el autor de un Kitab al-Yugrafiya.
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Como especialista de gibla no debe abrirse paso en un camino totalmente
virgen, al contrario, se mueve dentro de una tradicion concreta ya que, en un plazo
de tiempo limitado y en una zona geogrifica muy reducida, se escriben varios
tratados sobre la gibla en la que todos los autores se muestran partidarios de la
direccién E. Los alfaquies que integran dicha corriente son: Ibn al-Nahwi (m. 1119),
al-Mittiy1 (m. ca. 1150), Aba Sa‘id al-Haskuri (s. XII), Muhammad b. Yasar al-
Rayrayi (?) y Aba ‘Imran Musa b. Warkan al-Haskuri (m. ca. 1194).

Si en el marco geogrifico aludiamos a las omisiones, la mas significativa en
el campo de fuentes seria la no mencion de su contemporaneo Ibn al-Banna’ al-
Marrakusi (m. 721/1321), alfaqui y astrénomo que, como indica su nisba, procedia
de Marrakus.

A continuacién, se agrupan por origen y cronologia los alfaquies, y/o
tradicionistas''®, citados por al-Masmiidi, afiadiendo una pequeiia ficha bibliografica
que no pretende, en modo alguno ser un analisis detallado (que mereceria ser objeto
de un estudio aparte).

2.4.1 Oriente

1. Ibn “Abbas (m. 68/687)
GAS 1, 25-28; EF 1, 40-41.

2. Malik b. Anas (m. 173/790)
EF, VI, 247-250; GAS, 1, 457-464.

3. AShab (m. 204/819)
GAS 1, 466; Sidi Mohamed El Murir, Tribunales, 242; Sajara, n° 26.

4. Asbag (m. 286/899)
GAS 1, 161; S‘a)‘:am, n® 58.

"'* Otros personajes destacados como califas, caudillos militares y astrénomos (que son citados sélo
puntualmente), seran comentados en el estudio y la traduccién.



2. Abu ‘All al-Masmudr 51
5. Muhammad b. Maslama (226/840)

6. Ibn Bukayr (231/845)
GAS 1, 475; “lyad, Gunya, 98 y 162; Ibn Farhiin, Dibay, 11, 259; Makki, Ensayo, 182,

7. al-Bujari (m. 256/870)
GAS 1, 115-134; EF 1, 1336-1337; al-Bujari, Sahih en sus numerosas ediciones.

8. Muhammad b. “Abd al-Hakam (m. 268/882)
GAS 1, 474; EF 111, 696; ‘lyad, Tartib, 70-73.

9. Abu Hanifa al-Dinawari (m. 282/895)
GAS V1, 158; GAS VII, 349.

10. Ahmad b. Jalid (m. 239/854)

EOBA 1, 437, Tbn Farhiin, Dibay, 1, 168; Asin Palacios, Abenmasarra, 24; “lyad, Tartib, V, 174-
178.

11. Abii--Hasan b. al-Qassar (m. 398/1008)
GAS 1, 481-2; Ibn Farhan, Dibay, I, 100; Ahmad b. Muhammad b. Ahmad al-Dardir, al-Sarh
al-Sagir, Misr, 1974, 847; EOBA 1, 441,

2.4.2 Ifrigiya

1. Sahniin (m. 240/854)
EP VI, 249; GAS 1, 468-470; GALS 1, 299-300.

2. al-Qasim b. ‘Abd al-Rahman b. Ziyad b. An“am (s. VIII)

Su padre (m. 161/777) es objeto de numerosas biografias, entre ellas, cf. al-Dabbag, Ma‘alim al-
iman ff ma‘rifat ahl al-Qayrawdn, 111, n° 70.

3. Ishdq b. al-Qasim

Hijo del anterior
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10.

11.

12.

13.

14.
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. Husayn

Sin identificar

. “Isa b. Miskin (m. 314/927)

Judani, Classes des savants de l'lfrigiya, traduccién de Ben Cheneb, Argel, 1920, 227-229,
Mohamed Talbi, L 'émirat aghlabide, Paris, 1966, 274-277.

. Abi Muhammad ‘Abd Allah b. Masrur (m. 346/957)

Sajara, n° 171.

. Ibn Abi Zayd al-Qayrawani (m. 386/996)

Sidi Mohamed El Murir, Historia de los Tribunales del Islam, 11, edicién de A. Bustani, Tetuin,
1955, 718-720; EP, 111, 717; GALS 1, 301; GAS 1, 478; Ibn Abi Zayd al-Qayrawani, Risdla, ed.
Leon Bercher, Argel, 1968, 322; Jesis Riosalido ha publicado una versién espafiola de la Risdla:
Ibn Abi Zayd al-Qayrawani, Compendio de derecho isldmico, Madrid, 1993; Mafdjir, p. 61-62.

. Abu ‘Imran al-Fasi (m. 430/1038)

GALS 1, 660; Saj‘iam, n° 276; al-Tadili, Tasfawwuf, 284, 285 y 322, Idris, Berbérie, 726-727.

. “Abd Allah b. Sufyan (m. 415/1024)

EOBA 1, 463; Sajara, n°® 272; Idris, Berbérie, 725.

Abu-l-Tayyib al-Qayrawani (m. 435/1044)
“Iyad, Tartib VI, 67; Sayara, n°® 280; Idris, Berbérie, 727 y 811.

Abiu Ishaq Ibrahim b. al-Hasan al-Tiinisi (m. 443/1051)
EF VI, 264; “Iyad, Tartib, IV, 766; Ibn Farhin, Dibay, I, 279.

Abii-1-Qasim al-Suyuri (m. 462/1069)
Idris, Berbérie, 730; ‘Iyad, Tartib, 771-774.

‘Abd al-Hamid b. al-S2’ig (m. 486/1093)

GALS 11, 958; “lyad, Tartib VIIL, 105; Ibn Farhiin, Dibay, 25; Sajara, n°® 327; ldris, Berbérie,
731.

Abi-l-Hasan al-Lajmi (m. 478h./1085 o bien 498h./1104, segiin las fuentes)
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GALS 1, 661; ldris, Berbérie, 730-731; Sidi Mohamed El Murir, Tribunales, 228; Cadi ‘Iyad,
Tartib al-madarik, Rabat, 1983, (8 vol), VIII, 109; Ibn Farhin, Dibay, 11, 104-105; EOBA I,
443,

15. Abui-1-Fadl b. al-Nahwi al-Tiziri (m. 513/1119)

‘lyad, Tartib, edicién de Ahmad Bakir Mahmid, Beirut, 1965, 795-796; Sa)‘)ara n° 365; al-Tadili,
Tafawwuf, n® 9; Idris, Berbérie, 732.

16. Ibn Yiunus

Hay dos Ibn Yiinus que podrian ser el alfaqui citado por al-Masmiidi, Ibn Yiinus (m. 451H./1059)
y ‘Abd Allah Muhammad b. Yinus al-Maliki (fl. 522h./1128). Cf. GALS, 1, 663; EI*, VI, 264.

2.4.3 Al-Andalus

1. Ibn Habib (m. 238/853)

P. Kunitzsch, "*Abd al-Milik b. Habib’s Book on the stars", ZGAIW 9 (1994), 169-194 y
ZGAIW 11 (1997), 179-188; Ibn Habib, Kitab al-Ta'rj, edicién y estudio por J. Aguadé, Madrid,
1991, 23-75; EP 111, 798; GAS, 1, 362 y 468; GAL, 1, 149-150.

2. Abii Muhammad ‘Abd Allah al-Andalusi (s. IX)

Sin identificar

3. Abii Ibrahim al-Tuyibi (m. 352/963)
Sagara, n° 199; Tbn Farhn, Dibag, 1, 296-297; “lyad, Tartib, VI 126-134; M. Fierro, "Los
malikies en al-Andalus y los dos 4rbitros (al-hakaman)", al-Qantara VI, 1985, 89-95.

4. Abu “Umar b. ‘Abd al-Barr (m. 463/1071)
GAS 1, 460; EF 111, 695; GAL 1, 628; Ibn “Abd al-Barr, Kitab al-istidkar, El Cairo, 1974; “lyad,
Tartib, VIII, 127-130; M. Marin, "La obra genealdgica de Ibn “Abd al-Barr", Actas de las
Jornadas de Cultura Arabe e Isldmica, Madrid, 1981.

5. Abu-I-Walid al-Bayi (m. 474/1081)
EP 1, 889; Zirikhi, al-Flam 111, 186; ‘lyad, Tarub, VIII, 117-127; D. M. Dunlop, "A Christian
Mission to Muslim Spain in the 11" Century" Al-Andalus XVII, 1952, 259-310; A. Cutler, «Who
was the "Monk of France" and when did he write?», Al-Andalus XXVIII, 1963, 249-269.
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6. Malik b. Wuhayb (m. 525/1131)
al-Flam, 111, 276-277; § 8.1.

7. Abu-1-Walid b. Rusd (m. 520/1126)
GAL 1, 384 y 461; Sagara, n°® 376; al-Flam, IV, 52-54; V. Lagardere, "La haute judicature 2
I’époque almoravide en al-Andalus", al-Qantara VII, fasc. 1-2, 1986, 135-228.

8. Ahmad b. al-Husayn b. Jayriin b. Ibrahim (s. XII)
al-Flam, 1V, 53-54; Ibn Jayr, Fahrasa, ed. Cairo-Tunez, vol. II, 589-590.

9. Abii Bakr Ibn al-“Arabi (m. 543/1148)
GALS 1, 632-633 y 663, “Iyad, Gunya, n° 10, Sayara n® 408; al-Tadili, Tasawwuf, 240, 267,
296, 393; Ibn al-*Arabi, Kitab Sawahid al-yilla, ed. M. Ya‘la, Madrid, 1996; V. Lagardére, "La
haute judicature a I'époque almoravide en al-Andalus", al-Qantara VII, fasc. 1-2, (1986) 135-
228; A. Dandash, The contribution of the almoravids to the diffusion of Islam in West Africa. With
a critical edition of "Rasa’il Ibn al-*Arab1”, Beirut, 1988.

10. Ibn ‘Afiya (m. 553/1158)
al-Flam, 11, 61.

2.4.4 al-Magrib al-Agsa

1. Abit Muhammad Wayyay b. Zala al-Lamti (m. 445/1058)

J. Bosch Vila, Los almordvides, Tetuin, 1956, 50-51; Abou Obeid El Bekri, L’Afrique
Septentrionale, 165; al-Tadili, Tafawwuf, n° 5; Mafajir, p. 69; M. Rius, al-Mattiyi, 825.

2. Yurziyin b. ‘All al-Sadi (s. XI)

Posiblemente una corrupcion del nombre del n° 3.

3. “Ali b. Yirziyin, conocido como Abi Talilt al-Sudi (s. XI)
Discipulo de Ibn Abi Zayd.

4. “Abd Allah b. Abi Talilt al-Sadi (s. XI)
Discipulo de Ibn Abi Zayd.



10.

11.

12.

13.

14.

13,

16.
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. Dawud b. Yamlal al-Sanhaji (s. XI)

Discipulo de Ibn Abi Zayd. M. Rius, al-Mattiyi, 825.

. Yahya b. Widifawa al-Sadi al-Haskiiri (s. XI)

Discipulo de Ibn Abt Zayd.

. Ya‘la b. Mglin al-Rayraji (s. XI)

Abu Hamid al-Masmidi, Al-multagit min kitab Tuhfat al-ragd’ib fi ahkam asrdr al-$ari‘a,
(informaci6n debida a la amabilidad de M. Nayi); M. al-Manniini, Dalil majtiatat Dar al-kutub
al-Nasirtya, Rabat, 1405/1985, p. 38; al-Tadili, Tasawwuf, 52; M. Rius, al-Mattiyi, 825.

. Tanart b. Tir al-Rayraji (s. XI)

Discipulo de Ibn Abi Zayd. M. Rius, al-Mariyr, 825.

. al-Wali b. Yurziyin al-Marmari (s. XI)

Discipulo de Ibn Abi Zayd.

Muhammad b. Tawiis al-Hazmiri al-Rajrayi
Discipulo de Ibn Abi Zayd. M. Rius, al-Mattiyr, 825.

Abu °All al-Mittiy1 (m. ca. 544/1150)
M. Rius, al-Martiyi , 781-830.

Abu “Imran b. Musa b. Warkiin al-Haskiiri (m. ca. 590/1194)
al-Tadilt, Tafawwuf, n° 175

Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Yasin (m. 624/1227)
al-Flam, 1V, 154, Mafajir, 63; al-Tadili, Tasawwuf, 115.

Abu Safd al-Haskiari (s. XII)

Sin identificar.

Muhammad b. Yasar al-Rayraji (7)

Sin identificar.

Ibn al-Qattan (s. XIII)
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17,

18.

19.

20.

21.

22,

23.

24.

25.

26.

27.
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EP* Suplément, 389-390; Sayara, n® 581; al-Flam, VII, 75-101. Deben distinguirse dos Ibn al-
Qattan, el viejo (m. 628/1231) y el joven (Mafajir, p. 65), autor del Nazm al-yuman.

Abii Muhammad Salih b. Yansaran al-MagirT (m. 631/1234)
al-Tadili, Tasawwuf, 41, 327, 329, 350, 439; M. Benchekroun, La vie intellectuelle, 109,
Mafajir, 77.

Abii Zakariya’ Yahya b. Muhammad b. Yangsaran (m. 687/1288)
Mafajir, 72-73.

Abui Zakariya’ Yahya b. Muhammad al-Hartanani (s. XIII)
al-Tadili, Tasawwuf, n° 26.

Abu “All al-Hasan b. “‘Ali b. Hastin al-MakirT al-Kafif (s. XIII)
Mafajir, 68.

Abiu ‘ARl “‘Umar b. Miisa al-Magili (s. XIII)
Mafajir, 71; informador de al-Masmudi.

Abii “Umar b. al-Hayhani (s. XIII)

Sin identificar.

Abii ‘Abd Allah Muhammad b. “All, al-$arif al-qadi (m. 682/1283)
allam, IV, 281-283; M. Benchekroun, La vie intellectuelle, 178; E. Lévi-Provengal, Trente-sept
lettres almohades, 20.

Abi Muhammad °Abd Allah b. Tisit

Sin identificar.

Miisa b. “Abd al-Malik

Sin identificar.

Abu Ya‘qub Yisuf b. ‘Abd al-Samad al-Hayhani (m. ca. 680/1281)
Mafajir, 73.

Abu °‘Abd Allah Muhammad b. “‘Umar b. Majlad (m. 731/1330)
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Mafajir, 68.

28. Muhammad b. Yabir al-Magiri

Sin identificar.

En cuanto a los personajes del Magrib, llama la atencién el que, en su
mayoria, sean personajes hasta la fecha desconocidos (o de los que conocemos muy
pocos datos), muchos de los cuales aportaron sus conocimientos, de modo oral, a
nuestro autor.

2.5 El Kitab al-Ansab

Por altimo, debe mencionarse que el Kitab al-Ansab contiene, asimismo, un
capitulo sobre la orientacién de la gibla. En él llama la atenci6n, principalmente, el
estilo. En primer lugar, se trata de una simple recopilacién de textos de otros autores
en la que no introduce ninguna opinién o precision como se ha visto que hacia en el
Kitab al-gibla. En segundo lugar, las fuentes citadas son muy antiguas: Ibn Habib
(m. 238/853), Sahnin (m. 240/854) o Ibn “Abd al-Hakam (m. 268/882) por ejemplo,
sin incluir a ninguno de sus contemporaneos, como era la costumbre de al-Masmadi.
En tercer lugar, su fuente principal es el Kitab Mujtasar al-tabayyun del alfaqui
gayrawani Ibn Abi Zayd (m. 386/996), libro que tampoco menciona en el Kitab al-
Qibla'®. Por tltimo, cita varios toponimos que ignora totalmente en su tratado,
como por ejemplo, Alejandria, Tripoli, Mahdiya, Susa o Gabes.

Muhammad Ya‘la afirma: «El contenido del libro termina cuando se deja de
indicar el nombre del autor -citado por tltima vez en el folio 44-. Esta circunstancia
nos ayudé a separar la materia de su libro y la de las secciones afiadidas por el
compilador»'?*. Como el capitulo titulado «Bab ma‘rifat al-gibla bi-l-nuyam al-
tabita bi-l1-layl wa-l-nahar wa-bunyan al-masayid li-ahl al-afag» comprende desde el

"' precisamente, tal y como precisa en el Kitab al-Qibla, Tbn Abl Zayd fue el responsable de que
algunos magrebies orientaran sus mezquitas hacia el Sur siguiendo las indicaciones que este alfaqui incluia
en su Kitab al-Nawddir. Posteriormente, corrigié esta opinién en otro libro, el Mayma“ al-usil, pero los
habitantes del Magrib no fueron informados suficientemente de ello. Cf. al-Masmudi, H1 fol. 4.

" M. Ya‘la, Tres textos drabes, p. 74.
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fol. 51 al 54, debe deducirse que no forma parte estrictamente del Kitab al-Ansab.
Sea como fuere, este capitulo estd lejos del nivel que, sobre la materia, demuestra
en el tratado sobre la gibla. Podria argiiirse que no permite la misma profundidad un
capitulo que un tratado pero el contenido del primero es tan escueto que, aceptando
que ambos textos sean del mismo autor, el tratado sobre la gibla seria redactado, sin
duda, posteriormente al capitulo insertado en el Kitab al-Ansab. En definitiva, tanto
la opinién de Ya‘la quien sostiene que este apartado fue incluido por el compilador
del maymi‘, como las diferencias de estilo y contenido hacen poner en tela de juicio
que al-Masmudi sea realmente el autor del fragmento incluido en el Kitab al-Ansab.
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3. FUNDAMENTOS TEORICOS DE LA QIBLA

La gibla es, ante todo, un precepto religioso y, como tal, ha generado mucha
literatura. Los comentaristas del Cordn, los tradicionistas, en fin, los alfaquies de
todas las escuelas juridicas, han discutido profusamente en torno a su definicién y,
aunque no se ha establecido una solucion undnime, se insiste en que se debe llegar
a acuerdos de modo que la orientacion de los fieles nunca llegue a ser motivo de
ruptura en el seno de la comunidad musulmana. No hay discusién, sin embargo,
sobre cudles son las tres guias fundamentales en que debe basarse quien quiera
establecer la gibla (por orden de importancia): el Coran, la sunna y el consenso de
la comunidad.

La oracién fue un precepto que recibi6 Mahoma en la noche del Isra™*'. Al-
Masmudi, siguiendo a los tradicionistas mas antiguos, como por ejemplo al-
Bujari'?, identifica esta noche, en la que el Profeta viaj6 desde La Meca a
Jerusalén tan s6lo con un cerrar de ojos, con el mi‘ray, la ascensién a los cielos
propiamente dicha'®. En dicha ascensién Mahoma se encontré con grandes profetas
como Abraham o Jests, sin embargo, uno de los pasajes mds curiosos es el que
protagoniza junto con Moisés. Este le aconsejé que pidiera a Dios una "rebaja" en
el nimero de oraciones, que habia sido establecido en cincuenta diarias. A instancias
de Moisés, pues, Mahoma consigui6 reducir el nimero de plegarias a cinco.

Una vez establecida la obligacién de rezar, Mahoma dirigié sus plegarias
hacia Jerusalén, pero al cabo de dieciséis meses pidi6 permiso a Gabriel para cambiar
de direccién. Este le transfiri6 la aleya «Vemos tu rostro revolviéndose al mirar al
cielo. Te volveremos hacia una alquibla con la que estards satisfecho: Vuelve tu
rostro en direccién de la Mezquita Sagrada. Dondequiera que estéis, volved vuestros

"l al-Masmidi, H1, fol. 1.
"2 Sahih, Salat, n® 345.

'% Para una detallada explicaci6n de ambos términos véase EI* VII, 99-102 [B. Schrieke/J. Horovitz].
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rostros en su direccion»'*, por lo que Mahoma se orient6 hacia la Ka‘ba, gibla de
los Profetas, en un claro gesto de diferenciacién y ruptura con los judios'”. La
posicion geogréfica de las dos ciudades provocaba que los musulmanes no solamente
tuvieran la Ka‘ba delante, sino que el gesto adquiriera la carga simbdlica de dar la
espalda a Jerusalén. La tradicion'® relata que este cambio se produjo dos meses
antes de la batalla de Badr'”’, pero otras interpretaciones apuntan a que fue
justamente esta batalla la que otorgé a Mahoma la fuerza suficiente para llevarlo a
cabo'?®. Se difundi6 ripidamente la noticia del cambio de orientacién y, como
transmite, entre otros, al-Bujari (m. 256/870): «la gente de Quba’ estaba rezando
cuando tuvieron una revelacién que les informé que el Profeta se dirigia hacia la
Ka‘ba y se giraron de modo que sus rostros, que se dirigian hacia Siria, se volvieron
hacia la Ka°ba»'®. Este cambio dio lugar, por ejemplo, a que la primera mezquita
de Mahoma, en Medina, se conozca como Di-Il-giblatayn.

En definitiva, fue un momento crucial en el que surgié un nuevo centro
neuralgico del mundo: La Meca. La ciudad que habia sido, tradicionalmente, destino
de las peregrinaciones de religiones politeistas pasaba a ser el niicleo espiritual de la
tercera gran religién monoteista'*.

' Cor4n II, 139.
** al-Bujar, Sahih, Salat n° 392; Jabar, n® 358.
"% Por ejemplo, Milik, en su Muwatta’, Libro sobre la gibla, capitulo 4.

¥’ Batalla entre los primeros musulmanes y la tribu Quray3 en la que, frente a todo prondstico,

Mahoma consiguié su primera victoria. Tuvo lugar el 16 de Ramadan del segundo afio de la Hégira (12
de marzo del 624).

" Esta interpretacion es la que defiende Gaudefroy-Demombynes, M.(Mahomet, Paris, 1957, p. 126).

En cualquier caso, debe tenerse en cuenta que la cronologia relativa a los primeros aiios del Islam plantea,
todavia, multitud de problemas.

*** Milik, Muwatta’, Qibla, 4; al-Bujari, Sahih, Salat n° 397; Jabar, n® 357; Muslim, Masagid, S,
Tahwil al-gibla, 2.

¥ Véase también el articulo "Kibla" en EF V, 84-85 [A.J. Wensinck].
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3.1 El Coran

El Coran es la primera fuente a la que debe dirigirse el musulméin para
averiguar qué es la gibla. En este sentido, en el texto cordnico se incluyen varios
versiculos relacionados con la orientacién de la gibla. Por ejemplo, la aleya «De
dondequiera que salgas, vuelve tu rostro en direccion de la Mezquita Sagrada.
Dondequiera que estéis, volved vuestros rostros en su direccion»"', especifica que
la oraci6n debe tener una orientacién concreta que los especialistas en interpretacion
cordnica identifican con la Kaba.

En cambio, «La piedad no consiste en que volvdis vuestros rostros hacia
Oriente y Occidente»' es interpretado por al-Tabari, en su Tafsir, como una
alusién a la oracién cristiana hacia el este'®,

El proceso de cambios en la orientacion es, segin Uri Rubin'*, el siguiente:
el muro frontal de la Kaba fue la primera gibla de Mahoma; tras la hiyra, adoptd
temporalmente Jerusalén como direccion y, finalmente, repuso de forma definitiva
la primera, es decir, el muro NW de la Ka®ha, muro en el cual se encuentra el
mizab's.

Averroes'®® transmite un relato de ‘Amir b. Rabi*a segin el cual en una
ocasion, durante un viaje realizado junto con el Profeta, no se supo discernir, de
noche, cudl era la orientacién correcta por lo que cada orante escogié una direccion.
Al dia siguiente constataron de que habian rezado con una orientacion errénea pero

3! Coran 11, 145.
%2 Corin 11, 172.

' Suliman Bashear "Qibla musharriqa and early muslim prayer in churches”, The Muslim World,
LXXXI, 3-4 (1991), p. 269.

3% Uri Rubin, "The Ka‘ba. Aspects of its Ritual Functions and Position in Pre-Islamic and Early
Islamic Times", Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 8 (1986), p. 108.

% Sobre el mizab véase § 7.3.

% Ibn Rudd, Muptahid, 4r. 135 y trad. 123.
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Mahoma les asegurd que su oracién era, de todas formas, vélida. Entonces descendi6
la revelacion «4 Dios pertenecen el Oriente y el Occidente. Dondequiera que os
dirijdis, alli estd la Faz de Dios»"". Otra interpretacién del mismo versiculo es la
de Marcel Philibert, para quien este texto alude a la plegaria sin direccién concreta

anterior al establecimiento de la gibla"®.

El versiculo «La direccién de Dios es la verdadera direccion»'*® se suele
interpretar como una concesion a la oracion sin gibla para situaciones extremas como
un viaje nocturno o un dia nublado.

Por otra parte, otras aleyas se hallan relacionadas con la utilizacién del Sol
o las estrellas como indicadores de la gibla. Por ejemplo, «El os puso los astros para
guiaros en las tinieblas de la tierra y el mar»'®, o bien, «Puso indicadores; con los
astros se guian»'*' son exponentes de que es licito el estudio de la astronomia
aunque debe dirigirse, exclusivamente, a determinar la direccion de la oracién o el
trayecto de un viaje. Asi lo interpreta Ibn Habib como también al-Bujari, quien
incorpora hadites relativos a la esta cuestion.

En este mismo sentido, y relaciondndolo con el hadit'* «lo que estd entre
el Oriente y el Occidente es una qibla», comentaristas como Ibn °Afiya (m.
518/1147)'*, opinan que en la aleya «Sefior de los dos Orientes y Sefior de los dos
Occidentes»'*, «Sefior de los dos Orientes» alude a los dos ortos (masrigs)
extremos de invierno y verano, mientras que «Sefior de los dos Occidentes»

37 Corén II, 109.

*** Philibert, M., La Qibla et le Mihrab, p. 7.

" Corén 11, 115.

 Coran VI, 97.

“! Coran, XVI, 16.

" Véase, sobre este mismo aspecto, el apartado siguiente.
" al-Fasi, ms. D 2055/4 BGR, fol. 133.

' Cor4n LV, 17.
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corresponde a los dos ocasos (magribs) extremos. En cambio, «Sefior de los Orientes

y Serior de los Occidentes» hace referencia al lugar por donde sale y se pone el sol
cada dia del afio'®.

Paralelamente, Abii Hamid al-Garnati (m. 565/1169), al explicar el sentido
del hadit mencionado expone'*:

«(76/r) Dijo Abii-1-°Abbas: Se cuenta como procedente del Enviado de
Dios, Dios lo bendiga y salve, que dijo: «Lo que hay entre el Oriente
y el Occidente es una alquibla.»

Nos conté Muhammad b. Sa‘id diciendo: nos conté Ibrahim b. Al-
Mundir diciendo: me cont6 Ishag b. Ya“far diciendo: me conté “Abd
Allah b. Ya*far al-Mujrimi que lo oy6 de “Utman b. Muhammad que
lo oy6 de al-MugbirT que oy6 de Abi Hurayra, Dios esté satisfecho de
€l, que el Enviado de Dios, Dios lo bendiga y sélve, dijo: «Lo que hay
entre el Oriente y el Occidente es una alquibla.»

Y se cuenta esto como procedente de “Ali, Ibn “Abbas y de Ibn “Umar,
Dios esté satisfecho de ellos, que ellos dijeron esto. Y su significado
entre nosotros es segin lo que se requiere para determinar nuestra
alquibla. Y la alquibla esta entre el Oriente de invierno y el Occidente
del Ecuador'’, como te lo ilustra el hadit, ya que el Sol no tiene un
unico Oriente, como en apariencia se desprende del hadit, sino que se
trata de Orientes y Occidentes, como nos lo refirié6 al-Husayn b.
Muhammad que dijo: nos contd al-Hayyay b. Yusuf b. Qutayba al-
Isbahani diciendo: nos conté Basar b. al-Husayn que lo oy6 de Zubayr
b. “Adi que lo oy6 de al-Dahhak que lo oy6 de Ibn “Abbas, Dios esté
satisfecho de él, acerca de las palabras de Dios (76/v) ensalzada sea
su mencién Por el Seiior de los Orientes y Sefior de los

' Véase, sobre este mismo aspecto, el apartado siguiente (3.2).
'S Abi Hamid al-Garnafi, al-Mu‘rib, 228-229.

"’ Se refiere al occidente equinoccial.
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Occidentes'®, es decir, de las salidas del Sol y de sus puestas, que
dijo: "Y el Sol tiene ciento setenta y siete salidas y el mismo niumero
de puestas'®". Y sus palabras, ensalzado sea: Sefior de los dos
Orientes y de los dos Occidentes, quieren decir el dia mas largo del
afo y el dia més corto del afio. Y sus palabras, ensalzado sea: Serior
del Oriente y del Occidente™ quieren decir el dia més largo del
afo.

Dijo: Y si esto fuese como lo hemos explicado, se interpreta la
alquibla de cada pais, de cada clima y de cada zona segiin lo que esto
implica, y esto seria la alquibla de la gente del Iraq. En cuanto a la
gente de Armenia y también de al-Samat y al-Yazira, pues, segtn lo
que muestra el hadit, el Oriente queda a su izquierda y el Occidente
a su derecha, si quieren interpretar eso como el Oriente de verano y
su Occidente o si quieren considerar eso como el Oriente de su
equinoccio y su Occidente.»

Figura 3.- Posicién de los ortos y ocasos del Sol.

¥ Cordn, XXXVII, 5.
9 Haciendo referencia a un afio lunar de 354 dias.

0 Coran, XXVI, 28 y LXXIII, 9.
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Finalmente, al-Mittiy1'*!, al explicar qué es un jabar certero, cita el
siguiente versiculo: «;No viste a aquel que argumenté a Abraham sobre su Serior,
que le habia dado la realeza? Dijo Abraham: "Mi Sefior hace vivir y morir."

Respondio: "Yo hago vivir y morir." Dijo Abraham: "Mi Serior trae el Sol desde
Oriente. Trdelo ti desde Occidente.»'

3.2 Hadit

En las recopilaciones de los tradicionistas se incluyen, asimismo, hadites que
hacen referencia a la gibla. Estos textos ayudan a determinar con més exactitud los
preceptos cordnicos, pero como no existe un criterio unidnime en torno a la
autenticidad de cada uno de ellos, de su estudio se derivan distintas conclusiones.

Al-Bujari, por ejemplo, transmite, en su Sahih, un hadit segin el cual es
obligatorio dirigirse hacia la gibla™. El problema surge, sin embargo, en el
momento de establecer qué es la gibla.

El gran debate tedrico se origina en torno a las distintas interpretaciones del
hadit del Profeta «lo que estd entre el E y el W es una qibla»'™.
Fundamentalmente, el problema partia de la generalizacién de un hadit que habia sido
dictado especificamente para Medina, situada al norte de La Meca. El Coran, ya lo
hemos apuntado, ordena «dirige tu rostro hacia la Mezquita Sagrada» y, segun los
especialistas en usil, la sunna explica determinados aspectos del Coran pero nunca
puede contradecir el texto sagrado. En cambio, si se restringe al &mbito de Medina,
asi como a los territorios situados al norte de la misma, el hadit esta totalmente de

! Rius, M., Mattiyi, 784; BNP 5311, fol S6/r.
%2 Cordn 11, 160.
'** al-Bujari, Sahih, Salat, 31.

' al-Tirmidi, Salat, 139; Nisa', Siyam, 43; Ibn Maga, Igama; Malik, Muwatta’, Qibla, 8; Bujari,
Sahih, Salat, 29.
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acuerdo con la aleya cordnica'.

Efectivamente, en la Muwatta’, Malik (m. 173/790) introduce una precision
al afiadir al texto del hadit las palabras de “Umar b. al-Jattab (m. 23/644): «esto si
te diriges hacia el Bayt»'. En este contexto, «Bayt» no es un término genérico sino
que se refiere a «al-Bayt al-Haram», es decir, la Mezquita Sagrada que rodea la
Kaba. De este modo, no cabe duda de que el kadit enuncia una regla aplicable s6lo
en Medina y, por consiguiente, en los territorios situados al norte de dicha ciudad.

A pesar de que deberia haberse extendido, pues, la idea de que el hadit no era
general, los jurisconsultos empezaron a navegar llegando a puertos absolutamente
sorprendentes. Se jugaba con los ortos y los ocasos del Sol para intentar un fafsir que
justificara que el hadit fuera valido para todos los paises™’; se afirmaba que, segin
el citado hadit, era valido orientarse hacia cualquier direccion excepto los puntos este
u oeste exactos'*® (en clara alusién a los magrebies que se mostraban partidarios
de una gibla orientada hacia el E); incluso se llegd a pretender que la gibla era un

arco de 180° (arco comprendido entre el punto E y el W)™,

La corriente de opinion favorable a definir la gibla como todo el arco
comprendido entre los puntos E y W se apoya, a menudo, en la interpretacién de
Abmad b. Hanbal (m. 855) ya que éste, cuando fue preguntado sobre el significado
del hadit, respondié: «Esto es el este, indicando una mano, y esto el oeste, indicando
la otra, y lo que hay entre ambas es la gibla'®».

Segtin Ahmad b. Jalid (m. 239/854), y también segiin al-Zaqqaq, no habia

"** Wangarfst, 121; al-Masmidi, H1, fol.3.

"% Muwatta’, Qibla, 8; Miyar, 120.

157

al-Fasi, ms. D 2055/4 BGR, fol. 122; Abi Hamid al-Garnafi, al-Mu‘rib, p. 229.

'8 al-Fasi, ms. D 2055/4 BGR, fol. 117.

*** al-Fasi, ms. D 2055/4 BGR, fol. 117. Sobre esta gibla tan amplia véase el apartado 3.4.

' Por ejemplo, al-Wansarisi (p. 124) cita esta opinién de Ahmad b. Hanbal como ejemplo de que
rezar hacia el centro (wast) es correcto.



3. Fundamentos tedricos 67

consenso entre los ulemas sobre si el hadit era especifico o no para la gente de
Medina, pero si lo habia en el sentido de que establecia cierto margen en el concepto
de gibla'®' adelantando el otro gran debate en el que se polemiza sobre el grado de
exactitud que es necesario a la hora de establecer la orientacion.

Averroes'®, nieto del Ibn Rusd que estableci6 el acimut de la gibla para la
Aljama de °All b. Yusuf en Marraku$, hablaba del giyas (o analogia) que se
establecia por la similitud existente entre la obligacién de orientarse hacia la gibla y
la obligacion de rezar en unas horas determinadas. Segun este pensador, habia
consenso en que el fiel debia rezar en el momento adecuado y si el individuo se daba
cuenta de que habia rezado antes de la hora, su oracion no era valida. Sin embargo,
Ibn “Abbas (m. 66/686) y Malik incorporaron tradiciones segin las cuales era
correcta la oracion del 5@’ efectuada antes de la hora si el orante estaba en el
transcurso de un viaje. La base del giyds consistia en el paralelismo entre los limites
de la hora y los limites de la direccion.

Averroes recoge, asimismo, otra espinosa cuestion y es la que versa sobre la
validez de rezar dentro del edificio de la Ka®ba'®®. Segiin Ibn “Abbas, Mahoma no
rezé en el interior del edificio sagrado sino que lo hizo exclusivamente en el exterior:
«Cuando el Profeta, Dios lo bendiga y salve, entré en la Ka‘ba, invoc6 a Dios en
cada uno de los lados [del edificio], pero no rezé hasta salir del edificio. Entonces,
ofrecié una oracién de dos rak‘as dirigiéndose hacia la Kaba y dijo: esto es la
gibla»'®. Sin embargo, °Abd Alldh b. ‘Umar transmitié: «Le pregunté a Bilal:
"(Rez6 el Profeta, Dios le bendiga y salve, en la Ka*ba?" y me respondi6, "Si. El
hizo dos prosternaciones entre las dos columnas que estdn a tu izquierda cuando
entras en la Ka‘ba. Después, sali6 y ofreci6 una oracion de dos rak‘as dirigiéndose
hacia la Ka®ba"»!%°. La tradicion de Bilal es mas fidedigna puesto que fue testigo

'8! al-Fasi, ms. D 2055/4 BGR, fol. 120; Wangarisi, 120.
' Ibn Rudd, Mugtahid, 4r. 135 y trad. 123.

'> Tbn Rudd, Mugtahid, 4r. 135 y trad. 123.

' al-Biijari, Sahih, Salat n° 391.

'S al-Bujari, Sahih, Salat n® 390.
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ocular del episodio, pero, por otro lado, el hadit no lo transmite €l directamente sino
a través de Ibn “Umar lo que, en definitiva, da pie a que ambos hadites encuentren
tanto partidarios como detractores.

Segiin al-Masmiidi, existe un kadit, transmitido por Abi Ayyub (m. 52/672),
compaiiero del Profeta, y recogido por al-Bujari'®, Ahmad b. Hanbal'”, Abd
Dawad'®, Al-Tirmidi'®, Al-Nisa’1'® e Ibn Maya'”', del que se desprende
que los puntos cardinales son cuatro (y no seis, siete o diez): «No os dirijdis hacia
la gibla en caso de necesidad, ni le deis la espalda, desviaos al E o al W». De este
texto se deriva también la prohibicion de hacer las necesidades fisiologicas
orientdndose hacia la Kaba. Un hadit transmitido por otro compaiiero del Profeta,
Ibn ‘Umar (m. ca. 65/684-5), sin embargo, se opone al anterior: «subi al terrado de
casa de mi hermana Hafsa, cuando vi al Enviado de Dios -Dios lo bendiga y salve-
hacer sus necesidades dirigiéndose hacia el Sam y dando la espalda a la gibla»'™.
Al-Fasi afirma que esta contradiccion se resuelve, sea invalidando el segundo hadit,
como es €l caso de Dawud al-ZahirT (cuya escuela opta por volver a las fuentes del
derecho (usuzl) y basarse en algo sobre lo que no haya duda, en la medida de lo
posible), sea por intentar consensuar las dos tradiciones, como Malik, quien precisa
lo dicho llevando a cabo una combinacién de los dos hadites con la finalidad de
incluir ambas posturas: no dirigirse ni dar la espalda a la gibla en caso de necesidad
fisiologica salvo si algiin obsticulo (Sazir) se halla entre el individuo y la gibla'™
con lo que, gracias a este virtuosismo diplomatico, las dos opiniones convergen.

' Bujari, Sahih, Salat, n°® 388.

'’ Ahmad b. Hanbal: V, 461; VI, 184.
'* Tahara 1V.

' Tahara V1.

" Tahara XIX y XX.

"' Tahara XVIII.

‘" Bujari, Sahih, Wuda’, n° 150.

'™ al-Bajari, Wudi’, n° 146 y 147,
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De modo paralelo a las aleyas que permitian un estudio, restringido, de las
estrellas, también en los hadites se hace referencia a la astronomia. Asi pues,
Mahoma defini6 a los "amigos" de Dios del siguiente modo: «los que observan el
Sol, la Luna y las sombras para mencionar el nombre de Dios»'™.

3.3 Tipos de gibla

AI-Mitti§1', al-Masmudi'® y al-Asfi'”” ofrecen un detallado examen
de los distintos tipos de gibla estableciendo una terminologia que incluye de cuatro
a diez tipos, segin el autor, aunque sin duda alguna al-Mittiy1 es el mds sistematico
en este aspecto. Esta clasificacion distingue distintas clases de gibla dependiendo de
los métodos de orientacién empleados.

3.3.1 ‘ayn (Siyan, mu‘aGyana): llamada también yagin. Es la de los habitantes de La
Meca, para quienes es posible ver la Kaba y, por tanto, dirigirse hacia ella
con exactitud. Segun al Mitily1, cuando sea posible el “ayn, no se permitird
el iytinad (véase § 3.3.7).

3.3.2 istiksaf: es la de quien estd en La Meca pero no puede ver la Kaba
directamente porque algo se lo impide, por ejemplo un accidente geografico
o la ceguera. En ese caso, se debe establecer la gibla con precisién, es decir,
el orante debera dirigirse hacia el acimut exacto (samf) y no a la direcciéon
general (Jiha).

3.3.3 waha: es la gibla de Medina, por ejemplo, cuyo mihrab fue erigido por el
Profeta gracias a una revelacion.

"7* Wensinck, III, p. 178.
' M. Rius, Mattiyr, 787-790; BNP 5311 fols. 60/v-72/r.
6 ms. H1, fols. 1-2.

' ms. 1110 BHR, fol. 13.
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3.3.4

3.3.5

3.3.6

3:37

3.3.8

3.3.9

3. Fundamentos teoricos

yagin: la gibla que recibe especificamente este nombre es la que viene
determinada por un jabar certero, como por ejemplo, las azoras del Coran,
aunque también el primer tipo (gibla ‘ayn) es llamada, a veces, de este modo.

ifma‘: est4 establecida por el consenso de los imams. Ejemplos de ella son la
mezquita de Jerusalén, la de “Amr en al-Fustat y la de Qayrawan (aunque el
mismo Masmidi apunta también que se determiné por revelacion).

jabar: cuando se tiene una informacion fidedigna. Segun al-Masmudi, las
aleyas del Coran deben incluirse en este apartado. En cambio, para al-MittijT,
esta informacién puede venir por dos cauces: gracias a una cadena
ininterrumpida de transmisores (fawatur), o bien apoyandose en una autoridad
aislada (ahad).

iytihad: es el resultado de la investigacion de las fuentes del derecho y de los
indicadores (como, por ejemplo, las estrellas), pero no es necesario el
consenso. A menudo se sostiene'”® que todos los muytahids aciertan puesto
que es mas importante la intencién que el resultado.

taqlid: cuando el orante no sabe establecer la gibla mediante los indicadores,
debe seguir el ejemplo de otra mezquita pero debe tener la certeza de que se
estd imitando a un sabio y no a un ignorante. Al-Mittiji introduce un
interesante matiz al afirmar que las mezquitas magrebies orientadas hacia el
sur son el resultado de un faqglid erréneo. El faqlid, por lo tanto, no es
entendido como una fe absoluta en los antepasados, a quienes se deba seguir
ciegamente, sino que debe realizarse un anélisis critico previo, en la medida
de lo posible, antes de poder aplicar el taqlid.

darara: es la gibla de quien se ve forzado a establecer una direccion
aproximada para no poner en riesgo su vida, bien sea por estar enfermo, por
temer el ataque de un animal salvaje, o por otras causas.

"% Por ejemplo, Ibn al-Banna’. Cf. ms. D 2055/4 BGR, fol. 121.
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3.3.10 raraddud o zann: cuando el orante vacila y no sabe cudl es la gibla que le
corresponde, debe rezar hacia la direccion que crea mas probable, aunque se
recomienda rezar cuatro veces (una hacia cada punto cardinal). Algunos
alfaquies sugieren que lo 6ptimo seria rezar el méaximo de oraciones hacia un
maximo de direcciones posibles con lo cual se obtendrian mas posibilidades
de acertar la orientacion correcta.

3.4 Yiha

La clasificacion anterior partia de las distintas opciones de determinar la gibla,
pero también se puede partir de un punto de vista distinto, el del orante. De este
modo solamente existen dos grupos: el mu‘ayin, orante que ve la Ka‘ba, y el que estd
ausente de La Meca. A partir de esta division se genera una polémica que gira
alrededor de cudl debe ser el grado de precisién exigible al orante especialmente el

que no estd en La Meca y que, obviamente, incluye la inmensa mayoria de los
musulmanes'”.

Ibn °Abd al-Barr (m. 463/1071) determina el punto de partida del debate
cuando asegura:

"hay consenso sobre cudl es la gibla hacia la que debemos dirigirnos
y ésta es la Kaba, al-Bayt al-Haram, en La Meca. Pero, jqué se pide,
el iytihad para obtener la yiha o para obtener el samt? Los que estin
en La Meca y en Medina deben rezar hacia el samt pues no hay duda
sobre la orientacién de sus mihrabs, pero (y el resto? ;deben rezar
hacia la yiha o hacia el samt?" Los ulemas divergen en cuanto a lo
que se pide a quienes no estdn en La Meca. Segtn Ibn al-Qassar, los
que estdn en La Meca deben esforzarse en encontrar el samt, los otros
deben buscar la yiha, es decir, un cuarto de circulo. Pero el muytahid
no debe limitarse a rezar hacia un punto (Yuz’) cualquiera del

' Para toda la formulacién teérica sobre la oposicion yiha vs. samt, tomo la informacién que transmite
Muhammad al-Fasi, ms. D 2055/4, BGR, fols. 112-119.
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cuadrante sino que debe esforzarse en hallar el centro de la yiha.
Dirigirse hacia La Meca es como lo que hacen los puntos de un
circulo respecto a su centro. Imaginemos que la Ka‘ba es el centro, de
ese centro salen unas lineas que la unen con los extremos y éstos se
alejan y amplian debido a su lejania respecto a La Meca. Por eso es
correcta una linea larga de orantes situada lejos de La Meca. Si no se
puede averiguar el centro, se rezard hacia un punto cualquiera dentro,
de ese cuadrante que es la yiha de la gibla, y la oracién serd correcta
porque se desviara sélo un poco, si se sale de ella la desviacion serd
excesiva. Se considera que, si la persona desea orientarse hacia el
samt, no puede desviarse mas de 5° aunque, como se ha dicho,
también se puede cumplir con la jiha, es decir, un cuarto de

circulo'®,

Es interesante la imagen con la que se ilustra el concepto sostenido por los
partidarios de la yiha (fig. 4). Segun este esquema, es facil que desde el punto central
(es decir, desde la Ka‘ba) sea posible dirigirse hacia cualquier punto situado en la
circunferencia (el resto del mundo), pero no asi quien, situado en un extremo, intente
dirigirse hacia el centro. Ademads, estos ulemas sostienen también que la mayoria de
los orantes dirigen hacia la Ka‘ba su mirada y no su cuerpo’®, siendo el dngulo de
visién lo que determine la yiha'®.

El esquema siguiente ilustra la exposicién anterior, es decir, que, a partir de
un punto cualquiera situado en el extremo del circulo, sélo una linea conseguird
dirigirse al centro del mismo, mientras que, por el contrario, cualquier linea recta
que proceda del centro acabara llegando a alguno de los extremos del circulo.

% al-Asfi, ms. 1110 BHR, fols. 2-3.

"' Wangarist, p. 120.

182 “a . . ¥ " o .
Esta cuestion continua siendo motivo de debate ya que, segiin algunos practicantes, son los dos pies
del orante lo que marca realmente la direccién hacia la Meca.
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, Encontramos,
obviamente, partidarios
de las dos opciones. Al-
Abhari!® y
sus seguidores opinan
que lo correcto es la
Yyiha. En cambio, la
| posicion de Ibn Rusd
| (m. 520/1126) es que es
obligatorio dirigirse
hacia el samt preciso
[fard iytihad fi talab al-
: ‘ayn] y que no resulta
Figura 4.- Desde el extremo hacia el centro y desde el centro a los | )
SRS imposible hacerlo, a
pesar de la distancia.

Al-Qalasani, en su Sarh sobre Ibn al-Hayib'®, y Averroes'® coinciden en
su exposicion sobre el tema. Parten de que hay consenso en que los que estin cerca

de la Ka‘ba deben dirigirse hacia el samr. Respecto a los que estdn lejos, se deben
esclarecer dos cuestiones:

1) La primera consiste en establecer si lo obligatorio es dirigirse hacia la misma
Kaba (samt) o hacia su direccion (Jika). Los partidarios de la exactitud interpretan
el Coran'® literalmente. Sin embargo, el acuerdo en que la oracién en una fila
larga de orantes es vilida lleva a suponer que se requiere, tan solo, la direccién. En
este sentido, Ibn al-Sa§ transmite: "Si una fila de orantes que esté cerca del Bayr es
demasiado larga, la oracién de quien esté situado fuera del samt del Bayt no serd

83 al-Abhari (um 800/1397) es comentador de Ibn al-Hagib. Cf. GALS I, p. 538.

"® Vivi6 entre 570/1174-75 y 646/1249. Tiene dos Mujtasar [Mujtasar del Muntaha-l-su'al wa-l-“amal
fitilmay al-usil wa-l-yadal objeto de numerosos comentarios; y el Mujtasar fi-l-furi‘]. EI* 111 804-805, H.
Fleish; GAL I, 303-306 & SI, 531-539; Ibn Farhiin, Dibay 192.

'®5 Ibn Rudd, Muptahid, ar. 133-135 y trad. 120-125.

'8 Es decir, de la azora II, 145.
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valida; pero, en cambio, esta misma fila, si estd en un pais alejado, serd correcta.

Del mismo modo, es correcto rezar hacia un mismo acimut en dos ciudades que estén
cercanas".

Es cierto que si la fila es muy larga, los orantes situados en los extremos no
se dirigen hacia el samt'¥’, sin embargo, en la actualidad, como se comprueba
facilmente al observar alguna de las numerosas fotografias que muestran a los
peregrinos orando en la Ka‘ba, los orantes se organizan en filas en las que muchos

de sus componentes no se dirigen hacia la Ka’ba'®® a pesar de estar muy préximos
a ella.

Por otra parte, la precision matemaética contradice el sentido de la aleya «No
os ha puesto dificultad en la religion»'®. Ademds, para determinar con exactitud
el samt de la gibla es necesario emplear métodos geométricos y astronémicos y, ain
asi, a menudo el resultado es aproximado'®. En el mismo sentido se pronunciaba
al-Gazzali (m. 504/1111) pues argiiia que obtener la gibla de manera precisa s6lo era
posible mediante las ciencias matematicas y como éstas eran demasiado dificiles,
elorante debia contentarse con la yiha. Segun estos alfaquies, el Altisimo no exigia
dirigirse hacia el ‘ayn, exactamente hacia la Ka‘ba.

2) El segundo debate nace de la discusion entre si lo obligatorio es el resultado o
solamente la intencion, es decir, ;qué es lo importante, el medio o el fin? ;el medio
es de por si suficiente (el medio es el fin) o bien s6lo es aceptable el resultado, el
fin? Averroes declara que hay algunos juristas que opinan que si uno persiste en los
medios no debe justificar los fines: lo importante es el iftihad y no la isaba. Para
este sector la intencién es lo que cuenta y, en consecuencia, no se debe repetir la
oracion si se descubre que la gibla es incorrecta. Al-Safi°i, en cambio, opinaba que

' Como indica al-Wangarisi (p. 121).
'8 al-Fisi, ms. D 2055/4 BGR, fol. 129.

' Corén, XXII, 78.

190 . . . " .
Como se verd en el apartado dedicado a las cuestiones astronémicas (8.1), los mismos cientificos

se mostraban reticentes a utilizar los cdlculos exactos pues se basaban en coordenadas geogréficas de poca
confianza.
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Figura 5.- Fotografia de Kazuyoshi Nomashi. El Pais, domingo 29 de marzo de 1998.
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Figura 6.- Fotografia de la Ka‘ba aparecida en The Muslim World League Journal, 25 (1998), p.15.

era obligatorio establecer la gibla con precision por lo que, si el orante percibia que
rezaba incorrectamente, debia repetir, siempre, la oracién. Aba Hanifa, finalmente,
no creia necesario repetir la oracion si ésta ya habia finalizado, salvo en el caso de
haberlo hecho incorrectamente de una manera intencionada, o bien sin haberse
esforzado en discernir la orientacién. Malik, por su parte, recomendaba repetir la
oracion si atin se estaba dentro del tiempo fijado para ello.

Otra prueba que esgrimen los partidarios de la yiha es el hadit sobre la gente
de Quba’: «la gente de Quba’ estaba rezando cuando tuvieron una revelacion que
les informo que el Profeta se dirigia hacia la Ka‘ba y se giraron de modo que sus
rostros, que se dirigian hacia Siria, se volvieron hacia la Kaba»'". Estos orantes
no se dirigieron hacia el samt pues se hubiesen requerido unos célculos especificos
que no se llevaron a cabo'®.

9! yéase nota 124.

"2 Wangarisi, p. 121.
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yiha kubra

samt

Figura 7.- Yiha sugra Figura 8.- Yiha kubra.

Si bien queda patente que la mayoria de ulemas se mostraban partidarios de la yiha,
quedaba por resolver otra cuestion y era la definicién del término en cuestién. Al-
Gazzali definié la yiha sugra: el dngulo de vision formado por el espacio delimitado
por dos lineas imaginarias que se unieran, en la cabeza, formando un angulo
recto'” (figura 7). La yiha sugra se desvia del samt exacto 45° a la derecha y otros
45° a la izquierda. Este arco de 90° es lo que usualmente se entiende por yiha. En el
Magrib, otra interpretacién de la yiha sugra surgié al delimitar un arco que
comprendiese, en sus extremos, los dos ortos solsticiales y que, por tanto, tuviese en
su punto central, en su samt, el orto equinoccial. En este caso, se partia del samz del
Magrib extremo (E) a partir del cual se fijaban los extremos de la yika aunque,

' ms. D 2055/4 BGR, fol. 116.
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entonces, el arco no llegaba a tener 90°.

En el caso opuesto, es decir, de la ampliacién de la yiha sugra, nace la yiha
kubra, que se desvia del samt exacto 90° a la derecha y otros 90° a la izquierda, es
decir, que el arco total es de 180° (figura 8)'.

Segiin un hadit atribuido al Profeta, el Bayt es la gibla para la gente de la
Mezquita'®, la Mezquita es la gibla para los que estin en La Meca, La Meca es
la gibla para los que estin en el Haram'® y éste es la gibla para el resto del
mundo'®’ (figura 9), aunque, segin al-Fasi, esta tradicién no es cierta. Sea como
fuere, es un claro ejemplo de la imagen concéntrica del mundo alrededor de un
nucleo que, junto con la comparacién antes mencionada de la Ka®ba como el centro
de una circunferencia, refuerzan la base conceptual de la "geografia sagrada",

expresada en multitud de mapas medievales y estudiada profusamente por D. A.
King!%8.

En definitiva, tal y como expone al-Asfi'®, "lo que en realidad se exige
para los que no estdn en La Meca es el iytihad en la busqueda del centro de la yiha,
no limitarse a cualquier punto ni tampoco ceifiirse al samt. La yiha correcta es un
cuadrante y no medio circulo. Quien salga de este cuadrante no se dirigird hacia la
gibla. Quien se dirija al centro de ese cuadrante acertard plenamente; quien rece
hacia un punto cualquiera dentro de ese cuadrante se desviara de la gibla, pero serd
una desviacién pequeiia, la desviacion no serd excesiva si se mantiene dentro del
cuadrante. Quien sepa manejarse con los indicadores, que se esfuerce en encontrar

" Esta Jiha tan laxa no es aceptada por todos los alfaquies. Al-Mittiji, por ejemplo, se muestra
totalmente contrario a ella. Cf. Rius, M., Mattiyi, p. 810; BNP 5311, fol. 106/v.

' Es decir, la mezquita que rodea la Ka‘ba.

" Que no se limita a la ciudad de La Meca sino que incluye un radio mis amplio y que varia en

funcidn de la procedencia de los peregrinos.
%7 Citado por King en su articulo Makka (EI).

"* D.A. King y R. Lorch, Qibla Charts, Qibla Maps and Related Instruments, 189-205. Véase § 7.3.

' al-Asfi, ms. 1110 BHR, fols. 15-16.
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la yiha e indague su centro. Si no es asi,
es permisible que se imite (faqlid) el
mihrab de una ciudad (misr). Se debe
averiguar si el mihrab que va a ser
tomado como modelo fue erigido
correctamente. El misr es el lugar en el
que estan las casas y los barrios, donde se
hallan los zocos, el emir y los cadies. No
hay que imitar un mihrab que no esté en
un misr*®. No se debe imitar un mihrab
sin antes averiguar si se desvia de la
Figura 9.- Concepcién concéntrica del mundo. gibla. Si no se encuentra el mihrab de

una ciudad musulmana, se rezari hacia la
direccién més probable en la que se crea que se halla la gibla pues ya se dijo: "reza
cuatro oraciones hacia cuatro direcciones". Si no se conocen los indicadores de la
qibla, hay que imitar a alguien que si los conozca y obrar seglin lo que éste diga o
segin su mihrab. Si no se encuentra ningin mikrab, ni tampoco a nadie que conozca
los indicaddres, se rezara hacia la direccién en la que se crea que es mis probable
que se encuentre la gibla. Si alguien conoce los indicadores y puede esforzarse en
averiguar la yiha pero reza hacia otra parte, errard su oracién".

3.5 El ijtilaf

Como ya se ha apuntado, el principal problema que plantea el taqglid es el de
qué hacer cuando las mezquitas divergen y cémo saber cudl es la direccion correcta
si dentro de una misma ciudad las mezquitas tienen distintas orientaciones.

Aparecen, entonces, varias posturas, desde las mas extremistas, como la que

*® En principio el misr, como ciudad levantada por musulmanes, deberia tener su a}jarpa ?rien(ada
concienzudamente, sin que una disposicion anterior del entramado de las calles o de los edificios influyera
en la gibla de sus mezquitas.
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defiende al-Bagillani®, y que es totalmente contraria al faqlid, hasta los que optan
por consensuar las distintas orientaciones en un intento de mantener la unién dentro
de la umma. Esta es la posicién de al-Fasi, puesto que postula que cualquier mezquita
que no esté exactamente opuesta a la direccion de la Ka‘ba se encuentra dentro de la
yiha y, por tanto, es susceptible de ser tomada como ejemplo.

3.6 Desvio, traslado y demolicién del mikrab

Seglin al-Masmidi, que sigue al pie de la letra a al-Mittiy1, cuando se
descubre que la mezquita estd mal orientada hay tres opciones®®:

3.6.1 Sila desviaci6n es poca, se puede practicar el inhiraf, es decir, el orante gira
ligeramente respecto al mihrab en direccion a la gibla. Ejemplo de esta
practica es el consejo que ofrecié Abu-1-Tayyib “Abd al-Mun‘im al-KindT al-
Qarawl (m. 435/1044) a la gente de Qafsa. Estos le preguntaron qué debian
hacer pues habian descubierto que su mezquita estaba desviada respecto a la
de Qayrawan y cuando empezaron a rezar desvidndose se produjo un
enfrentamiento en el seno de la comunidad entre partidarios de la tradicién y
"rigoristas” en el tema de la orientacion. Abi-l-Tayyib les amonestd
asegurando que la cuestién no revestia una gravedad tal como para causar un
enfrentamiento y que, por tanto, debian optar, en primer lugar, por convencer
a sus oponentes y, si ello no era posible, debian intentar soluciones
diplomaticas como colocarse en un extremo de la fila y desviarse
ligeramente?™. Famoso era el caso de la mezquita de Ceuta, donde el imam
y los orantes se desviaban respecto al mikrab®™.

3.6.2 Una segunda opcién es el traslado del mihrab. El mismo Abii-1-Tayyib decia

! Wangarfsi, p. 118.
2 ms. H1, fols. 9-10.
% M. Rius, Mattiyr, 795-797; BNP 5311, fols. 77/r-79/r; al-Masmad, H1, fols. 7-8.

2 M. Rius, Mattyr, p. 800; BNP 5311, fol. 82/v.
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haber visto, en Misr, numerosas mezquitas con el mihrab en una esquina®®.

3.6.3 Finalmente, la solucién Optima, aunque también la mds dificil, consiste en
derribar la mezquita y reconstruirla hacia la direccién correcta. Esta via s6lo
es posible si, por una parte, se dispone de medios econémicos y, por otra, no
se teme que conlleve una ruptura de la umma. Este es el caso de la mezquita
Kutubiya, construida por primera vez en 1147 y reorientada en 1162. Sin
embargo, algunos alfaquies como Ibn Yuzayy*® o Ibn al-Banna’® por
ejemplo, se oponen al derribo del mihrab.

3.7 Interrupcién de la oracién

En el apartado 3.4 se ha planteado la cuestién de si lo importante era la
intencién o el resultado y, como se ha visto, ésta sera la base a partir de la cual se
planteara si el orante debe interrumpirse y repetir la oracién o no.

Al-Sarmasahi®® expresaba en su Sark al-tasrif que "cuando uno tiene
conocimiento, mientras estd rezando, de que se da la espalda a la gibla o bien que
se desvia al E o al W, se interrumpe y vuelve a empezar". En cambio, al-Bujari,
afirma que no es necesario repetir la oracion ya que «El Profeta, Dios le bendiga y
salve, realizé dos prosternaciones del zuhr, luego se dirigi6 hacia la gente y, después,
completd el resto de la oracion»*®.

El parecer de al-Asfi*' es distinto pues opina que, en caso de que el orante

5 M. Rius, Mattiyi, p. 798; BNP 5311, fol. 79/v; al-Masmidi, H1, fol. 10.
™ Ibn Yuzayy, Kitab al-Qawdnin, p. 220.
*7 al-Fast, ms. D 2055/4 BGR, fol. 120.

28 Abd Alldh b. ‘Abd al-Rahman al-Saramsahi (m. 669h./1269-70). Cf. Fikrist al-majtatat. Jizana
al-Qarawryin, 1983/1403, vol. 3, p. 230.

® Sahih, Salat, capitulo 32.

19 al-Asfi, ms. 1110 BHR, fol. 16.
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se dé cuenta de que se ha equivocado en su gibla y que, por tanto, se desvia respecto
a la direccién correcta, tiene dos posibilidades. Si la desviacién es poca, debe
continuar y no interrumpirse; si la desviacion es grande, de manera que se sale de
la yiha o estd completamente de espaldas a La Meca, debe parar y reanudar la
oraci6n hacia la gibla, a menos de que sea ciego. En este caso, no debe interrumpirse
aunque se desvie mucho, sino que debe completar su oracién, pues la carencia de
vista le impide orientarse correctamente. Todo esto debe hacerse en el caso de que
el error en la gibla sea manifiesto. Si el orante se percibe del error tras finalizar la
oracion, es preferible que la repita en el momento elegido.

3.8 Casos especiales

Los jurisconsultos tienen diversas opiniones sobre la oracion del enfermo. Por
ejemplo, y segiin Averroes®'!, un primer grupo opina que el orante debe orientarse,
necesariamente, aun estando reclinado, hacia la gibla. En la Mudawwana, Malik
expone que el marid debe intentar rezar hacia la gibla pero que, en ultimo término,
podra rezar como le sea mds conveniente, mientras que una tercera corriente defiende
que la oracién deberd cumplirse con los pies del enfermo en direccién a la Ka‘ba.

Por cuanto respecta al guerrero, al que viaja, y al que teme por su vida, segiin
al-Mitti§1 e Ibn Yuzayy, les es permitido rezar hacia una direccién cualquiera®2.

Finalmente, Averroes®” expone que no hay acuerdo sobre la necesidad de
colocar al muerto en la direccién de la gibla, y que Malik referia que esta practica
no era antigua puesto que no se habia transmitido de ninguno de los sahaba ni de los
tabi‘iun que fuese obligatorio el tawyih.

! Ibn Rudd, Mujtahid, ir. 222 y trad. 201.
1 Véase § 3.4.9.

?" Ibn Rusd, Muptahid, ir. 291 y trad. 256.
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3.9 Escuelas juridicas

Al-Masmudi se limita a citar a los alfaquies malikies, especialmente a los
juristas del Sus extremo, pero los textos de derecho comparado, como el de al-Fasi
o el de al-Wans3arisi, incluyen datos sobre las diferentes escuelas juridicas que,
obviamente, adoptardn distintas posturas ante cada cuestion. Esencialmente, las
divergencias se originan por dos cuestiones fundamentales: la determinacién de qué
azoras abrogan a otras y la de qué hadites son auténticos. Estos dos factores,
sumados a la interpretacion personal, hacen que las discrepancias puedan darse,
incluso, dentro de una misma escuela. Por ejemplo, sobre la polémica entre samt y
yiha, Tbn Siray** (m. 848/1444) afirmaba que habia divergencia de opiniones:
segiin Malik, asi como para la mayoria de ulemas del madhab $afi’"", para Aba
Hanifa (m. 282/895) y Ahmad b. Hanbal, el orante debia dirigirse hacia la yiha;
pero, en cambio, Ibn al-Qassar (m. 397/1007), de entre los alfaquies malikies y al-
Bay1 (m. 474/1081), de entre los 3afi‘ies*’®, postulaban que lo requerido era el
samt.

4 Miyar, p. 120.
25 a]-8afri, m. 820.

6 Este alfaqui andalusi, aunque famoso por ser maliki, sigui6 primero las tendencias safi‘ies.



4. LA ARQUEOLOGIA

El estudio de la gibla conlleva, necesariamente, un andlisis de la cuestiéon
desde un punto de vista arqueoldgico. Los textos de jurisconsultos o astronomos
aportan la teoria sobre la cual se puede obtener una orientacién determinada, pero
esta teoria debe ser contrastada con la posicion real de los edificios.

Los historiadores del arte y arque6logos, en general, no han prestado mucha
atencién a este aspecto. De este modo, los planos levantados de las mezquitas
carecen, a menudo, de indicacién alguna sobre la orientacion del edificio. Otras
veces, se alude a ella sin demasiada precisién. Torres Balbés, por ejemplo, afirmaba
que "en la mezquita mayor de Cérdoba el muro de la quibla y, por tanto el mihrab,
estaban orientados hacia el mediodia, al repetir lo acostumbrado en las mezquitas
sirias, para las que La Meca estd al Sur", pero en cambio, al levantar el plano de la
mezquita, la situaba a unos 200° %', La teoria de Torres Balbés ha sido seguida por
autores posteriores que, como por ejemplo Christian Ewert*®, R. Hillenbrand*”
0o Shmuel Tamary*®, entre otros, han visto en la orientacién de la aljama
cordobesa, la muestra evidente de una supeditacion ideologica respecto a Damasco
por parte de “Abd al-Rahman I. Muy posiblemente, al-Dgjil tuviera como referente,
en muchos aspectos, la Siria omeya, pero debe precisarse, una vez mis, que el
edificio no apunta hacia el S exacto sino a 152°.

?'" La aljama de Ronda, segiin este mismo autor, también se orientaba al sur cuando, en realidad, esti
orientada a 160°. Cf. L. Torres Balbés, "Arte hispanomusulmén hasta la caida del Califato de Cérdoba",
Historia de Esparia dirigida por R. Menéndez Pidal, Madrid, 1957, vol. V, p. 346; L. Torres Balbis, "La
acrdpolis musulmana de Ronda", Al-Andalus 1X (1944), 449-481.

* "Tipologfa de la mezquita en Occidente: de los Omeyas a los Almohades", Arqueologia Medieval
Espanola. I Congreso, Madrid, 19-24 Enero 1987, Madrid, 1987, p. 180.

*? Segiin R. Hillenbrand "Most striking of all, though, is the choice of a gibla direction facing due
south -a direction which at Damascus was accurate but which at Cérdoba pointed at Ghana rather than
Mecca. Furthermore, this grossly erroneous gibla was maintained without change in all the subsequent
enlargements of the mosque, even though each such enlargement offered another opportunity to correct it.
This gibla therefore functioned as a continuous reminder of the Syrian heritage". Cf. "Medieval Cérdoba
as a cultural centre”, The Legacy of Muslim Spain, ed. Salma Khadra Jayyusi, Leiden, 1994, 130-131.

0 Jconotextual Studies in the Muslim Ideology of Umayyad Architecture and Urbanism, 46-47.
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No abundan los estudios arqueoldgicos sobre mezquitas en los que se haya
determinado cuidadosamente la orientacion de dichos edificios. De hecho, el interés
por plasmar la orientacion exacta de los edificios es muy reciente, de la década de
los noventa. Para al-Andalus, es imprescindible el trabajo de Alfonso Jiménez?';
en cuanto a las mezquitas magrebies, el estudio basico es el de Michael Bonine??,
Ambos llevan a término analisis rigurosos, teniendo en cuenta tanto la declinacion
magnética como el uso correcto del instrumental pertinente. Bonine afirma haber
estudiado, también, las mezquitas de Ifrigiya™ pero desconozco el resultado de sus
pesquisas, asi pues, la fuente utilizada para la zona de Ifrigiya es el trabajo de Marcel
Philibert*, aunque éste no detalla la metodologia utilizada.

El problema de la orientacion de las mezquitas, naturalmente, no se limita al
ambito occidental. David A. King ha estudiado, entre otras, la disposicién de las
mezquitas del Cairo, donde tampoco se sigue un dnico criterio sino que los mihrabs
abarcan un arco que comprende desde los 117° (que corresponden al orto del Sol en
invierno) hasta 204° (ocaso de Suhayl). El Cairo, por razones topograficas, estaba
orientado perpendicularmente al Canal del Mar Rojo, razén por la cual la ciudad
coincidia en orientacién con la mezquita de “Amr, en al-Fustat, orientada hacia el
orto del Sol en invierno (117°). Posteriormente, el astronomo fatimi Ibn Yunus,
calculd la gibla, mediante procedimientos matemadticos, obteniendo un resultado de
127°. Como consecuencia, muchas mezquitas y madrasas mamelucas, construidas en
la ciudad antigua, tienen una orientacién exterior adecuada con el plano de la ciudad,
mientras que, en el interior, el mihrab se desvia unos 10° para adecuarse a la gibla
de los astrénomos®”. Este también es el caso de algunas madrasas de Fez aunque,
en realidad, los mihrabs tampoco se dirigen hacia el acimut de la gibla que

! Jiménez, A., "La gibla extraviada", Cuadernos de Medina Azara 3 (1991), 189-209.

2 Bonine, M., "The Sacred Direction and City Structure: A Preliminary Analysis of the Islamic Cities
of Morocco", Mugarnas, 7 (1990), 50-72.

3 M. Bonine, "Sacred direction”, p. 51.
4 M. Philibert, La gibla et le mihrab, Argel, 1972.

* D.A. King, "The Astronomy of the Mamluks: A Brief Overview", Mugarnas, 73-83.
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tedricamente les corresponde®®.

Un factor que explicaria la anémala orientacién de las mezquitas seria el del
entramado previo de las ciudades de origen romano®’ aunque los amsar, ciudades
de fundacién isldmica original, como Fustat, Qayrawan o Marrakus$, quedan
excluidas de esta posibilidad. Finalmente, también interviene otro elemento nada
desdenable, la inclinacién del terreno que, en ocasiones, limita las posibilidades
constructivas y fuerza una disposiciéon concreta de los edificios.

En este anlisis arqueoldgico no se han tenido en cuenta las orientaciones de
los cementerios por dos causas. En primer lugar, no hay unanimidad en la posicion
en que deben enterrarse los cuerpos®®, por lo que es dificil, a partir de las tumbas,
definir cudl ha sido la gibla utilizada. En segundo lugar, la disposicién del terreno,
en los cementerios, influye enormemente en la posicion de los restos, primando la
pragmatica sobre la orientacién exacta.

4.1 Ifrigiya

Las fuentes histéricas informan de que la mezquita de Sidi “Uqgba fue tomada

#¢R. Hillenbrand, (p. 247): "Thus in the ‘Attarin madrasa, Fez, in order to mark the gibla accurately
the mihrab has to be placed to the right of the entrance instead of opposite it as the internal logic of the
layout demands. The caotic disposition of the Saffarin madrasa, Fez, is a textbook example of how an
entrance means that orientation and function are at cross purposes. Their conflict dislocates the entire
building..."

7 Las ciudades romanas solian disponerse en orientaciones salutiferas, es decir, evitaban dirigir los
edificios hacia el sur para que el Sol no les diera durante todo el dia y, asimismo, trazaban las calles de
modo que no coincidiera con la direccién de los vientos (por ejemplo Hygini Gromatici, Corpus
Agrimensorum Romanorum, ed. C. Thulin, vol. I, Fasc. I Opuscula Agrimensorum Ucterum, Leipzig,
1913). Esta tradicion fue recogida por autores drabes como Ibn al-Fagih (s. X), Masidi, Ibn Hagyay o
Abil Hamid al-Garnatl. Por lo que respecta a los templos romanos, la orientacion del edificio depende, en
general, del trazado urbano, aunque existen unos pocos casos de orientacién astronémica, en los cuales la
fachada principal mira a oriente. Cf. A. Miquel, La géographie humaine du monde musulman jusqu'au
milieu de 1le siécle. (Le milieu naturel), Paris, 1980, III, 287-288. P. Catalano, "Aspetti spaziali del
sistema giuridico-religioso romano”, Aufstieg und Niedergang der romischen Welt 11, Principat 16.1,
Berlin-Nueva York, 1978, 440-453 y 468-470. Agradezco el asesoramiento de Rosa Comes sobre la
opinién de los autores latinos a este respecto.
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como ejemplo en Ifrigiya. De hecho, la problematica que subyacia en el momento de
establecer la orientacion del edificio era, justamente, la conciencia de que iba a ser
tomada como modelo. A nivel arquitectonico, la aljama de Qayrawan perfil6 la planta
de tipo T apuntada ya, por ejemplo, en la mezquita al-Agsa de Jerusalén, pero tomd
como referente simbélico la mezquita de la Roca®®. Segin Ahmad Fikry?™’, la
planta del edificio es, sin duda, musulmana, no debe nada a las basilicas cristianas
y, basindose en al-Bakri, opina que la estructura del edificio dataria del 724 y que
las posteriores reconstrucciones fueron tan solo restauraciones. Torres Balbas®!,
quien no descarta que fuera construida sobre un templo cristiano, expone las distintas
fases de construccion de la mezquita de Sidi “Uqgba:

1. La primitiva mezquita fue derribada y reconstruida hacia el afio 76/695

2. Se llevo a cabo una ampliacién en época del califa Hisam I (105/724-127/743)
3. Ziyadat Allah la derribd y reconstruyé completamente 221/836

4. Se ampli6 en el 248/862

5. La ultima ampliacién tuvo lugar en el afio 261/875.

La orientacién del edificio de la aljama de Qayrawan es de unos 145° 22,
Una posible, y arriesgada, hipétesis que explicaria la orientacion de la mezquita
aljama de Qayrawan es la siguiente: la tradicion expone que, en el momento de la
construccion de este templo, no hubo acuerdo entre los sahdba y los tabian que
estaban presentes; los relatos omiten, sin embargo, qué posiciones se defendian pero
podria suponerse que, por un lado, hubiera partidarios de orientar la mezquita a
imagen y semajanza de la de ‘Amr en al-Fustat™, es decir, hacia el orto del Sol
en invierno (alrededor de los 119° en Qayrawan), mientras que un segundo sector

29 C. Ewert, "Tipologia omeya", p. 183.

™ Citado por L. Torres Balbés, "La mezquita mayor de Qayrawan", Al-Andalus 11 (1935), 135-139.

211, Torres Balbés, "Ampliacién y tamafio de varias mezquitas", Al-Andalus XXI (1976), 339-352.

22 M. Philibert (La gibla et le mihrab) sefialaba que la orientacién era de 146° sin especificar los
instrumentos utilizados. En el transcurso del verano de 1998 H. Berrani tuvo la amabilidad de medir de

la orientacion de la aljama que result6 ser de 145°. En ambos casos no se corrigié la declinacién magnética.

233 A la sazén, buena parte de estos sahaba y tabian presumiblemente habian estado presentes en la
fundacién de la mezquita egipcia.
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podria defender el modelo mequi de la Kaba, orientada hacia el orto de Suhayl (166°
en Qayrawan). Sea como fuere, ‘Ugba tuvo un sueiio revelador en el que se le
dictaba la gibla y el edificio qued6 orientado a 146°. jPodria ser que se decidiera por
una solucién diplomética que optara por la posicién intermedia entre las dos
orientaciones en litigio? Por otra parte, el templo que se conserva en la actualidad no
es el original de “Uqgba, sino una reconstruccién aglabi, aunque fuentes como al-

Bakri®* insisten en que dicha reconstruccién no influyé en la orientacién del
edificio.

Figura 10.- Planta de la sala de oraciones de la Gran mezquita de Qayrawan (Creswell, Early Muslim
Architecture 11, fig. 180). 1:500.

P* al-Bakri, Masalik, p. 24.
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En cambio al-Mittiji*** excusa esta extrafia orientacion diciendo que “Ugba b. Nafi®
la orient6 correctamente, sin duda alguna y puesto que se basaba en una revelacion,
pero que tal vez un error en el momento de su construccion diera lugar a la posicion
actual del edificio. Entre los tratadistas de gibla medievales, hay unanimidad en que
la orientacién correcta para Qayrawan debe ser hacia el orto del Sol en invierno.
Valor éste bastante aceptable una vez contrastado con la orientacién que resulta del
cilculo basado en métodos y coordenadas geogréficas modernos (110;40,43°).

Por lo que respecta a otras mezquitas de Ifrigiya, las fuentes nos informan de
que la aljama de Qayrawan era tomada como paradigma y que las restantes ciudades
se limitaban a imitar la orientacién gayrawani.

4.2 al-Andalus

En la zona geogréfica que implica al-Andalus, término éste que designa un
territorio en constante evolucion, A. Jiménez opina que al llegar los primeros arabes
a la Peninsula orientaron las mezquitas de forma diversa e irregular y que tampoco
mejoro esta tendencia con el transcurrir de los siglos y la incorporacién de técnicas
cientificas exactas para la orientacién de los edificios. Sin embargo, seria preciso
puntualizar varias cuestiones. En primer lugar, no seria correcto pensar que la gibla
de los edificios andalusies se rigiera por la norma del caos. Se ha visto, en el capitulo
anterior, que el concepto gibla no era algo fijo o hermético, sino muy diversamente
interpretado®™®. Es decir, no se puede hablar de un error de x grados respecto a la
qibla sin tener en cuenta qué se entendia por gibla en cada momento determinado.
Ademds, como ya se ha sefialado, no deben obviarse factores externos como la
disposicion del terreno, la estructura de la ciudad, la utilizacién de templos cristianos
readaptados para el culto isldmico, e, incluso, las anomalias de orientacion debidas
a errores en la construccion®’ de los edificios, ya que la distancia entre La Meca

2% M. Rius, al-Mattiyi, p. 798; BNP 5311, fol. 79/v.
6 Ya llamamos la atencién sobre el término yika, mayormente aceptado que el de samz. Véase § 3.4.

BT Véase apartado anterior, § 4.1.
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y al-Andalus (o el Magreb) provoca que a una pequefia desviacion corresponda un
enorme error en el acimut de la gibla. Del mismo modo, tampoco seria razonable
proponer que los andalusies consideraban que sus mezquitas estaban correctamente
orientadas. El debate en torno al cambio de gibla propuesto por los astronomos en
el momento de la ampliacién de la aljama de Cordoba por al-Hakam II deja
constancia de que la incorrecta orientacidén de algunos templos era un tema candente
en la época, y también demuestra, a su vez, que la gibla entendida como samt exacto
no era una idea cominmente aceptada. En este mismo marco de polémica debe
encuadrarse el mote, sahib al-gibla, que le aplicaban a Abu “Ubayda al-Balansi,
personaje famoso por su tendencia a orientarse hacia el Este para rezar®®.

Todavia dentro del campo tedrico, hay que tomar en consideracion otro factor,
expuesto por ejemplo por al-Dimyati (s. XIV)*®, y es la coincidencia, en zonas
como el Magrib, entre la gibla hacia el E y la direccion de los templos cristianos,
hecho que produciria cierta aversién entre los musulmanes que vivian en occidente
por la direccion Este.

En general, en el territorio andalusi, se observa una tendencia a orientar las
mezquitas dentro de un arco comprendido entre el SE y el S (es decir, entre 135° y
180°), dentro del cuadrante SE. En cambio, la "gibla moderna"** corresponderia,
en zona andalusi, a un arco situado entre el E y el SE (las giblas estin,
aproximadamente, entre los 95° y los 108°).

A partir de los datos sobre las orientaciones de las mezquitas andalusies
establecidas por A. Jiménez en su estudio, se pueden deducir varias tendencias de
orientacion expresadas del modo siguiente:

# Sobre este personaje véase § 6.2.
# al-Dimyati, ms. Oxford Bodleian Marsh 592.

* Con la expresion "gibla moderna” se hard referencia a la gibla calculada con coordenadas
geogrificas y procedimientos modernos. Todas las orientaciones estdn medidas, en grados sexagesimales,
desde el punto Norte (que corresponderd a 0°) en sentido horario, con lo que los puntos E, SE, Sy W
corresponderdn a 90°, 135°, 180°, 270°, respectivamente,
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[E] tendencia Este

[SE] tendencia Sudeste

[C] tendencia "cordobesa"

[S'1 tendencia S dentro del cuadrante SE
[S*] tendencia S dentro del cuadrante SW

4.2.1 Tendencia hacia el Este [E]

Este grupo estd formado por un conjunto de diez mezquitas fechadas entre los
siglos X y XIV. Aunque, en su mayoria, no estin exactamente orientadas, son las
que muestran una disposicion més al Este dentro del contexto andalusi, con un
margen de error entre algo menos de 1° y 28° hacia el Sur respecto a sus "giblas
modernas”.

Estas mezquitas estdn intimamente relacionadas con el cilculo de la gibla
efectuado por los astrénomos y, en este sentido, se descubre un fenémeno que podria
ser calificado de "doble gibla". Efectivamente, los astrénomos trabajaban al servicio
de los soberanos y éstos aplicaban dos criterios de orientacién: seguian la tradicién
exigida por los alfaquies en cuanto a la orientacion de aljamas se referia, pero en el
momento de la construccion del palacio real, por tanto, en el momento de construir
su mezquita particular, seguian el consejo de los astronomos.

Dos son los ejemplos més claros de la aplicacién de este doble criterio, la
mezquita del conjunto palaciego de Madinat al-Zahra’ en relacién a la aljama
cordobesa y el oratorio del Palacio de Comares en la Alhambra granadina respecto
a la Madrasa Yusufiya. En el primer caso, en el complejo arquitecténico de Madinat
al-Zahra’ se sacrificé la estética del conjunto, que aprovechaba la disposicion del
terreno, en favor de una orientacién astronémica [figura 11]**'. En cambio, al-
Hakam II tuvo que ceder ante los alfaquies partidarios de la tradicion y desistir en
su proyecto de "corregir" la gibla de la aljama de Cérdoba**? y de aplicar métodos

#!'S. Lépez-Cuervo, Medina Az-Zahra. Ingenieria y formas, Madrid, 1985, 120-125.

2 al-Wangarisi, Miyar, p. 118.
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astronémicos como habia hecho su padre en la residencia califal. De todos modos,
la mezquita de Madinat al-Zahra’ obtuvo, en su momento, fama por la precision de
la orientacion pero, en realidad, se desvia 9° de la "gibla moderna" por lo que es un
claro ejemplo de la imposibilidad de obtener una orientacion exacta, a pesar de
utilizar un célculo astronémico, si no se dispone de coordenadas geogréficas
correctas.

El segundo ejemplo esta relacionado con el primero, puesto que la orientacion
de los oratorios del Mexuar y de la Rawda, que coinciden (el primero exactamente
y el segundo con un solo grado de diferencia) con la orientacién de Madinat al-
Zahra’ puede deberse a la pervivencia de la tradicion establecida por esta mezquita
cordobesa. Sin embargo, el caso mas espectacular es el del Palacio de Comares, pues
la gibla esta orientada a 101° con un error menor a un grado respecto a la "gibla
moderna". Esta exactitud puede tener origen en la utilizacién de un procedimiento
trigonométrico  exacto’® combinado con unas coordenadas geogrificas
especialmente afortunadas (algo que no se debid dar en el caso anterior) como las que
ofrece  al-Ziy al-Qawim de Ibn al-Raggam?*. Esta orientacién contrasta
profundamente con la orientacién de la gibla de la Madrasa Yisufiya (138°) que
remonta al mismo reinado de Yusuf I (1333-1354) pero que, posiblemente, toma
como paradigma la direccion marcada por la Aljama de Granada (141°) del s. X1y
situada enfrente [figura 12].

* Un procedimiento de esta indole est4 documentado en al-Andalus ya en el siglo XI: cf. J. Sams6,
y H. Mielgo, "Ibn Ishaq al-Tinist and Ibn Mu‘adh al-Jayyani on the Qibla", en J. Sams6, Islamic
Astronomy and Medieval Spain, Variorum, Aldershot, 1994, n°® VI.

™ Que aporta, para Granada, una longitud de 27;30° y una latitud de 37;10° (valor absolutamente
exacto) y para La Meca, 77° y 21;40° respectivamente. Cf. Ibn al-Raqqam, al-Ziy al-Qawim, ed.
Muhammad “Abdalrahman, Tesis doctoral inédita, Barcelona, 1996. Hay que advertir, sin embargo, que
con dichas coordenadas geograficas, el acimut de la gibla corresponde a unos 96°, lo que difiere en 5° de
la orientacién del oratorio. Esta diferencia tal vez podria ser el fruto de un "afortunado” error de
construccién o, simplemente, a la utilizacién de otras coordenadas. Si se calcula el acimut de la gibla en
Granada con las coordenadas del ziy de Ibn al-Banna’ (m. 1321) [La Meca, A 67 ¢ 21;40 y Granada, A
27,30 ¢ 37;30 ] se obtiene un resultado de 103;39,26°, lo que es algo més parecido a la orientaci6n del
oratorio (1017).
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Figura 11.- Plano del Salén de Comares, Alhambra de Granada.
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Excluidas las mezquitas orientadas mediante métodos astronémicos, el resto
del grupo parece deber su orientacion al orto del sol en invierno (que en al-Andalus
es de unos 120°), indicador frecuentemente utilizado®*.

Xt w1y

asa

Figura 12.- Plano de Madinat al-Zahra'. Se observa en el lateral derecho la planta de la mezquita.
Segun Antonio Almagro (Casas y palacios de al-Andalus).

™ Veéase § 8.2.2.
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La tabla siguiente contiene los datos de las diez mezquitas pertenecientes a la
"tendencia Este" ordenadas cronoldgicamente y con la orientacion real del edificio
(columna bajo el epigrafe gibla), seglin A. Jiménez.

Mezquita/Localidad siglo gibla
Sta. Clara (Cérdoba) X 1250446
Medina Azara (Cérdoba) X 109°
Sto. Tomé (Toledo) X1 115°
Aljama (Mértola, Portugal) X1I 126°
Comares, Alhambra (Granada) X1V 101°
Mexuar, Alhambra (Granada) X1V 108°
Rawda, Alhambra (Granada) XV 109°
Aljama, Alhambra (Granada) X1V 124°
S. Sebastidn, Ronda (Mdlaga) X1V 121°
Fifiana (Almeria) X 112°

4.2.2 Tendencia hacia el Sudeste [SE]

Siendo esta orientacion una solucién de compromiso entre la direccion S y la
E*, no puede decirse que tuviera mds éxito en una época que en otra. Ademds,
dado el margen de error que se ha establecido (+6°) en este grupo también podrian
incluirse las mezquitas que tomaban como referente, de forma no muy rigurosa, el
orto del Sol en invierno. Es el caso de la aljama de Zaragoza que probablemente
sigue la orientacion de la ciudad cuyas cuatro puertas se orientan a los ortos y ocasos

%6 Se han convertido los grados centesimales utilizados en el estudio de A. Jiménez a grados
sexagesimales redondeando las fracciones.

™7 Aconsejada, entre otros, por Ibn al-Banna’ (véase § 8.1.2).
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del sol en los solsticios de invierno y verano®®.

Evidentemente, las orientaciones tienen un margen de error mayor que el del
grupo anterior (entre 27° y 40°) y abarcan, temporalmente, desde el siglo IX hasta

el XIV, aunque no encontramos ejemplares del siglo XII.

En la tabla siguiente se exponen los ejemplares de esta corriente sureste:

Mezquita/Localidad siglo qibla
S. Juan (Cérdoba) IX 139°
Sta. Catalina (Sevilla) IX 141°
Aljama (Zaragoza) IX 134°
Puerto de Sta. M? (Cadiz) X 139°
Archidona (Malaga) X 136°
Aljama de Granada XI 141°
Agua Norte (Mélaga) XI 137°
San Salvador (Toledo) XI 134°
Aljaferia (Zaragoza) XI 141°
Albaicin (Granada) X1l 134°
S. Sebastidn (Granada) XIII 139°
Corumbela (Mélaga) XIII 141°
Madrasa (Granada) XIv 138°
Masyid del Sultan, Alh. (Gra) XIv 130°
Parcal, Alhambra (Granada) X1V 129°

Como se observa en el plano de la Aljaferia [figura 13], parece claro que
existe una tendencia a una orientacion general del conjunto palaciego en direccién

8 Véase § 6.2.2.
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Figura 13.- Plano de la Aljaferia, planta primera.
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NS, mientras que la mezquitilla estd situada en una diagonal con lo que se pretende
orientarla hacia el SE.

4.2.3 Tendencia cordobesa [C]

Aungue el criterio adoptado a la hora de establecer la aljama cordobesa
continia siendo un enigma, hay varias mezquitas andalusies que tienen una
orientacién similar. Caso relevante es el de la mezquita de Bab al-Mardim (s. X) ya
que coincide con la aljama cordobesa en orientacién (diferencia de menos de un
grado) pero, ademds, tiene una estructura arquitecténica muy similar a la aljama
cordobesa®®. Existen otras dos mezquitas levantadas en el siglo noveno que tienen
exactamente la misma orientacion que la de Coérdoba: la de la Alcazaba de
Badajoz™ y, en Huelva, la mezquita de Almonaster la Real. A este tltimo edificio,

sin embargo, se le ha atribuido una planta romana o goda®'.

4.2.3.1 La Kaba

Llegados a este punto, debe tomarse en consideracion otro elemento y que es
la orientacion del edificio de la Ka‘ba, en La Meca. Este templo esti
astrondmicamente orientado, es decir, los ejes del edificio se corresponden con
determinados fen6menos astronémicos. El eje mayor estd orientado hacia el orto de
Suhayl (150°), mientras que el eje menor estd orientado hacia el orto del Sol en
invierno®2.

La Aljama de Coérdoba estd orientada practicamente igual que el templo
mequi, lo cual llama mucho la atencién. Pero mas llamativo es, todavia, encontrar -

¥ C. Ewert, "Tipologia omeya", p. 191.

0L, Torres Balbés, "La mezquita de la Alcazaba de Badajoz", Al-Andalus, VIII (1943), 466-470. En
este caso, el plano de la mezquita que se ofrece en el articulo coincide con la orientacién correcta del
edificio,

®1 B, Pavén Maldonado, "El arte", Historia de Esparia dirigida por R. Menéndez Pidal, VIII, p. 692,

2 D.A. King, "The Orientation of Medieval Islamic Religious Architecture and Cities", Journal for
the History of Astronomy, XXVI (1995), 255-263.
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ademas de las tres mezquitas anteriormente citadas- un grupo de quince mezquitas

A\

Figura 14.- Disposicién de la Kaba, segiin D.A.
King.

Figura 15.- Disposicion de la aljama de Cérdoba,

segiin J. Sams6é.

que, con un margen de +8° tienen una orientacién similar a la de la aljama de
Cordoba. Esta orientacién no coincide con un indicador tal como el del orto del Sol
en invierno, pero también queda descartado el que se tomara como guia el orto de
Suhayl dado que esta estrella es de muy dificil, o imposible, visibilidad en la mayor
parte del territorio de al-Andalus. El hecho de que al-Hakam II mandara a Ahmad
b. Faris al-Munajyim a comprobar si este indicador era visible desde Fuengirola,
demuestra que subyacia la posibilidad de orientar las mezquitas siguiendo este
indicador. Ademads, en el Magrib, donde si era posible observar el orto de Suhayl,
fue un indicador frecuentemente utilizado. Por ejemplo, Averroes, el nieto, tiene un
pequefio pasaje donde se sorprende agradablemente de que, en el Magrib, pudiera

observarse Suhayl (§ 8.2.3).

En cuanto a la aljama de Cordoba, una posibilidad, ya apuntada por D.A.



100 4. Arqueologia

King®?, es que, al no poderse guiar mediante Suhayl, se estableciera primero el eje
menor del edificio orientdndolo, al igual que la Ka‘ba, hacia el orto del Sol en
verano®*. Esta direccién, en Coérdoba, es de 60°, por lo que el eje mayor,
perpendicular al menor, queda orientado hacia los 150° (60° + 90° = 150°) que,
efectivamente, coincide con la posicién real del edificio.

La sospechosa similitud que presenta este grupo de edificios con la orientacién
de la aljama de Cérdoba y, por tanto, con la de la Ka‘ba podria deberse al traslado
de la gibla de Cérdoba a otras localidades. Los tratados de astrolabio andalusies
insisten en el procedimiento para trasladar la gibla de un lugar a otro™,
procedimiento que, de forma mds aproximada, también recogen algunos alfaquies,
como por ejemplo al-Mitti§i>e.

En cuanto a la cuestion sobre si lo que se queria era levantar edificios
"paralelos” a la Kaba, quizds es més sencillo formularlo de otro modo. Estos
edificios paralelos son el resultado de orientarse hacia el mismo indicador (orto del
Sol en invierno, orto de Suhayl, etc) que cuando se ora en La Meca™’.

En fin, esta tendencia cordobesa, lejos de ser una anécdota, fue la que domind
en los siglos VIII, X y XIII como puede comprobarse en la tabla siguiente:

Mezquita/Localidad siglo gibla
Aljama de Coérdoba VIII 152°
Vegas de Pueblanueva (Toledo) Vil 158°

3 "The Orientation of Medieval Islamic Architecture", p. 266.

% Ademis, el muro nororiental, y, por tanto, el orto del sol en verano, es el sector de la Ka‘ba
asociado a al-Andalus segiin la geografia sagrada. Véase § 7.3.

53 Véase § 8.1.1.2.
¥% M. Rius, Mattiyi, 803-805; BNP 5311 fols. 91/r-95/r.

7 Segiin D.A. King, los drabes sabian que la Ka‘ba estaba astronémicamente orientada por lo que,
al encontrarse lejos del edificio, se dirigian en la misma direccién que si estuvieran delante de la parte de
la Ka*ba asociada con su regién. Cf. D.A. King, "The Orientation of Islamic Architecture", p. 255.
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Alcazaba (Badajoz) IX 152°
Almonaster la Real (Huelva) IX 152°
Aljama de Niebla (Huelva) X 150°
La Magdalena (Jaén) X 146°
Aljama de Carmona (Sevilla) X 148°
Huevar, Leirena (Sevilla) X 155°
Bab Mardiim (Toledo) X 153°
Velefique (Almeria) XI 157°
San José (Granada) XI 154°
Agua Sur (Malaga) XI 148°
Alcdzar de Jerez (Cadiz) XII 144°
Sanlicar la Mayor (Sevilla) XII 155°
Archez (Malaga) XIII 150°
Salares (Mdlaga) XIII 146°
Daimalos (Malaga) XIII 146°
Aljama de Ronda (Mdlaga) XIII 160°
Cuatrovitas (Sevilla) XIII 156°

Las mezquitas de este grupo presentan, consecuentemente, una mayor
desviacion respecto a la "gibla moderna" (entre 45° y 60°) que las de los grupos
anteriores.

4.2.4 Tendencia Sur dentro del cuadrante SE [S']

En cuarto lugar, hay un grupo de mezquitas orientadas hacia el S (180°), si
bien no de una forma excesivamente precisa. Son un total de once mezquitas de las
cuales descuellan dos grupos: el primero, estd formado por los cuatro edificios de la
ciudad de Toledo (la Aljama del siglo X y los restantes del siglo siguiente); y el
segundo, lo componen los edificios sevillanos de los cuales uno, del siglo XII, es la
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mezquita aljama. En este sentido, sorprende precisamente el hecho de que esta
tendencia obtenga un mayor auge en el siglo XII, lo que se explica inicamente por
el rechazo a métodos astrondmicos en tiempo de los almohades. El error respecto a
la "gibla moderna" es mayor que en el sector anterior, entre 60° y 78°.

Mezquita/Localidad siglo gibla
Tudela (Navarra) IX 169°
El Salvador (Sevilla) IX 174°
San Juan (Almeria) X 167°
Aljama de Toledo X 180°
San Sebastidn (Toledo) X1 166°
San Cristébal (Toledo) XI 163°
San Bartolomé (Toledo) XI 171°
Aljama de Mailaga X1 177°
Alcald de Guadaira (Sevilla) X1 174°
Aljama de Sevilla XII 174°
San Juan (Granada) XIII 169°

Atencidn aparte merece el grupo de mezquitas de la rabita califal de las Dunas
de Guardamar, en Alicante. Este grupo arquitecténico esta formado por un conjunto
de veintitin pequefios edificios (el primero es del siglo IX, mientras que los tltimos
fueron construidos en el XI), cuyas oscilaciones en la orientacién varian entre los
144° y los 185° (siendo la "gibla moderna" de 104°). Aunque, aparentemente, pueda
parecer llamativo (dados los 40° de diferencia que llegan a tener unas mezquitillas de
otras), es exponente del concepto que se tenia de orientacién hacia La Meca. Sin
embargo, debe puntualizarse que un sélo edificio (el M-VI) era una mezquita
propiamente dicha; las otras salas eran pequefios oratorios™®. Se decidi6, a grandes
rasgos, que la gibla debia ser el S, pero no se manifestd ninguna intencién de

BYR. Azuar, Guardamar, p. 210.
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exactitud en la orientacion, es decir, se opté por una yiha (figura 16].

wd G20 YO

M-viyy

Figura 16.- Planta del conjunto de mezquitas de la Rébita califal de las Dunas de Guardamar. Segiin R.
Azuar.

4.2.5 Tendencia Sur dentro del cuadrante SW [S?]

Evidentemente, son los edificios t)eor orientados (muestran un error, respecto
a la "gibla moderna" de 68° a 93°) y no se les puede incluir ni en la categoria de
mezquitas orientadas hacia la yika (entendida como todo el cuadrante SE). A pesar
de que se esperaria un mayor margen de error en los primeros tiempos de la
conquista, dominan esta tendencia las mezquitas levantadas en los siglos X y XI, en
las regiones de Sevilla y Toledo, que, como se ha visto en el apartado anterior, son,
asimismo, las que mostraban una tendencia mas generalizada a orientar los edificios
hacia el Sur. Se observa, con el transcurrir de los siglos, una ligera correccion en la
orientacién de las mezquitas puesto que no hay ninguna mezquita construida entre los
siglos XII a XIV que forme parte de este grupo. De todos modos, este conjunto
parece ser el resultado o bien de orientar las mezquitas hacia el S de forma no muy

rigurosa, o bien de errores de construccién; lo que induce a pensar en una tendencia
accidental o no voluntaria.
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Mezquita/Localidad siglo gibla
El Gatillo (Céceres) VIII ] 188°
Santiago (Cérdoba) IX 187°
Aljama de Aznalcizar (Sevilla) X 191°
Stas. Justa y Rufina (Toledo) X 195°
Miraflores (Sevilla) X1 192°
Solarejo (Toledo) XI 187°

4.2.6 Anilisis por épocas y zonas

El estudio de las tendencias de orientacién por siglos o regiones ofrece
menores posibilidades. Es algo arriesgado sacar conclusiones, a nivel temporal,
puesto que se conservan tres mezquitas del siglo octavo frente a las catorce del siglo
décimo. A nivel espacial, no debe olvidarse, tampoco, que el territorio andalusi no
es el mismo en el siglo IX que en el XIV, lo que causa que los ejemplares mas
modernos sean granadinos. Sin embargo, teniendo en cuenta las precauciones
mencionadas, continia resultando interesante el anélisis por siglos:

siglo E SE G s
VI s -~ 2 5
IX -—- 3 2 2

X 2 2 5 2
X1 1 4 3 3
X1l 1 --- 2 3
X1 - 3 5 1
X1V 6 3 —_— -
Total 10 15 19 11
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Las conclusiones que se derivan de la tabla anterior son las siguientes:

E. La tendencia hacia el Este predominé en el siglo XIV, especialmente por la
influencia de las mezquitas de la Alhambra, pero es la que menor éxito
obtuvo después de la tendencia S%.

SE. La tendencia SE fue mayoritaria en el siglo XI pero, en conjunto, estd
bastante repartida temporalmente (excluidos los siglos VIII y XII).

C. La tendencia cordobesa es la que tiene un mayor nimero de ejemplares,
siendo mayoritaria en los siglos VIII (2 de 3), X (5 de 14) y XIII (5 de 9).

5 La tendencia Sur también estd bastante repartida por épocas pero, en
conjunto, se sitia en tercer lugar, tras las tendencias C y SE.

St Seis mezquitas andalusies (10%), se sitian fuera del cuadrante SE.
Finalmente, el anélisis por zonas nos ofrece la siguiente tabla:

Cor | Gra | Se | To | Ma | Al Hu |(Ja [Cid | Ba | Cac | Na | Za
E 2 4 |- |& |1 1 - - |- - |- - -
SE 1 6 1 1 3 - - - 1 - - - 2
6 1 1 4 2 5 1 2 1 1 1 - - -
s! || -- 1 3 4 1 1 - - - - - 1 -
st 1 - 2 2 -- - - - - - 1 - -

5 12 10 | 10 | 10 3 2 1 2 1 1 1 2

Hay dos regiones que tienen comportamientos opuestos: mientras que en

Granada las mezquitas se agrupan, basicamente, en las tendencias E y SE, en Toledo
predomina la opcién Sur. En cambio, Malaga y Sevilla siguen, primordialmente, la
tendencia cordobesa.
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4.3 al-Magrib al-Aqgsa

En el Magrib, los estudios arqueolégicos no demuestran tampoco un criterio
unificado a la hora de orientar mezquitas. En cambio, la situacion es totalmente
distinta en el plano tedrico®®. En esta zona surgieron dos claras actitudes: la
primera, era partidaria de orientar las mezquitas hacia el Sur basdndose en el hadit
profético "ma bayna-l-masriq wa-l-magrib qibla", aunque interpretado de forma
patentemente errénea; la segunda tendencia, muy difundida también, pero que
chocaba con la "tradicién", con el taglid que imponia la solucién anterior, proponia
una opcién basicamente correcta para al-Magrib al-Agsa: orientarse hacia el Este
equinoccial.

Del plano que levantaron G. Deverdun y Ch. Allain®® de los restos
arqueoldgicos de la mezquita de “Ali b. Yasuf, se deduce que debia estar orientada
a unos 110° [figura 17]. La mezquita actual, que data del XIX, estd a 88°. En todo
caso, las fuentes afirman que hubo intencion de orientar la primitiva mezquita
almordvide hacia el E. De todos modos, esta tendencia no obtuvo demasiado €xito
por lo que son realmente escasas las mezquitas que, en el Magrib, estin "bien
orientadas".

Cuando se pasa a observar las orientaciones reales de los edificios subsistentes
llama la atenci6n la carencia, en todo Marruecos, de mezquitas orientadas hacia el
S de una manera precisa. Es mds, un gran nimero estdn orientadas alrededor de los
160°, direccién aproximada del orto de Suhayl®' en Marruecos. Este indicador,
apenas mencionado en los tratados sobre gibla magrebies, ofrece posiblemente la
clave de la construccién y posterior correccion de la orientacién de la mezquita de
la Kutubiya. El primer edificio fue erigido, en 1147, a 154°, mientras que quince

7 Llama la atenci6n el contraste entre el abundante material manuscrito redactado por alfaquies
malikies magribies y los, hasta ahora inexistentes, tratados de gibla redactados por andalusfes.

*% *Le minaret almoravide de la mosquée "Ben Youssef” a Marrakech", Hespéris-Tamuda, 11 (1961),
129-133.

*! Como se ha visto en el apartado anterior, el eje mayor de la Ka‘ba est4 orientado hacia el orto de
Suhayl.



4. Arqueologia 107

afios después, en 1162,
se derrumbé el edificio
para corregirlo. El
resultado fue una
mezquita orientada a
159°. Demoler un
edificio para cambiar la
orientacion en tan sélo
5°, en principio, se

contradice con una

LEGENDE orientaciébn rigurosa

. -TRe sepxi;?a;:tg hacia el S pero, ademas,

HY POTHETIQUE el segundo edificio se }

Figura 17.- Plano de la mezquita de “Ali b. Yusuf de Marrakech segin ~ dirigia hacia un punto
Deverdun y Allain.

: todavia mas alejado del
E que el primero. A la luz de Suhayl la respuesta parece clara: los almohades estaban
orientando muy concienzudamente la mezquita hacia el orto de esta estrella que, en
Marrakus, implica una direccién de unos 158° ?2. Esto viene a confirmar que, si
bien los procedimientos podian no ser correctos, las mezquitas tampoco eran fruto
de la casualidad. Esta hipétesis de Suhayl como indicador usado por los almohades
explica que la mezquita de la Qasba, erigida por Ya‘qub al-Mansiir, se oriente,
asimismo, a 159° exactamente, que el acimut de la Aljama de Tinmal se sitie a 157°,
el de la de Taza a 154°, el de la Torre de Hassan a 155° y, por iltimo, que el mihrab
de la mezquita de la Qasba, en Rabat, esté a 153°. Excepcién que confirma la regla
a esta tendencia es la mezquita de Salé, orientada a 124° 263,

Todavia no hay respuestas completamente satisfactorias que muestren porqué
se derrib6 la Kutubiya y se volvi a reconstruir. Sea como fuere, €l texto de al-Hulal
al-Mawsiya revela la opcion politica de los almohades en esta faceta de la religion:

antes de entrar en Marrakus, “Abd al-Mu’min hizo demoler las mezquitas construidas
por los almordvides y substituirlas por otras "mejor orientadas":

28 Calculado con el programa Distant Suns, ver. 2.0, Mike Smithwick, USA, 1991-93.

263 Esta direccion apunta, tal vez, a la utilizacién del orto del Sol en invierno.
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Durante tres dias, no entr6 ni sali6 nadie de Marrakus. Los
Almohades no querian entrar puesto que el Mahdi les habia dicho que
no entrasen en la ciudad hasta haberla purificado. Los Almohades
preguntaron a los alfaquies sobre ese asunto y éstos les respondieron
que debian construir otra aljama. Asi lo hicieron, y el califa “‘Abd al-
Mu’min construy6 en la Dar al-hagar otra mezquita donde poderse
reunir el viernes. Empez6 a construir la mezquita aljama derribando
la aljama que habia en la parte baja de la ciudad y que habia sido
construida por °Ali b. Yusuf.

Lo cierto es que los santuarios almohades gozaron de excelente reputacion sin
que se cuestionara su orientacion durante los siglos posteriores. Terrasse*® se hizo
eco de la sorpresa de al-Zarhuini ante la orientacion de la mezquita de Tinmal: «La
mosquée almohade resta jusqu’au 1708 I'oratoire du village montagnard qui avait
succédé a la ville almohade. Mais a cette date les tolba s’avisérent que le mihrab de
cette mosquée é€tait mal orienté. Ils cessérent alors de prier dans I’edifice almohade
et firent batir un autre sanctuaire». Al-Zarhini se extrafiaba de que los almohades
hubieran orientado las mezquitas excesivamente al Sur cuando era evidente que la
qibla en al-Magrib al-Agsa era el Este. Por la misma razon, criticaba a los habitantes
de Fez por no haber corregido, todavia, sus mezquitas.

A partir de los datos que ofrece M. Bonine, en su articulo citado
anteriormente, se puede aplicar el mismo andlisis que en las mezquitas andalusies es

* Al-Hulal al-Mawsfiya, ed. Allouche, Rabat, 1936, p. 119.

% H. Terrasse, "A propos de la rihla du Marabout des Tasaft", Revue Africaine, 86 (1942), p. 70.
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decir, clasificarlas en cinco grupos.
4.3.1 Tendencia Este [E]

Este grupo, de siete edificios, estd constituido por las mezquitas orientadas
"mas al Este" en el territorio magrebi, es decir, cuyos acimuts son menores de 135°
(SE). A pesar de que, como se ha dicho repetidamente, la "gibla moderna" en al-
Magrib al-Aqsa se encuentra en torno a los 90° (E exacto), las mezquitas existentes
que pertenecen a este grupo, es decir, las mejor orientadas de todo Marruecos, se
orientan en direcciones comprendidas entre los 120° y los 135° lo que apunta a la
utilizacién como indicador no del orto del Sol en el equinoccio (E), sino al orto del
Sol en el solsticio de invierno (120°, aproximadamente, en Marruecos).
Geogrificamente, predominan los ejemplares de la zona Salé-Chellah, mientras que
temporalmente, abundan las construcciones del siglo XIV.

Edificio Localidad Siglo gibla
Aljama Salé XII 124°
Madrasa de al-Saffarin Fez X1 120°
Mezquita de Abu Yusuf Rabat/Chellah X1v 129°
Zawiya de Abi-1-Hasan Rabat/Chellah XIvV 127°
Sidi Ben ASir Salé X1V 127°
Madrasa de Abii-1-Hasan Salé X1v 129°
Mezquita de Bab Dukkala Marrakus XVI 125°

4.3.2 Tendencia SE (SE)

Esta tendencia la forma un total de nueve mezquitas de las que cuatro son del
siglo XIV. Fue seguida, por ejemplo, en la madrasa Bu “Inaniya de Fez por orden
expresa del sultin y, en efecto, es la que més exactamente se dirige al punto SE
(1359).
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Edificio Localidad Siglo qibla
Madrasa Sahriy Fez X1V 137°
Madrasa Bu ‘Inaniya Fez XIvV 136°
Mezquita Bab "Guissa" Fez X1V 146°
Mezquita de la Zaytina Mequinez XIV 145°
Mezquita Mu‘assin Marrakus ? 140°
Mezquita Ben Salih Marraku$ ? 147°
Mezquita Aljama Rabat ? 139°
Mezquita Aljama Qsar Sagir X1 145°
Madrasa Ben Yasuf Marrakus XVI 146°

En la zona del al-Magrib al-Agsa, las dos tendencias anteriores, de hecho,
podrian unirse en una sola pues los ejemplares de la tendencia E podrian ser debidos
a una orientacion hacia el SE poco precisa. Al igual que en al-Andalus®®, el orto
del Sol en invierno y el SE definen dos orientaciones muy préximas con lo que tal
vez acabaran uniéndose en un solo indicador.

4.3.3 Tendencia "Suhayl" (C)

Esta tendencia fue, sin lugar a dudas, la predominante en el Magrib como se
desprende del hecho de que formen parte de ella diecinueve mezquitas de un total de
treinta y siete analizadas. Abarcan un margen que comprende desde los 150° (orto de
Suhayl en La Meca) hasta los 165° (el orto de Suhayl en Fez es de 162°). Alcanzé
su maximo esplendor en el siglo XII, aunque también en el XIV fue ampliamente
seguida. De lo anterior se deduce que no habia intencién alguna de orientar los
mihrabs hacia el Sur exacto (180°) ya que diecinueve edificios tan relevantes como

los que forman parte de este grupo no podian orientarse hacia un arco tan preciso
simplemente por azar.

6 yéase § 8.2.3.
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Edificio Localidad | Siglo | Orto de Orientacién
Suhayl del edificio
Mezquita de al-Qarawiyin Fez IX 163° 163°
Mezquita de al-Andalusiyin Fez IX 163° 151°
Mezquita Qasba, Ya°qib al-Manstir | Fez XII 163° 159°
Mezquita de la Kutubiya Marraku$ XII 158° 154°/159°
Mezquita de la Qasba™’ Rabat XII 163° 153°
Torre de Hassan Rabat XII 163° 155°
Aljama Taza X1 162° 154°
Sidi “Azziiz Taza X1I 162° 155°
Aljama Tinmal XII 162° 157°
Aljama Fez XIII 163° 157°
Mezquita al-Hamra’ Fez X1v 163° 150°
Mezquita de al-Sarabliyin Fez XIv 163° 164°
Mezquita de Abi-1-Hasan Fez XIv 163° 160°
Aljama Mequinez | XIV 161° 151°
Madrasa Bu “Inaniya Mequinez | XIV 161° 150°
Madrasa de Abi-l-Hasan Taza X1V 162° 154°
Tumbas Sa“dies Marrakus | XVI 158° 160°
Palacio de Badr® Marraku§ | XVI 158° 165°
Zawiya Sidi Bel °Abbas Marrakus | XVI 158° 165°

%7 3. Caillé (La ville de Rabat jusqu’au Protectorat Frangais, Paris, 1949) expone sobre la mezquita
de la Qasba de los Oudaia que "elle est mal orientée et le mihrab s’incline plus vers le N que vers I'E,
mais les fidéles n'ignorent pas cette erreur de direction, dont ils tiennent compte au moment de la priére.
Bitie en 1150, c’est la plus ancienne des mosquées de Rabat."
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Fez es la ciudad que tiene mas ejemplares de este tipo pero, en este caso,
debe tenerse en cuenta el paradigma que pudieron establecer las dos mezquitas del
siglo IX, la Qarawiyin y la de los Andalusies. La primera que, segun algunas
fuentes, imitaba a la antigua aljama erigida por Idris I?*®, sirvi6 de modelo a un
gran nimero de mezquitas posteriores’®. Por otra parte, "la mezquita de los
Andalusies se desvia algo menos de 30° al E del S", segin al-Mittiy1, ya que ha oido
decir que "esta orientacién es un calco de la gibla de la mezquita de Cdérdoba,
desviada 24° al E del $"¥°. Los datos de al-Mattiji resultan sorprendentemente
correctos e inducen a pensar que, del mismo modo que se "traslad6” la gibla de la
aljama cordobesa a Fez, pudiera haberse hecho lo mismo con un buen nimero de

mezquitas almohades que tenian como modelo arquitecténico el edificio andalusi*”'.
4.3.4 Tendencia Sur, en el cuadrante SE (S') y en el cuadrante SW (S?%)

A pesar de que numerosos tratados sobre la gibla en el Magrib repiten
incansablemente que las mezquitas deben orientarse hacia el E y no haciael S, y a
pesar de que explican que el origen de la tendencia a orientar los edificios hacia el
Sur proviene de la errénea interpretacion del hadit «lo que estd entre el E'y el W es
una gibla», el estudio pormenorizado de los edificios no demuestra que ninguna de
las dos tendencias tuviera mucho éxito. En el apartado 4.3.1, se comprobaba que las
mezquitas orientadas «madas hacia el Este», se dirigian, en realidad, a puntos que
sefialaban entre 120° y 135° (SE). Pero hay un hecho mis sorprendente todavia y es
que s6lo dos mezquitas estén razonablemente orientadas hacia el Sur (180°).

Lo que confirma que, si bien se hablaba de una yiha Sur, la mayoria de los edificios (es decir,
los correspondientes a la tendencia C) estaban orientados hacia un arco comprendido entre los 150°
y los 165°.

268 . . . . P . . .
Carezco de informacion sobre posibles estudios arqueoldgicos de esta mezquita y, por consiguiente,
desconozco su orientacién.

¥ yéase § 6.1.2.
0 M. Rius, Mattiyi, p. 817; BNP 5311 fol. 118/r.

7 Véase § 4.4.
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Edificio Localidad Siglo qibla
Zawiya Muley Idris Fez XV 172°
Madrasa Attarin Fez X1V 182°

4.3.5 Conclusiones

En el Magrib de los siglos XI a XIV se pueden deducir, pues, tres tendencias
dindsticas. En primer lugar, los almordvides, si seguimos lo expuesto en las fuentes
medievales, debieron abogar por una orientacion hacia el E equinoccial pero como
no se conservan restos de las mezquitas por ellos construidas, la arqueologia no
puede, por el momento, corroborar o desmentir esta hipétesis. Posteriormente, los
almohades se mostraron partidarios de tomar como indicador basico el orto de Suhayl
o de imitar la orientacién de la aljama de Cérdoba®?. Finalmente, los merinies
optaron por orientaciones de compromiso, es decir, hacia el punto medio del
cuadrante SE, o bien, siguiendo el faqlid, la pauta que marcaba la aljama de al-
Qarawiyin.

Otra circunstancia relevante es que las dos primeras mezquitas conservadas
en el Magrib fueron erigidas durante el siglo IX, en el Fez idrisi. La primera se
encuentra en el barrio de los emigrantes qayrawanies, recibe por ello el nombre de
mezquita de al-Qarawiyin y se observa que su orientacion (163°) coincide
perfectamente con el orto de Suhayl. La segunda, sita en el barrio de los emigrantes
andalusies, es decir, 1a mezquita de al-Andalusiyin (151°), coincide, a su vez, con la
posicion real del edificio de la mezquita aljama de Cérdoba (152°).

En dltima instancia, el estudio arqueoldgico de las mezquitas magrebies deja
traslucir una gran desconexion entre un sector de los alfaquies malikies, precisamente
el que estaba formado por los especialistas en el tema de la orientacién de los
edificios, y los jefes politicos que, a excepcion de °All b. Yusuf, no siguieron en
ningdin momento los consejos de una clase supuestamente favorecida.

" (Jue, como se ha visto, podria estar relacionada, indirectamente, con el citado indicador.
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4.4 Estilos arquitectonicos

;Es posible que se importaran orientaciones al igual que se importaban estilos
artisticos? O, mejor ;jes posible que la importacion de un estilo arquitectonico
comportara la importacién de un criterio determinado de orientacién? A menudo se
ha afirmado que “Abd al-Rahman I construyé la aljama cordobesa a semejanza de las
mezquitas de su Siria natal’”®, e incluso ése seria el origen de la orientacién "hacia
el sur" del edificio cordobés.

Para Elie Lambert?, las primeras mezquitas fueron construidas en base al
terreno sobre el que se edificaba, sin eje general ni simetria, por ejemplo las
mezquitas de ‘Amr, en Fustat, o la de Sidi “‘Ugba, en Qayrawan. A partir del siglo
VIII, dejaria de reproducirse el modelo de la casa de Mahoma, en Medina, para
pasar a modelos mas evolucionados.

Lo cierto es que, la mezquita de Cérdoba, que tomaba como referencia la
mezquita de al-Agsa, en Jerusalén, fue tomada, a su vez, como modelo de referencia
en numerosas mezquitas almohades como por ejemplo la de Taza?”, la mezquita
de Hassan, en Rabat*’®, o la primera Kutubiya. Asimismo, Christian Ewert propone
que la mezquita de Bab Mardim®”’, en Toledo, también es una "copia", a medida

" Como se ha visto en este mismo capitulo, la teoria de la gibla siria ha sido seguida por numerosos
historiadores del arte.

7 Elie Lambert, "Les mosquées de type andalou en Espagne et en Afrique du Nord", Al-Andalus, XIV
(1949), 273-289.

¥ E. Lambert, "Mosquées de type andalou”, 288-289.
], Caillé recoge en su libro La mosquée de Hassan a Rabat (Paris, 1954) la tesis de Dieulafoy quien
afirma que el templo se terminé de construir pero que, actualmente, sélo quedan las ruinas.

" M. Ocafia Jiménez tradujo la inscripcion fundacional de dicha mezquita del modo siguiente: "Hizo
levantar esta mezquita Ahmad b. Hadidi, de su peculio, solicitando la recompensa ultraterrena de Allih
[por ello]. Y se termind, con el auxilio de Allah, bajo la direccién de Miisd b. “Ali, el arquitecto, y de
Sa‘ada, concluyéndose en muharram del afo trescientos noventa (13 diciembre 999/11 enero 1000 J.C)"
("La inscripcién fundacional de la mezquita de Bib al-Mardiim en Toledo", Al-Andalus, XIV (1949), 175-
183). Tal vez una mayor informacién sobre el arquitecto Misa b. “Ali anadiria algo de luz sobre la
influencia tanto estilistica como de orientaciones.
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reducida, del modelo cordobés?”®. La sorpresa aparece cuando el estudio estilistico

se traslada al de la orientacién de los edificios pues se observa una coincidencia de
direcciones dudosamente explicable por el mero hecho del azar.

Cordoba 152°
Bab Mardim 153°
Kutubiya 154°
Hassan 155°
Taza 155°

La arquitectura de la Peninsula entr6 en al-Magrib al-Aqsd, en época
almorévide y almohade, gracias a un buen nimero de constructores andalusies que

vieron sus servicios reclamados en el Norte de Africa*” lo que podria explicar este
doble calco.

Otras veces, las coincidencias estilisticas no llevan a ninguna convergencia de
direcciones en los mihrabs. De este modo, la disposicion del mihrab respecto a la
béveda es andloga en la mezquita de al-Qanatir (en el Puerto de Sta. Maria,
Cédiz)®™, en Bab Mardim (Toledo), o en las Tornerias (Toledo), sin embargo sus
orientaciones no son en absoluto andlogas: 139°, 153° y 187°, respectivamente.
Paralelamente, se encuentran otras analogias (mihrab y dos puertas laterales, mihrab
cuadrado, cupulas agallonadas situadas ante el mihrab) a las que tampoco les
corresponde un calco en la orientacién, por lo que la correlacion entre estilo y
orientacién, si bien debe tenerse en cuenta, no es en absoluto definitorio.

En cuanto a las iglesias que se establecieron sobre mezquitas, parece ser que

-8 . Ewert, "Tipologia",. Para Clara Delgado Valero ["El arte de Ifrigiya y sus relaciones con
distintos dmbitos del Mediterrineo: al-Andalus, Egipto y Sicilia", al-Qantara, XVII (1996), 291-319] esta
mezquita seguiria el ejemplo de Bil Fatata (s. IX), de Siisa.

L. Torres Balb4s, "Arquitectos andaluces de las épocas almoravide y almohade”, Al-Andalus X1
(1946), 214-224.

9 L. Torres Balb4s, "La mezquita de al-Qanitir y el santuario de Alfonso el Sabio en el Puerto de
Santa Maria", Al-Andalus, VII (1942), 417-437.
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se orientaron pasando el eje del muro SE?! al occidental pero, dadas las distintas
orientaciones que tenian los edificios isldmicos, las iglesias, tampoco debieron quedar

orientadas de forma muy precisa.

- ——-—

Figura 18.- Planta de la mezquita de Bi Fatata, en Tinez.

*! Segin Torres Balbds, seria el caso de la mezquita de al-Qanatir, en el Puerto de Sta. Maria, la
Alcazaba de Badajoz, en la mezquita de Niebla, etc. B. Pavon Maldonado asegura que éste es también el
caso de la mezquita de la Magdalena, de Jaén. Cf. Basilio Pavén Maldonado, Arte, en Historia de Espaiia
dirigida por Ramén Menéndez Pidal, vol. VIIL: los Reinos de Taifas, 689-696 .
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Figura 19.- Planta de la mezquita de Bab al-Mardiim, en Toledo.
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Sean cuales fueren las influencias artisticas entre los edificios, también se
puede observar ciertas influencias "mitolégicas" establecidas por las fuentes. Seria
el caso de las aljamas de Qayrawan, Cérdoba y Zaragoza en las que se hallan
similitudes fundacionales significativas®®.

#2 Véase § 6.2.1.3.
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En la literatura referente a la orientacién canénica de las mezquitas, sea cual
fuere la época de composicion, hay unanimidad en mencionar la existencia de varios
edificios cuyas orientaciones son ejemplares. Al-Mittiy1, por ejemplo, cita cuatro: la
mezquita del Profeta, en Medina, la de Jerusalén®®?, la de ‘Amr, en al-Fustat, y la
de ‘Uqgba, en Qayrawan. Al-Masmiidi, en cambio, incluye la mezquita de Ali b.
Yusuf, en Marrakus§, dejando la de Jerusalén en un plano algo mis secundario. En
este sentido, ambos insisten, incansablemente a lo largo de sus tratados, en que los
mihrabs de estos edificios estdn orientados correctamente y son, por tanto, un modelo
a seguir’™, Por otra parte, de estas mezquitas también se desprende una regla, que
enuncia el mismo Mittiy1 y, por la cual, cuanto mds al W (izquierda) esté el orante,
mis hacia el E (derecha) deber4 dirigirse en su plegaria®. Es decir, si la gibla del
orante en Jerusalén es el S, la de quien se halle en Fustat (situada al W de la
primera) estard algo al E del S. A su vez, la gibla de los habitantes de Qayrawan
estara mas al E que la de Fustat por estar la primera al W de la segunda. Finalmente,
la gibla en Marrakus estard al E de la orientacién en Qayrawan ya que, paralelamente
a los ejemplos anteriores, Marrakus esta situada al W de Qayrawan. Esta regla fue
transmitida, cuatro siglos mas tarde, por al-Tayuri: «Los sahaba erigieron la
mezquita de “Amr, en Misr, hacia Qalb al-“Agrab en el orto de Sawla y la gibla de
Qayrawan, en Ifriqiya, hacia el marya® del Sol en invierno. Las mezquitas del Magrib
deben orientarse, pues, hacia los ortos del equinoccio porque vuestro pais estd al W
de Qayrawan y cuanto mas al W est4 un pais, més al E estd su gibla.?*%

Al-Mitti§1 llama la atencién, asimismo, sobre el hecho de que una gran
distancia geografica no implica, necesariamente, una gran diferencia en la orientacion
de la gibla.

3 Debe suponerse, por omisién, que se refiere a la mezquita de al-Agsa.
%4 M. Rius, Martiyr, 787, 802-803, 805, etc; ms. 5311 BNP, fols. 59/r, 87/v-89v, 92/v, etc.
5 M. Rius, Mattiyi, p. 805; 92/v-93/v ms. 5311 BNP.

% Ms. 6999 BGR, fol. 23.
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5.1 Medina

La primera de las mezquitas ejemplares es, naturalmente, la mezquita del
Profeta, en Medina. Este templo esti considerado como la primera®’ mezquita
erigida por los musulmanes, quienes colaboraron activamente en la construccion del
templo. La tradicién transmite que fue el camello de Mahoma el que eligié el
emplazamiento del edificio. En principio, se situd la gibla en el muro Norte aunque,
tras la revelacién de la aleya «Vemos tu rostro revolviéndose al mirar al cielo. Te
volveremos hacia una alquibla con la que estards satisfecho: Vuelve tu rostro en
direccion de la Mezquita Sagrada. Dondequiera que estéis, volved vuestros rostros
en su direccion»**®, Mahoma cambié la orientacién y se dirigié6 hacia la Ka‘ba,
situada al S. Efectivamente, La Meca y Medina estdn practicamente situadas sobre
un mismo meridiano por lo que la gibla S es correcta®®,

Por otra parte, el hadit «lo que est4 entre el E y el W es una gibla»**, debe
interpretarse en su contexto medini. En efecto, Mahoma pronuncié estas palabras
pensando en los habitantes de Medina, que como se ha visto, estdn situados al Norte
de La Meca. Naturalmente, la situacién geogrifica del Sam y del Yemen ocasiona
que este hadit también sea valido para estos territorios aunque los sirios deban
interpretar que «lo que estd entre el E y el W» es la direccién Sur, mientras que, para
los yemenies, sera el Norte.

7 Aunque, segin algunos tradicionistas, la primera mezquita fue la del oasis de Quba’. De todos
modos, parece que la leyenda que envuelve a esta mezquita es fruto de posteriores generaciones. Por otra
parte, la mezquita de la tribu de los Banii Sawad b. Ganm b. Kab b. Salima, cerca de Medina, recibi6 el
epiteto de mezquita "de las dos giblas", haciendo referencia al cambio de orientacién que tuvo lugar en
época del Profeta. Cf. EP* VI, 632-634 [J. Pedersen).

8 Corén II, 139. Cf. § 3.1.
* De modo algo anecdético, se puede precisar que, la "gibla correcta” es de 176;56;47°.

 Vilido tanto cuando la gibla estaba en el Norte como en el Sur.
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5.2 Jerusalén

Jerusalén tiene dos peculiaridades que la diferencian claramente del resto de
este grupo de mezquitas ejemplares. En primer lugar, la aljama, situada en el mismo
emplazamiento que el templo de Salomén, fue levantada en el afio 17/638 por “Umar
aprovechando materiales de época anterior’. Por otra parte, Jerusalén, ciudad
santa, habia tenido el honor de haber sido la primera gibla de los musulmanes.

Usualmente, se afirma que la gibla en esta ciudad coincide con la direccion
S, aunque, de hecho, esta orientacién no es muy precisa®?. No es de extrafiar, por
tanto, que algunos puristas, como Abd-1-Walid al-Bayi, precisen que la direccién
correcta se obtiene mediante una ligera desviaci6n al Este™.

5.3 Fustat

La gibla de la mezquita de “Amr b. al-°As, en al-Fustat, fue erigida el afio
21/642 gracias al consenso entre un gran nimero de sahaba que estaban presentes en
el momento de su fundacién®*. Las noticias relativas a este edificio suelen provenir
de los tradicionistas al-Layt b. Sa’d (m. 175/792) e Ibn Lahia (m. 174/791)*%,
comunes a todas las fuentes. Yaqut (m. 626/1229) e Ibn Tagri Birdi (m. 874/1470),
entre otros, aseguran que la orientacion de la mezquita construida por “Amr fue
corregida en el momento de la reconstruccién total del templo que tuvo lugar en el
92/710. Por orden expresa del califa al-Walid b. “Abd al-Malik (m. 96/715), el

®'EP VI, 633 [J. Pedersen).
* La gibla de Jerusalén, calculada con coordenadas modernas es de 158;15,22°,
* M. Rius, Mattiyr, p. 802; ms. 5311 BNP, fol. 88/v.

2 Segiin Ibn °Abd al-Hakam, fueron setenta los sahaba que estaban presentes. Ibn Tagri Birdi (al-
Nuyam al-Zahira fr Mulik Misr wa-l-Qahira, I, 66-67), en cambio, transmite que fueron ochenta.

¥ De estos dos tradicionistas, el primero gozaba de mayor reputacién por el rigor de sus
informaciones, mientras que en el segundo parecia primar la cantidad sobre la calidad.
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gobernador de Egipto, Qurra b. Sarik (m. 96/714)*, la reconstruy6 e intervino,
asimismo, en la rectificacion de la gibla.

El texto de Yaqut es el siguiente®”’:

asall oo Lo le Lacly slel Ta M5 35 e calS (ALal) L] S
ol dball e g sl ald 5 aaial) pua Ul ey 0 5 53

Ibn Tagri Birdi, aunque posterior, se muestra mas detallado®®:
dnall aua Ual el ,7 o0 5,58 oly daa G b el cals
Olls Ly galis Glgse on dllall ase o aud sl gla) (o8 sliay Sl
b Ul 13 olialins LS Lagl tTangd 0 il s g a5l S
Loy cd yae ol yae gyae ol il dauuall 55 aly cpalad] aauall
w paall aall Jan 5sSiall ey )8 5 B %S

Segtin la version de Ibn “Abd al-Hakam (m. 262/882), la aljama de *‘Amr fue
orientada hacia Qalb al-Aqrab en el orto de Sawla® y, por cuanto se refiere a las
remodelaciones posteriores, tampoco coincide con Yaqit o Ibn Tagri Birdi. En
primer lugar, puntualiza que, en el afio 77/696, “Abd al-°’Aziz b. Marwan ya llevd
a cabo una reconstruccién del edificio. En segundo lugar, hablando de la gibla de
Qurra afirma®®:

¥ A este personaje se le atribuyo, especialmente por parte de la propaganda abbasi, un cardcter
malvado. Por ejemplo, se aseguraba que, tras la finalizacién de las obras de reconstruccién de la mezquita
de “Amr, habia organizado una orgia en el mismo lugar. Cf. EP V, 503 [C.E. Bosworth].
297 v= = £
Yaqtt, Mu‘yam 1V, 265.
8 Ibn Tagri Birdi, Nuyam, 1, 67.

¥ Este dato, no procede directamente del Futih Misr, sino de la informacién que transmiten los
tratados de gibla. Cf. por ejemplo, M. Rius, Mattiyi, p. 807; fol. 99/r ms. 5311 BNP.

*® Ibn °Abd al-Hakam, Futah Misr, p. 131.
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ol GG Jsall Ll ) doall paa G Siall 3573 J sy
Wl Ge o8 (S peadl Lpd gsalaany olslall Lgs Gylas
poadl (A bl 6 Al

Cabe anadir que, aceptando la version de Ibn Tagri Birdi, D.A. King
apuntaba que el motivo del cambio de gibla se debia a que "the first direction®”
was probably chosen to ensure that the Mosque faced the Western Corner of the
Kaba, the second®? to ensure that it faced the north-western wall, but these
reasons are not mentioned in the historical sources"*®.

En todos estos relatos, sin embargo, hay un punto que no concuerda. La clave
de todo este pasaje lo tiene la veracidad o no del criterio adoptado por los sahaba y
que transmitia Ibn “Abd al-Hakam. Segin este autor, los compaiieros del Profeta
orientaron el edificio hacia Qalb al-Agrab en el orto de Sawla. Mediante este
indicador el edificio estaria orientado hacia unos 140°, lo que supone un cédlculo muy
afortunado, especialmente si se tiene en cuenta que la "gibla correcta" es de
136;12,22°. Desde luego, esta orientacion no podia ser calificada como "muy al E",
como sefialaba Ibn TagrT Birdi sino "poco al E", como afirmaba Yaqut, al menos
teniendo en cuenta la rectificacion de Qurra que, al parecer, orient6 el edificio hacia
el orto del Sol en invierno (117°, punto situado al Este del anterior). A la espera de
un estudio arqueoldgico que permita dilucidar cientificamente cual fue, en realidad,
el indicador escogido por los sahaba, parece tentadora la version de Ibn °Abd al-
Hakam aceptando que la rectificacion posterior del edificio realizada por Qurra b.
Sarik, fue hacia el E, es decir, hacia el orto del Sol en invierno.

5.4 Qayrawan

Como en el caso anterior, las fuentes parecen aportar mas confusién que datos

%! Hacia el E.
*? Hacia el orto del Sol en invierno (117°).

* D.A. King, "Makka: as the centre of the world", EI VI, p. 170.
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precisos. En este caso, las crénicas parecen fundir, al transmitir el relato de la
orientacién de esta mezquita, varios hechos: por una parte, abundan los textos
relacionados con la fundacién de la ciudad de Qayrawan, pero, paralelamente, son
también numerosos los fragmentos que aluden a la fundacién de la mezquita de
“Ugba. Ambos hechos, demasiado cercanos, quedan fusionados, a menudo, siendo
especialmente dificil distinguir entre tradicion y leyenda. Por ejemplo, Ibn ‘Abd al-
Hakam afirmaba que “Ugba, una vez elegido el emplazamiento definitivo de la
ciudad, planté su estandarte y dijo "He aqui vuestro Qayrawan"®. Segin el
historiador tunecino al-Dabbiag (m. 699/1300), en cambio, una vez elegido el
emplazamiento definitivo de la gibla, “Uqgba planté su estandarte y dijo "He aqui
vuestra gibla"*®. La conexi6n entre ambos relatos es evidente. De todos modos,
también la mezquita de “Amr habia sido levantada en el lugar donde éste habia
clavado su estandarte’® por lo que, o bien era un acto enormemente frecuente, o
bien hay cierta trasposicion de los hechos entre estas tradiciones.

En cuanto al criterio de orientacién de la mezquita, coexisten dos versiones
del hecho: la primera defiende la teoria de la revelacion, mientras que la segunda,
afirma que el edificio fue el fruto del ijma° de los sahaba y los tabiin que
acompaiiaban a “Ugba.

5.4.1 La gibla establecida por revelacién
Dada la importancia de Qayrawan, no es de extrafiar que sean multitud los

textos que hacen referencia al momento de la determinacién de su mezquita aljama.
La tradicion de la gibla establecida por revelacién, bastante extendida®”’, remonta

** Ibn Abd al-Hakam, Futah Misr, p. 196.

** Ibn Nayi (m. después de 839/1435), completd la enciclopedia biografica de Ab@ Zayd “Abd Allah
b. Muhammad al-Ansari al-Dabbag y le dio el titulo de Ma‘alim al-iman fr ma‘rifat ahl al-Qayrawdn, ed.

M. Madir, Ttnez-Cairo, s.f., I, 10-11. Sobre este autor, vid. articulo de M. Talbi en EF* Supplément 173-
174,

%€ Cf. EP VI, p. 633.
*" Por ejemplo, segiin el Yumal min ajbar al-zamdn transmitido por el autor anénimo del ms. 52 BDT;

al-Baladuri, Kitab futith al-buldan, ed. de Goeje, Leiden, 1863, 229; Kitab al-istibsar, ed. Sa°d b. Zaghlal,
Alejandria, 1958, p. 114.
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a autores como al-Baladuri (m. ca. 278/892)°® Abii-1-“Arab al-Tamimi (m.
333/945), o Ibn al-Raqiq (m. después de 418/1027-28)°”.

Al-MittT§7 transmite la noticia a través de la siguiente riwaya®’:

Abu-1-Tayyib “‘Abd al-Mun‘im al-Qarawi < Abi Muhammad “Abd Allah b. Masrar
< “Isa b. Miskin < Husayn < Ishag b. al-Qasim < al-Qasim®' <32 °Abd al-
Rahman b. Ziyad b. An‘um (m. 161/777).

Al-Masmudi afade la nisba al-Dabbag a Aba Muhammad °Abd Allah b.
Masruar pero creo que es una confusién entre “Abd Allah b. Masrir al-Tuyibi (m.
346/958)°" y °Ali b. Muhammad b. Masrar al-Dabbag (m. 359/970) puesto que
ambos personajes, ademas de contemporédneos, estdn relacionados con la transmisién
de obras de figh en Ifrigiya®". Esta cadena de transmisi6n, que no he encontrado
en otras fuentes, parece digna de confianza ya que remonta hasta un hijo de Ziyad
b. An"um, tabi‘i que estuvo presente, con Hana§ al-San“ani entre otros, en la
fundacion de la mezquita de Qayrawan®®.

s Kitab futith al-buldan, p. 229; trad. Hitti (Nueva York, 1916), p. 361.

% Secretario de los ziries, compuso el Kitab tarij Ifrigiya wa-I-Magrib. Considerado por Ibn Jaldiin
como el mejor especialista en Ifrigiya en los estados que tuvieron Qayrawan como capital, fue también
fuente de autores como Ibn al-Atir, Ibn al-Abbar o Ibn “Idari. En el fragmento que se conserva de su obra,

incluye la expedicién de “Ugba a al-Magrib al-Aqsa, aunque no menciona que erigiese mezquitas en esa
zona.

30 al-Masmiudi, H1 fol. 11; M. Rius, Martiyi, 797; fol. 78/r ms. 5311 BNP.

311 Padre del anterior.

2 En el ms. es dificil distinguir si la lectura correcta es (s 0 bien e

*3 Recibié la ifaza de “Isa b. Miskin, transmitié la Wadiha de Ibn Habib y fue autor de numerosos
libros de anwa’, entre ellos, Kitab al-mawdqit wa-ma‘rifa al-nujam wa-l-azmina. Cf. Ibn Farhiin, Dibay

I. 424,

*¥ M. Muranyi, "Notas sobre la transmisién escrita de la Mudawwana en Ifrigiya segin algunos
manuscritos recientemente descubiertos (Qayrawaner Miszellanen IIT)", Al-Qantara, X (1989), 218-219.

5 Aunque, segiin al-Dabbag (Ma‘alim, 230-237), sus hadits no eran dignos de confianza.
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Segin la narracién de estos tradicionistas, en el momento de establecer la
gibla de la mezquita no hubo consenso entre los quince sahaba’*® y el gran nimero
de tabi‘an presentes. Esto era preocupante especialmente, pues eran conscientes de
que la aljama iba a ser tomada como ejemplo en Ifrigiya (entendida con la maxima
amplitud del término). Pasaron dias observando los ortos y ocasos del Sol y de las
estrellas pero no se pusieron de acuerdo sobre la orientacién correcta. Finalmente,
“Ugba, preocupado por el asunto, tuvo una revelacion en suefos que le indic6 donde

debia colocar el mihrab de su mezquita®"’.

Al-Dabbag*'®, menciona otras tres cadenas de transmisién que relatan este
mismo suceso:

1) Abu-1-°Arab b. Ahmad b. Tamim < Ahmad b. Abi Sulayman < “Abd Allah b.
Lahia

2) Sahnin (m. 854) < Ibn Wahb (m. 813) < al-Layt b. Sa‘d

3) Isa b. Muhammad b. Abi-1-Muhagir < “Abd Allah b. Wahb < °Abd Allah b.
Lahia

La narracién que se transmite es muy parecida pero algo mas detallada®?®:

Uzl & ale gubl) Gabials [ralall] Lo sl o Jif ol
qoladl 1ia WS e ailS pay ol Go poea of 1l 110
b piels BAL Lpliey guatll alllas oy ko LU 1 yatals
Gaal 13 14 YUy aalie (b o 2L A Leay el aiels Lpwas
dal dany ¥ 1505 el G paws ebils datle e del gl Jaali

*'* El nimero de sahaba ha disminuido considerablemente respecto a la aljama de ‘Amr.
" Los suefios y su interpretacion son algo intimamente relacionado con el Islam: Mahoma tuvo un
viaje onirico, el isrd’ (§ 2) y en el Corén se cita la interpretacién de los suefios que hacia José. Incluso

llegaron a componerse tratados de oneirologia como el de Ibn Sirin, Cf. J. Vernet, La cultura
hispanodrabe, 22-23, 88 y 179-180.

8 Ma‘alim 1, 10.

*® Pasaje incorporado también por Ibn “Idari, Bayan, 1, 20-21.
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Dlias 543 40d 5uSGll dlie adazy Al pus5alls W pue Gaiefall Go
Loaall iy Suall 1aa Laf & s, wiy dass yae gag
Laauls saull Gal ) 53S0 g L Jay €t L & 5 oy
el Uals b (iuyd sl aaay aaall (3 gay 4ass oo
Oyrandl tadga gl Jad o Gm oeSaIL I i la saall
5k 50aSall pan ol Guas ) Ju3 e se¥) o alad Y 1 pI Sl
e A Ga 5uSal ot Jily datle Jle adaay ol dals
S ae aa 1y el sl 5S58 LSOl wie abals oY) gl

oorall dalis piaa 4 30

Otra variante del suceso es la que aporta al-NasirT al-Salawr’”’, tomédndolo del autor del
Yuman. En este caso, “Ugba no sélo oy6 un takbir, sino que tanto €] como todos los que estaban
alrededor, cuando se orientaron en direccion a la gibla vieron la Ka‘ba con sus propios 0jos.

5.4.2 La gibla de los sahaba

Al-MittiyT, no se contenta con transmitir esta gibla "milagrosa", y ofrece otra version,
mas "humana". Al definir el rawatur (jabar cuya cadena ininterrumpida de autoridades da valor
de certeza a las tradiciones que en ella se apoyan) pone como ejemplo la tradicion segin la cual
unos sahaba y tabi‘éin dictaminaron por iyma‘, tras un proceso de iytihad, la gibla de la
mezquita aljama de Qayrawan®”'. Este jabar, procedente de Sahniin, relata que «<Ugba b. Nafi®
erigi6 el mihrab de la aljama de Qayrawan junto con un grupo de tabiies y quince sahaba, tras
practicar el iytihad en la bisqueda de la gibla y guiarse sobre su acimut con ayuda de las
estrellas y los ortos hasta que se pusieron de acuerdo y la erigieron hacia los ortos del sol
cuando se desvia [munsarif] en invierno»*?2. Otros autores anteriores ya habian expresado la
misma opinién: Abi-1-Tayyib al-Kindi al-Qayrawani (m. 435/1044) o Abii Muhammad °Abd al-
Hamid b. al-Sa’ig (m. 486/1093), por ejemplo, afirmaban que “Uqgba habia erigido la aljama

0 al-Nasiri, Kitab al-istigsa’, vol. 1, p. 70.
I M. Rius, Mattiyi, p. 788; fol. 65/r ms. 5311 BNP.

2 al-Masmaudi, H1, fol. 11.
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hacia el orto del Sol el 17 de diciembre®®.

En definitiva, pues, las diversas fuentes aportan dos procesos de determinacion del

mihrab de la aljama ifriqi:

1) fundaci6én musulmana, con edificio de nueva planta, tras una revelacion a “Ugba;
2) fundacién musulmana, con edificio de nueva planta, tras el consenso de los sahaba.

Otra posibilidad todavia inexplorada es la posibilidad de que existiera una basilica
anterior pero tal hipétesis solamente puede corroborarse mediante excavaciones arqueoldgicas.
Aunque, por otra parte, el hecho de relacionar una mezquita con la supuesta existencia de un
templo cristiano anterior no deje de ser un hecho recurrente y muchas veces falso®.

Partiendo de un edificio original, sin embargo, subsiste el problema de la orientacion del
edificio ya que el orto del Sol en el solsticio de invierno (118°), indicador cominmente aceptado
en Qayrawan, no coincide con la posicion real del edificio (unos 146° **). La clave para hallar
la solucién puede encontrarse en la opinién de dos alfaquies: “Abd al-Mun‘im b. Ibrahim e Ibn
Latif. El primero afirmaba: «los cientificos (ahl al-‘ilm) y matematicos pretenden que la gibla
de la aljama de Qayrawan debiera hallarse mas al Este de lo que estd hoy en dia. Si esto es
cierto, el cambio debié producirse en tiempo de los aglabies»*?. Al-Mittiy transmite la
interesante opinién de Aba “Abd Allah b. Latif. Segin este alfaqui, en un pasaje ciertamente
parecido al de ‘Abd al-Mun‘im, aseguraba: «Segtin los matematicos, la gibla de Qayrawan esti
ligeramente mds al E de lo que esti la aljama hoy en dia. Sin embargo, esta desviacién no es
muy grande. No hay duda de que “Uqgba la determiné correctamente aunque se debié producir

* fol. 1491, ms. 5311 BNP. Sobre las distintas fechas del solsticio de invierno vid. § 8.2.2.
** Célebres son los ejemplos de San Juan de Damasco o de la aljama cordobesa. En cuanto a la aljama
de Qayrawan, al-Bakri (Masalik, p. 22) afirma que en la primera reconstruccién de dicha mezquita se
utilizaron materiales procedentes de una iglesia situada en lo que posteriormente vendria a llamarse la
qaysariya del zoco del adarbe. Aunque al-BakrT tan sélo mencione la utilizacién de materiales, 1lama la
atencion el que se aprovecharan los materiales de una iglesia en un contexto geogrifico que, segiin las
fuentes, era una ciudad de nueva planta islimica.

3 Véase § 4.1.

6 Fol. 149v, ms. 5311 BNP.
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un pequefio desvio en el momento de construir el edificio»®’. Efectivamente, a toda esta
génesis realmente oscura debe afiadirse el hecho de que la mezquita que se conserva no es la de
‘Ugba sino una reconstruccion aglabi del siglo IX (modificada posteriormente en varias
ocasiones). A este respecto, al-Masmidi precisa, tomandolo de al-Bakri, que Ziyadat Allah
(como hicieron, por su parte todos los soberanos de Ifrigiya) quiso renovar totalmente la
mezquita hasta el punto que queria derribar el mihrab de “Ugba, mihrab que habian respetado
todos sus antecesores, pero le aconsejaron que no lo derribara sino que lo enterrara entre dos
muros. Asi lo hizo y, segin al-BakrT, esta ampliacién no alterd la direccién de la gibla. De
nuevo, son datos que s6lo pueden confirmarse tras un estudio arqueoldgico preciso.

5.5 Marraku$

El caso de la mezquita aljama de Marrakus$ es sorprendente por dos razones: la primera
es que se la compara con giblas establecidas por revelacién o bien por el consenso de los
sahaba, mientras que ésta fue orientada hacia el E equinoccial gracias al consenso de cuarenta
alfaquies, buen mimero de ellos andalusies’”®. La segunda razén es que quien equipara a “Ali
b. Yusuf con los méas insignes musulmanes es un historiador calificado de pro-almohade.

°All b. Yasuf invité a grandes dignatarios no solamente para que determinasen la gibla
de su mezquita. Era un momento clave de definicion politica en el que el emir queria proclamar
la ba‘ya de su hijo Sir. El viaje de Ibn Rusd también sirvi¢ para informar detalladamente al
monarca de la situacion en al-Andalus: la situacion de los mozarabes en la Peninsula se habia
vuelto bastante problemadtica ya que éstos habian pactado con Ibn Radmir mientras que, por otra
parte, el emir de Granada, Abu-1-Tahir, habia sufrido una derrota ante Alfonso el

% M. Rius, Mattiyi, 797-798; fol. 79/v ms. 5311 BNP.

3 Cabe destacar que *AlTb. Yiisuf habia sido gobernador de al-Andalus. M.°A. Makki hace referencia
a la "hispanizacién del Imperio almorivide desde que se efectué la unidad politica hispano-norteafricana
por primera vez a partir del momento en que Yusuf b. TaSufin extendi6 su imperio a la Peninsula Ibérica".
Por otra parte, H. Terrasse refuerza asimismo esta idea al opinar que la arquitectura religiosa de este
soberano almorivide estaba fuertemente influenciada por el arte andalusi. Cf. M.°A. Makki, Documentos
inéditos, p. 3; H. Terrasse, "L’art de 1'empire almoravide”, 31-33.
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Batallador®. Por dltimo, entraba en escena el mahdi Ibn Timart, razén por la cual Ibn Rusd

le aconseja construir las murallas de la ciudad.

Sobre estos hechos al-NasirT al-Salawi™™ refiere:

Bl gy el (g Blie (B g gudgall (o) 900Y) pabiall ase o0l Sis cul sy
sie sl 3ol e ane Lol osaalll Cawgs O e Graluall jual Ol agie
Al G o pgiey el o pgiad ol b yuadl Jaly elgaall ol (S
O dane B e Ul 5la 8 ad gn all) sl sl 4 e Uea ge OIS

sl SLals - kel Gae calam Ll cagaall Glal

Son numerosas las fuentes que relatan este mismo suceso®'. Pero, enmarcada en este
punto de la historia, la célebre batalla dialéctica de Ibn Tumart contra los alfaquies malikies
queda un poco desdibujada. Si bien deberia ser cierto que no todos los alfaquies almoravides
tuvieran un gran nivel intelectual, al menos en lo que se refiere al tema de la gibla ya hemos
expuesto que los invitados de °Alf eran mas fieles seguidores de los preceptos musulmanes que
no el mahdi quien, paraddjicamente, estaba a favor de un retorno a las fuentes, es decir, al
Coran®”. Al-Idrisi***, por ejemplo, se hace eco del rechazo que los almohades profesaron
respecto a la mezquita de °Ali b. Yisuf al asegurar que mantenian el edificio cerrado.

Al-Tayuri, que vivia en Egipto en el siglo XVI, colabora a mantener alto el prestigio de
dicha mezquita, pues refiere que «el imam Ibn Ru$d, con cuarenta alfaquies andalusies,
orientaron para °Ali b. Yasuf, en Marraku$, la mezquita de al-Sigaya®™* (es decir, del aljibe

9 Ibn “Idari, Bayan 1, 310, y trad. de Huici, Nuevos fragmentos, 168-169; Ibn al-Qattan, Nazm al-
yumdn, p. 152; M.*A. Makki, Documentos inéditos, 3, 123.
0 al-Nasir al-Salawi, Kitab al-Istigsa’, 11, 23.

! al-Hulal al-mawsiya, p. 80; Mafajir, p. 53. También Ibn al-Qattin (Nazm al-Juman, p. 150-151)
aunque de manera mucho méis escueta.

*? El mahdr impulsé la introduccion del aiarismo, doctrina dialéctica que se oponia al madhab al-
fuqaha'.

*3 al-Idrisi, Nuzhat al-mustdg, p. 234.

** Nombre que, segiin al-Tagiri, recibfa la aljama de “Ali b. Yiisuf, situada al lado de la Dar al-hayar.
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o de la acequia) hacia los ortos del equinoccio. Dice el transmisor: luego vinieron unas gentes
que la cambiaron hacia el Sur™. Dijo: Quizds sepas quien es el mejor guia sobre esto.
Respondi: El mejor es Ibn Rusd y sus compaifieros porque ellos estaban de acuerdo con la gibla
de los sahaba, ya que la gibla de Marrakus estd al E de la gibla de Qayrawan (ya que la primera
estd al W de la segunda). La gibla de Marraku$ estd hacia los ortos del equinoccio y la de
Qayrawan hacia el orto del Sol en el invierno ya que esta ciudad estd al E de Misr»***. Como

se puede comprobar, al-Tayuri recurre, también, a la sencilla (y correcta) regla, basada en el
giyas, que habia expuesto, cuatro siglos antes, al-Mittiji.

El nombre que al-TayurT le asigna a la mezquita de “Al1 b. Yusuf invita a relacionarla
con otro hecho: la aficion de °Ali b. Yasuf por importar especialistas andalusies®’. No sélo
invitd a Marraku$ a alfaquies andalusies para, entre otras cosas, determinar la gibla de su
aljama, sino que también a un andalusi, “Abd Allah b. Yinus al-muhandis, debe atribuirse la
introduccidén, en Marrakus, de la técnica de traslado y captacién del agua a través de galerias
subterrdneas®®,

5 El texto mencionado hasta aqui también estd incluido en el ms. 52 BDT quien lo transmite de al-
Bii*qili (7). La expresién "luego vinieron unas gentes que la cambiaron hacia el Sur" hace referencia,
naturalmente, a los almohades.

6 Ms. 6999 BHR, fol. 23.

7 También el almohade Abd al-Mu’min encarg6 a artesanos andalusies la construccién de la magsira
y el almimbar de la nueva aljama.

8 al-drisi, Nuzhat al-mustaq, p. 233; G.S. Colin, "La noria marocaine et les machines hidrauliques
dans le monde arabe", Hespéris, 14 (1932), 17-18 y "L’origine des norias de Fés", Hespéris, 16 (1933),
156-157.
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6. MEZQUITAS EN EL MAGRIB Y AL-ANDALUS

Las fuentes histéricas, y particularmente aquellas que se ocupan de historia
local, ofrecen una valiosa informacién sobre la orientacién de las mezquitas. En
algunos casos, no se conserva el edificio original, o bien, la mezquita ha sido
destruida por completo, de modo que las crénicas aportan la unica informacion que
podemos obtener sobre el edificio. Por otra parte, el andlisis de estas obras nos
ofrece una nueva perspectiva del tema: a diferencia de los estudios arqueoldgicos,
este apartado ofrece la orientacién que, segin las fuentes, se suponia que tenian los
diversos edificios, asi como los criterios empleados para ello. La informacién que
aportan es, en numerosas ocasiones, sorprendente por su exactitud. Los tratadistas
de gibla, como por ejemplo al-Masmidi, insertan fragmentos relativos a la
orientacién de las mezquitas tomados de fuentes histéricas, aunque tampoco desdefian
recopilar material oral de sus contemporaneos.

Dentro de este capitulo, pues, se analizan los textos sobre mezquitas concretas
incluidos en los tratados de gibla que he recopilado asi como en fuentes histdricas
magrebies y andalusies.

6.1 La gibla en al-Magrib al-Aqsa

La aljama de Ceuta, por ejemplo, es un caso ejemplar de los diferentes
avatares por los que podia pasar un edificio. La actual catedral estd construida sobre
la aljama que habia sido erigida, a su vez, y segin al-Bakri, sobre una basilica
cristiana. El origen del edificio tal vez influy6 en la orientacién de la mezquita, pues
al-Jusani (m. 371/981), de paso por la ciudad, puso en evidencia la mala orientacién
de la gibla, por lo que ésta fue corregida®®. Sin embargo, esta correccién tampoco
debié ser en exceso precisa pues al-Mittiji, en el siglo XII, refiere lo siguiente:
«También vi en la aljama de Ceuta algo de desviacién hacia el W y el imam se
desviaba en ella. Los sabios dicen a quienes rezan alli que se desvien un poco al E

. Vallvé, "Descripcion de Ceuta musulmana”, Al-Andalus, XXVII, 1962, 414: M. Cherif, Ceuta
aux époques almohade et mérinide, Paris, 1996, p. 81.
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por lo que el imam y la gente de las filas se desvian. Dijo el Sayj: Les he visto
[hacer] esto varias veces»*%.

Las crénicas ofrecen, asimismo, la posibilidad de tratar el tema desde una
perspectiva politica. La coincidencia que se da en el Islam del jefe religioso con el
politico contribuyé a "politizar la religién", es decir, facilité en gran medida la
utilizaci6n politica de aspectos puramente religiosos. Centrandonos en el tema que
nos ocupa, la gibla es, a todas luces, una cuestion objetiva que sélo depende de
factores geograficos. Sin embargo, llegé a politizarse hasta el punto de que, en algin
momento, el cambio de una dinastia reinante podia significar, a su vez, un cambio
de la gibla de las mezquitas. El caso mas emblematico es el de la mezquita aljama
levantada por °Ali b. Yusuf, en Marraku$ (cf. § 5.5): habia habido acuerdo en que
la gibla de la aljama de °Ali b. Yusuf habia sido establecida con gran precision, sin
embargo, los almohades no dudaron en cambiarla. En palabras de al-Tajuri: «Luego
vinieron unas gentes que la cambiaron hacia el Sur»**!. Ibn °Idari, més explicito,
refiere: "se abstuvieron los Almohades de entrar en ella [Marrakus], porque el Mahdi
habia dicho que la purificasen. Se pregunté a los alfaquies sobre ello y les dijeron:
«edificad vosotros una mezquita y renovad la otra»"**2. Esta "purificacién" era,
pues, un acto de afirmacién en el poder: la orientacion distinta, los nuevos
indicadores (dala ’il) de orientacién, eran la muestra de que la nueva dinastia imponia
una nueva interpretacién de los preceptos religiosos. Este gesto era, sin embargo,
totalmente injustificable, tanto desde un punto de vista estrictamente religioso, como,
evidentemente, astrondmico. Los almohades optaron por edificar sus mezquitas hacia
una direccién claramente diferenciada a modo de simbolo, como una manera de
romper con la tradiciéon almordvide. Parece claro que el cambio de orientacién se
debia al intento de eliminar cualquier resto de la dinastia anterior y que el tan
proclamado retorno a las fuentes del Islam original estaba mas relacionado, al menos
por cuanto se refiere a este aspecto concreto, con la propaganda politica, con la
buisqueda de una legitimidad religiosa, que con el retorno real a los origenes.

o al-Masmadi, H1, fols. 9-10; M. Rius, al-Martiyi, p. 800; fol. 82/v ms. 5311 BNP.
*! fol. 23, ms. 6999 BHR.

2 A, Huici, Nuevos fragmentos, p. 286. También se hace eco del mismo suceso al-Hulal al-Mawstya

(p. 119).
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Por otro lado, se establecia una clara diferencia entre dos tipos de obra: la
ampliacion y la creacién de nueva planta. “Ali b. Yusuf (como ya se ha expuesto en
el capitulo anterior), era consciente de la importancia politica que adquiria el
establecimiento de la gibla de su mezquita aljama y, ademds de llamar a su presencia
tanto a gente de las ciudades como del desierto, de al-Andalus y del Magrib, hizo
coincidir el acto con la bay‘a de su hijo Si**. En cambio, cuando el mismo emir
ordené la ampliacién de la mezquita al-Qarawiyin, no se plante6 cambiar ni
transportar el mihrab, sino que respet6 la tradicion.

La decision almohade (mantenida en época merini) de cambiar la gibla en
Marraku$ hizo que la orientacién (hacia el Este) llegara a convertirse, incluso, en
algo subversivo. El gran cadi de Marraku$, Muhammad b. “All (m. 682/1283) le
confesé a al-Masmidi que €, al igual que su maestro, Ibn al-Qattan (m. 628/1231),
rezaban hacia el mihrab erigido por “Ali b. Yasuf "cuando no temia que le
difamaran"**. Estos hombres debian debatirse en el dilema moral que suponia
orientarse hacia el Sur, politicamente correcto, cuando eran perfectamente conscientes
de que la verdadera orientacion era el Este. Y es que no eran pocos los alfaquies
malikies que abogaban por una orientacion hacia el Este equinoccial. Sin embargo,
los tratadistas de gibla que he podido consultar guardan un sospechoso silencio ante
dos informaciones incluidas por los cronistas: ninguno aplaude la decisién de
"purificar” Marraku$, como tampoco se alude a la célebre reconstrucciéon de la
Kutubiya para corregir su orientacién (cf. § 4.3). Simplemente no hacen referencia
alguna a las mezquitas almohades.

Estas actitudes contrapuestas no se limitan a los imperios almordvide y
almohade sino que la gibla no ces6 de ser un tema controvertido en época merini.
Segtin Maya Shatzmiller:

«Une plus importante querelle entre le sultan et les jurisconsultes eut
lieu a I’époque d’Abli Yusuf. Quand ce monarque eut construit sa

** El Rawd al-girtas pasa por alto dicha proclamacién que incorpora, en cambio, Ibn “Idari. Cf. Ibn
“Idar1, Bayan al-Mugrib, trad. de Huici Miranda (Nuevos fragmentos), p. 180.

* al-Masmidi, H1, fol. 12.
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medrasa en 1272, les jurisconsultes de la ville dénoncérent sa gibla.
Le sultan répondit par le truchement des jurisconsultes zanatiens que
la gibla avait été faite selon celle de la mosquée d’al-Qarawiyyin.
Cette ferme réaction de sa part entendait prouver aux dignataires de
la ville que le sultan ne reculerait pas devant eux**».

En el caso anterior, el sultidn utilizaba la orientacién de la madrasa para
definir una postura de fuerza ante sus detractores. El mismo Abi Yusuf Ya“qub, se
asesord astrolégicamente en el momento de la fundacién del nuevo Fez**, el 3 de
Sawwal de 674 (21 de marzo de 1276), para decidir el momento y emplazamiento de
la nueva capital. Su hombre de confianza era, de nuevo, el alfaqui y mu‘addil
Muhammad al-Habbak®': el mismo personaje que habia decidido la orientacién de
la madrasa debia orientar, asimismo, la aljama de la nueva ciudad**®. En relacién
a este mismo pasaje Ahmed Khaneboubi opina®*’: «On est tenté d’ajouter que la
construction de cette nouvelle ville est un acte politique. Aba Yasuf, a-t-il eu
I’intention d’opposer une nouvelle bourgeoisie, composée par le makhzen, a la
bourgeoisie traditionnelle trop "versatile"? Voulant bien faire, peut-étre méme par
superstition, Aba Yusuf fait appel a des astrologues. IIs sont chargés de déterminer
a quel moment la construction de la nouvelle cité doit se faire pour qu’elle soit
favorable a I’homme (microcosme) qui subit I’influence de I’'univers (macrocosme).

*5 Maya Shatzmiller, (L historiographie mérinide, p. 33) basa su argumento en un fragmento del Kitab
al-zahrat al-as fi bina’ madinat Fas de al-Yazna'T utilizando la edicién de Alfred Bel. En la edici6n, méis
moderna, de “Abd al-Wahhab b. Mansiir (p. 81), el afio sefialado es el 675 (1276-7) y en cuanto a la
orientacién de la gibla indica: _,,_..ol LY gad U3 2 ! ,,,.‘.'J i 908 palor ALE (pe 4D joie ool
2083 Law e “,.J Cralaal! |

¢ Donde, al terminar de construir la muralla, edificé el palacio y la mezquita aljama.

*7 El muwagqit Abii *Abd Allah Muhammad b. al-Habbak fue el autor (en 1271-72) de la primera
clepsidra de la que se tiene noticia en el Magrib y estaba ubicada, precisamente, en la mezquita de al-
Qarawiyyin. Respecto a la fundacion de Fez, otras fuentes mencionan los nombres de Sulayman al-Gayyas
y de Abii-l-Hasan b. al-Qattan (que no podria ser Ibn al-Qattan «el Viejo» pues muri6 en 1231). Segiin el
Qinas estaba presente también Abu ‘Abd Allah b. Mubarak.

** Ibn al-Ahmar, Rawdat al-Nisrin fi-Dawlat Bani Marin, ed. de ‘Abd al-Wahhab Ibn Mansir, Rabat,
1991, p. 29; la misma obra, traduccion de Miguel Angel Manzano, Madrid, 1989, 35-36; al-Dajira al-
sanniya, 161-163; Ibn Abi Zar®, Rawd al-Qirtas p. 322; Ibn Jaldun, Berberes, 1V p. 81.

™ Les premiers sultans mérinides (1269-1331). Histoire politique et sociale, p. 58.



136 6. Mezquitas en el Magrib y al-Andalus

Abii-]-Hasan b. al-Qattan et Muhammad b. al-Habbak décident de I’endroit, du jour
et du moment de la construction». En este caso, el merini Abi Yusuf también estaba
decidido a utilizar la orientacién de la gibla como una muestra de su poder politico.

A continuacion, sigue una perspectiva histérica de las mezquitas de al-Magrib
al-Agsa, ordenada cronoldgicamente por autores (comprendidos entre los siglos XIV
a XVIII).

6.1.1 Al-Masmudi

Este autor dedica un capitulo de su tratado a hacer un resumen sobre la gibla
en el Sus extremo. Como historiador, la informacion que aporta es muy valiosa para
la historiografia del Magreb, especialmente en dos campos: €l que concierne a la
conquista del Norte de Africa por parte de “Ugba b. Nafic, y, en segundo lugar, el
que se relaciona con la historia local del sur marroqui. Cabe recordar que Ibn °Idari,
por ejemplo, lo cita como fuente. Por cuanto se refiere a las mezquitas, ademaés de
aportar abundante material, lo ordena cronolégicamente remontiandose a los primeros
santuarios erigidos en la zona, que datarian de los tiempos de la conquista musulmana
(s. VII). En el § 5.5 se ha analizado el material referente a la mezquita de °Ali b.
Yusuf, en Marraku$, pero al-Masmiudi, aficionado a la historia de su marco
geogréfico (y tribal) mas préximo, ofrece un importante contingente sobre otras
mezquitas a las que encuentra un nexo en comun: la orientacién hacia el orto del Sol
en invierno y hacia el orto de al-Qalb.

a) Las primeras mezquitas de al-Magrib al-Aqsa coinciden con la campafia de “Ugba
b. Nafi® que le llevo a alcanzar la costa atldntica. Basindose en al-Bakri, al-Masmudi
refiere® que, en el afio (62/681-2), “Ugba erigié una mezquita en Nafis:

«Dijo el $ayj: mencionaremos, de entre todas ellas, las mezquitas mas
antiguas del pais segiin lo que supimos de los conocedores de esto. De
entre ellas: la mezquita atribuida a ‘Ugba b. Nafi¢ al-FihrT en Wadi
Nafis, cerca de Darkala. Dijo al-Bakri en al-Masalik: Llegé [‘Ugba]

* al-Masmidi, H1, fols. 15-16.
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a la ciudad de Nafis, la conquisté y construyé en ella su mezquita,
famosa hasta ahora. No hay duda de que ‘Uqgba llegé a Wadi Nafis y
de que convirtié €l mismo a la gente de esta regién®'. Atraveso el
pais de Igiran Yatif y luego volvié hacia Oriente. Eso fue el afio 62
de la Hégira [681-682].

Habia en el Magrib muchas mezquitas denominadas con el nombre de
“Ugba, pero en cuanto a la que estaba en Wadi Nafis, conocida con el
nombre de ‘Ugba, alguien afiadié unas naves entre [la mezquita] y la
gibla, pero la situacion de la gibla se conoce aiin hoy en dia -Dios es
el mas sabio- y estd entre el orto de al-Qalb y el cambio de direccién
[marya‘] de invierno y en esta direccién se construyé la mezquita de
Agmat Haylana, que fue construida posteriormente a esto, segilin
hemos sabido por los historiadores».

Como se ha visto (§ 5.4), “Ugba habia pasado por un dificil proceso en el
momento de decidir la gibla de la aljama de Qayrawan, entre otros motivos, ya que
era consciente de que seria utilizada como referencia en toda la nueva regién, por
esto la cuestion es, sin duda jhacia qué direccion orientd las mezquitas de al-Magrib
al-Agsa que le son atribuidas? De ser cierta la opinion de al-Masmidi, que afirma
que una ampliacién posterior no cambié la direccién de la gibla (dato que parece
haber comprobado incluso personalmente), la mezquita de Nafis ofreceria la clave de
este enigma: "entre" el orto de al-Qalb y el solsticio [marya‘] de invierno. La
orientacion determinada de este modo resulta en extremo precisa ya que ambos
indicadores sefialan, en al-Magrib al-Agsa, una misma direccién, 120°. Dicha
orientacién, en efecto, coincide con las numerosas fuentes que referian que esta era
la direccion elegida por “Ugba.

De manera explicita, al-Masmiidi adoptaba una actitud critica y ponia en duda
que todos los edificios atribuidos a “Ugba fuesen, en realidad, obra del conquistador.
Tal es la opinién que consignaba en su otra obra, el Kitab al-Ansab**:

*! Bakri, Masalik, p. 160.

%2 Lévi-Provengal, Nass jadid, p. 219; ed. M Ya‘la, Kitab al-Ansdb, p. 88.
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«[*Ugba] Siti6 la ciudad de Agmat, que estaba habitada por bereberes
cristianos. Bloque6 la ciudad y acabd apoderdndose de ella. Después
sitié la ciudad de Nafis, mas abajo de Darkala. Los autores de los
Masalik, al-Bakrt y al-ISbili, dicen: "“Ugba construy6é en Nafis la
mezquita que adn hoy lleva su nombre. jDios sabe mejor si esto es
verdad!". En todo caso, lo cierto es que “Ugba ayudé en persona a la
construccion de las mezquitas de Qayrawan, del Dara y del Wadi Sis.
Respecto de las otras fundaciones que se le atribuyen, jDios sabe

mejor que nadie lo que hay de cierto!»**

Esta opinion fue, asimismo, la que transmitié a Ibn “Idari*>*:

ol e ey o 3 s o s plls e s wllall gasll i panl
daue V| el valuall o oo Glin juba ~die &) pa - Lie
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Al-Tadili (s. XIII)**, en cambio, no pone en duda la existencia de una
mezquita construida por “‘Ugba en Wadi Nafis.

*3 Cito aqui la traduccién de J. Vernet (La islamizacion, p. 162). Para la versién francesa, véase E.
Lévi-Provengal, Nouveau récit, 38-39,

¥4 Ibn °Idari, Bayan al-Mugrib 1, p. 27.

5 Tasawwuf, p. 315.
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b) La siguiente mezquita a la que alude al-Masmudi es la aljama de Agmat
Haylana®®. El autor, que sigue una cadena de historiadores de esa zona, asegura
que fue construida sobre una basilica cristiana del s. IV’ aunque, como se ha
visto, posteriormente se cambi6 su orientacién hacia el orto de al-Qalb*®:

«Dijo el $ayj: me refiri6 el alfaqui Aba “Abd Allah Muhammad b.
“Umar b. Majlad: dijo: nos contd el fidedigno y sélido alfaqui Abi
All al-Husayn “Ali b. Hastin al-Makdri, conocido como el Ciego, que
el minbar de Agmat Haylana fue construido el afio 80 de la
Hégira®®. Dijo: Creo que [esta fecha] fue inscrita [en el minbar].
Dijo el Sayj: Alguien me dijo que la mezquita fue construida por los
apostoles. Luego, en el Islam, se cambié su gibla, pero no he
encontrado a nadie que sepa cuindo fue cambiada. No era posible
construir el minbar sino después de cambiar la gibla. Dijo: Me dijo
alguna gente, también, que fue construida mas de 400 afios antes de
la llegada del Islam al Magrib. Mencion6 Abi Ishaq al-Tuyibi que el
Islam llegd a los confines orientales y occidentales de la tierra -segin
habia anunciado el Enviado de Dios -Dios lo bendiga y salve- en
época de al-Walid b. “Abd al-Malik*® y que eso fue el afio 95 de la
Hégira [714]»!.

Al-Masmudi, en el Kitab al-Ansab, llega mas alld e incluye una serie de
tradiciones segiin las cuales los bereberes conocieron el Islam mediante embajadas
enviadas a Oriente y que, tras la derrota de Kahina, en el 82/701, solicitaron a

8 Para mayor informacién sobre Agmat cf. articulo de Lévi-Provencal en EF* 1, 258-9 y la bibliografia
alli citada.

*7 Segiin la cronologia que €l mismo ofrece, esta basilica fue construida cuatrocientos afios antes de
que llegara el Islam al Magrib. Cf. § 2.2.1.

** al-Masmadi, Hl, fol. 16.
*? En el Kitab al-Ansab se indica que el aiio fue el 85 (704).
30 a]-Walid I [b. Abd al-Malik], califa omeya (m. 96h./715).

%! Este texto también est4 citado, de forma bastante similar, en el Kitab al-Ansab (ed. Lévi-Provengal,
223-224; ed. M. Ya‘la, 95 y 98).
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Hassan b. al-Nu‘man que se les permitiese abrazar el Islam*®:

oSl Talomy wsldl g Hagass Loy Ll e Tyaiad
cclaaad) Lesd slans of 1seie

«En esta época [86/705] los habitantes del Magrib ya estaban
dispuestos a abrazar el Islam con sinceridad; habian edificado
mezquitas y orientado en la direccion de la alquibla los templos que
tenian y construyeron almimbares en las mezquitas en que querian
celebrar la plegaria solemne del viernes*®».

Este pasaje sobre la mezquita de Agmat Haylana sorprende por cuanto al-
Masmudi transmite la existencia de una basilica, en dicha ciudad, construida por
"apostoles”. El historiador insiste en varias ocasiones sobre este mismo aspecto, es
decir, la presencia de cristianos y ri@m en el Norte de Africa (véase § 2.2.1), de todos
modos, cabe sefialar que un estudio arqueoldgico de esta zona permitirfa corroborar,
0 desmentir, la informacion de al-Masmidi quien, a diferencia de Ibn Jaldan®®, se

muestra convencido de que el cristianismo 1legé a zonas extremamente meridionales
del Magreb.

¢) A continuacién, pasa a referirse, naturalmente, a la mezquita de Agmat Warika.
En este caso, a diferencia de los dos anteriores, no toma como fuente sélo a al-Bakri
o0 solamente a sus contemporaneos, sino que engloba ambos métodos. De este modo,
transmite los datos que le ha proporcionado un informador directo llamado Abd
Muhammad “Abd Allah b. Tisit, cadi de Agmat Warika®®.

*2 Ed. Lévi-Provengal, p. 223; ed. M Ya‘la, p. 95.
*3 J. Vernet, La islamizacién, p. 166; E. Lévi-Provengal, "Nouveau récit", p. 41.
4 Cf. § 2.2.1 e Ibn Jaldan, Berbéres, 1, p. 212.

%3 al-Masmadi, H1, fols. 16-17.
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«La que viene a continuacion es Agmat Warika. Dijo al-Bakri: "las
ciudades de Agmat Warika y Haylana son antiguas pues estaban en
tiempos de la yahiliya y hay entre ellas una distancia de 8 millas. Las
conquisté “Ugba b. Nafi junto con la ciudad de Nafis en el afio 62 y
encontro en ella a cristianos bereberes y ri@m. Entre la ciudad de Nafis
y Agmat hay 28 millas". Dijo: "En Agmat Warika estaba la residencia
de su gobernante®%",

Dijo el Sayj: Nos informé Abi Muhammad “Abd Allah b. Tisit que le
habia escrito el cadi de Agmat Warika [diciéndole] que la mezquita de
Agmat fue construida por su emir Wattds b. Kardds, de los Bani
Omeya, en el afio 245 (h./859). Estuvo presente en la fundacion de la
qibla de su aljama Abii Muhammad “Abd Allah al-Andalusi y dijo que
€] habia estudiado con los compaiieros de Malik en al-Andalus, junto
con un gran numero de alfaquies y hombres virtuosos». Dijo el Sayj:
«Erigieron su gibla, segiin creemos -Dios es el mas sabio-, hacia Qalb
al-‘Aqrab (Antares), cerca del marja® de invierno». Dijo: «La
mezquita mas antigua de Agmat Warika es la mezquita del Elefante
(masyid al-Fil), en el centro de la ciudad».

Del pasaje anterior se desprenden varias conclusiones. En primer lugar que,
en el siglo IX, Agmat Warika estaba regida por un emir, posiblemente cliente de la
familia omeya, llamado Wattas b. Kardus. No he encontrado ninguna referencia a
este personaje pero, efectivamente, cabe la posibilidad de considerar que este
territorio fuera vasallo de los omeyas ya que estaba alejado del control idrisi (cf. §
2.2.3). Por otra parte, se sefiala la presencia de cierto Abi Muhammad °Abd Allah,
en el momento de fundar la mezquita, lo que confirma la presencia andalusi en la
ciudad. Esta presencia viene reafirmada, también, por la orientacién elegida: "hacia
Qalb al-‘Agrab, cerca del solsticio (marya®) de invierno". Ambos indicadores eran
frecuentemente utilizados en al-Andalus: Ibn Habib, por ejemplo, afirmaba que el
orto de al-Qalb sefialaba la gibla en Cérdoba (§ 6.2.1.2).

En segundo lugar, se puede deducir que los dos Agmats tenian funciones

% Bakri, Masalik, p. 153 y 160; Kitab al-istibsar (que utiliza como fuente a al-BakrT), 207-208.
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sociales distintas. Tal y como transmite al-Masmadi de al-Bakri, Agmat Warika
albergaba la residencia del gobernante, mientras que, segin al-IdrisT”’, en Agmat
Haylana vivian los judios de la zona pues el emir “All b. Yasuf les tenia prohibido
el acceso a Marrakus$ excepto con fines estrictamente comerciales.

d) Finalmente, otro pasaje que aporta novedades respecto a la gestacion del
movimiento almoravide es el que hace referencia a la construccion de mezquitas por
un grupo de discipulos masmidies de Ibn Abi Zayd. Al-Mittiyi*® ya habia
mencionado, en su Kitab dala’il al-qibla, una serie de alfaquies que habrian orientado
las mezquitas siguiendo las directrices expuestas por Ibn Abl Zayd en su Kitab al-
Nawadir (es decir, hacia el Sur) sin tener en cuenta la rectificacién posterior del
alfaqui. A pesar de estar mas alejado temporalmente de los hechos, el texto de al-
Masmidi es mas completo por lo que debemos suponer que tomo la informacion de
otra fuente cuyo origen, sin embargo, no explicita.

Este pasaje confirma la existencia, en el siglo X de un movimiento guerrero
maliki pre-almoravide®®. Estos combatientes estin vinculados a los "velados" pues,
de hecho, el unico personaje, de entre todos ellos, del que tenemos informacion es
Wayyay b. Zalw al-Lamti (m. 445/1058), célebre maestro de Yahya b. Ibrahim,
fundador de la dinastia almordvide. Sefialemos que, seglin al-Masmudi, Wayyay
también habia estudiado con Ibn Abi Zayd (m. 386/996) y que, por su parte, tenia
una escuela denominada Dar al-murabitin. En Qayrawan, el flujo de alumnos
procedentes del Sus no debia de ser menguado, si seguimos a al-Masmiidi, quien
menciona diez personajes, a los que hay que sumar aquellos habitantes de Agmat
cuyo nombre desconoce. Cabe mencionar, dicho sea de paso, que la determinacién
de los nombres de estos discipulos citados es tarea dificil pues los manuscritos
presentan grandes variantes en casi todos los casos®”.

" Nuzhat al-mustaq, p. 235.
** M. Rius, Mattiyr, p. 825.
% Nehemia Levtzion, "Abd Allah b. Yasin and the Almoravids", 80, 84 y 90.

*™ De hecho, no coinciden las copias del texto de al-Masmiidi ni entre sf ni con el manuscrito del texto
de al-Mittiyi.
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El relato ofrecido por las crénicas, basadas en al-Bakri’’!, aseguraba que
Yahya b. Ibrahim, tras volver de la peregrinacion, se encontré, en Qayrawan, con
Abu “Imran al-Fasi (m. 430/1039) quien le recomendd que estudiara con Wayyay,
ex-discipulo suyo que habitaba en "Malkis"*”. Este a su vez, le asigné como
maestro a “Abd Allah b. Yasin.

El panorama de hombres piadosos en el Siis, varia enormemente segin los
autores. En un principio, Yahya b. Ibrahim se habria lamentado, ante Abi “Imran al-
Fasi, de la penuria del Islam en su tierra. Asi, segiin Ibn Abi Zar® *”, Yahya b.
Ibrahim y “‘Abd Allah b. Yasin, tras un primer fracaso al intentar propagar el Islam,
construyeron, junto con siete seguidores de la tribu de Yaziila, un ribat en una
"isla"** y a los pocos meses tuvieron cerca de mil discipulos. En cambio, segtin
Ibn “Idar”, °Abd Allah tuvo ya, desde el primer momento, la adhesién de unos
setenta alfaquies de la tribu de Gudala. El texto de al-Masmiidi (recordemos su
relacién con Ibn Idari) también indica que existia, en el Siis, un centro de expansién
del malikismo y el alfaqui que daba su apoyo a Ibn Yasin, Wayyay, no era un
personaje aislado sino miembro de un grupo de combatientes. ;Por qué no mencionan
Ibn Abi Zar® o Ibn “Idari a estos otros luchadores por el Islam? Tal vez, la clave
estribe en que, si los primeros efectivos de los almoravides procedian de las tribus
Yaziila, Lamta y Sanhaja, la faccién citada por al-Masmid era, claro estd, de la
tribu de los Masmiida, mas relacionada con los almohades que con sus predecesores.

Por lo que respecta al grupo de discipulos de Ibn Abi Zayd, éste les

recomend6, en primer lugar, organizarse y nombrar un jefe, un mugaddam® vy,

! al-Bakri, Masalik, p. 125.

*” Ibn Abi Zar® sefiala que estaba en Nafis. Cf. Qirtas, p. 233 de la trad.

*™ Ibn Abi Zar®, Qirtas, 237-238 de la trad.

"™ Mé4s que una isla parece hablar de un lugar en la costa.

*" Tbn °Idari, Bayan, 12-13 de la trad.

8 M. Acién Almansa (Entre el feudalismo y el Islam, p. 64) destaca que de entre los grupos humanos

que llegaron a al-Andalus, los bereberes aparecen, usualmente, con sus nombre tribales y encabezados por
jefes que reciben el titulo de Sayj o mugaddam.
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seguidamente, practicar el yikdd contra los infieles Bargawata si veian que era
posible hacerlo con efectividad®”:

«Luego siguen las mezquitas construidas por los discipulos de Abu
Muhammad porque fueron enviados por Dios para extinguir la firna
de los Bargawata, que estuvo en el Magrib cerca de trescientos afios,
puesto que su primera sublevacién tuvo lugar en los limites del afio
150 de la Hégira [767-768 A.D.] hasta aproximadamente el [afio] 400
[1009-1010 A.D.]. Cuando llegaron los discipulos de Abii Muhammad
empezaron a matar infieles Bargawata, pues ellos le habian pedido
consejo y Abii Muhammad les dijo: «Si podéis con ellos, combatidles
y nombrad jefe a uno de vosotros». Luego les dijo: «;Quién tiene mds
capacidad de vosotros?» Le respondieron: «Dawud b. Yamlul al-
Sanhayi, luego le sigue Yahya b. Widifawa al-Sadi, de la region de
Haskira, luego Yala b. Mslin al-Rayraji». Estos tres discipulos
citados eran Masmiida, junto con Tanart b. Tir al-Rayrayji, al-Wali b.
Yurziyin al-Marmari, Wayyay b. Zalw al-Lamti, ‘Abd Allah b. Abi
Talilt al-Stdi, Yurziyin b. ‘Al al-Stdi, Muhammad b. Tawis al-
Hazmir al-Rayrayi, de entre la gente de Agmat, y otros de quienes
desconocemos su nombre. Nombraron jefe a Dawiid b. Yamlal hasta
que lo mataron; luego Yahya b. Widifawa hasta que fue muerto; luego
su hijo, hasta que expir6é; nombraron jefe a Ya‘la b. M'slin, quien
construy6 la mezquita de Sakir, cuya gibla estaba entre el orto de al-
Qalb y el orto de Sawla (Shawla), ligeramente al W de la gibla de
Agmat».

Segin al-Masmudi, la secta Bargawata estuvo en el Magrib,
aproximadamente, desde el afio 150/767-8 hasta el 400/1009-10, poco después de la
muerte de Ibn Abi Zayd, acaecida en el 386/996. Llama la atencién que les suponga
a estos combatientes un logro que otras fuentes asignan a los almohades (masmiida).

El texto de al-Masmudi es sugerente tanto a nivel historiogrifico como

7 al-Masmiidi, H1, fol. 17.
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6.1.4 Al-Fast

En cambio, los habitantes de la ciudad eran mdis partidarios de conservar la

tradicion y dar por correctas las mezquitas que estuviesen orientadas hacia el
cuadrante SE.

«Cuando nuestro Sefior el sultin amir al-mu’minin Muhammad al-Sayj
[mand6 construir] (en el afio 956h/1546) la musalla que esta fuera de
la puerta de la Saria®, una de las puertas de Fez, ordené a un
grupo de alfaquies de esta ciudad orientar el acimut a 45° ** del E
(SE)*¢. Al frente de todos ellos estaban el muwagqit Abi °Abd
Allah Muhammad, llamado al-Sagir b. al-Hayy, y Abii-1-“Abbas
Ahmad al-Mawasi, en presencia de los alfaquies de esa época. Cuando
el califa les ordené erigir la gibla hacia ese acimut le comentaron que
ese habia sido el criterio adoptado por el imam Abi “Inan a la hora de
establecer la gibla de su madrasa® con el consenso de los alfaquies.
También es éste el acimut de la musalla que esta en la puerta de al-
Futih, erigida por nuestro Sefior Ahmad [al-Mansiir] en el afio
(992h/1584)**®. Por lo que respecta al E exacto, no hay una sola
mezquita que esté orientada hacia esa direccion ni en la parte de al-
Andalus ni en Ifrigiya, desde Misr hasta el Sus, es mas, hasta el Bilad
al-Stidan, como las mezquitas de “Amr y de “Ugba, entre ofras,

* Esta puerta llamada, posteriormente, Bdb al-Mahrig fue construida por el califa almohade
Muhammad al-Nasir b. Ya‘qib al-Mansiir en el afio 600 (1203-4). En esta puerta se encontraba la Sarra
al-“Id, es decir, la musalla donde se celebraba el “id al-fitr y el “id al-adha.

*3 El ms. parece indicar 54°.

3¢ Ms. 52 Bibl. Tetuan, fol. 2: «El emir sa°di mulay Muhammad al-Sayj mandé construirla, en el afio
956 (1549) [de hecho, reiné entre 923/1517 y 955/1548], a los principales imdmes, entre los que se
encontraba al-Mawasi» (la traduccién es mia).

*7 Fundada en 1350, esta madrasa estd orientada a 135° (SE). Segin el ms. an6nimo de la B.T. (fol.
1), la erigieron a 24° al S del E, que es la orientacién que marca el orto del Sol en el iltimo dia de su
ryi© en el mes de diciembre.

** El emir al que se hace referencia es el sa“di Mulay Ahmad al-Mansr al-Dahabi, quien rein6 entre
986-1578/1012-1603. Segiin el mismo ms. anénimo de la BDT la musalla también fue orientada a 24° el
S del E.
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sidi °Abd Allah b. Sasi, quienes hemos visto que la erigieron hacia el
orto del equinoccio, que es el centro de la yika de la gibla. El acimut
coincide exactamente con la orientacion del mihrab que apunta a 2°
hacia el E. Esto es comprobable con el astrolabio y si se observa el
orto del Sol el dia del equinoccio, que es €l 9 de marzo, sus rayos
entran por el agujero (kuwwa) que esta sobre el mihrab y dan sobre la
puerta situada delante del agujero mencionado o salen por la puerta
hacia el patio de la zawiya. Tal vez los rayos se desvien ligeramente
hacia la izquierda del interior de la puerta citada®” pues el Sol,
mientras asciende después del orto, se desvia hacia el S y esta
desviacion hace que se desvien sus rayos, mientras que la sombra va
hacia el E».

Al-Asfi, ademas de ser alfaqui, tenia ciertos conocimientos astronémicos
(nétese su mencién del astrolabio) que deja ver en la descripcién de esta curiosa
mezquita orientada exactamente hacia el E mediante un proceso absolutamente
original que consistiria en perforar el muro de la gibla para dejar entrar (el dia del
equinoccio) los rayos solares que atravesarian todo el edificio hasta llegar a la puerta
de entrada.

6.1.7 Ibn Hilal

Por 1ltimo, mencionaré un pequefio fragmento de Abii Salim Ibrahim b. Hilal,
alfaqui maliki, muerto a principios del s. XV*®, Ibn Hilal deja constancia de que,
en al-Magrib al-Agsa, algunas mezquitas fueron orientadas hacia el ocaso de Suhayl.
A este autor se le formul6 la cuestién de si era licito rezar en una mezquita antigua
orientada, como se hacia en el Yemen, hacia el ocaso de Suhayl (240°) y hacia el
ocaso del Sol en invierno (240°). Ibn Hilal, apoyindose en la autoridad de Ibn al-
°Arabi, aconsejo al orante orientarse hacia el orto del Sol en invierno y, sobre todo,
seguir s6lo el ejemplo de los sabios.

** El pasaje parece corrupto aqui: weldl Jolael lus e

% Cf. GAL S 11, 348.
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6.2 La gibla en al-Andalus

A diferencia de lo que ocurre en el Magrib, al abordar la orientacion de las
mezquitas andalusies nos enfrentamos a una sorprendente escasez de textos
especializados. De hecho, hasta el momento, no se han encontrado tratados andalusies
de gibla propiamente dichos®”’. Esto no quiere decir, sin embargo, que no existan
datos sobre la gibla en al-Andalus, pero deben buscarse entre obras que abarcan
temas absolutamente dispares: crénicas histéricas, tratados de instrumental
astronémico, derecho comparado e, incluso, los tratados de gibla magrebies. De
todos modos, estos textos son solamente referencias dispersas. Por otra parte,
Cérdoba eclipsa, pricticamente, al resto de al-Andalus puesto que son escasas las
referencias a otras mezquitas andalusies que no sean la aljama cordobesa. Habida
cuenta de que la mezquita de Cordoba data del siglo VIII, existe el problema afiadido
de la fiabilidad de las crénicas que tratan los primeros tiempos del Islam en la
Peninsula, en su mayoria mas cercanas a la leyenda que a la historia. Del mismo
modo que la capitalidad de Cérdoba hizo que la gibla de su aljama tuviera gran
influencia sobre el resto de al-Andalus, el Magrib estuvo siempre atento a la
orientacién de las mezquitas andalusies. Ibn Habib, por ejemplo, se tomaba como
referencia para el Magrib, todavia en el siglo XIV>%,

Sin embargo, el tema de la gibla era un tema que suscitaba un vivo debate
entre los andalusies. El alfaqui Aba “Ubayda Muslim b. Ahmad b. Abi “Ubayda al-
Layti (m. /907), recibia el mote de sahib al-gibla («el de la gibla»)*® por su aficién
a desviarse hacia el Este al rezar. Abi “Ubayda tenia conocimientos de astronomia
(escribi6 libros de medicina y astronomia) y habia viajado a Oriente, de donde tal vez

%7 Jattabi menciona a un imam llamado Abid Muhammad ¢Abd al-Magid al-Malagi, autor de un libro
titulado Idah al-adilla fr ma‘rifat samt al-gibla sin especificar dénde ha obtenido esta referencia. Asimismo,
en la Biblioteca Ibn Yisuf de Marrakus parece que hay un texto sobre gibla andalusi (Istigbdl yiha al-Ka‘ba
al-mukarrama, ms. 6/627) pero, hasta la fecha, no he tenido oportunidad de acceder a él. Cf. M. al-
Jattabi, “llm al-mawdgqit, 66-67; Saddiq Ben Larbi, Catalogue des manuscrits arabes de Marrakech
(Bibliothéque Ben Youssef), Beirut, 1994, p. 206.

* al-Masmudi, Hi, fol. 2.

2o Sa‘id de Toledo, Tabagat, 64-65; M. Marin, "lim al-nugam", p. 511; Jusani, 193-4; HATA;
Sams6, Ciencias, p. 60.
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import6 el método de determinacién de la gibla establecido por al-Battani. Jusani
incluye, en su taryama, una interesante anécdota: Estando ante el mizab de la Ka‘ba,
Abi “Ubayda le ensefié a Ibn Jumayr el modo de determinar la gibla pero, a su
regreso a al-Andalus, este Gltimo no empled los procedimientos adquiridos para
evitar, asi, un enfrentamiento en la comunidad. Como ya se ha visto, en general se
consideraba mucho mis importante la cohesién entre creyentes que la exactitud en
la gibla.

Muy sensible a la orientacién de las mezquitas fue Abii-1-“Abbas Ahmad b.
Yahya al-Wansarisi. Este jurista dedic6 un capitulo de su Mi‘yar a la orientacion de
la gibla en al-Andalus. Es, sin duda, el texto mis relevante sobre la gibla en la
Peninsula ya que no se limita a recopilar una coleccién de fatwas sobre este tema,
sino que el autor realiza una verdadera seleccion de los textos mdas significativos
dictados hasta ese momento sobre la orientacion de las mezquitas en al-Andalus. Esta
caracteristica, precisamente, es la que diferencia la obra de al-Wansarisi de otras
escritas por alfaquies andalusies, como el Kirab al-Qawanin de Ibn Yuzayy, el Kitab
al-Bayan de Ibn Rusd, el abuelo, o el Bidayat al-muytahid de Ibn Rusd, el nieto, que,
aun tratando el problema de la orientacion canénica, tienen un cardcter mucho mas
general y tedrico.

Entre las informaciones que aporta el Miyar, cabe destacar una polémica muy
difundida y que fue transmitida también, entre otros, por al-Fasi*®. En ella se
enfrentaban dos posiciones antagénicas, la de Abi-1-Qasim b. Siray, imam y mufti
de Granada (m. 847/1444) y la del muwagqqit Abi-1-Hasan °Ali b. Misa b. “Ubayd
Allah al-Lajmi, conocido por al-Qarabaqi (m. 843/1440)*'. Para Ibn Siray, no era
necesario practicar el inhiraf en una mezquita orientada a 45° en el cuadrante SE pues
era como estaban orientadas la mayoria de las mezquitas de al-Andalus. Entender que
cualquier punto del cuadrante SE era correcto conllevaba otro factor positivo: el fiel
ya no dudaba cuando debia aplicar el faglid, puesto que cualquier mezquita era
susceptible de ser imitada. Al-Qarabaqi, por el contrario, afirmaba que debia

“® Wangarist, 118-121; al-Fasi, ms. D 2055/4 BGR, fols. 155 y 122-23. Véase, también, J. Sams6,
Ciencias, p. 143.

“! Aunque en la edicién marroqui (p. 118) del Mi‘yar se lee "al-Qiryani”.
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practicarse el iyrihad, puesto que el taglid era permisible (ya'iz) aunque no
obligatorio (wayib); es decir, no debian imitarse ciegamente las mezquitas ya
construidas: la divergencia entre los edificios era una prueba de que no existia
consenso en el criterio adoptado en el momento de construirlos.

Estos dos pareceres absolutamente opuestos resumen el profundo debate que
surgié a medida que los métodos de orientacién iban consiguiendo una mayor
exactitud: hasta qué punto debia respetarse la tradicién establecida por las mezquitas
erigidas por los sahaba o los tabian cuando era evidente que se habia incurrido en
un error de orientacion. Sin duda, el caso mdis célebre de colision entre ambas
posturas tuvo lugar cuando se descubrié que la mezquita aljama de Cérdoba estaba
mal orientada.

6.2.2 La gibla de Cérdoba

Ya en el siglo X, los andalusies eran conscientes de la diferencia existente
entre la orientacién del edificio de la aljama (152°)*? y la "gibla correcta" (que,
calculada mediante coordenadas y métodos modernos, es de 100;18,14°)*3, sin
embargo, no se corrigid la disposicion del mihrab ya que «el emir al-Hakam II (350-
366/961-976), de acuerdo con los astrénomos (ahl al-hisab), entre los que se hallaban
imams de gran autoridad, quiso cambiar la gibla de la mezquita aljama de Cérdoba
pues estaba excesivamente orientada hacia el oeste, pero renuncié a su empeiio pues
el pueblo (“ammat al-nas) se escandalizé ante la idea de romper la practica ancestral.
[...] Todos los astrénomos andalusies coinciden en que en todas las regiones
andalusies la gibla se halla demasiado al oeste»*™.

De todos modos, algunos alfaquies, como Ibn Siray, opinaban que todas las
mezquitas andalusies eran correctas puesto que estaban orientadas en el cuadrante SE.
En la misma linea se mantenia Ibn al-°Arabil pues aseguraba que las mezquitas

“crg4.2.

“B Calculada con coordenadas geogrificas, y procedimientos astronémicos medievales, la gibla que se
obtiene para Cérdoba es de 102° a 113°, dependiendo de la exactitud del método utilizado. Véase § 8.1.

% Wangarfsi, p. 118; Maqqari, Nafh al-tib, ed. 1. “Abbas I, 561-562.
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edificadas en los amsar eran fruto del ijtihad y aunque estuvieran desviadas a la
derecha o a la izquierda todas ellas se mantenian dentro de «lo que estd entre el E'y
el W». El sabio sevillano opinaba que insignes personajes como Bagi b. Majlad,
Muhammad b. Waddah o Yahya b. Yahya (tras efectuar la peregrinacion a La Meca
y haber viajado por Siria, Misr, el Hijaz e Iraq) habian rezado en la aljama de
Cérdoba, sin necesidad de desviarse de la gibla, «como hacen hoy en dia los
pedantes». La opcion de estos alfaquies, seguia Ibn al-*Arabi, no era fruto de la
ignorancia sino de la comprensién: la gibla debia entenderse en un sentido mas
amplio que el samt, es decir, lo que se requeria a los orantes era la yiha'®.

La orientacién de la aljama fue explicada, en algunas fuentes histéricas, por
la particién de la iglesia de San Vicente, edificio que marcaria la orientacion de la
mezquita. En primer lugar, la existencia de una iglesia, al menos con la magnitud
suficiente para ser compartida por dos credos, es bastante dudosa®, y por otro
lado, ni siquiera todas las cronicas drabes corroboran la existencia de dicha iglesia.
Dicha particién parece un calco de la leyenda atribuida a la Iglesia de San Juan, en
Damasco, de la que también se asegura que fue compartida por cristianos y
musulmanes.

La segunda alternativa seria la teoria de King, recogida y reelaborada por
Sams6*”, segiin la que «el cuadrado del conjunto arquitecténico construido por
°Abd al-Rahman I podria constituir un intento muy logrado de elaborar una estructura
similar a la de la Ka‘ba y en la que cada uno de los cuatro lados fuera "paralelo" al
correspondiente del edificio de La Meca. Ahora bien, en el momento en el que se
construye la mezquita los tratadistas de la "geografia sagrada" no habian incluido,
probablemente, todavia a al-Andalus en los esquemas que distribuian los lados y
angulos de la Ka‘ba entre las distintas regiones del mundo isldmico, es posible que

405 Wansarisi, 122-123.

¢ Para Ocafia [La basilica de San Vicente p. 361], los restos pueden pertenecer a los restos de la
mezquita erigida por los sahdba, mientras que M. G6mez Moreno [Ars Hispaniae 111, Madrid, 1951, p.
19-20] cree que dichos restos son demasiado exiguos para haber pertenecido a basilica alguna. Sea como
fuere, es significativo que los planos de la excavacion realizada en 1931 por F. Herndndez sigan inéditos.

“7 Sams6, Ciencias, p. 67.



6. Mezquitas en el Magrib y al-Andalus 155

los constructores de la mezquita siguieran pensando que les correspondia, al igual que
a los sirios, el eje mayor de la Ka‘ba que pasa por los puntos medios de los muros

NW y SE.» El problema de esta teoria es que no explica como fue orientada la
aljama.

o
/5 & -

~
-~

3
orio Sol invierne

Figura 20.- Orientaci6én de la aljama de Cérdoba.

Sin embargo, la hipdtesis més verosimil parte de que los sahaba que erigieron
la gibla se basaron en los indicadores de la astronomia popular, al igual que habian
hecho ya en Fustat y en Qayrawan'®, Sin embargo, tanto el orto del Sol en
invierno como Qalb al-“Agrab en el orto de Sawla no coinciden con la direccién del
mihrab del edificio. Tal vez, al no poder divisar Suhayl, estrella demasiado
meridional para al-Andalus, pero que determina la orientacién del eje mayor de la
Ka‘ba, decidieran establecer la orientacién a partir del eje menor del edificio. Este,
en el templo mequi, viene determinado por el orto del Sol en verano (60°), lo que no

b Aunque la expedicién que conquistaria la Peninsula partiera de la capital de Iffigiya no era
despreciable el nimero de egipcios que llegaron en esta primera época.
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ocasionaba ningiin problema de visibilidad. De este modo, el eje mayor quedo
orientado hacia los 150%®. Més atn, siguiendo las indicaciones de Ibn Habib:
«Nuestra gibla, en Cordoba, es el orto de Qalb al-“Agrab, porque sale en la esquina
de la piedra negra»*"® podria orientarse la esquina SW de la aljama cordobesa del
mismo modo que la de la Ka‘ba, hacia el orto de al-Qalb, es decir, hacia unos 120°.

6.2.1.1 Mitos fundacionales en la gibla de Cérdoba

Reanudemos, por un momento, el hilo de la conquista isldmica del Norte de
Africa y la Peninsula. Encontramos, primero, un grupo de sahaba, encabezados por
‘Amr b. al-As, estableciendo la orientacion en Misr y concluyendo que ésta era Qalb
al-“Agrab en el orto de Sawla. Mis tarde, algunos de estos sahdba también
acompaiarian a ‘Ugba durante su incursion norteafricana y estarian presentes en el
momento de la fundacion de Qayrawan asi como de la construccion de su aljama. Sea
cual fuere el método utilizado (§ 5.4), los imams coincidieron en que la gibla de
Qayrawan se encontraba en direccion al orto del Sol en el solsticio de invierno.
Segin al-Masmidi (§ 6.1.1), el mismo “Ugba, al hacer su expedicién hasta el
Atléntico, fund$ varias mezquitas que se orientaron hacia esa misma direccion.

Finalmente, al pasar a la Peninsula, las crénicas difieren. En la Risdla
Sarifiya, al-Gassani expone que «Hanax, hijo de Abdala, y Abuabderramen el Habali,
se encargaron de echar los cimientos a la aljama de Cérdoba construyéndola de nueva
planta, levantaron el mihrab y trabajaron en su cimentacién con sus propias manos.
Segin antiguas tradiciones, aquel templo vino a ser un jardin del paraiso. Al venir
los Beniomeya hicieron nueva construccion, pero sin demoler el mihrab, el cual fué
mantenido y trasladado sobre plataformas de fuertes y bien trabadas vigas al lugar
que hoy ocupa. Ambos le habian colmado de bendiciones por haberse encargado de
llevar a efecto su construccién con sus propias manos (Dios les haya concedido su

*? Todo ello partiendo de que el edificio levantado por *Abd al-Rahmin I tuviera una planta cuadrada,
Cf. J. Sams6, Ciencias de los antiguos, p. 66; F. Hernéndez, El codo en la historiografia drabe de la
mezquita mayor de Cérdoba, Madrid, 1961, p. 30.

“ H.P. Rénaud, "Astronomie et astrologie marocaines", Hespéris, 29 (1942), p. 58.
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misericordia). Asi permanece ain hoy dia»*''. Asimismo, la aljama de Zaragoza
fue orientada por los mismos sahaba que erigieron la cordobesa, aunque en ese caso
tampoco se indica el criterio adoptado®2.

Esta version es claramente contradictoria con la que mantiene que, al llegar
los primeros musulmanes, utilizaron la iglesia de San Vicente para levantar su
aljama. Por ejemplo, segiin el Fath al-Andalus*™:

gl o olansll e ala¥) ol Lo J 581 s 358 oV V0
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Tanto la versién que relata la compra de la iglesia de San Vicente, como el
"afan constructor” de Hana$, unido a sus virtudes talisméanicas, parecen tener més de
mito fundacional que de verosimilitud histérica, especialmente si se tiene en cuenta
que también se atribuyen a Hana$ la orientacién de la aljama de Zaragoza asi como
la de Elvira**®. Tampoco parece descabellado, sin embargo, suponer que, si no fue
Hana$, algtn otro de los sahaba o tabi‘an introdujera en al-Andalus la tradicién de
orientacion mediante procedimientos de astronomia popular establecida por las
mezquitas méis veneradas (especialmente Fustat y Qayrawan)*'¢. De hecho, es lo

“ Al-risala al-3arifiya, J. Ribera, Historia de la conquista de Espaiia de Abenalcotia el Cordobés.
Seguida de fragmentos histéricos de Abencotaiba, etc.,207-208 del texto 4rabe y 178-179 de la traduccién.

“2 Segiin Torres Balbés (" Ampliacién y tamaiio de varias mezquitas", al-Andalus, XXI (1956), p. 342),
opina que, en realidad, el pasaje citado hace referencia a la fundaci6n de la mezquita aljama de Zaragoza
y no la de Cérdoba. De esta misma opini6n es J.A. Souto: cf. "Primeros resultados de una investigacién
sistemdtica en torno a la mezquita Aljama de Zaragoza", Cuadernos de la Alhambra, 23 (1987), 12 y
"Textos 4rabes relativos a la mezquita aljama de Zaragoza", Madrider Mitteilungen, 30 (1989), 393-394.

“ Ed. Luis Molina, p. 107. Cf. también el vol. V (Espaiia musulmana) de la Historia de Espana
dirigida por Ramén Menéndez Pidal, p. 4-5 y nota 9.

“4 El editor advierte que debe corregirse por Cérdoba.
“5 M. Marin, "Sahaba et tabiun", n° 9.

¢ Sobre el papel de los tabian en al-Andalus véase M. Makki, "Egipto y los origenes de la
historiografia ardbigo-espaiiola”, RIEI, 157-209.
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que se desprende del texto de Ibn Baskuwal transmitido por al-Maqgari*”:
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Figura 21.- Plano de la mezquita de Cérdoba a fines del s. VIII (Historia de Esparia V).

“'" Nafh al-tib, ed. Ihsan °Abbas, Beirut, 1968, I, p. 288. Aunque, como indica Makki en el articulo

citado en la nota anterior (p. 165), el nimero de tabi*ies habia ido aumentando con el tiempo.
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La cronologia de las sucesivas ampliaciones efectuadas en la aljama de
Cordoba es la siguiente:

1. “‘Abd al-Rahman I (168-170 A.H.) 784-786 A.D.
2. °Abd al-Rahman II (218-234 A.H.) 833-848 A.D.
3. al-Hakam II (350-355 A.H.) 961-966 A.D.

4. Almanzor (377 A.H.) 987-988 A.D.

6.2.1.2 Los textos de astronomia popular y matematica

En primer lugar, debe establecerse hacia qué cuadrante deben orientarse los
andalusies. Segiun Ibn Siray, «la Kaba esta situada, respecto a al-Andalus, en el
cuadrante SE ya que el Polo Norte y las Banat Na“s§ se ven, en al-Andalus, maés
elevados que en La Meca. Por otra parte, Suhayl es visible en La Meca y no lo es
en al-Andalus (excepto en algunos puntos determinados como Salibaniya*®) y aun
asi, coincide practicamente con el horizonte por lo que algunos creen que, de hecho,
no es Suhayl sino otra estrella ligeramente més elevada. Esto indica que La Meca
esta situada al Sur de al-Andalus. El orante que se dirija hacia los ortos meridionales
del Sol o bien hacia estrellas meridionales [...] estard orientindose hacia el lado Este
[...]. Como mencionaba Abii Hanifa al-Dinawari, el cuadrante SE, para los arabes,
esta delimitado por el orto de al-Nath y la linea Sur [...], es decir, entre el orto del
Sol en los dos dias de equinoccio y el jatt al-zawal, que es la linea meridiana. [...]
Por lo que 45° en el cuadrante mencionado es el punto medio»*?. Es decir, Ibn
Siray pone de relieve que habia en al-Andalus una intencién manifiesta de dirigirse
hacia Suhayl pero la utilizacién de este indicador no era posible en al-Andalus dada
su localizacién geogrifica.

Las indicaciones de astronomia popular mas vagas son las que se basan en el

“18 Sicen la ed. marroqui del Mi‘yar. Se refiere a Salobrefia aunque hay que recordar que la referencia
tradicional es que, por orden expresa de al-Hakam II, Ahmad b. Faris viaj6é a Fuengirola para comprobar
la visibilidad de Suhayl desde esa zona. Cf, Forcada 1996, p. 777.

49 Wangarisi, 123-124.
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Polo como indicador ya que se utilizan para un sinfin de territorios. Quizés esa sea
la razén de su éxito pues al-Umawi al-Qurtubi*”, por ejemplo, aseguraba todavia
en el siglo XIII: «lograras la gibla, en al-Andalus, colocando el Polo en el hombro
(katf) izquierdo y dirigiéndote, luego, hacia el S. Donde quede tu vista, serd la
qibla»*',

Por su parte, el cadi Abl Bakr b. al-“Arabi*?, que, como se ha visto, era
de la opinién de que la yiha era suficiente, aseguraba en su Ahkam que, para dirigirse
hacia la Kaba, el orante debia orientarse hacia el orto del Sol el 24 de diciembre
aunque desvidndose un codo'”. Estas indicaciones no debieron resultar muy
diafanas para sus seguidores ya que, segin Ibn Siray, Ibn al-°Arabi aconsejaba
«orientarse hacia el orto del Sol a mediados de Kaniin I, es decir diciembre, pues en
ese momento el Sol tiene su maxima declinacion hacia el Sur, exactamente a
24°%**_ Por otra parte, al-Masmudi** opinaba que esta orientacién debia ser un
indicador apto solamente para Sevilla, pero no para el Magrib.

El primer autor del que se conserva un criterio concreto de orientacion es,
como ya se ha visto, Ibn Habib (m. 853), quien recomienda orientarse mediante al-

“* ms. 941 de la Biblioteca de El Escorial, fols. 26v. y 27r.
! Aunque, normalmente, se entiende que, de este modo, el orante se dirige hacia el sur, la acotacién

“el Polo en el hombro izquierdo" parece indicar una desviacién, sin determinar, respecto al S exacto.
Véase § 8.2.4.

2 al-Masmudi, H1, fol. 19; Mi‘yar, p. 119 y 125.

“2 El texto resulta algo impreciso pues no indica hacia qué direccién debe aplicarse esta correccién de
un codo. Como la gibla, en Cérdoba, es de unos 100° la indicaci6n resulta vélida si el orante se desvia algo
al E del orto del Sol en invierno (120° aproximadamente). Por otra parte, parece aludir a una medida
angular mayor que el codo astronémico, que es algo menor de 2°. Cf. J. Vernet, "La navegacion en la Alta
Edad Media", en Estudios sobre Historia de la Ciencia Medieval, p. 411.

** Wangarfst, p. 125. Se produce una confusién entre la fecha del solsticio de invierno (que varia segin
las fuentes y épocas) y la posicion del orto del Sol en esa fecha que, se situard, aproximadamente, a unos
30° al S del E (120°).

& H1, fol. 16.
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Qalb, lo que supone unos 120° %, Al coincidir esta direccién con el orto del Sol
en el solsticio de invierno, otro indicador muy utilizado por los sahaba, numerosos
autores se hicieron eco de esta gibla. Entre ellos, citaremos a Ibn Jalaf al-
Muradi*¥’, Ibn al-Saffar*® o Ibn al-Nattah*”®. Este dltimo mencionaba que la
aljama estaba orientada a 150° pero que habia otros edificios de la misma ciudad
orientados a 120°. A su vez, Ibn Yuzayy transmitia que ésta (120°) era la orientacién
de la gibla de Cérdoba, seglin los mu‘addiles*®. También al-Masmudi referia que,

seglin un grupo de ulemas, la gibla andalusi debia buscarse en los ruya© del Sol en
invierno.

En el capitulo que dedicaba a la orientacién de la gibla, en el Kitab al-
ansab®™', al-Masmidi introducia una ligera precisién al texto de ‘Abd al-Malik b.
Habib. En esta version, el ulema andalusi no hablaba sobre la gibla en al-Andalus
sino sobre las mezquitas y aseguraba que éstas fueron construidas hacia al-‘Agrab,
al-Qaws y al-Yady**.

Los astr6nomos, en al-Andalus, tuvieron criterios bastante dispares en cuanto
a la orientacién de la gibla. De hecho, la carencia de consenso en sus dictimenes era
a menudo un argumento que utilizaban los alfaquies para criticar sus métodos. Una

“*® Este indicador habia sido utilizado en Egipto, siendo muy aceptable el resultado obtenido. En este
caso, ha habido una doble distorsién del indicador. Por una parte, originariamente, los sahaba se habian
orientado hacia el orto de Qalb al-*Agrab en el momento del orto de Sawla (entonces, la direccién seria
de unos 140°); por otro lado, un indicador correcto en una zona geografica no lo es, necesariamente, en
otra,

7 Segtin este autor, la gibla de Cérdoba es el orto del Sol en los dias 15 a 17 de diciembre. Cf. D.A.
King 1978, 371 y 388.

“ King 1978, p. 389.

“® King 1978, p. 371; J.M* Millas Vallicrosa, p. 65.

“® M. Aguiar, Ibn Yuzayy, p. 224.

! al-Masmadi, Kitab al-ansab, p. 113.

“2 Bl orto de al-Qaws (Sagitario) y de al-Pady (Capricornio), signos zodiacales de invierno, parecen
aludir a una orientacién similar a la que se consigue con el orto del Sol en esa estacién o con el ya citado

orto de al-Qalb. Por otra parte, cabe mencionar que, en este contexto, al- Yady debe entenderse como signo
de Capricornio y no como Estrella Polar (también llamada al-Yady).
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veces mencionaban que la gibla debia buscarse en el orto del Sol en invierno, como
acabamos de ver. En otras ocasiones, sin embargo, autores de la talla de Ibn al-
Nattah ofrecian una solucién de compromiso y abogaban por una orientacion hacia
los 135°, es decir, hacia el punto medio entre el S y el E exactos.

Centrdndonos en los distintos resultados obtenidos mediante célculos
astronémicos, cabe citar, en primer lugar, que, con el método de al-Battani se obtenia
una gibla orientada a 23° al S del E (113°) (§ 8.1).

Segiin al-Wansarfsi, Ibn Mu‘d al-Yayyani*®, en un tratado que compuso
sobre la determinacién de la gibla (Juz’ allafa-hu f7 istijray al-qibla), establecié que
ésta se encontraba, en al-Andalus, alrededor de los 13° (aunque el mufti expresaba
de modo manifiesto sus dudas respecto a la correccion de la cifra pues decia dudar
de su memoria). El mismo valor (13°) se exponia en una Risala compuesta por cierto
Abu-1-Qasim al-Zubayri. Ibn al-Zubayr, en su Risala, llegaba a determinar que la
gibla «en nuestro pais» era de 13° ®* en el cuadrante SE partiendo de que la
longitud de La Meca era de 67°.

AI-Mittiy1 (s. XII) recoge, en su Kitab al-gibla*®, una interesante serie de
datos sobre al-Andalus que extrae de tratados sobre instrumental astronémico aunque
no cita ningln autor. En primer lugar, segiin la opini6én de este alfaqui, la gibla de
Cordoba es de 110° (utilizando, como indicador, el orto del Sol en invierno), valor
realmente sorprendente por su exactitud. Otra aportacién muy rigurosa es la que
extrae de un tratado sobre el astrolabio, segun el cual el edificio de la aljama
cordobesa estd orientado a 156° “*®, De modo similar, en un tratado sobre el mizan

3], Samsé y H. Mielgo, "Ibn Mu‘adh & Ibn Ishaq", Islamic Astronomy in Medieval Spain, Variorum,
1994.

#4S. Garcia Franco (Catdlogo critico de astrolabios existentes en Espafia, Madrid, 1945, p. 173) habla
de 14°,

% M. Rius, Martiyr, 818-819; ms. 5311 BNP, fols. 120r/v.

% Las mediciones modernas apuntan a unos 152°.
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Jfazari que dice haber consultado, se expone que la gibla de Medina Azara es de
114°*7, orientacién conseguida, asimismo, mediante el orto del Sol a mediados de
diciembre. En cambio, en un tratado sobre el cuadrante, se afirma que la gibla es el
SE, por lo que debe encuadrarse dicho tratado en la linea de orientacién de
compromiso ya citada.

Finalmente, en un contexto totalmente distinto, el de la geografia sagrada,
debe situarse a Muhammad b. Suraqa, quien establecia que los andalusies debian

orientarse a una zona comprendida desde la esquina occidental hasta el mizab de la
Kaba®®,

6.2.1.3 Qayrawan y Coérdoba

Qayrawan, se ha visto repetidamente, es una mezquita orientada gracias a la
revelacion que tuvo “Uqgba b. Nafi°. A partir de ahi, sin embargo, la orientacién del
edificio se convierte en un tema bastante confuso ya que, si bien parece que debia
orientarse hacia el orto del Sol en el solsticio de invierno*®, las fuentes se hacen
eco de la an6mala orientacion y la achacan a que los constructores, en el momento
de la edificacién, orientaron erréneamente la mezquita. A todo ello deben anadirse,
ademads, las posteriores ampliaciones y reconstrucciones del edificio que, en mayor
o menor medida, debieron contribuir a producir variaciones en la gibla. La "gibla
moderna" (calculada con coordenadas y métodos modernos) es de 110;40,43° “°
mientras que la orientacion real del edificio es de 145° (§ 4.1).

Cabe plantearse, como hipotesis, hasta qué punto hay una interrelacién entre
las mezquitas de Qayrawan y Cérdoba, al menos por cuanto atafie al campo de la

“T El edificio est4 orientado a 109°.

“* al-Masmudi, H1, fol. 6.

9 1 as coordenadas modernas de Qayrawin son: longitud 10;01° y latitud 35;42°. Tanto si se calcula
con estas coordenadas o con las medievales y tomando una oblicuidad de la Ecliptica de 23;35° el resultado

es de algo menos de 30° al S del E. Cf. Kennedy, Coordinates, 169.

“0 Calculada con coordenadas medievales, la alquibla de Qayrawin se mantiene alrededor de los 110°.
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orientacion de la gibla. Si primero Qayrawan fue la capital de Ifrigiya y, por tanto,
punto de referencia y modelo a seguir tanto en el tema de la orientacion*' como
en el puramente artistico (del cual es ejemplo paradigmadtico el arco de entrada del
mihrab de la aljama cordobesa, "réplica" de la puerta de la biblioteca de la mezquita
de Qayrawan*?), mis tarde, en el siglo XIII, fue Cérdoba la que se convirtié en
mezquita paradigmatica y exportd su modelo a Qayrawan (y al Magreb en general).

Lo que es incuestionable es que las fuentes histricas establecen unos
paralelismos evidentes entre ambas mezquitas (a las que cabria afiadir la aljama de
Zaragoza*?), paralelismos que atafien, especialmente, a la vertiente méas mitolégica
y que lleva a pensar en una fusion o copia de relatos:

a) la figura de Hana$ al-San‘ani est4 relacionada con las tres (aunque en el caso
de Cérdoba y Zaragoza sea bastante improbable su presencia fisica**“);

b) Qayrawan y Zaragoza tienen un comportamiento milagroso ante las
serpientes;

c) las tres son objeto de ampliaciones; en la primera el mihrab de ‘Ugba parece

que fue enterrado y, en los otros dos casos, hubo un traslado (de mayores
proporciones en el caso de Zaragoza) del mihrab;

d) los tres mihrabs estdn cubiertos por ciipulas en forma de concha;

e) en los tres casos se discute un probable origen romano*®.

*! Como se ha visto (§ 5.4), las fuentes transmitfan la preocupacién de “Ugba por conseguir una
orientacién correcta, consciente de que iba a ser imitada en toda Ifrigiya.

*? Torres Balbés, "Aportaciones del arte de Ifrigiya al musulméan espafiol de los siglos X y XI", Al-
Andalus, 1II (1935), 393-396.

“ Véase nota 413.
! M. Marfn, "Sahiba et tabicin", p. 32.

*5 Para la mezquita de Qayrawin, cf. Torres Balbds, "La Mezquita Mayor de Qayrawan", Al-Andalus,
IIT (1935) 135-139). En cuanto a Cérdoba, Ali Bey ( Viajes por Marruecos, Madrid, 1985, 203) sostenia
que la "catedral de Cérdoba [es] con toda evidencia un edificio religioso edificado por los moros y no obra
romana destinada a un mercado, como dicen algunos de los habitantes de Cérdoba." Finalmente, para la
mezquita de Zaragoza, J.A. Souto ("Restos romanos en el subsuelo de La Seo del Salvador (Zaragoza),
1980-1986", Caesaraugusta, 66-67 (1989-1990), escrito en colaboracién con E. Arifio y A. Peropadre,
156-157) ha demostrado la utilizacién de materiales procedentes de un edificio monumental romano que
no debia estar lejano a la mezquita.
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Estas coincidencias no son, sin embargo, una base sélida para afirmar la
influencia de un edificio sobre el otro pero constituirian un punto de partida de
posteriores investigaciones. En cuanto a la exportacion desde Qayrawan a Cérdoba
de la utilizacion del orto del Sol en invierno como indicador, surgen dos
inconvenientes. El primero es que, aunque parece verosimil que “Ugba optara por
este indicador, ni la mezquita ni ninguna fuente histérica son lo bastante precisos al
respecto. En segundo lugar, y de manera tajante, la aljama de Cérdoba no orienta su
mihrab mediante este indicador. A pesar de lo cual, la insistencia de fuentes
andalusies que aconsejan orientar las mezquitas hacia el orto del Sol en invierno lleva
a pensar que esta orientacién fue ampliamente utilizada en al-Andalus.

6.2.2 Zaragoza

Segun las cronicas, Zaragoza fue conquistada por Misa b. Nusayr hacia 713
6 714 y tres son los sahdba asociados a esta conquista*®®, Estos sahdba compartian
las virtudes proféticas asociadas a estos personajes’ como por ejemplo la
capacidad de predecir el futuro o las virtudes "talismanicas" de proteccién. En este
sentido, es curioso que los sepulcros de Hana$ al-San‘ani y °Ali b. Rabah tengan un
efecto protector frente a culebras y alacranes al igual que “Ugba b. Nafi® tuvo efectos
fulminantes respecto a estas bestias no deseadas cuando fund6 la ciudad de
Qayrawan.

S6lo poseemos datos fiables de dos mezquitas de Zaragoza*®: la Aljama (s.
VIII, orientada a 134;6°) y la Aljaferia (s. XI, orientada a 141;18°%*°,

“€ Hana al-San®ani, °Ali b. Rabah y Farqad al-Sanyari. Cf. al-Zuhri, El mundo en el siglo XII, p. 143.

! M. Marin, "Sahaba et tabi‘an 25-36; "Ilm al-nugiim e “ilm al-hidtan en al-Andalus", Actas del XII
Congreso de la UEAI. Malaga, 1984, Madrid, 1986, 513.

“8 Véanse los planos de las dos mezquitas mencionadas en el apartado arqueologia, § 4.1.

“® La orientacién correcta (con métodos y datos modernos) seria de 107;50°. Por otro lado, debe
tenerse en cuenta que la direccién SE es 135°, es decir que la Aljama estd orientada hacia el SE.
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Ibn Abi-l1-Fayyad (986-1066)*° transmite sobre la Aljama:

"Hanas fue quien fundé la mezquita aljama para los zaragozanos,
construyd su rmihrab y orienté la gibla. Murié en esta ciudad, siendo
su sepulcro muy conocido. Por esta causa los zaragozanos trasladaron
el mihrab, cuando ensancharon su mezquita por el lado de la alquibla,
sin derribarlo. Lo situaron sobre cuerpos esféricos y ruedas en tiempos
de la fitna de al-Andalus, después del afio 400 H./1009-10, en los dias
de Mundir b. Yahya al-Tuyibi [...]. Cavaron bajo el mihrab, lo
apuntalaron, le colocaron debajo los cuerpos esféricos y las ruedas y
lo aseguraron todo. Quitaron entonces los puntales y lo encajaron
hasta dejarlo asentado firmemente en el lugar que querian,
construyendo entonces debajo €l y cimentando. Por tltimo, retiraron
los cuerpos esféricos y las ruedas y realizaron la ampliacion tal como
querian. "

También al-Udri (1003-1085) incorpora en su descripcién de Zaragoza un
texto relativo tanto a la orientacién de la Aljama como a la disposicién de la ciudad,
en general:

"Dicen que fue construida en forma de cruz, y le hicieron cuatro
puertas, [con tal disposicion que] una de ellas, en el comienzo del
solsticio de verano queda frente al sol naciente, y la opuesta, que
corresponde a Occidente, queda frente al sol poniente. En el comienzo
del solsticio de invierno, el sol naciente queda frente a la puerta que
corresponde a la gibla, y el poniente frente a la puerta opuesta."

La orientacion de las cuatro puertas seria, pues, hacia el 750:

- Puerta de Valencia: orto del Sol en el solsticio de verano (52;28°)
- Puerta de la Alquibla: orto del Sol en el solsticio de invierno (121;52°)

% C. Alvarez de Morales: "Aproximacién a la figura de Ibn Abi-l-Fayyad y su obra histérica”,
Cuadernos de Historia del Islam 9 (1978-79), 29-127.
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- Puerta del Puente: ocaso del Sol en el solsticio de verano (238;10°)
- Puerta de Toledo: ocaso del Sol en el solsticio de invierno (303;35°)
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(orto Sol verano)

Puerta de Valencia

gibla correcta

(orto Seol invierno)
gibla Seo
¢ibla Aljaferia

Puerts del Poente

(ocaso Sol verano)

Puerta de Toleds

(ocaso Sol invierno)

Figura 22.- Orientacion de las puertas en la ciudad de Zaragoza.
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Altabas

B&b al-Yahiid )

Cementerio

(Sepulcro de Hanagh) [/ Iglesia de las Santas

Figura 23.- Plano de Zaragoza, segin Lévi-Provengal.

Encontramos, entonces, una referencia explicita a la orientacién de una
mezquita en al-Andalus hacia el orto del Sol en invierno y es la prueba de lo que
solamente podia intuirse en Cérdoba: que los sahaba que llegaron a al-Andalus
también introdujeron los indicadores que debian utilizarse para orientar las mezquitas.
Es importante sefialar, una vez mds, que, segin la tradicién, Hana$ estuvo presente,
entre otras, en la fundacion-orientacién de la mezquita de Qayrawan, mezquita que,
como se ha visto, tuvo un proceso de discusién sobre la gibla bastante traumético
habiendo unanimidad, entre los ulemas, de que la orientacion correcta debia ser hacia
el orto del Sol en invierno. Efectivamente, la Aljama estd orientada aproximadamente
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hacia esa zona (134;6°, que coincide précticamente con la orientacién SE, 135°). De
todos modos, se debe considerar que el traslado del mihrab de la Seo en el siglo XI
pudo introducir errores respecto a la orientacion primigenia.

La gibla de la Aljaferia (141°) se aleja ya 20° respecto al orto invernal por lo
que no permite establecer con seguridad el criterio adoptado. Debe tenerse en cuenta,
asimismo, que la direccién SE (135°), muy utilizada como gibla en al-Andalus,
también podria haber sido utilizada como criterio de orientacién®'. Finalmente, el
hecho de que, en Zaragoza, el orto del Sol en invierno esté relativamente cercano al
punto SE pudo ocasionar que los dos indicadores se fundieran en uno solo.

1 Veéase § 4.2.2.
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Teniendo en cuenta que, para obtener la direccion de la gibla es preciso tener
ciertos conocimientos sobre geografia, los tratadistas de gibla insertan en sus obras
abundante material tomado de esta disciplina. En este sentido, cabe distinguir la
actitud de los juristas, que aceptan y transmiten (con mayor o menor rigor) los datos
que aportan los gedgrafos, frente a la posicién critica que los astrénomos adoptan
ante el mismo material y cuyas causas explicaremos mas adelante.

Las informaciones utilizadas en los libros sobre gibla provienen de tres
subgéneros: la geografia matematica, los libros de masalik wa-mamalik y 1a geografia
sagrada. El primer tipo, proporciona las coordenadas geograficas de las localidades
estudiadas asi como el "clima" al que pertenecen; estas citas se caracterizan por ser
muy breves y tal vez sea ese el motivo por el que los especialistas sobre gibla omiten
nombrar a los autores de dichas fuentes. Tomando como ejemplo la obra de al-
Masmaudi, el siguiente fragmento es claro e ilustrativo: «los que son partidarios de
acimutes y grados dicen que el iglim de Cérdoba tiene una latitud de 33° 2 y la
latitud de Marrakus es de 31%*. De todos modos, las referencias a valores exactos
son, por lo general, escasas. En cambio, cuando el texto pertenece a la categoria de
masalik wa-mamalik, las citas son mas extensas (puede observarse, por ejemplo, en
las citas de al-Bakri** que inserta al-Masmidi en su libro). En cuanto a la
geografia sagrada, destaca la mencion, también en el tratado de al-Masmidi, de Ibn
Suraga*®, uno de los primeros autores de este género. Se trata de tres puntos de
vista que hacen hincapié en diferentes aspectos complementarios. La geografia
matematica, unida a la astronomia, comporta el estudio cientifico de la Tierra en
tanto que entidad fisica (ejemplo de ello seria el establecimiento de longitudes y
latitudes). La literatura de masalik, en cambio, enfatiza la dimensién humana de esa

“? Lo que es un error por 38°,

“ al-Masmadi, H1, fol. 20.
% al-Masmiidi, H1, fols. 11 y 16.

3 al-Masmudi, H1, fols. 2, 6 y 19.
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Tierra al incluir descripciones de ciudades y regiones (a veces fantisticas), y medir
el mundo por etapas itinerarias. Por ltimo, la geografia sagrada aporta la dimension
espiritual y religiosa del mundo (por lo que estara estrechamente relacionada con la
orientacién de las mezquitas). Esta tercera vertiente partird de un centro geografico
sagrado, La Meca, a partir del cual se estructurara el resto de globo terrestre.

Entre las fuentes que utiliza al-Masmidi, cabe sefialar varios titulos de dificil
identificacién. Por ejemplo, recomienda la atenta consulta de dos libros, cuyos
autores no menciona, un Kitab al-Yugrafiya min al-bilad y un Mujtasar al-Yugrafiya
wa-kayfiyat sarati-ha. Aunque la referencia es bastante imprecisa, el tipo de titulo
que tienen las dos obras hace pensar en que estuviesen relacionadas con la geografia
ptolemaica. Al-Jwarizmi (s. IX), por ejemplo, es autor de un Kitab sirat al-ard. Por
otra parte, al-Zuhri (s. XII) e Ibn Sa‘d al-Magribi (s. XIII), mis cercanos temporal
y geogréficamente, escribieron sendos Kitab al-yugrafiya. Desafortunadamente, la
lectura de estas obras, o lo que se conserva de ellas, no permite llegar a ninguna
conclusién satisfactoria. Por dltimo es de interés sefialar que en el Kitab al-ansab del
mismo Masmiidi, se cita extensamente a un autor oriental, al-i’ayl_l?ani (s. X), pero
que este material no coincide con el que se incluye en el Kitab al-gibla®®.

7.1 Geografia matematica
7.1.1 Las coordenadas geograficas

La geografia matematica es la base sobre la cual se utilizan los procedimientos
astrondmicos exactos (cf. § 8.1). Pero, si bien calcular la diferencia de longitudes y
latitudes es esencial para obtener la direccion de la gibla de manera precisa, los
mismos astronomos eran conscientes de que los datos de los que disponian sobre las
longitudes eran poco fidedignos. Por ejemplo, al-Fasi argumentaba la ineficacia de
los procedimientos astronémicos transmitiendo que:

% De hecho, el capitulo dedicado a efectuar un resumen de las longitudes y latitudes que se hallan en
el «Libro de al-Yayhani», comprende desde el folio 49 al 51, con lo que se refuerza la tesis de Ya®la, que
opina que estos folios son insercién del compilador y, por tanto, no forman parte estrictamente del Kitab
al-ansab. Cf. M. Yala, Tres textos drabes, p. 74.
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«]as latitudes son bastante correctas y se han comprobado muchas veces, pero
se carece de confianza en las observaciones de las longitudes y no existen
tampoco trabajos correctos, que se hayan difundido, donde se hallen las
comprobaciones. Todo esto debe hacerse mediante eclipses totales, midiendo
la diferencia horaria entre numerosos paises donde se lleve a cabo la
observacion; los observadores deben medir en el mismo instante y con
instrumentos parecidos. Consiste en establecer la longitud de cada ciudad en
funcién de los datos de otra, y ésta, a su vez, con otra, y asi sucesivamente,
hasta llegar a la primera. Pero esto no se ha logrado por carecer de
suficientes mediciones. Mencionan los astrénomos, especialmente Ibn al-
Kammad, que la posicion de las longitudes cambia con el transcurrir de los
afios, pues las que observé Ptolomeo, y que anoté en su Kitab al-Pugrafiya,
han cambiado desde entonces»*’.

Efectivamente, el procedimiento para determinar las longitudes mediante
eclipses es correcto pero, el hecho de afirmar que dichas mediciones eran
inexistentes, es una buena muestra del aislamiento cientifico en que vivia Marruecos
en el siglo XVIII. De todos modos, la desconfianza ante los valores de las longitudes
debia ser generalizada entre los astrénomos medievales, pues el mismo FasT insistia
en el mismo punto citando también a Ibn al-Banna’, haciendo seguir esta observacion
por una serie de comentarios poco coherentes sobre el desplazamiento de los apogeos
planetarios y posibles cambios climaticos que tendrian lugar en el futuro:

«Sobre las longitudes, ya hemos expuesto que Ibn al-Banna’ e Ibn al-Kammad
dicen que es erréneo basarse en ellas para el istidlal. Les precedid Ptolomeo,
quien dijo, en el Almagesto, que cada 36.000 afios**® los apogeos de los
planetas se movian y que los signos completaban una vuelta y que, entonces,
el Ny el S intercambiaban su posicién, se cambiaban también la noche y el
dia, el frio y el calor, la tierra se convertiria en mar, y al revés, lo habitado

“7 al-Fasi, ms. D 2055/4 BGR, fols. 137-138.

*% Alude a la precesi6n de los equinoccios que, segin Ptolomeo, afecta a los apogeos planetarios (no
al apogeo solar). Utilizando la constante ptolemaica de 1° cada 100 afios, los apogeos completan una
revolucién cada 36.000 afios.
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en ruina, y viceversa, la llanura en montafia, y viceversa*».

Los valores de las longitudes variaron al cambiar el meridiano origen respecto
al que se median. Los autores arabes percibieron que, a partir de los valores de
Ptolomeo, el tamafio del Mediterrdneo era excesivamente grande. En un intento de
corregir este error, se siguié tomando como meridiano origen para las ciudades
orientales las Islas Canarias, mientras que la longitud de las ciudades occidentales se
midi6 a partir de la costa Atlantica, con lo cual se conseguia "reducir" el tamaiio del
Mare Nostrum en 10° *®  En definitiva, estas oscilaciones causaban cierto
desconcierto que plasmaba, por ejemplo, al-Asfi cuando afirmaba que la longitud de
La Meca era de «67°, aunque hay quien dice que es de 77°*!. En alguna ocasion,
se intentaba explicar la diferencia de valores aludiendo a un error en la escritura de
las cifras en el sistema abyad*®. En definitiva, la precaucién que mostraban los
astronomos, en general, ante los ziyjes de coordenadas geograficas encontraba un
abono magnifico para que, en manos de los alfaquies, esta precaucidon pasara a
convertirse en aversion.

Para comprobar hasta qué punto la utilizacion de distintas coordenadas
geogréficas puede incidir en el resultado obtenido a pesar de emplear un célculo
exacto véase, a modo de ejemplo, el cuadro siguiente:

9 al-Fasi, ms. D 2055/4 BGR, fol. 152.

“® De hecho, a estos dos meridianos todavia debe afiadirse un tercero llamado "meridiano de agua"
(por estar situado en el Océano Atléntico, 17;30° al oeste de las Islas Canarias). Este meridiano fue
utilizado abundantemente por las fuentes andalusies (a partir del s. XI) y magrebies pero, como en el caso
anterior, las tablas de coordenadas geogrificas utilizaban, en general, varios meridianos origen con el fin
de adaptar, o corregir, la informacién ptolemaica. Cf. M. Comes, "The «Meridian of Water» in the Tables
of Geographical Coordinates of al-Andalus and North Africa", Journal for the History of Arabic Science,
10 (1994), 42-51.

! Al-Asff, ms. 1110 BHR, fol. 6.

% al-WanSarisi, Mi‘yar, p. 125.
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Ciudad Coordenadas  de la ciudad | Coordenadas de La Meca qibla
463
@ A © A

Mod 37;53 N | 04;46 W 21;26 39;49 100;18,14

Cérdoba Khu 38;20 N 09;20 21;00 67;00 92;44,31
Mar 38;30 N | 27,00 21;00 77,00 97;25,12

Tus 35;00 N 18;26 21;40 77;13 91;53,08

Mod 35;42 N | 10,01 E 21;26 39,49 110;40,43

Qayrawan Khu 31;40 N 31;00 21;00 67;00 99;27,56
Mar 33;15 N | 42;00 21;00 77,00 102;35,27

Tus 31;40 N | 41;00 21;40 77,00 98;13,34

7.1.2 Los climas

Entre los autores drabes fue muy utilizado el sistema griego de los climas, que
divide el ecumene en siete zonas latitudinales paralelas partiendo desde el Ecuador
y ascendiendo en direccién Norte. Segin este sistema de representacién geodésica,
las ciudades de al-Magrib al-Aqsa, Misr y La Meca, estin situadas en el clima
III**, que comprende latitudes entre los 30;22° y 33;18 y la zona de al-
Andalus que tiene una latitud mayor, como por ejemplo Cérdoba, se encuentra en el
clima IV. Al-Masmudi, siguiendo cierto Kitab al-Yugrafiya afirma que Coérdoba estd
en el clima VI*®, lo que es sin duda un error pues no he encontrado ninguna otra
fuente que lo confirme (usualmente, a este clima pertenecen las localidades con

“* Mod = modernas; Khu = Jwarizmi (s. IX), Kitab surat al-ard, Mar = Abi-1-Hasan “Alf al-Marrakusi
(s. XIIT), Yami® al-mabadi® wa- l-gayat fi “ilm al-migat; Tus= Nasir al-Din al-Tusi (s. XIIT), Ziy llhant. Cf.

Kennedy, Coordinates, p. 95, 168-169, 225-226.
0. Neugebauer, 4 History of Ancient Mathematical Astronomy, 1, p. 44.

** No hay unanimidad entre los autores rabes a la hora de establecer los limites de los climas, ésta

es la razén por la que en este estudio se han tomado los valores ofrecidos por Ptolomeo prescindiendo de
las aportaciones posteriores.

“% Lo hace en dos ocasiones. Cf. al-Masmadi, Hl, fols. 15 y 22.
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latitudes entre 45;1° y 46;51° 7). También habla de regiones mas meridionales,
como puede ser la zona en la que vivian los Lamta, a quienes sitda al final del clima
IT (algo menos de 30°), y los habitantes del Sudan, que sitia en el clima I (entre
16;27° y 20;14°).

En general, puede afirmarse que los tratadistas de gibla se limitaban a situar
vagamente las localidades en climas sin mencionar las fuentes que utilizan. Ademas,
el hecho de que la geografia sagrada se utilizara, asimismo, el término "clima",
llevaba en ocasiones a alguna confusion.

7.1.3 Medicién del grado de meridiano

Al-Masmudi inserta en el Kitab al-gibla una interesante referencia a la
medicion del grado de meridiano terrestre que efectuaron los astrénomos de la corte
de al-Ma’min*®. La cadena de transmisi6n, sin embargo, es algo confusa ya que,
si bien el fragmento procede, sin duda alguna, de al-Masdi, el texto estd puesto en
boca de «al-I3bili». Tal vez al-Masmidi tuviera conocimiento del texto de al-Mas“adi
a través de este otro enigmatico autor, del que sélo precisa, en otro parrafo, que es
autor de un Kitab al-masalik. Como hipétesis, propongo identificarlo con Abu Bakr
b. al-°Arabi, sevillano y autor de un Tartib al-masalik.

En cuanto al proceso de medicion propiamente dicho, el texto integro de al-
Mas®idi es el siguiente®”:

dlall wae oo alla e aganll o 5l GBS als aaiall Guwla Sy
- = .5¢l .
D o slatiw sy b Gyalall guadll | guin )l 1 551S 03y 0 02 5 535 9 sall

“7 0. Neugebauer, A History of Ancient Mathematical Astronomy, 1, p. 44.

8 Sobre esta medici6n, véase C. Nallino, "Il valore metrico del grado di meridiano secondo i geografi
arabi" Raccolta di Scritti editi e inediti, Roma, 1944, vol. V, 408-457; R.P. Mercier, "Geodesy", The
History of Cartography, vol. 11, libro 1: Cartography in the Traditional Islamic and South Asian Societies,
ed. J.B. Harley y D. Woodward, 175-188; D.A. King, "Too many cooks... A New Account of the Earliest
Muslim Geodetic Measurements”, Suhayl 1 (en curso de publicacién).

“* Muriy al-dahab, vol. 1, p. 100.
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Nallino apunta que «Husayn» debe ser un error por «Haba$», aludiendo a
Habas al-Hasib (s. IX)*", astrénomo relacionado con las observaciones efectuadas
en la mencionada corte, y que transmite la informacién de otro astrénomo, éste
implicado directamente en el proceso, Jalid b. “‘Abd al-Malik al-Marwarrudi (o al-
Marwazi)””'. Por cuanto atafie al resultado obtenido, al-Masmudi afirma que la
medida de un grado de la superficie terrestre son 56 millas, aunque luego apostilla
«aunque también hay quien dice que son 66». Este ultimo valor corresponde,
aproximadamente, al que, segin Abii-1-Fida’*’?, habian obtenido "los antiguos".

Como apunta King*®, la medicién de la esfera terrestre incentivada por al-
Ma’miin intervenia, asimismo, como factor fundamental para poder establecer, con
precision, la diferencia de longitudes entre Bagdad y La Meca, paso previo para
calcular la gibla de modo exacto. Asi pues, tras efectuar la medicioén de un grado de
meridiano, al-Ma’'min ordené a un equipo de astrénomos que determinasen el acimut
de la gibla en Bagdad, para lo cual éstos calcularon la distancia entre La Meca y
Bagdad mediante la observacién de un eclipse lunar (§ 7.1).

7.2 Las descripciones geograficas

Como ya se ha mencionado en varias ocasiones, al-Masmidi cita otro tipo de
literatura geografica que se caracteriza por poner el énfasis en la descripcién de los

% Cf. C. Nallino, Raccolta, 421, nota 4.
“"! Sobre este astrénomo véase GAS V, p. 244.

™ Es cierto que los valores variaban segun los autores. Segiin Abi-1-Fida’, para los antiguos el valor
de un grado era de 66 millas y 2/3, mientras que en época de al-Ma’miin el resultado obtenido fue de 56
millas. Al-Biriini recogia la informacién transmitida por al-Fazari quien afirmaba que, segiin los indis, este
valor era de 55 millas aunque, segiin Hermes, era de 75 millas. Cf. Bibliografia citada en la nota 469 y
Nallino, Raccolta, p. 425. En este mismo trabajo Nallino (p. 413) recoge la estimacién de Ptolomeo y las

distintas conversiones de estadios a millas por diferentes autores 4rabes; Biriini, Tahdid, ed. 211-12 y trad.
177.

" "Too many cooks", p. 13.
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paises. Para ello menciona la obra de dos andalusies Abd “Ubayd al-Bakri y el
mencionado al-I$bili, autores de sendos Kitab al-masalik. Estas citas tienen sentido
en un tratado de gibla por dos motivos. El primero es que, en estas obras
geogréficas, se hace referencia a las vicisitudes por las que han pasado algunos
edificios (por ejemplo la aljama de Qayrawan o la de Agmat Warika), incluyendo,
en alguna ocasion, el relato del proceso de determinacion de la gibla. En segundo
lugar, ofrecen la distancia, en etapas, que separa dos localidades. En este sentido, no
debe olvidarse que la direccion de La Meca puede obtenerse en funcién de la gibla
de otro lugar que, preferiblemente, no debe hallarse excesivamente alejado*’*. Por
otra parte, al-Masmudi insiste, en varias ocasiones, en que una gran distancia
geografica no implica, necesariamente, dos acimutes de la gibla muy diferenciados.
Por ejemplo, en el fol. 10, afirma que «al-Fustat estd entre Siria y Medina a unas
cuarenta jornadas de camino de un caminante; esto implica mucha distancia pero, en
cambio, su acimut estd cercano».

7.2.1 La peregrinacién

El relato testimonial que ofrecian los peregrinos que volvian de La Meca estd
relacionada con el “ilm al-masalik wa-l-mamalik. Es por esta razén que se ha incluido
la peregrinacion en este capitulo sobre la geografia, a pesar de que las informaciones
que transmiten los tratadistas de gibla se caractericen, en general, por ser orales,
anonimas, dudosamente fiables, en fin, dificiles de considerar como parte de la
geografia en general. '

Efectivamente, un argumento recurrente para demostrar que la gibla en al-
Magrib al-Agsa no puede ser el Sur es analizar el trayecto que realizan los peregrinos
magrebies cuando van hacia La Meca. En alguna ocasién, sin embargo, no daban la
razon a los especialistas y se empecinaban en asegurar que La Meca estaba en
direccion Sur respecto a al-Magrib al-Aqgsa. Al-Mittiji dedica varias paginas a rebatir
a estos fieles, con quienes no se muestra muy considerado, € insiste en «que una
ciudad esté al Este de la otra no implica que el camino entre las dos sea una linea

“* M. Rius, Martiyr, 803-806; ms. 5311 BNP fols. 91/r-95/r.
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recta puesto que el viajero, a veces, se ve obligado a hacer pequefias desviaciones
hacia el norte o el sur en bisqueda de agua u otras necesidades»*”.

Por otra parte, al-Tayuri afirma que «La Meca estd al sur de Medina, pero
para los habitantes del Yemen estd al Norte, para los orientales al Oeste y para los
occidentales al Este. Los habitantes del Magrib, pues, deben orientarse hacia el Este,
de igual modo que, cuando parten en peregrinacion, se dirigen hacia el Este hasta
llegar a Egipto. Asimismo, los habitantes del Suddn y de Takrar*’® van hacia el
Este, dejando a su izquierda los paises del Magrib y Barqa, antes de llegar a Egipto.
Asi pues, quienes estando en el Magrib oren en direccién al Sudan no rezaran hacia
la gibla correcta. Supongamos que La Meca estuviera en el pais de los turcos, 0 en
el Sudan, ;las caravanas de los magrebies pasarian por Egipto? Los magrebies, por
tanto, no sabrian encontrar una justificacion a la orientacion de sus mezquitas hacia
el Sudén en las palabras del Profeta "lo que hay entre el Este y el Oeste es una
qibla", pues es especifico para las gentes de Medina y quienes estén detrds, por el
lado Norte, asi como también lo es para los habitantes del Yemen y los que estén
detrés, por el lado Sur»*"".

En definitiva, los valores de las coordenadas geograficas, en la Edad Media,
resultaban demasiado titubeantes, especialmente por lo que se refiere a las longitudes,
lo que explica la desconfianza con la que los astrénomos observaban sus propios
métodos. La geografia descriptiva, en cambio, era utilizada como fuente histérica ya
que contenia informacién sobre el origen de algunos edificios. Por dltimo, los
peregrinos aportaban la vision mds subjetiva del conjunto, que afiadia un tono
anecd6tico, pero que resultaba sintomatico del apego que los magrebies mostraban
por la tradicién.

“ M. Rius, Mattiyi, 820-823; ms. 5311 BNP fols. 121/r-125/r.

*® Localidad situada en el actual Senegal. Cf. Yaqut, Mu‘§am, II, p. 38. Para mas informacién sobre

el pequeio reino que allf se form6, véase H.T. Norris, The Berbers in Arabic Literature, 4, 17, 19, 35
y 197.

" 'ms. 6999 BHR, fol. 24; H.P.J. Rénaud, "Astronomie et astrologie”, 60-61.
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7.3 Geografia sagrada

La geografia sagrada*®, que no tiene nada que ver con la geografia
cultivada por los 4rabes estudiada en el apartado anterior, parte de un concepto
simbélico, georreligioso, segin el que La Meca es el centro del mundo*®. No
fueron los musulmanes, sin embargo, los primeros en elaborar este tipo de geografia,
cristianos y judios habian disefiado mapas en los que Jerusalén se situaba en el
centro*®. Al hallarse La Meca en el centro del circulo, el resto del mundo queda

Figura 24.- Esquema de geografia sagrada.

“™ Este tipo de geografia ha sido profusamente estudiada por D.A. King. Entre los numerosos articulos
que ha publicado sobre este tema pueden destacarse "Makka (La Mekke centre du monde)", en EPF;
" Astronomy and Islamic Society", Encyclopedia of the History of Arabic Science, I: Astronomy -Theoretical
and Applied-, Ed. Roshdi Rashed, Londres, 1996, 128-157; Astronomy in the Service of Islam, reimpresién
de varios articulos, Variorum Reprints, 1984 y The Sacred Geography of Islam, inédito.

“® " El modo en que, en su mapa de ocho sectores, Ibn Surdqa sitia en un mismo clima a Alejandria,
Misr, Qayrawan, Tahert, Siis Agsa y el Mar Negro, mientras que al-Andalus, el Magrib, Tarabulus e
Ifrigiya forman parte de un clima distinto, demuestra que la disposicién de las diversas zonas poco debe
a la geografia matemdtica.

“% Con lo cual, una vez mis, toma importancia el cambio de gibla que efectu6 Mahoma y por el que
los musulmanes se independizaron respecto a las otras dos religiones monoteistas.
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situado alrededor, correspondiéndole a cada zona geogréfica un sector concreto de
la Kaba [Figura 24]; como, ademés, el edificio mequi esti orientado
astronémicamente’®', a cada sector geogrifico también le corresponderd el
indicador asociado con el muro o la esquina que le haya sido establecido (con
pequeifias variantes que dependerdn de si el mapa se divide en un nimero mayor o
menor de sectores). De este modo, Siria, que se encuentra "frente" al muro noroeste
de la Kaba, muro en el que se halla el mizab*®, deberd orientarse, en
consecuencia, hacia la misma direccién que dicho muro, es decir, hacia el orto de
Suhayl*® (o hacia el viento del Sur*®¥). En cambio, la posicién geogrifica de al-
Andalus y el Magrib ocasiona que estén "frente” a una zona comprendida entre el
muro occidental y la esquina NW, por lo que deberian orientarse hacia el arco que
tiene como puntos extremos los ortos del Sol en el solsticio de verano y en el
equinoccio. Algunos textos, puntualizan que los fieles deben rezar hacia el sector
asignado incluso cuando se encuentran en La Meca*®. En definitiva, la atribucién
de segmentos de la Kaba a las distintas partes del mundo tiene interés, precisamente,
por estar intimamente relacionada con la consciencia de que la Kaba estd
astrondmicamente orientada®®® con lo que, a partir de los mapas de geografia
sagrada, se puede obtener no solamente qué parte de la Ka‘ba se tiene asignada sino,
lo que es mds 1til, qué indicador debe utilizarse en cada regién*®’.

En una referencia a las rutas de hayy desde el Magrib, al-Mattiji explica por
qué cada zona tiene asignada una parte concreta de la Kaba: si los peregrinos

! vid. §3.2.3.

“® Llamado mizab al-rahma (desagiie de la misericordia), esté situado en el lado noroccidental de la
Kaba.

“® La asignacién de Suhayl como indicador para Siria podria ser la explicacién de la orientacién de
la aljama cordobesa y el interés de los omeyas por determinar la posicién de Suhayl desde al-Andalus.

*** Entre otros factores, la confusi6n de la direccién marcada por el viento del Sur con el punto cardinal
del mismo nombre ha provocado que, en Siria, la direccién Sur sea comiinmente aceptada como gibla.

“S M. Rius, al-Mattiyr, p. 790; ms. 5311 BNP, fol. 73/v.

**® Aunque dicha consciencia provenia ya de época preislamica.

487 . - . . . . . ] P
Direccién que no siempre coincide con la gibla calculada mediante procedimientos astronémicos.
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«fueran, en su trayecto, continuamente en linea recta desde el Magrib hasta La Meca,
estarian, al llegar, encarados al muro occidental de la Ka‘ba. La esquina derecha de

este muro corresponde a los Habasa, la izquierda a los habitantes de Siria y el centro
a los magrebies»*®®,
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Figura 25.- Indicadores asociados a los sectores

Como puede observarse en la figura 25, al cambiar el mimero de sectores que
tenga el mapa de geografia sagrada, también varian algo los sectores correspondientes

de la Ka‘ba, pero el procedimiento es siempre el mismo sin que se observe ninguna
intencién de exactitud astronémica.

Segiin D.A. King*® esta tradicion fue la que utilizaron los sahaba y los
tabi‘an para orientar las mezquitas en los primeros tiempos del Islam. Incluso va algo

“® M. Rius, al-Mattiyi, 822-823; ms. BNP 5311, fol. 124/v.

“* D.A. King, "Mamluks", Mugarnas, 82.
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mas all4 al afirmar que «the Muslims who built the mosque of “Amr facing the winter
sunrise*® did so, I believe, because they wanted it to face the northwest wall of the
Kaaba, that is, they wanted the gibla wall of the mosque to be parallel to that
particular wall of the Kaaba, which is, as we know, itself astronomically aligned».

La tradicién de autores que pueden incluirse en un marco de geografia sagrada
es enorme: desde el primer esquema geogrifico centrado en la Ka‘ba, que se
conserva y que se encuentra en el Kitab al-Masalik de Tbn Yurdadbih (s. IX)*!,
hasta los mapas copiados en el siglo XIX, fueron multitud los autores que abordaron
este tipo de literatura. Entre ambos extremos, citemos, por su condicion de magrebi,
a Ibn al-Aydabi (s. XIII) quien, en su Kitab al-anwa’ wa-l-azmina*** distribuye el
mundo habitado en ocho sectores. Sin embargo, el autor que mdas desarrolld este
género fue, sin duda, el yemeni Ibn Suraga (s. X). Sus numerosos esquemas (de
diferentes sectores*®) tuvieron gran difusién como muestra el hecho de que se
encuentre citado, por ejemplo, en la obra de al-Masmudi.

Asimismo, el occidental de origen y oriental de adopcion, Abi Hamid al-
Garnafi, incluye, en el Mu‘rib, una divisién en cuatro sectores segin la cual «la
tercera direccion, su divisoria es Ifrigiya, por tratarse de lo mds centrado del Magrib,
y es la gasha de Qayrawan. La alquibla de la gente de Misr, Alejandria, Raqqga,
Tanger, Farany, Andalus y Qayrawan va desde la esquina occidental hasta la mitad
de la parte de atrds de la Ka‘ba. Desde la mitad de la parte trasera de la Ka‘ba hasta
la esquina yemeni es la alquibla de la gente de al-Sis cercana y de al-Siis lejana, los
altos de Berberia, al-°Ulami, al-Niiba, Abisinia y Ra‘ada»**.

% Sobre la orientacién de dicha mezquita vid. apartado 4.2.
“!El titulo del capitulo al que se hace referencia es Qiblar ahl kulli bilad. Debe subrayarse que el gran
continuador de la obra de Ibn Yurdadbih es al-Yayhani que, como se ha visto (§ 7), es un autor citado por

al-Masmiidi. Cf. Ibn Yurdadbih, Masalik, p. 5; A. Miquel, La géographie humaine du monde musulman,
I, 89 y 92-95.

“2 Kitab al-anwa’ wa-l-azmina’, 119-135.
* Véase el articulo "Makka" en EP VI, 165-170 [D.A. King].

“* al-Mu‘rib, p. 233.
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Por 1ltimo, el folio 151r del ms. 5311 BNP, que forma parte de un fragmento
anénimo, incluye un esquema de la Ka‘ba [figura 26]. Lo primero que llama la
atencion es que, a primera vista, parece la representacién de una basilica cristiana de
planta rectangular, ya que el Mizab al-Rahma abarca de esquina a esquina a modo
de édbside. Sea como fuere, se explicita que en la esquina septentrional del edificio
sopla el viento del Norte; que en la esquina iraqui, en la que se halla la Piedra
Negra, sopla el Siba’; el Sol se pone, en septiembre por el muro donde se encuentra
el Mizab; y, el lado opuesto, es el lugar donde rez6 el Profeta; finalmente, por la
esquina sur sopla el viento del mismo nombre, y es también el lugar por el que se
pone el Sol en diciembre. Ademds de demostrar esta orientacion astronémica del

templo, incorpora un dato sobre su dimensi6n al indicar que la longitud del eje menor
es de 21 codos.
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Centrandonos en los autores que menciona al-Masmudi, cabe resaltar la cita
de un pasaje de al-Fazari (s. VIII). Este autor elaboré una division del mundo
siguiendo el estilo de los kifwars persas en el que el mapa queda dividido en seis
sectores circundantes a uno principal (Irdn, en el caso de los persas, y La Meca,
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segiin al-Fazari) que se halla en el centro y que corresponde al clima I (clima
entendido como traduccién del persa kiswar y no en el sentido que, como se ha visto,
daban los griegos al término)**. Estrictamente, el esquema de al-Fazari no es
ningiin mapa de geografia sagrada ni tiene utilidad para encontrar la gibla puesto que
La Meca comparte clima con otras regiones. Llama la atencién, sin embargo, la
similitud que se observa al comparar ciertos pasajes de al-Fazari con los de Ibn
Suraqa (ambos citados por al-Masmiidi): al hablar de la gibla del Magrib, por
ejemplo, ambos citan como referencia geografica un «Mar Negro» (que debe
entenderse como Atldntico); asimismo, los dos aconsejan utilizar, en esa misma zona,
al-“Abar (Sirio) en la ceja derecha del orante como indicador®®. Si la cita que
incorpora al-Masmidi en su tratado es realmente de al-Fazari, deberiamos aceptar
que, ademds de llevar a cabo la adaptacion de los kiswdrs persas a un contexto
islamico, este autor generaria, a partir de los mismos, el primer mapa de geografia
sagrada centrado en la Ka‘ba [figura 27].

Hay que tener en cuenta, sin embargo, que la identificacion de al-FazarT sigue
siendo algo confusa. En principio, su nombre es Muhammad b. Ibrahim b. Habib al-
Fazari, pero tal vez deba distinguirse entre dos Fazaris, el padre (Ibrahim) y el hijo
(Muhammad). Distintas fuentes lo relacionan con los califas al-Mansur (136/754),
Harin al-Rasid (170/786) y al-Ma’mun (198/813) por lo que, o bien nos
encontrariamos ante un autor extraordinariamente longevo, o bien deben referirse a
dos personajes distintos. Siguiendo esta segunda via, hallamos que el primer Fazari
fue uno de los astrénomos al servicio del califa al-Mansir (siendo pieza clave tanto
en la construccién de la ciudad de Bagdad (145/762), como en la transmision de la
astronomia sanscrita*”); el autor del Kitab al-Yugrafiya (utilizado por al-Zuhri), en
cambio, debe ser por fuerza posterior ya que, segin él mismo afirma, basé su obra
en la sidra Ma’miiniya, es decir, en el mapamundi elaborado durante el califato de al-

495 v — . . &
Curiosamente, la dnica copia de este diagrama se encuentra en el fol. 173 del maymu® 80 ZH sin
que se mencione el autor.

% Estos dos indicadores para al-Andalus y el Magrib pueden encontrarse en los mapas de 7 y 10
sectores. Cf. D.A. King, Makka, p. 180.

#7 Cf. D. Pingree, "The Fragments of the Works of al-Fazari", Journal of Near Eastern Studies 29
(1970), 103-123.



7. Geografia

185

\Herele ‘f-
.mgzeﬁbifb J;v.;é‘
- 2 %” “- ._‘

| W

3
C:‘

AR |
/ Uﬂbwwkmhf I,Cf, | e ‘

Figura 27.- Adaptacion de los kiswdrs a un contexto isldmico: al-Fazari (fol. 173 maymi® 80 ZH).
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Ma’min*®. Por dltimo, cabe mencionar un Abi Ishaq Ibrahim b. Muhammad al-
Fazari (m. 188/804), tradicionista cuyo nombre ha llevado a confusion con el de los

dos anteriores*®.

Figura 28.- Esquema de coordenadas geograficas a partir de La Meca. ms. 52 BDT.

“® Al-ZuhrT dice haberse basado en el Kitab al-Yugrafiya de al-Fazari quien, a su vez, se habia basado
en la Yugrafiya de al-Ma’miin b. Hariin al-Rasid, compuesta por setenta sabios de Iraq. Cf. M. Hadj-
Sadok, "Kitab al-Dja‘rafiyya", p. 306. Sobre la sira ma’miiniya véase F. Castell6, "Un mapa esférico
drabe de la escuela de al-Ma’'miin", al-Qantara 11 (1982), 485-493.

“® M. Hadj-Sadok, "Kitab al-Dja‘rafiyya”, 28-29.
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8. ASTRONOMIA

Sities y sunnies no mostraron la misma actitud ante la astronomia y el uso
tanto de instrumental como de tablas astronémicas, al menos, por cuanto se refiere
a la determinacién de las horas de oracién, la visibilidad de la Luna nueva y la
direccién de la gibla. Esta polémica no tuvo que ser en absoluto ajena al Magrib
puesto que, en el siglo X, fatimies y omeyas se disputaban el control politico de la
zona. No son pocas las anécdotas en las que las diferencias sobre las cuestiones
relacionadas con el culto (‘ibadar) enfrentaban a los alfaquies fatimies con los
ortodoxos. En este contexto, Hady Roger Idris sentenciaba: «on sait, en effet, que les
STites adoptaient le comput astronomique (hisab) pour déterminer le début du mois,
tandis que les orthodoxes s’en tenaient a la méthode empirique de 1’observation et
attestation de la nouvelle lune»*®. También Robert Brunschvig se pronunciaba en
el mismo sentido, basdndose en el Jitat de al-Maqrizi: «les Fatimides fixaient le
début de chaque mois d’apres des tables toutes prétes, non rectifi€es, précieusement
conservées par devers leurs imams»**. En cambio, los textos malikies en los que
se desaconseja el uso de instrumentos son numerosos. Por ejemplo, “All b.
Muhammad Sakraban al-Andalusi®?, que escribe, en la Ceuta del siglo XIII, un
pequefio manual practico sobre asuntos relacionados con la mezquita, recomienda
establecer las horas de oracién sin recurrir a cdlculos exactos:

I Slaabinall cladall ge poadl Lple cuan Lay Lgaaaas ol
clelas[L]Y1 ol o2lL]adl Y Slasasally cpasasall GLS LS 0
L mad ¥ Sluaasy opb 2 3 SYY e Lasey OY bl

(...) olalaadl

«La verificacién debe llevarse a cabo con lo establecido por la ley

™ H. R. Idris, "Contribution 2 Ihistoire de la vie religieuse en Ifrigiya Ziride, Xéme-XI&¢me siécles”,
Mélanges Louis Massignon, Damasco, 1957, II, p. 344.

! R. Brunschvig, "Figh fatimide et histoire de I'Ifrigiya", Mélanges d'Histoire et d'Archéologie de
I'Occident Musulman. Hommage a Georges Margais, Argel, 1957, II, p. 19.

%2 H. Ferhat, Nouveau document, p. 9.
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coranica, mediante signos observados que comprendan todos los y las
fieles y no mediante las [latitudes], los grados y las [alturas] con el
astrolabio u otro instrumento, pues son suposiciones y conjeturas que
no resultan apropiadas para los deberes religiosos (...)»

La mayoria de los alfaquies malikies mostraban su predileccién por la
astronomia popular, que, a pesar de ser de origen preislimico, estaba muy
relacionada con la Kaba, los sahaba y las mezquitas construidas en los primeros
tiempos. De todos modos, alfaqui y astrénomo no eran siempre conceptos opuestos:
Ibn al-Banna’, por ejemplo, ejercia ambas profesiones. También el alfaqui Malik b.
Wuhayb (m. 525/1131)°* cultivé la astronomia como pone de manifiesto un
interesante fragmento del Mu%ib de “Abd al-Wahid al-Marrakusi (traduccién de Huici
Miranda) en el que se alude a la aparicién del Mahdi b. Tamart en Marraku§®®:

«Se escribié sobre su caso al emir de los musulmanes, °Ali b. Yusuf
y cuando entré en ella [Marraku$], se le hizo presentarse ante él. Lo
reunié con los alfaquies para discutir y no habia entre ellos quien
conociese lo que decia, mas que un hombre del Andalus, llamado
Malik b. Wuhayb, que tenia parte en todas las ciencias. solo que no

exponia sino lo que tenia aceptacién en aquel tiempo®®. Conocia
varias ramas de la ciencia y vi un libro suyo titulado "Limaduras de

oro sobre lo que se puede corregir en los Arabes", que comprendia las
faltas de los drabes en la época de la ignorancia [yahiliya] y en la del
Islam y anadi6 a esto lo relacionado con la literatura, resultando un
libro que no tiene igual en su género. Lo vi en la biblioteca de los
Bani °Abd al-Mu’'min*®. Este Malik b. Wuhayb tenia gran
conocimiento en muchas ramas de la filosofia. Vi escrito de su mano

** Ibn Baskuwal, Sila, n°® 1251; Tbn Jallikin, Wafayat, 11, p. 265, nota 4.
** “Abd al-Wahid al-Marrakusi, Mu‘Jib, trad. A. Huici Miranda, Tetudn, 1955, 143-144.
%% El subrayado es mio.

*% Es decir, en la biblioteca que la familia almohade habia reunido gracias, en buena medida, a los
libros requisados.
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el libro del "Fruto"", de Ptolomeo, sobre las leyes, y el libro de
Almagesto sobre la ciencia de la forma [%lm al-hay’a] y en él habia
anotaciones marginales suyas del tiempo en que estudié con un
hombre de Cérdoba llamado Hamid al-Dahbi. Cuando oy6 este Malik
las palabras de Muhammad b. Timart, se apercibi6 de la agudeza de
su alma, de la sagacidad de su espiritu y de lo amplio de sus
explicaciones y aconsejé al emir de los musulmanes matarlo.»

No es el tinico pasaje dedicado a este interesantisimo personaje, también Ibn
Jaldiin menciona una anécdota relacionada con sus saberes cientificos:

«Malek b. Woheib, président du corps des savants que assistaient aux
réunions de I’émir Ali-Ibn-Youcof, recommenga ses dénontiations.
Jouissant d’une certaine réputation comme augure et astrologue, il ne
manqua pas d’indisposer son patron contre le Mehdi, et, comme les
devins avaient prédit qu’un roi de race berbére devait nécessairement
paraitre en Maghreb et changer la forme de la monnaie aussitot qu’il
y aurait une conjonction des deux planétes supérieures, ce prince
s’attendait déja a quelques malheurs. [...] "J’ai la conviction que c’est
lui qui est ’homme au dirhem carré". Frappé de ces paroles, Ali b.
Yusuf envoya plusieurs cavaliers a la recherche du Mehdi, que
échappa cependant a leur pursuite.»

8.1 Astronomia matematica

Este tipo de astronomia, pues, aunque no era aconsejada por los juristas,
tampoco queds totalmente descartada por lo que, paralelamente, se fueron

" El Kitab al-tamara, es decir, el Centiloguium del Pseudo-Ptolomeo.

5% Es éste un pasaje con un cierto carécter teatral, Shakespeare avant la lettre (véase Macbeth, acto
IV, escena I), en el que se hace referencia a una prediccién que, en principio, parecia improbable pero que
acabé resultando cierta pues, efectivamente, los almohades acufiaron dirhams con un cuadrado en el centro.
Cf. Ibn Jaldiin, Berbéres, 11, trad. De Slane, II, p. 169; T. Lewicki, "Prophétes, devins et magiciens chez
les Berebérs médiévaux", Folia Orientalia, VII (1966), 17.
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desarrollando procedimientos matematicos con el fin de obtener el acimut de la gibla
con exactitud®®, De todos modos, los primeros métodos astronémicos exactos se
desarrollaron en Oriente a mediados del siglo IX, de modo que los sahdba no
pudieron orientar las primeras mezquitas basindose en este tipo de cilculos.

La determinaci6n del acimut de la gibla es un problema que puede resolverse
mediante trigonometria esférica, pero teniendo en cuenta que son necesarias, también,
las coordenadas geogrificas de La Meca y la localidad para la que deseemos saber
su gibla. Este procedimiento, pues, va inexorablemente unido a la geografia
matemdtica, hasta el punto de que un célculo astronémico exacto resulta inqtil si las
coordenadas son incorrectas’®. El acimut de la gibla (samt al-gibla) para una
determinada localidad es una funcién trigonométrica en la que intervienen la latitud
del lugar (¢), la de La Meca (¢y) y la diferencia de longitudes entre ambas (AL).
Modernamente, se formula del modo siguiente:

. 1 sing * cosAL - cose tgpy
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Figura 29.- Soluci6n matemitica de la gibla. F;g;fm 30+ S.OIumén aproximada de al-Battani,
segin D.A. King.

® DA, King llev6 a cabo en el apartado II del articulo "Kibla" [EF V, 85-91] una magnifica
exposicion de los distintos métodos desarrollados por la astronomia matemética para determinar la gibla.

M Vid. §7.1.
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Siendo (en la figura 1) O una localidad, M La Meca, N el Polo Norte, NOA
y NMB los meridianos de O y M, y estando situados los puntos A y B sobre el
ecuador, se trata de determinar el dngulo g.

Los primeros métodos conocidos en al-Andalus, fueron los de caricter
aproximado formulados por al-Jwarizmi (fl. 830)°"! y por al-Battani (citado por Ibn
al-Nattah e Ibn al-Samb’*?). Utilizando las coordenadas geograficas de La Meca y
Cordoba que aparecen en las Tablas de Toledo y el método de al-Jwarizmi, Samsé
obtiene un acimut de la gibla en Cérdoba de 111° (114° con las coordenadas de al-
Battani)’”; mientras que King consigue un resultado de 113° mediante el método
y coordenadas de al-Battani®*. Con procedimientos y coordenadas modernos, el
acimut de la gibla, en esa misma localidad, es de 100;18,14°. El método de al-
Battani, que es frecuentemente citado en los manuales al hablar de la da’ira hindiya
(§ 8.1.1.1), es aproximado ya que reduce a trigonometria plana lo que, como se ha
visto, es un problema de trigonometria esférica, en el que se sitian, primero, los
puntos cardinales sobre un circulo (NESW) en el que el orante estd en el centro (O).
Tomamos EB = A¢ y SC = AL y trazamos BA paralelo a WE y DC paralelo a NS.
Ambas rectas se cortan en M y el dngulo SOM es g en esa localidad determinada.

Ibn Mu‘ad (m. 1093), en un pasaje de sus Tablas de Jaén, cuyo texto adrabe
se conserva en la recensién de Hyderabad del ziy de Ibn Ishaq, da la primera solucion
exacta documentada en al-Andalus para determinar la gibla utilizando el llamado
"método de los zijes". Este método, por otra parte, se utilizaba en Ttnez en el s.
XIV, ya que el texto de Hyderabad calcula el valor de la gibla para Tunez empleando
el mismo método y detallando todo el proceso de cdlculo®™.

1 3. Sams6, «Tres notas sobre astronomia hispénica en el siglo XIIl», E.H.C.A., 174-175.

12 M. Viladrich, El «Kitab al-“amal bi-l-asturlab» (Llibre de liis de l'astrolabi) d’Ibn al-Samh. Estudi
i traduccid, Barcelona, 1986, p. 64-65 y 132.

513 J. Sams6, Ciencias de los antiguos, p. 65.
 D.A. King, «Three Sundials», p. 374.
515 A. Mestres, "Maghribi Astronomy in the 13th Century: a description of manuscript Hyderabad

Andra Pradesh State Library 298", en De Bagdad a Barcelona, J. Sams6 y J. Casulleras eds., Barcelona,
1996, 383-443; J. Sams6 y H. Mielgo, "Ibn Ishiq al-Ttnist and Ibn Mu“adh al-Jayyani on the Qibla", en
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Finalmente, Ibn al-Ragqam (m. 1315), utiliza un método analemma para
determinar el acimut de la gibla. Este técnica de origen griego, y no documentada
hasta ese momento en al-Andalus, recurre a procedimientos gréficos para representar,
sobre el plano, ciertos elementos de la esfera con el fin de encontrar determinados
4ngulos y arcos que determinan un punto en el espacio. A pesar de que Haba$ al-
Hasib y al-Battani habian desarrollado ya este método en Oriente, no es posible
asegurar si Ibn al-Ragqam se habria basado en sus textos o bien si llegd a

conclusiones similares de forma independiente’'.

8.1.1 Uso de instrumentos

—

AI-Mitti9T menciona®’ haber consultado tratados sobre el astrolabio, el
cuadrante®®, la balata®®, la mukhala™ y el mizan fazar®® pero, ain
formando parte de los alfaquies con ciertos conocimientos sobre astronomia, no
recomienda el uso de instrumentos para establecer la gibla por ser éste un método
demasiado complicado, fuera del alcance de la mayoria de los musulmanes. Este

J. Sams6, Islamic Astronomy and Medieval Spain, Variorum Reprints, 1994, VI.

%1¢]. Carandell, "An Analemma for the Determination of the Azimuth of the Qibla in the Risdla fi “ilm
al-zilal of Ibn al-Raqqam", Zeitschrift fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften, 1 (1984),
61-72; J. Carandell, Risdla ft “ilm al-zilal de Muhammad b. al-Raqqam al-Andalusi, Barcelona, 1988, 200-
207.

'" M. Rius, al-Mattiyi, 818-819; BNP, 5311 fol. 118/v-119/v.

*'¥ También al-Yadiri (m. 818/1416), en su Uryazat Rawdat al-Azhdr, explicaba cémo determinar la
gibla mediante el cuadrante. Cf. fols. 220 y 225 ms. 80 ZH.

*? Cuadrante horizontal con el que se podrfa determinar el acimut de la gibla para la latitud para la
que habria sido trazado. Cf. J. Casulleras, "Descripciones de un cuadrante solar atipico en el occidente
musulmén”, al-Qantara XIV (1993), 65-87.

** La cita de al-Mitt1yi es una de las primeras menciones de este instrumento [al que llama kuhl y que
es un tipo de reloj de Sol c6nico muy poco comiin] documentada en una fuente magrebi. Cf. M. Forcada,
"Migat en los calendarios andalusies", al-Qantara X1 (1990), 59-69.

**! Es una de las primeras menciones de este instrumento (que tendrfa muchas otras funciones, ademés
de servir para calcular el acimut de la gibla) en el Magrib. Cf. J.J. Sédillot, Traité des Instruments
Astronomiques des Arabes, Frankfurt, 1984, 458-473; L.A. Sédillot, Mémoire sur les Instruments
Astronomiques des Arabes, Frankfurt, 1989, 46-54,
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argﬁmento, como se ha visto, se repite una y otra vez’?. De ello no debe
desprenderse, tampoco, que los métodos astronémicos sean descartados totalmente:
se trata, més bien, de una opcion en favor de la astronomia popular que, recordemos,
si el orante utiliza de modo adecuado, resulta al mismo tiempo ttil y sencilla.

8.1.1.1 El circulo indio

Entre los métodos de astronomia basica cabe citar la Risala li-juriy al-qibla
bi-gayr ala de al-Ruhawi al-Hanafi (m. 942/1535)°2. A pesar de su nombre, en
este breve tratado (dos capitulos), se expone cémo obtener la linea del mediodia y
los cuatro puntos cardinales con la da’ira "handasiya" (por hindiya, confusion
bastante frecuente y explicable por la similitud de ambos términos en la grafia drabe)
para luego determinar el samt de la gibla. Fijémonos en la figura 3: para establecer
los puntos cardinales, se debe dibujar un circulo en el suelo y clavar un gnomon en
el centro (O). Sea A el punto por donde la sombra del gnomon corta el circulo antes
de mediodia, y B el punto por el que lo corta después de mediodia. Trazaremos la
perpendicular OS uniendo O con el punto medio de AB y, entonces, NS nos marcara
la direccion Norte-Sur, mientras que, a partir de la anterior, se podremos obtener la
linea EW, perpendicular a NS°**. A partir de los cuatro puntos cardinales, el autor
da unas reglas aproximadas basadas en el conocimiento de la diferencia de longitudes
y latitudes, para determinar en qué cuadrante se sitia la gibla®>.

Numerosos autores mencionan el circulo indio, tanto orientales®® como

2 Corin XXII, 78: «No os ha puesto dificultad en la religién». Vid. supra § 2.4.

3 A pesar de ser un autor oriental ha sido incluido por estar documentado este tratado en un

manuscrito magrebi. Por otra parte, es posible que el texto deba atribuirse al cientifico egipcio al-Sibt al-
Maridini como ya se ha mencionado en § 1.11.

24 Sédillot, Instruments, p. 98-101.
% En este contexto, samt debe entenderse como centro de una yiha y no en su sentido estricto.

%8 Por ejemplo Sadr al-Sari*a al-Bujari. Cf. An Islamic Response to Greek Astronomy. Kitab Ta“dil
Hay'at al-Aflak of Sadr al-Shari‘a, ed., trad. y estudio de Ahmad S. Dallal, Leiden, 1995, 303-309 texto
y 448, 450-451 del comentario.
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occidentales (Ibn Mu‘ad’”’; Abii Hamid al-Garnat*®). Por otra parte, en el
apartado siguiente veremos la opinién que tenia Ibn al-Banna’ acerca de este
instrumento.
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Figura 31.- Obtencién de los puntos cardinales con el circulo indio.

Al-AsfT al-Andalusi, por ejemplo, también dedica un apartado de su obra a
este método, aunque sin mencionarlo explicitamente, pasaje que citamos a

*' D.A. King, "Mathematical Methods and Tables for Finding the Direction of Mecca", dentro del
apartado dedicado a los métodos aproximados menciona el de al-Battini quien es citado por Ibn Muad

(cap. 18 de los canones de las Tabulae Jahen); J. Samsé y H. Mielgo, "Ibn Ishagq al-Tiinisi and Ibn Mu‘adh
al-Jayyani on the Qibla", Variorum VI, 1994,

*® Abi Hamid al-Garnati, al-Mu‘rib, 227-228.



8. Astronomia 195

continuacién®®:

Figura 32.- Las giblas posibles, segiin al-Ruhawi al-Hanafi (p. 4, ms. 6670 BHR), son los cuatro puntos
cardinales asf como sus puntos medios.

«Para conocer el cuadrante en el que se sitia la yika de la gibla en
cualquier lugar, imaginate una gran circunferencia que represente toda
la tierra y dividela en cuatro partes. Primero, traza una linea desde el
Polo Norte hacia abajo, que serd la linea NS. La mitad oriental de la
circunferencia corresponde al semicirculo en el que se produce el orto
de las estrellas, y la mitad occidental es la que corresponde al ocaso
de las mismas. Divide con otra linea que vaya desde el E exacto hasta
el W exacto. [...] La mitad donde estd el Polo N es la parte

529 al-Asfi, fols. 3-4.
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septentrional y donde estd el Polo S es la parte meridional. Este
circulo estd dividido en cuatro partes. A continuacion, divide cada
cuadrante en 90 grados. [...] Mira dénde estd La Meca de entre estos
cuatro cuadrantes y guiate con los indicadores de la gibla que luego
te aclararé, si Dios quiere. Averigua su samf con lo que te explicaré
y fijate en qué grado del cuadrante correspondiente estd La Meca®™
y cuenta desde ese grado, 45° hacia el S y otros tantos hacia el N; de
esos 90°, el grado en que se halla// el samt es el centro y los 90° son
la yiha de la gibla en tu ciudad, segin la opinion que establece que la
yiha son 90°, que es lo correcto, y el que se salga de esto debe repetir
[1a oracién] porque la yiha de la gibla es errdnea: se considera que la
postura de este orante es equivalente a la de quien da la espalda a la
gibla, salvo para aquellos que afirman que la yiha puede abarcar 180°,
es decir, media circunferencia, por lo cual no consideran obligatorio
repetir la oracién. Esta opinion es poco fiable ya que la yiha estricta
es uno de los cuatro cuadrantes, los cuales tienen 90°. La yiha de la
gibla para los habitantes de Siria son 90°, 45° de los cuales estin en
el cuadrante SE y 45° en el SW. Su samt, el centro de la Jiha, es la
linea meridiana (jatt al-zawal). La yiha de la gibla en Fez es de 45°
en el cuadrante NE [y 45° en el SE] y el samt es el pleno E. La yiha
en Safi, nuestra ciudad, es de 50° en el cuadrante SE y 40° en el NE
y el samt esta a 5° al S del E. Esto es asi porque La Meca -que Dios
aumente su honra y su grandeza- se halla en el centro del clima III, y
nuestra ciudad estd en el extremo occidental de ese clima, segiin estid
en la Yugrafiya®. Los matemiticos calculan el samt mediante las
longitudes y las latitudes. En el caso de que la latitud de La Meca sea
mayor que la de tu ciudad, La Meca estard a tu N; pero si la longitud
de La Meca es mayor que la de tu ciudad, estard a tu E.»

% Parece estar utilizando el método aproximado de al-Battani. Cf. supra § 8.1

! Hace referencia a la misma fugrafiya que al-Masmidi (H1, fol. 5) por lo que tal vez sea solamente
una cita indirecta.
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8.1.1.2 El astrolabio

No son pocos los autores que exponen cémo determinar la gibla mediante el
astrolabio, por ejemplo, Abi-l1-Salt de Denia (m. 529/1134)%*?, al-Sanhajyi (s.
XVII)’®3, al-Asfi (s. XVII)**, o, de manera paralela, mediante la azafea’”. En
general, sin embargo, tan sélo se utilizan para determinar la direccion de la gibla a
partir de un punto cardinal y suponiendo un conocimiento previo del acimut de la
gibla para el lugar deseado.

Otro de los usos de este instrumento consiste en emplearlo para trasladar la
gibla de un lugar determinado a otro. Ibn al-Samh®*, por ejemplo, incluye esta
técnica y, aunque no lo especifique, se supone que este método estd restringido a
mezquitas muy cercanas puesto que no menciona ninguna correccion respecto a la
longitud o latitud. De todos modos, no seria muy descabellado afirmar que mediante
este método la gibla de la aljama de Cérdoba hubiese sido "exportada" a otras
localidades de al-Andalus o, incluso, el Magrib (§ 3.2.3.1).

No hay que olvidar que al-Mitti§1 también mencionaba un método aproximado
para determinar la gibla de un lugar en funcion de otra conocida. Daba tres
posibilidades: que tanto las dos localidades como La Meca estuviesen en un mismo
meridiano (por lo que la gibla seria la misma en ambas); que La Meca estuviera
situada entre las dos localidades (por lo que la gibla de la segunda estaria situada "a
la inversa" de la primera) y, por fin, que estuviesen en una misma direccién, en cuyo
caso, cuanto mas a la izquierda estuviera el orante de la segunda ciudad, mas al Este

2 Fols. 38 y 39 ms. 80 ZH: Bab al-rabi‘ wa-l-jamsin: Fi ma‘rifat al-gibla y en los fols. 62-63, Bab
al-talit wa-l-tisun: Fi ma‘rifat al-gibla fi baladi-ka. Estos capitulos forman parte del Kitab fi-I-“amal bi-I-
asturlab. Cf. J.M?® Millas, Assaig d’historia de les idees fisiques i matematiques a la Catalunya medieval,
Barcelona, 1931, 77-80; M. Rius y A. Alkuwaifi, "Descripcién del ms. 80 de al-Zawiya al-Hamzawiya",
Al-Qantara, XIX (1998), p. 450.

53 Fols. 151-152 ms. 80 ZH.
34 al-Asfi, fols. 5-6.
5% R. Puig, Sakkaziyya, 162-163.

53 M. Viladrich, E! "Kitab al-“amal bi-l-asturlab” (Llibre de l'us de l'astrolabi) d’Ibn al-Samh, 65-66
y 132-133.
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respecto a la gibla conocida deberia estar el acimut de su gibla™’.

8.1.2 Ibn al-Banna’

Sorprendentemente, al-Masmiidi no cita a Ibn al-Banna’ (m. 721/1321),
astrénomo que procedia de Marrakus, era eminente alfaqui y se habia interesado por
la gibla. Segin este \ltimo, los métodos astronémicos no son validos para establecer
la orientacién de la gibla pues se basan en las coordenadas geogréficas y, si bien los
valores de las latitudes merecen confianza, no es posible basarse en las longitudes
pues son datos que no han sido determinados con rigor. Efectivamente, no eran datos
fidedignos y el problema procedia de la dificultad para establecer la diferencia de
longitudes entre dos lugares alejados -que requeria una observacion simultinea de un
eclipse de Luna en los dos lugares y métodos precisos para determinar la hora-. Por
otra parte, a nivel no técnico, escandalizaban las longitudes diferentes del mismo
lugar que aparecian en distintas tablas de coordenadas geograficas que utilizaban
distintos meridianos origen (§ 7.1). De todos modos, se podria objetar que el valor
aproximado que se obtendria también seria vélido, especialmente si aplicamos la jiha,
que permite un cierto margen.

Al-Fasr>* transmite las consideraciones del imam Abii-1-°Abbas b. al-Banna’
sobre este tema:

«Reflexioné sobre lo que habian dicho los hombres de ciencia en torno
al tema de la gibla. En resumen, dicen que la gibla de la gente del
Magrib es la de la gente que estd en los iglims al N de La Meca, es
decir, el cuadrante SE. Quienes recen hacia el cuadrante SW o hacia
alguno de los dos cuadrantes del N, lo har4d de forma incorrecta. El
objetivo de la gibla es el samt pero la yiha substituye al samt cuando
éste es dificil [de averiguar]. Quien tenga [un indicio correcto que le

537

M. Rius, Mattiyi, 804-806; fols. 91/r-95/r ms. 5311 BNP.

*** Muhammad al-Fasi, 119-121; T, fol. 409-410. A. Djebbar ha editado este texto de Ibn al-Banna’
basindose, entre otros, en el ms. 918 (fols. 106-107 ) de El Escorial. También lo incluy6 Jattabi en su “Iim
al-mawdqit (Rabat, 1497/1986, 52-57), parece ser, a través de la obra de al-Mawasi.
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ofrezca el samt verosimilmente que lo utilice, y quien no tenga
ninguna idea de hacia dénde puede estar]** que rece hacia la yika,
es decir, que se oriente hacia el centro del cuadrante®®,

Las mezquitas construidas hacia la yiha pero con samts distintos, se
construyeron de forma correcta y no estd permitido cambiarlas puesto
que son fruto del ijtihad®'. Estas construcciones se convirtieron en
juicios asentados (hukm wagqi®), y los juicios cuando estin basados en
el iytihad no se destruyen; ademds, hay consenso en suprimir la
divergencia®?.

Dijo también®?. Sobre el jabar procedente de ‘Umar «lo que hay
entre €l E y el W es una gibla, si te diriges hacia el Bayi», el jabar es
general y especifico para las distintas localidades, por eso se especifica
con la condicién "dirigirse hacia el Bayt". Lo que se exige en la gibla
es el samt pero como es dificil, la yikha ocupa su lugar.

Lo que estd en el resto del mundo estd situado respecto a La Meca
como La Meca lo estd con respecto al Bayr*.

A veces, no se conocen los cuadrantes, ni la gibla, ni hacia qué
cuadrante (rub°) esti la gibla, ni cdmo averiguarla, entonces se rezard
hacia cualquier direccion o bien se hara la oracion cuatro veces hacia

* Texto del ms. 514 M de BDT. Falta en el manuscrito de la BGR.

*% Siendo el cuadrante SE la Jiha, el samt quedari situado a 135°.

5! Contrasta con la opini6én de al-Mittij1, partidario de derribar las mezquitas mal orientadas.

2 Estos dos parrafos constituyen el texto de la primera magdla. En el texto editado por A. Djebbar
(166-167), sin embargo, sigue un pequefio fragmento, de tono didictico, que hace referencia a los cuatro
cuadrantes que resultan de dividir el circulo del horizonte en cuatro partes mediante las lineas EW y NS.
Por otra parte, este segundo parrafo es citado por al-Wan8arfsT (p. 122), quien no menciona su fuente.

%% Aqui empieza, por tanto, el texto de la segunda magqala (ed. de A. Djebbar, 163-165).

** De nuevo, la imagen concéntrica del mundo alrededor de la Ka‘ba.
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los cuatro puntos cardinales. Otras, se sabe cul es la gibla pero se
desconocen los puntos cardinales porque hay nubes o por cualquier
otra raz6n; puede ocurrir que se conozcan los puntos cardinales pero
que no se sepa en cudl de las dos mitades estd la gibla: entonces se
rezara hacia el E y el W de una mitad (nisf) y hacia el centro, si no
sabe hacia donde estd el samt. Pero si el orante tiene un indicador
fiable con el que averiguar el samt, debe utilizarlo. Esta es la razon
por la que discrepan los muytahidin al establecer los mihrabs de las
mezquitas hacia samts distintos, pero todos son correctos pues estan
basados en el acuerdo del iytihad.

Determinar correctamente la gibla resulta dificilisimo pues, aunque
logres establecer la posicién del cenit de La Meca mediante las
estrellas’, éstas no se ponen (masqar) perpendicularmente (‘amiid)
al horizonte (basif) de La Meca®®, sino perpendicularmente al
horizonte de otro lugar.

Si conoces el samt kulli (?) medido sobre el circulo maximo (da’ira
‘azima) que pasa por los acimutes de los dos lugares [La Meca y tu
ciudad], puedes determinar el samt medido sobre el horizonte
mediante el teorema de Menelao (al-Sakl al-qgatta®) o con los teoremas
[trigonométricos]*”’ que lo substituyen. Ahora bien, esto supone el
conocimiento de la diferencia de latitudes y longitudes [entre La Meca
y tu ciudad]. Las longitudes que encontramos en los ziyes no sabemos
si son correctas y llegar a comprobarlo exactamente es practicamente
imposible, muy poco frecuente y algo pesado para la mayoria.
Ademas, la Sari‘a esté lejos de ordenar cosas que puedan cumplir sélo
unos pocos.

545 ; . — .

Es decir, determinar qué estrella coincide con el cenit de La Meca en un momento dado.
546 . . . .

sic en los todos los ms. y en la ed. de Djebbar. Debiera ser el horizonte de tu lugar,

%7 Conocidos en el Occidente isldmico al menos desde el s. XI. Cf. J. Sams6, Ciencias de los antiguos,
140.
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También se dice que la gibla se obtiene dirigiéndose hacia el Sol
cuando cruza el meridiano en el dia més largo del afio®*®. Este
procedimiento no es correcto si el orante se dirige al Sol en el
momento en que cruza el meridiano local puesto que el Sol, en un
mismo instante, no cruza el meridiano en dos ciudades que estén muy
alejadas. Si con ello se pretendia hallar la posicién del cenit de La
Meca, se debe tener en cuenta que no se puede averiguar, estando en
otra ciudad, si no se sabe la diferencia de longitudes entre las dos
ciudades y es algo sobre lo que hay discrepancias y carecemos de
datos fidedignos.

Asimismo, quien utilice el circulo indio (da’ira hindiya®?’) obtendri
resultados erréneos porque en €l se sitia a la localidad y a La Meca
en un mismo plano (basit) y eso es falso; por otra parte, se basa en la
diferencia de longitudes y de latitudes que no conocemos
exactamente>*.

Utilizar el Polo Norte como indicador orientando adecuadamente el
katf o mankib [del orante] es un procedimiento que puede emplearse
en cualquier lugar a condicién de que [la mirada del orante] se oriente
hacia el circulo acimutal (da’irat al-samt) que pasa por el cenit de
nuestra ciudad y de La Meca, algo que no se puede determinar si no
se conoce la diferencia de longitudes y latitudes™'. Algunos de estos
indicadores se fundamentan en algo falso pues hacen referencia a la

8 Es decir, el mediodia del solsticio de verano, en el que el Sol pasar4 aproximadamente por el cenit
de La Meca coincidiendo con el mediodia local.

% aunque en el ms. BGR parece indicar handasiya. Como se ha visto, a partir del circulo indio se
utilizaba el método aproximado de Battani.

% Como se ha visto, insiste constantemente en este aspecto.

#! El circulo acimutal o vertical que pasa por los cenits de los dos lugares determina, cuando cruza
el horizonte local, el acimut de la alquibla para este lugar. El método del Polo implica utilizar el propio
cuerpo para marcar un 4dngulo en el plano horizontal y supone que el acimut de la alquibla es conocido.
Ahora bien, para conocerlo, necesitamos saber con precisién la diferencia de longitudes y latitudes, datos
que, en opinién de Ibn al-Bannd’, son poco fiables, sobre todo en lo que respecta a la diferencia de
longitudes.
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diferencia de longitudes y éstas no son fidedignas.

Lo obligatorio es la jiha, que es «lo que estd entre el E y el W2 si
te diriges hacia el Bayt». Es decir, que abarca desde el E hasta el W
de la Tierra, en conjunto, y justifica que quien desconozca las [cuatro]
direcciones, o la gibla, o ambas a la vez, rece, dado que €l se
encuentra entre el E y el W, pues delante de €l habrd lo que estd entre
el E y el W. Por esa razon su gibla sera la linea EW (jatt al-istiwa’)
ajustdndose exactamente a lo que indica el jabar porque [el orante] se
dirige (yusamir) a un punto de su horizonte situado entre el E y el W.
Todo el mundo se esfuerza (mugtahidin) en este sentido e intenta
determinar la gibla, para cumplir con el precepto del i‘yan, con las
posibilidades de cada uno. Esta es la opini6n correcta. Dios es el més
sabio.»

Todas estas consideraciones tan criticas respecto a la fiabilidad de las
longitudes hicieron que, por ejemplo en su Risalat al-saftha al-mustaraka “ala al-
Sakkaziya (resumen del tratado sobre la Sakkaziya de Azarquiel), Ibn al-Banna’
abogara por una gibla orientada a 45° en el cuadrante SE>*. Efectivamente, estos
45° son defendidos, asimismo, en otras obras astronémicas®*, aunque este dato no
es nuevo puesto que King ya habia mencionado que este valor era frecuentemente
citado en este tipo de literatura’s.

En definitiva, mientras que los alfaquies recomendaban la utilizaciéon de
algunos indicadores astron6micos, la posicién de muchos astrénomos era de
desconfianza ante sus propios métodos, basados en longitudes geogrificas no
fidedignas.

*2 ms. BGR afiade gibla pero parece indicar que debe suprimirse. BDT omite.

** E. Calvo,"La Risdlat al-saftha al-mustaraka ‘ala al-Sakkaziyya de Tbn al-Banna’ de Marrakug", Al-
Qantara, X (1989), p. 29; R. Puig, Al-Sakkaziyya, 53 y 162-163; Jauabi, ‘lim al-mawagqit,

% R. Marti y M. Viladrich, "En torno a los tratados de uso del astrolabio hasta el siglo XIII en al-
Andalus, la Marca Hisp4nica y Castilla", 31-32.

' D. A. King, "Three Sundials”, p. 376.
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8.2 Astronomia popular

Este tipo de estudio de los astros, ya citado en el Coran (VI, 97 y XVI, 16),
establece la posibilidad de obtener la direccién de la gibla mediante la observacion
de los ortos y ocasos del Sol, de determinadas estrellas, de la direccién de los vientos
o de la situacién del Polo. Por ejemplo, Ibn Suraqa al-*AmirT afirma que «los mejores
indicadores de la gibla son las estrellas fijas y las montaiias, luego los ortos y ocasos
del Sol y, finalmente, los ortos de la Luna»**®, Segiin un texto andénimo del s.
XVIII, hay seis indicadores: el Sol, su sombra, la Luna, su sombra, el Polo y los
vientos®’. Algunos de estos indicadores estin relacionados directamente con el

sistema de anwa’ utilizado por los drabes por lo que es 1til hacer mencién del sistema
calenddrico.

8.2.1 El calendario

La relacion entre ortos y ocasos de estrellas, mansiones lunares o signos
zodiacales con el calendario queda claramente expuesta desde el momento en que al-
Masmudi incorpora en su tratado un breve esquema de la divisién del afio tomado del
Kitab al-mustaw‘ab al-kafi de al-Umawi al-Qurtub®™® quien, a su vez, lo toma de
Ibn *Asim®.

Esta clasificacion del ciclo anual es fruto de la conjuncién de tres sistemas
distintos. En primer lugar, la division del afio en cuatro estaciones (rabi®, sayf, jarif
y §ita’) proviene de la tradicién clasica helenistica. En segundo lugar, aparece el
sistema de mansiones lunares (manazil), procedente de la astronomia hindid y segun
la cual la Luna "descansa" cada dia en una mansi6n distinta pasando por un total de

56 ms. HI, fol. 2.
37 ms. 52 BDT, fol. 8.

%% al-Masmiidi, H1, fols. 20-21; al-Umawi al-Qurtubl, Mustaw‘ab, fols. 37v-38r del ms. 941 de la
Biblioteca de El Escorial.

5% Para una informacién mas detallada de este apartado vid. el estudio de M. Forcada en su edicién
de la obra de Ibn “Asim, Kitab al-anwa’ wa-l-azmina -al qawl f I-Subiir- (Tratado sobre los anwa’y los
tiempos -Capftulo sobre los meses-), Madrid, 1993.
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veintiocho mansiones*®. En tercer lugar, se incorpora el sistema de los anwa’
utilizado en la Arabia preisldmica. El término naw’, en astronomia, designa «el ocaso
acrénico de un asterismo en el oeste simultineo al orto de otro asterismo en el este»,
seglin Ibn Qutayba®®' (m. 276/889). El caricter ciclico de estos asterismos hizo que
fueran asociados con determinados fenémenos meteoroldgicos, especialmente lluvias,
dando origen a un sistema adivinatorio que tomaba como causa de la lluvia la
aparicién de determinado asterismo. Tal vez sea esta la razon por la cual el término
naw’ no aparece en el Coran.

La asimilacion del sistema mandazil con el de anwa’ data, posiblemente, del
siglo VIII pero la de éste con el calendario clasico parece ser posterior y debida a
ciertos astronomos (ahl al-hisab). Este nuevo sistema fue utilizado por autores como
Ibn Qutayba o Abia Hanifa (m. 282/895). Debe tenerse en cuenta que, en la Arabia
preisldmica, se dividia el ciclo natural en dos largas estaciones (invierno y verano)
que tenian, a su vez, dos o tres partes. Pese a lo anterior, se mantiene la divisién en
cuatro estaciones, que empiezan con sus respectivos equinoccios o solsticios. Estas
estaciones tienen cada una, a su vez, tres signos zodiacales y 7 mansiones lunares.

Una caracteristica, aunque no novedad, del libro de al-Umaw1 es que empieza
el afio en la primavera, siendo el otofio la estacién que, en general, tomaban los
drabes como principio del ciclo. El siguiente cuadro contiene la informacién
calendérica de al-Umawi segin al-Masmudi®®

El texto no parece tener pretensiones cientificas: en primer lugar, porque toma
como fecha convencional para los equinoccios y solsticios el dia 22; en segundo
lugar, porque especifica que, en primavera, el Sol est4 13 dias en cada mansién (lo
que corresponde a un total de 91 dias) y 30 en cada signo (es decir, 90 dias en
conjunto) lo que no concuerda con los 92 dias que, segiin al-Umawi, deberia tener
la estacion. Finalmente, las mansiones que corresponden a cada estacién no

*% Cf. Articulo Manazil en EP [P. Kunitzsch].
**! Ibn “Asim, Anwd’, p. 19.

%2 al-Masmadi, H1, fols. 20-21.
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concuerdan con las que establece al-SiisT al-Mirgiti segiin Abil Miqra® sino que puede
observarse un desplazamiento de tres mansiones®® [figura 33].

Estacion Dias Signos Mansiones
primavera | ra’s al-Hamal | 22 marzo | 92 | Aries, Tauro, | al-Nath, al-Butayn, al-
Géminis Turayya’, al-Dabaran, al-
Haqga, al-Han‘a, al-Dirda®
verano ra’s al- 22 junio 92 Cincer, Leo, | al-Natra, al-Tarf, al-Yabha, al- I
Saratan Virgo Jaratan, al-Sarfa, al-"Awwa’,
al-Simak
otofio ra’s al-Mizan | 22 sept. 91 Libra, al-Gafr, al-Zubana, al-Iklil, al-
Escorpio, Qalb, al-Sawla, al-Na‘a'im, al-
Sagitario Balda
invierno ra’s al-Yady 22 dic. 90 | Capricornio, Sa‘d al-Dabih, Sa‘d Bula®, Sa‘d
Acuario, al-Su‘ud, Sa‘d al-Ajbiya, al-
Piscis Farg al-Muqaddam, al-Farg

al-Mu'ajjar, Batn al-Hut

56 | a primavera empieza con al-Farg al-Mugaddam, el verano con al-Hag‘a, el otofio con al-Sarfa
y el invierno con Sawia.
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Figura 33.- Division del afio en signos y mansiones segtn al-Sast al-Mirgit.

8.2.2 Ortos y ocasos del Sol y la Luna

El Sol es, por su magnitud, un indicador importante, y sus ortos, en los
distintos momentos del afio, son frecuentemente citados por este tipo de astronomia.
Al-Masmidi utiliza los términos masriq y matla® indistintamente® para referirse
al orto del Sol (generalmente en los solsticios o equinoccios), aunque, evidentemente,
mairiq es también el punto Este (orto del Sol en los equinoccios). L.a mencion a los
ocasos solares se debe tanto a su condicion de indicadores como a su utilizacién para
delimitar direcciones. Es decir, la gibla de un pais puede encontrarse en la direccién
delimitada, por ejemplo, por los ortos de verano y los ocasos equinocciales. Como

i Segin Ibn ‘Asim. en cambio, masrig y magrib designan los ortos y ocasos del Sol, mientras que
matla® y masqat se refieren a los de cualquier otro astro. Cf. Ibn “Asim, Anwa’, p. 106.
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en el caso anterior, el magrib alude tanto al punto Oeste como al ocaso del Sol.

Por otra parte, el término ruyi‘ estd extensamente utilizado, e indica el
movimiento de " regreso” del Sol desde los puntos extremos situados al S o al N del
E hacia el equinoccio (E), por lo que es sinénimo de solsticio. El texto de al-Siisi al-
Mirgifi lo ilustra claramente:

Ags o e B pgay (c00) poasl sliasy e Huas GGV
Jladdl o pa iy puaddl Lagad calass olalll glesall Laa siias ey
s Ll a3 Jlasdl () giall g pasiy dise 3 cpnall
Lle ol Leas alay 30bnl Gle Ll Lead alid atign oo e
goaoll (Tauny Lend Jul juadly Ll (3 e Jsbl gy Glasnd
goaoll Ty puSallid yias ge s U Ly sl

565-:,;._933'-"

Los solsticios y equinoccios no son fijos en el calendario civil juliano. Esta
es la razén por la cual es posible encontrar distintas fechas para estos eventos a lo
largo del tratado de al-Masmudi (lo que muestra la diversidad cronoldgica de las
fuentes utilizadas). Ademas del mencionado al-Umawi al-Qurtubi (que fijaba la fecha
de los solsticios y de los equinoccios en el dia 22 del mes correspondiente®®) al-
Masmidi cita, sin determinar la procedencia de estos datos®’, una divisién del afio
que corresponde a 16 de diciembre, 18 septiembre, 15 marzo, y 17 junio. En
cambio, segin Ishdq al-Tujibi®, el solsticio de invierno tiene lugar el 15
diciembre. Esta referencia al dia 15 puede temer un sentido estricto, pero
posiblemente su significado deba tomarse como "a mediados" de mes. Por ultimo,

5% al-SasT al-Mirgiti, al-Mugni®, p. 28.

%% En cambio, Abii Miqra®, también en el siglo XIII, afirmaba que solsticios y equinoccios tenian lugar
el dia 16. Cf. al-Sist al-Mirgifi, al-Mugni’, p. 28.

% al-Masmadi, H1, fol. 14.

08 al-Masmadi, H1, fol. 15.
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Abi Bakr b. al-“Arabi®® afirma que el solsticio de invierno es el 24°™ de Kanin
I. Sobre esta tltima fecha, llama la atencién el que, en un contexto calendarico, el
nombre de los meses utilizado en todo el tratado sea el occidental, excepto en esta
ocasion, en que aparece el nombre del mes siriaco Kaniin I. No debia de ser muy
extendido el uso de esta denominaci6én pues el texto ofrece la traduccion,
"diciembre". En cuanto al dia 24 propiamente dicho, tiene un sospechoso parecido,
por una parte, con el dia de Navidad y, por otro, con el naw’ de Han‘a".

En resumen, mediante el Sol se pueden definir seis direcciones. En los
equinoccios, el orto del Sol sefalard el punto E y el ocaso indicard el W; mientras
que sus ortos y ocasos estaran unos 30° al norte, en el solsticio de verano, y otros 30°
al sur, en el solsticio de invierno respecto a los citados puntos E y W (en las latitudes
que estoy considerando).

a) El orto del Sol en el solsticio de invierno

El orto del Sol en el solsticio de invierno ha sido utilizado, tradicionalmente,
como indicador de la gibla de Qayrawan. Ibn al-Sa’ig (m. 486/1093), transmite que
‘Ugba b. Nafi® orienté la mezquita gayrawani hacia esa direccion y sitda el solsticio
en el 17 de diciembre. Ciertos alfaquies, entre los que se cuentan Abi “Abd Allah b.
Sufyan (m. 415/1024) y Abu Ishaq Ibrahim b. al-Husayn al-Tinist (m. 443/1056),
opinan que la gibla de Qayrawan son los ruyia® del Sol en invierno. La gibla
establecida en Qayrawan sirvid, a su vez, de ejemplo y referencia para construcciones
posteriores, de modo que no es raro que algunos autores, como Ibn al-*Arabi,
defiendan esta orientacién como gibla valida para el Magrib o al-Andalus. Este hecho
muestra como una orientacién aproximadamente correcta pasa a ser manifiestamente
erronea si se estd estableciendo el samt, aunque no lo es si s6lo se pretende tener una
yiha, ya que el orto del Sol en el solsticio de invierno esta situado aproximadamente

*? al-Masmidi, H1, fol. 20.

*™ Aunque en el texto de al-Fasi (fol. 136) menciona el dfa 17. En el fol. 124 del magma® 80 ZH
aparecen ambas fechas. Segiin Abd-1-Tayyib ‘Abd al-Mun‘im al-Kindi al-Qayrawani (fol. 149r, ms. 5311
BNP), “Uqgba erigi6 la aljama de Qayrawin hacia el orto del Sol en el 17 de diciembre.

! Ibn “Asim, Anwa’, p. 131.
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a unos 120° tanto en Qayrawan como en Cérdoba o Marraku$, pero, mientras que la
qibla de Qayrawan estd situada a unos 110°, la de Cérdoba estd a unos 100° y,
finalmente, la de Marrakus se dirige hacia el E (90°).

Segin Abu “Abd Allah al-Hazmiri, la gibla de Marrakus estd situada entre el
orto del Sol en invierno y el orto equinoccial®?.

b) El orto del Sol en los equinoccios

Tanto a partir del giyds establecido con la gibla de Qayrawan, como de los
célculos astronémicos propiamente dichos, se establecié que la orientacion correcta
para la gibla en el Magrib al-Agsa era el E equinoccial. Asi pues, la mezquita de “Ali
b. Yusuf, en Marrakus, se orienté hacia el E como resultado del consenso entre un
gran nimero de alfaquies entre los que destacan nombres como el de Ibn Rusd, el
abuelo, e Ibn Wuhayb (§ 8). “Abd al-Rahman al-Tajuri®”, aunque posterior,
también se cuenta entre los partidarios de la gibla del Magrib hacia el E equinoccial.
De todos modos, esta orientaciéon no obtuvo gran resonancia y, como se ha visto en
el apartado dedicado a la arqueologia, no se tuvo en cuenta en el momento de
construir las mezquitas a pesar de ser la orientacion defendida por una serie de
autores plenamente inscritos en la tradicion de sabios del Sis marroqui como Abil
Sa‘id al-Haskari y Abi ‘Abd Allah b. Yabir al-Ragra§i™™.

No se debe olvidar que, en al-Andalus, por ejemplo en Cérdoba, una gibla
orientada hacia el E hubiese sido bastante aceptable pues no se habria desviado mds
de 10°. Sin embargo, los ortos equinocciales tampoco obtuvieron gran difusion en la
Peninsula, pues ni las fuentes cldsicas ni las evidencias arqueoldgicas (salvo contadas
excepciones) se hacen eco de esta orientacion.

" al-Masmidi, H1, fol. 15; fol. 151v, ms. 5311 BNP.
°" fol. 23, ms. 6999 BGR; fol. 123, maymi‘a 80 ZH.
™ En el fol. 124 del maymiz’a 80 ZH se cita también a otros dos autores partidarios de la orientacién

equinoccial cuya identificacién me ha sido imposible pues sus nombres apenas son legibles en el
manuscrito: Miisa b. Markaz (?) al-Mustiri (?) y Abid-l-Rabi® al-RiiqaT (?).
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Al-Mirgiti sefiala que «si quieres conocer la gibla verdadera, observa el orto
del Sol el 9 0 10 de marzo, o bien el 10 u 11 de septiembre, dias en que sale por el
Este equinoccial (masriq al-i‘tidal)»*™. También puede establecerse que los dos
extremos de la yiha sean los ortos en verano y en invierno y, por tanto, €l samt sera
el punto medio, es decir, el orto equinoccial: «La gibla de al-Magrib al-Aqsa es el
masriq, pero como esta direccién comprende desde los ortos del Sol extremos en
invierno a los de verano, el orante debera orientarse hacia el punto medio, hacia los
ortos del Sol en el equinoccio»’.

En algunas ocasiones la orientacion debe buscarse en el arco comprendido
entre dos indicadores. Al-Masmiidi, por ejemplo, aconseja a los habitantes del
Magrib al-Aqsa dirigirse, en su oracion, hacia la zona comprendida entre los tltimos
ortos de invierno (es decir, ligeramente al S del E) y los equinocciales (E)*”" lo que
es totalmente correcto. El mismo autor asegura que las mezquitas de Nafis y Agmat
Haylana estan orientadas hacia un punto situado entre el orto de al-Qalb y el del
marya® de invierno®”®. De hecho, segin Abu Hanifa e Ibn Qutayba, el orto del
solsticio de invierno coincide, en el tiempo y el espacio, con el orto de al-Qalb
«descendiendo un poco hacia el Sur» respecto al matla® de Qalb al-“Aqrab™”.

Por otra parte, al-Bayi e Ibn “Abd al-Barr aconsejan a los habitantes del
Magrib dirigirse hacia «los ortos»®®. Aunque no se especifica a qué ortos se

refieren, el término masariq suele referirse a los ortos del Sol en los equinoccios.

¥ Rénaud, "Astronomie et astrologie”, p. 54.

" M. Rius, al-Mattiyr, p. 811; BNP 5311 fol. 110/r.
" ms. HI, fol. 14.

% ms. H1, fol. 16.

*™ Ibn “Asim, Anwd’, p. 113.

% ms. H1, fol. 3.



8. Astronomia 211

¢) El orto del Sol en el solsticio de verano

Este orto apunta hacia unos 60°, a partir del N, y se menciona, habitualmente,
como indicador para el Sudén, la zona de los Habasa y, en general, los territorios
situados al S de Marrakus$ que, efectivamente, tendrén su gibla situada algo al N del
E. Por ejemplo al-Mittij1 afirma que «la gibla de quien estd a la derecha (S) del
orante de al-Magrib al-Aqsa, los HabaSa del Magrib, estd a la izquierda (N) del
orante del Magrib, es decir, hacia los ortos del Sol en verano»**'.

Otro indicador relacionado con el solsticio de verano es el propuesto por al-
Dawudr®. Segiin este autor, el orante que quiera dirigirse hacia la Kaba no tiene
més que orientarse hacia el Sol en el momento en que éste pasa por el cenit de La
Meca. Esta indicacion es absolutamente correcta pero implica, por una parte, que el
orante debe conocer la diferencia de longitudes entre su localidad y La Meca,
informacién que, como se ha visto, no era fiable en la Edad Media (y motivaba que
astronomos como Ibn al-Banna’ desconfiaran de este procedimiento). Por otra parte,
al-Dawudi pensaba que el momento en el que el Sol pasa por el cenit de La Meca es
el mediodia del solsticio de verano lo que no es exacto. Al-Mittiyi corrige este error
al afirmar que el Sol supera, en ese momento, el cenit de La Meca en unos 3° lo que
le sirve para introducir un alegato contra los métodos puramente astronémicos’®.

d) La Luna

Son escasas las menciones de la Luna como dalil pero, en una ocasion®®,
se cita que «la Luna sale por la gibla del Magrib, desde mediados de primavera hasta
fines de verano, entre las noches 13 a 19». La regla se refiere, aproximadamente, a

! M. Rius, al-Mattiyr, p. 805; BNP 5311 fol. 93/r.

% M. Rius, al-Mattiyr, p. 816; fols 116/r-117/v ms. 5311 BNP.

' Este método se utiliza todavia en la actualidad como puede comprobarse en la pigina web
http://www.moonsighting.com/qibla.htlm en el que se recomienda dirigirse hacia el Sol los dias 28 de Mayo
y 16 de Julio (es decir, aproximadamente un mes antes y después del solsticio de verano) aplicando la

correccion horaria que coincida con el mediodia local en La Meca.

% fol. 123, maymui‘a 80 ZH.
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la fase de Luna llena, en la que la Luna estd en oposicion al Sol: si éste tiene su orto
aproximado comprendido entre 90° (equinoccio) y 60° (solsticio de verano), el orto
de la Luna oscilard entre 90° (equinoccio) y 120° (solsticio de verano).

Asimismo, es posible guiarse «observando el hilal tras la puesta del Sol.
Quien mire hacia esa direccién estard de espaldas a la yika de la gibla, desde
mediados de primavera hasta el final del verano». Aqui la regla se refiere a la
conjuncién Luna-Sol y al momento del ocaso. El ocaso del Sol tendrd lugar entre
270° (equinoccio) y 300° (solsticio de verano), por lo que el ocaso de la Luna nueva
(que coincide aproximadamente con el del Sol) serd un indicador de la direccion
opuesta a la gibla que quedaria, como en el caso anterior, entre 90° y 120° (figura
6).

8.2.3 Estrellas, mansiones, signos zodiacales

Estos indicadores son ttiles por cuanto, para un determinado lugar, sus ortos
y ocasos son puntos fijos en el horizonte.

a) Qalb al-“Aqrab («Corazén del Escorpion», Antares, o Scorpii)

Segun al-Masmudi, «<hay quien dice que la gibla del Magrib es el orto de Qalb
y el cambio de direccién (marya®) de invierno»*® y también transmite que, segin
Ibn °Afiya, «la gibla de Cérdoba es el cambio de direccién del Sol en invierno, que
estd muy cercano al orto de al-Qalb»**. Esta orientacién fue a menudo utilizada
en el Magrib®® asi como en al-Andalus, zonas para las cuales el orto de Qalb al-
‘Aqrab apunta préicticamente hacia la misma direccién que el del orto del Sol en
invierno (120°). De hecho, autores como Abii Hanifa o Ibn Qutayba hacen coincidir
ambos ortos (§ 8.2.2.b).

*® al-Masmadi, H1, fol. 15.
% al-Masmadi, H1, fol. 15.
**" Al-Masmudi dedica un capitulo del libro (H1, fols. 15-17) a las mezquitas del Magrib orientadas

hacia el orto de al-Qalb o el cambio de direcci6én de invierno, entre las que cabe mencionar la mezquita
de “Uqgba en Nafis o la de Agmat Haylana.
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Para Muhammad b. Yabir, «Nuestro pais no estd al norte ni al oeste de la
Ka‘ba sino en la esquina NW y es el lugar en el que debemos rezar cuando estamos
en La Meca. El indicador de la gibla en nuestro pais es el orto de al-Qalb o
ligeramente hacia la izquierda debido a la diferencia entre nosotros y Cordoba, pues
dijo Ibn Habib que la gibla de Cérdoba era el orto de al-Qalb»"®. Efectivamente,
Ibn Habib sefialaba que «nuestra gibla, en Cdrdoba, es el orto de Qalb al-°Aqrab,
pues sale en la esquina de la piedra negra»*®*. Aunque, en principio, este indicador
alude a un esquema de geografia sagrada en el que la zona asignada a al-Andalus
seria la esquina SE de la Ka‘ba, no hay que olvidar que la esquina SE de la aljama
de Cordoba también apunta hacia el orto de Qalb al-‘Agrab, lo que refuerza la
hipétesis de que la mezquita cordobesa esté construida en paralelo a la Ka‘ba.

La mencién mas usual de Qalb al-‘Agrab, sin embargo, estd relacionada con
la gibla en Fustat. Muhammad b. °Abd al-Hakam®® transmite que la gibla de
Fustat «la fijaron hacia Qalb al-“Agrab en el orto de Ibra, que es Sawla*'». Esta
orientacién daria una gibla orientada hacia unos 140° 5% lo que resulta muy
adecuado para esta ciudad (cuya "gibla correcta" es de 136;12,22°). Ibn “Abd al-
Hakam también recomendé la misma orientacion para los habitantes de Aydabiya, lo
que supondria dirigirse hacia los mencionados 140° cuando su "gibla correcta” es de
114;02,41. El mismo indicador, por tanto, aun siendo correcto en al-Fustat, al ser
utilizado en Ajydabiya da un resultado aproximado, mdas cercano al concepto de yika
que al de samz.

588 al-Masmiidi cita este pasaje en H1, fol. 15 pero el texto completo de la respuesta (aqui traducido)
a la que se hace referencia estd contenido en el fol. 147 del ms. 5311 de la BNP. El texto de Ibn Habib
no se encuentra en el Kitab al-nugim editado por Kunitzsch (Kitab al-nuyiam, ed. estudio y trad. al inglés
de P. Kunitzsch, "“Abd al-Malik b. Habib’s Book on the Stars", Zeitschrift fiir Geschichte der Arabisch-
Islamischen Wissenschaften, 9 (1994), 161-194.

% H.P.J. Rénaud toma esta referencia de la Rihla de al-Zarhiini. Cf. "Astronomie et astrologie”, p.
58.

** al-Masmiidi, H1, fol. 7.
! Sawla (Shaula, \ Scorpii) es el aguijén (ibra) del Escorpién.
2 Noétese que, ademds del cambio de localidad, los 20° de diferencia con el valor indicado

anteriormente se deben a que se hace referencia no al orto de Qalb al-“Aqrab en si sino a su posicién en
el momento del orto de Sawla.
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b) Suhayl (Canopo, o Carinae)

Como se ha visto (§ 3.2.3.1), el eje mayor de la Ka‘ba estd orientado hacia
el orto de Suhayl y este hecho motivé que un gran nimero de mezquitas en el Magrib
fuesen erigidas en esta direccion. La posicion de dicha estrella, la mas brillante del
hemisferio meridional, hace que no sea visible en latitudes geograficas superiores a
unos 38°, por lo que es de dificil visibilidad en territorio andalusi. Segin transmite
al-Umawi al-Qurtubi, ya en el siglo X al-Hakam II habria enviado a Ahmad b. Faris
al-Munay$im a Fuengirola (Malaga), conocida en drabe como Yabal Suhayl, para
verificar si era cierto que podia observarse desde ese lugar, tal y como pretendian sus
habitantes. El astrénomo dictaminé que no era visible’”®. Ibn °Asim’* también
opinaba que lo que algunos observaban desde la costa malaguefia e identificaban
como Suhayl era, en realidad, Hadar (3 Centauri). Finalmente, Averroes, el nieto,
también estuvo preocupado por este tema y dudaba, asimismo, de que fuera
realmente visible desde Fuengirola:

al (San L) pule¥ 5505a oo Al sha Lody o ek Y Jaguy
sl DL B el say Jage Jaao Lpd Ggnaall Jadl 5 ek
oS Ul cigle w3y BLIL awall agiay Lo il Haull cals
sle elliy Ol sia o ek ¥ LS 5S ilawan y Lalady day )l ale

5 Jage 4] 1 gaeyd 58 Jaas Bgsaall Jial

«Suhayl no aparece en nuestra tierra, la Peninsula de al-Andalus,
excepto, por lo que se cuenta, de que aparece en la montafia conocida
como Yabal Suhayl. También aparece en tierra bereber, detrds del mar
que esta entre nosotros y ellos, y que es llamado Mar del Estrecho.

** M. Forcada, "A New Andalusian Astronomical Source of the IV/X Century”, De Bagdad a
Barcelona, 11, p. 777.

** Kitab al-anwa’, p. 16.

** Averroes, Taljis "al-Sama’ wa-l-<alam", ed. Yamal al-Din al-“Alawi, p. 275 (citado por Mohammed
Bencherifa, Ibn “Abd Rabbihi al-Hafid, Beirut, 1992, p. 185).



8. Astronomia 215

Yo mismo vi, en el afio 584 (1188-89) una estrella que no aparece en
este pais, y esto era desde una montafia conocida como Yabal Daran
y pretendian que era Suhayl».

Este fragmento es muy significativo pues pone de manifiesto que, todavia en
época almohade, los andalusies vivian como un problema el no poder utilizar Suhayl
como indicador para la gibla. A su vez, demuestra que, con el paso del tiempo, los
jurisconsultos interesados por la orientacion de las mezquitas cambiaban de criterio
sobre la validez de los indicadores para un lugar determinado: Ibn Rusd, el abuelo,
desaconsejaba guiarse con Suhayl pues sefialaba excesivamente al sur’® y se
mostraba partidario de orientarse hacia el este equinoccial; en cambio, el nieto volvié
a posiciones mds "tradicionales". Ademas, si fuera visible en al-Andalus, sefialaria

practicamente a pleno Sur por lo que tampoco es un indicador adecuado para esta
zona.

En el Magrib la situacion es distinta. El orto de Suhayl, en Marrakus, apunta
hacia 160°, direccion usual en las mezquitas almohades (§ 3.3) si, bien las fuentes
no mencionan demasiado este indicador. De hecho, el Unico partidario de esta
orientacién debié ser, temporalmente puesto que mads tarde rectifico, el alfaqui
qayrawani Ibn Abi Zayd que, en el Nawadir, se mostraba partidario de «colocar la
gibla en el orto de Suhayl»*’.

¢) al-Nasr al-Ta’ir («el dguila que vuela», Altair, o Aquilae)

La descripcion de al-Nasr al-Ta’ir -muy parecida en al-Mittij1, Abd Hamid
al-Garnafi o al-Masmiidi- es la siguiente: «son tres estrellas, la mas grande de ellas
estd en el centro, y se parecen a un 4guila que hubiera extendido sus alas». La
novedad de al-Masmiidi es precisar «por eso lo beréberes la llaman yyrr nwyr»>®.
El orto de Altair se utiliz6 como indicador de la gibla a pesar de que no habia

%% al-Masmiidi, H1, fol. 3.
7 al-Masmudi, H1, fol. 3.

% al-Masmiidi, H1, fol. 19.
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acuerdo sobre si era valida su aplicacion en el Magrib.

Segiin una tradicién local del Sus, «lo mds aproximado segiin la gibla ‘ayn
para la gente de nuestro pais es el orto de al-Nasr al-Ta’ir». El orto de Altair apunta
a unos 80° (10° al N del E) lo que coincide con la gibla “‘ayn en esa region.

Al-Mittiy7” sitia, de modo bastante correcto, el orto de al-Nasr al-Ta’ir
(80°) en el punto medio entre el orto del Sol en verano (60°) y su orto en el
equinoccio (90°).

d) al-Si‘ra al-Abar (Sirio, o Canis Major)

Paralelamente, el mismo Mittij1, sefiala que el orto de al-Si‘ra al-“Abir (110°)
se encuentra en el punto medio entre el orto del Sol en invierno (120°) y el orto
equinoccial (90°)%°. Y, segin el mismo autor, «al-Si‘ra al-‘abar sale por el centro
de los ortos de invierno, y ésta es la gran estrella que sale después de Riyla al-
Yawza’, que en beréber [se llama] «al-Akla"». Efectivamente, con la expresién
«centro de los ortos de invierno» expresa el punto medio entre los ortos solsticial y
equinoccial. Asimismo, también es correcto que Sirio tiene su orto aproximadamente
una hora después de Rigel.

En el fol. 123 del maymi‘a 80 (ZH) se menciona que «el orto de Si‘ra
meridional, llamada al-°Abiir, es la gibla del Magrib».

Ibn Suraqa al asignar algunos indicadores para el Magrib y al-Andalus
recomienda: «Sitia las Pléyades entre los ojos y Sirio en el ojo derecho». El orto de
las Pléyades apunta hacia 60°, mientras que el de Sirio sefiala 120° con lo que la gibla
marcaria un punto situado algo al N del E. También aconseja: «coloca el orto de al-
Ahmara delante y el de la Osa en tu oreja izquierda». Muy enigmadtica resulta esta
mencién de al-Ahmara, estrella desconocida. Sin embargo, en el folio 124 del
maymii‘a 80 (ZH), se identifica Ahmar (no Ahmara) con Aldebaran, estrella roja cuyo

*® M. Rius, Martiyi, p. 812; BNP 5311, fol. 110/r.

% M. Rius, Martiyr, p. 812; BNP 5311, fol. 110/r.
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orto sefiala hacia unos 70°. Este segundo texto también parece aludir, pues, a una
qibla algo al N del E.

Al-Fazari dice haber visto que, en el Kitab de Hartin al-Rasid (§ 7. 2), se
aconseja colocar Sirio en la ceja derecha del orante (con lo que el orante se dirigiria
hacia un punto algo al S del E), sin embargo, para al-Masmudi, «lo que dice al-
Fazari estd lejos de la desviacién hacia el E y no he visto a ningiin ulema que esté
de acuerdo con lo que menciona en su tratado».

e) Riyla al-Yawza’ («los dos pies de Orién», Rigel, 8 y x Orionis)

Varios autores, tanto de Ifrigiya (entre ellos el famoso Sahniin) como
procedentes de al-Magrib al-Agsa (por ejemplo el ilustre Abi Muhammad Salih b.
Yansaran) afirmaban que Riyla al-Yawza’ (cuyo orto, en Marrakus$, apunta hacia
100°) puede utilizarse como indicador de la gibla en el Magrib. Al-Mitti§1 concretaba
mds y establecia que la orientacién precisa debia apuntar hacia Mintaqat al-Yawza’,
(estrella que, por estar situada practicamente sobre el Ecuador celeste, tiene su orto
por el E exacto [véase figura 34]).

Por otra parte, al-Tajuri aporta novedades en cuanto a la terminologia que
recibia Mintagat al-Yawza’: <El orto de Amnar®™ es la gibla de la gente de Dra,
Tuwat, Fez y los Masmiida. Alguna gente lo llama al-Mizan (la balanza) %2, otros
al-‘Asa (el bastén), y, en fin, otros lo llaman ‘Asar Misa (los bastones de Miisa), y
es Mintaqat al-Yawza»*.

Llama la atenci6n una corriente de alfaquies partidarios de una gibla al N del
E, contrastando con los partidarios de la direccion Sur. Ibn Abi Zayd defendia la

%! Nombre de la estrella en bereber, segiin H.P.J. Rénaud. Cf. "Astronomie et astrologie”, p. 57 y
nota 44.

“2 En el fol. 123 del maymu® 80 ZH (cuyo texto posiblemente deba atribuirse asimismo a al-Taguri),
también se apunta que alguna gente llama Mizan a Mintagat al-Yawza’. Efectivamente, ambas designan el
mismo grupo de estrellas: de{ Orionis. Cf. P. Kunitzsch, Untersuchungen zur sternnomenklatur der araber,
81y 89.

“ fol. 24, ms. 6999 BGR.
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gibla orientada hacia Taw’aman (Géminis)®®. Este signo zodiacal tiene su orto al
N del E, si bien creo que el origen de este indicador es la confusién de su nombre
con el de la constelacién de Orién, pues ambas son designadas como Yawza’.

f) Mansiones y signos

Autores como al-Umawi, Ibn Kunasa o Abd Hamid al-Garnati, utilizan las
mansiones como indicadores. Este tltimo dedica un capitulo del Mu‘rib a la obtencién
de la gibla, en Tabaristan, a partir de las mansiones lunares. Segin este
procedimiento, la mansién que indica la direccién correcta es (salvo pequefias
irregularidades de las que él mismo advierte) la séptima respecto de la que se ha
puesto. Por ejemplo, «si se pone Sa’d al-Dabih, al-Hut es la alquibla y es la séptima
constelacién»®>. Si se parte de la base de que hay, en todo momento, catorce
mansiones lunares por encima del horizonte y catorce por debajo, la séptima
mansion, a partir de la que se pone en un momento determinado, estard cruzando el
meridiano y, por tanto, marcard la direccién S.

Segin Ibn “Abd al-Hakam, AShab, Asbag (m. 224/839) e Ibn Bukayr (m.
226/841) «las "estrellas fijas" para la gente del Magrib son al-sarfa, al-‘awwa’ y al-
simak™. Dijo el $ay/®’: estas estrellas son las dltimas del verano y [principio]
del equinoccio [de otofio]». Situadas entre Leo y Virgo, efectivamente, el Sol tiene
su orto heliaco con estas estrellas a fines del verano y principios de otofio por lo que
apuntan hacia una direccién algo al N del E, correcta para los territorios situados al
sur de Marruecos. Una vez mis, a pesar de que los autores citados son de época muy
temprana y de que su recomendacion resulta bastante aceptable, no se encuentran en
al-Andalus ni al-Magrib al-Aqsa, mezquitas orientadas hacia dicha direccion.

504 al-Masmidi, H1, fol. 18; fol. 123, maymui“a 80 ZH; fol. 151v, ms. 5311 BNP.
5 Abi Hamid, al-Mu‘rib, p. 199.
% al-Masmadi, H1, fol. 15; fol. 123, maymu‘a 80 ZH; fol. 151v ms. 5311 BNP.

%7 Es decir, al-Masmiidi.
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En cuanto a tomar al-Qaws como indicador (como recomienda Sahniin)®®,
al-Masmudi advierte que «al-Qaws, si nos referimos al signo zodiacal [Sagitario],
tiene tres mansiones: al-Sawla, al-Na‘a’im y al-Balda, si nos referimos a las
mansiones, no hay ninguna que se llame al-Qaws o algo parecido si no es al-Balda.
Esta dltima la forman seis pequefias estrellas que parecen al-Qaws "tras" al-
Na‘a’im»*®. A partir de estas mansiones, la gibla se orienta excesivamente al Sur.

Segun al-Fasi, «también se transmite de al-Barda‘l, de al-Sa’ig, de Abu
Ibrahim, y de “Abd al-Mun‘im que la gibla de Qayrawan es el orto de al-Qaws y
otras cosas que no sirven para esclarecer la yiha ni tampoco el acimut»®°,
Prescindiendo del tono escéptico de al-Fasi respecto a la utilizacion de indicadores
astronoémicos, entiendo que con el orto de al-Qaws, es decir, con un signo zodiacal
de invierno, se pretende conseguir una orientacién similar a la tradicional, para
Qayrawan, como es el orto del Sol en invierno.

En cuanto a la mansién al-Sawla, al-Zarhiini opina que la mezquita de Tinmal
estd orientada hacia el Sur, «hacia el orto de Qalb al-‘Agrab y la mansién de al-
Sawla, que es una mansién meridional»*!. Es posible que lo anterior sea una
deformacién de la regla (§ 8.2.3.a) que marca una orientacién hacia Qalb al-‘Aqrab
en el momento del orto de Sawla.

8.2.4 El Polo

Los libros de astrometeorologia (kutub al-anwa’) ofrecian al lector algunas
indicaciones sobre la orientacion de la gibla. En este tipo de literatura es frecuente

58 fol. 123 ms. 80 ZH.

59 al-Masmadi, H1, fol. 19. Segiin al-Sufi, las seis estrellas que menciona al-Masmidi son conocidas
como Qiladat o Qaldys. Segiin Abi Hanifa, el signo recibe precisamente el nombre de Qaws debido a la
forma de "arco" (gaws) de este grupo de estrellas. Por otra parte, encima de ellas debe situarse al Balda
(212 mansi6n), que es un espacio vacio. Cf. articulo Manazil en EF; Schjellerup, Description des étoiles,
p. 37y 179.

819 a1-Fasi, fol. 136.

¢! Rénaud, "Astronomie et astrologie”, p. 54. Como se ha visto en § 3.3, la aljama de Tinmal estd
orientada a 157°.
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utilizar el Polo como indicador al colocarlo en distintas partes del cuerpo segin la
localidad en la que se hallara el orante. No hay que buscar, en este tipo de férmula
ninguna intencién de exactitud ya que tenian un cardcter muy general, llegando casi
a la ambigiiedad. Por ejemplo, una de las recomendaciones m4s usuales, tanto en al-
Magrib al-Agsa como en al-Andalus, es situar el Polo en el katf/mankib (omoplato,
hombro/ hombro, lado) del orante. Esta ambivalencia del término origina que el
orante pueda dirigirse tanto al S, entendiendo la parte posterior del hombro, como
al E, entendiendo el costado. Pero segin se desprende de las recomendaciones de Ibn
Abi Zayd para obtener la gibla en Qayrawan: «Su indicador [de la gibla] en la noche
es el Polo, en torno al cual giran las Banat Na‘s®?. Colé6calo en tu hombro [katf]
izquierdo y dirigete hacia el Sur, donde quede tu vista seré la gibla»***, con lo cual
el orante deberia dirigirse algo al E del S. Hay que precisar, sin embargo, que €l
propio Ibn Abi Zayd rectificé su opinién pues observé que esta orientacién apuntaba
excesivamente al Sur. Desgraciadamente, al-Nawadir (citado, entre otros, por al-Bay1
o Ibn Yinus) tuvo mayor difusién que el Mayma® al-usil, escrito después, de modo
que un importante nmimero de musulmanes siguieron fielmente las recomendaciones
del Nawadir sin tener en cuenta la rectificacién posterior. Segin Sahniin, en cambio,
debe colocarse no el Polo sino el Yady®™™*
hombro izquierdo ni detrds del pecho»®®.

«en la oreja izquierda, ni detrds del

El astrénomo qayrawani Abi Muhammad Tammam b. Nasim, Abi-l-Hasan
b. “Ali al-Umawi al-Qurtubi e Ibn “Asim coinciden en transmitir una descripcién del
Polo originaria de Aba Hanifa. El texto de al-Umawi al-Qurtubi®, citado por al-
Masmudi, es el siguiente:

*"? Nétese aqui que no precisa a cuil de los dos grupos de Banadt Na‘s,, las Kubra [Osa Mayor], o las
Sugra [Osa Menor] se refiere,

3 ms. H1, fols. 3-4.

614 - P . .
al-Yady (e Ursa Minor, estrella polar actual) se confundia, a veces, con el signo zodiacal de
Capricornio, del mismo nombre.

5 Fol. 123, maymi‘a 80 ZH.

% ms. 941 de la Biblioteca de El Escorial, fols. 26v. y 27r.
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«Dijo Abu Hanifa que el Polo estéd cerca del astro que sigue a al-Yady
en una linea escondida de astros, pero no es una estrella sino que es
un punto alrededor del cual giran los astros y no le alcanza ninguno

de los planetas. Todo esto mencioné Ibn “Asim en su Anwa »%"".

Al-Masmudi precisa que «el Polo, del que se menciona que indica la gibla,
es una estrella escondida en el centro de al-Samaka®®, Samaka son las Banat Na§
al-Sugra [Osa Menor] y las Kubra [Osa Mayor] giran alrededor de las Sugra. Ra’s
al-Samaka [la cabeza del pez] es uno de los dos Fargadan [los dos Terneros]®?,
y su cola es el Yady [el cabrito]»*2.

Finalmente, Muhammad al-Zarhaini cita varios métodos simples mediante los
cuales orientarse correctamente: durante la noche, basta con dirigirse hacia las Banat
Na'§ al-Sugra y, juntando los pies, efectuar una giro de un cuarto de circulo a la
derecha (con lo cual el orante se dirigira hacia el E). También indica que el fiel
puede colocar al-Yady en el hombro izquierdo para orientarse hacia el Este®!

8.2.5 Vientos

Este indicador también genera confusiones puesto que, a pesar de sus
nombres, los vientos no coinciden con los puntos cardinales sino que soplan en
direcciones situadas en los puntos intermedios®?. Asi pues, Abii Hamid al-Garnati
exponia que, en Tabaristan, «el viento del Norte [...] sopla cerca de la izquierda del

7 Ibn “Asim, Anwd’, p. 112.

** Varias estrellas de la Osa Menor forman dos arcos con lo que parecen un pez. Se le llama al-fas
por su semblanza con un trozo de muela de un molino manual. En el centro estd un palo en el que se sitia
el Polo. Cf. H.C.F. Schjellerup Description des étoiles fixes, p. 45; Ibn “Asim, Anwa’, p. 100.

% Estrellas o y @ de la Osa Menor.

% ms. HI, fol. 8.

! Rénaud, "Astronomie et astrologie”, p. 57.

2 Articulo "Rih" en EF VIII, 544 [M. Forcada]
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orante, por detrds de €l, golpeando su hombro izquierdo»*, lo que explicaria el
error que significa situar el Polo en el hombro izquierdo para obtener la direccion sur
(§ 8.2.4) y, a su vez, evidenciaria que esta posicion del orante se aplicaba
independientemente de la zona en la que éste se encontrara.

Por otra parte, también apuntaba Abu Hamid que «¢l viento del Sur lo golpea
[al orante] sobre su costado (mankib), por el lado derecho. El viento del Este lo
golpea sobre su rostro por el lado izquierdo, y el del Oeste lo azota sobre la espalda,
por la parte de detrds de la alquibla. Y lo que estamos explicando acerca de los
vientos es necesario para quien desea orientarse con los vientos. Si su guia fuera el
viento del Norte, que lo coloque a su izquierda, luego que se desvie un poco hacia
la derecha; si le sirviera de orientacion el viento del Oeste, que lo coloque detrs de
su espalda.»%*

Segun el texto anénimo de la Biblioteca Dawudiya de Tetudn (BDT), el viento
Sargi debe soplar delante; el garbi, detras; a la izquierda el Samal y a la derecha, el
yanib.

8.2.6 Sombras y horas de oracion

Una de las posibilidades para encontrar la direccién de La Meca es guiarse
mediante la direccién de la sombra del Sol en un momento determinado. Muy usual,
aunque erréneo, es utilizar la sombra en el momento del zawal (justo después del
paso del Sol por el meridiano). Por ejemplo, dice «Ibn Abl Zayd en el Nawadir: He
visto que algunos de nuestros Compaiieros [toman] como indicador diurno de la gibla
el mirar hacia la sombra cuando alcanza su minimo, es decir, cuando empieza a
aumentar. Entonces la sombra se opone a la gibla, esto es, antes de que empiece a
aumentar y se incline hacia el E»* con lo que nos estd orientando hacia el S
exacto.,

2 Abi Hamid, al-Mu‘rib, 209.
% Aba Hamid, al-Mu‘rib, 129.

5 al-Masmadi, H1, fol.
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Al-Asfi®?®, aconseja dirigirse hacia la sombra en el momento del “asr, lo que
da como resultado una gibla situada entre un punto algo al N del E y el E exacto.
También dice que el orante puede dirigirse hacia el Sol y situarlo en el costado
derecho en el momento del zawal, en la oreja derecha en el momento del zuhr, y en
el katf derecho en el momento del ‘asr puntualizando que esto es s6lo vilido para los
equinoccios y el verano. Todo lo expuesto dard como resultado que el orante se dirija
hacia el cuadrante SE.

Queda patente que con estas indicaciones el orante tiene una idea aproximada
de la yiha de la gibla y es manifiesto que no hay ninguna intencion de orientarse con
exactitud hacia el samt, lo que no es impedimento para que su uso correcto sea
totalmente valido.

Abil Hamid, que como se ha visto, utilizaba las mansiones y los vientos como
indicadores, incluye, asimismo, un capitulo en el que describe la utilizacién de la
sombra del Sol para trazar el circulo indio (§ 8.1.2) y, a partir de él, obtener la gibla
para los paises de Oriente advirtiendo que no serd valido para los paises de
Occidente.

6 al-Asfi, fol. 7.
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Localidad A @ qibla orto Suhayl orto sols. inv.
La Meca 3949E | 2126N --- 150° 115°
Medina 3935E | 2430N 176;56;47° 150° 116°
Jerusalén 3513E | 3147N 158;15,22° 158° 118°
Damasco 36 19E 3330 N | 164;42,33° 161° 118°
Fustat 3115E | 3003N 136;12,22° 157° 117°
Alejandria 2955E | 3113N 136;28,44° 155° 117°
Aydabiya 2030E | 3030N 114;02,41° 156° 117°
Qayrawan 1001 E | 3542 N 110;40,43° 166° 119°
Qafsa 0843 E | 3428N 108;18,17° 163° 118°
Rabat/Salé | 06 51 W | 3402 N 104,81,75° 162° 119°
Fez 0S00W | 3405N 96;51,50° 163° 119°
Mequinez 0537W | 3353N 103;31,29° 161° 119°
Marraku§ 0800 W | 3149N 91;35,18° 158° 118°
Safi 0920W | 3218N 91;21,22° 159° 118°
Tinmal 02 10 W 3000 N 95;13,45° 155° 117°
Taza 0401 W | 3416N 102;44,18° 162° 119°
Cérdoba 0446 W | 3753 N 100;18,14° | No es visible 120°
Granada 0335W | 3710N 106;26,15° | No es visible 120°
Toledo 0402W | 3952N 110;30,23° | No es visible 120°
Zaragoza 0054 W | 4139N 109;36,18° | No es visible 122°
Barcelona 0210E | 4125N 111;34,54° | No es visible 122°

Orientaciones medidas desde el punto N.
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La orientacion de la gibla, como se ha visto, es una prescripcién corénica.
Este estudio, por tanto, se ha centrado, especialmente, en los textos de los alfaquies
por entender que estos personajes fueron los que trataron de esclarecer, durante
siglos, cudl era la concreci6n préctica de tal mandato. Por otra parte, al limitarse el
andlisis a las obras de magrebies y andalusies, la escuela juridica que ha tomado un
papel primordial ha sido la maliki. Siendo un tema fundamental en el culto isldmico,
fueron pocos los autores que no escribieron algunas lineas sobre el mismo, pero los
mads doctos en la materia fueron, sin duda, los tratadistas de gibla, los jurisconsultos
que compusieron obras dedicadas inicamente a la orientacion canénica.

Cabe distinguir, no obstante, dos grandes tendencias entre estos tratadistas.
En primer lugar se encuentran los partidarios del t@glid (entendido como imitacién
ciega de los antepasados) y de establecer una precision mas que laxa (que llevaria a
aceptar que la gibla fuera un arco de hasta 180°). En segundo lugar, se situarian los
partidarios del iytihad (entendido como esfuerzo en la aplicacién de la prescripcion
cordnica) y de establecer la orientacion con cierta precision (aconsejando la direccién
Este como gibla correcta en el territorio magrebi). De todos modos, hay consenso
en que el orante debe orientarse hacia la yika (es decir, hacia una direccion general)
sin que el samt (orientaciéon exacta defendida por algunos astrénomos) fuera
imprescindible. Los alfaquies precisan que el samt es algo inalcanzable para la
mayoria de la comunidad mientras que se debe facilitar el ejercicio de la religién
pues el Coran afirma: «No os ha puesto dificultad en la religion»*'. En este
sentido, el caso extremo seria la gibla taraddud (es decir, rezar hacia cualquier

direcci6n) aplicada por aquellos que ni conocen la orientacién exacta ni tienen
medios de averiguarla.

Como se ve, pues, la gibla no era un concepto cerrado sino que cada autor
sefialaba los aspectos que crefa fundamentales dando lugar a diferentes teorias que

7 Cor4n, XXII, 78.
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terminardn desembocando en auténticos debates filoséfico-teoldgicos. Ejemplo de ello
seria la cuestion formulada, entre otros, por Averroes (Ibn Rusd, el nieto): ;es
necesario que el fruto del iytihad sea correcto, o bien la intencién de querer obrar
correctamente es ya suficiente? En este caso, segin Ibn al-Banna’, todos los que se
esfuerzan rezan correctamente, pues la intencién es lo que cuenta, aunque ésta no
serd, de ningin modo, una opinién uninime.

En el 4mbito tedrico, los que defendian el taglid solian, asimismo, abogar por
una gibla hacia el S al interpretar que el hadit «lo que estd entre el E 'y el W es una
qibla» implicaba que la direccién S tenia una validez universal. Esta interpretacion
era incorrecta ya que el hadit habia sido dictado especificamente para Medina vy,
evidentemente, un hadit no podia contradecir las ensefianzas del Cordn. Hay que
sefalar, de todos modos, que en el Magrib las mezquitas no fueron orientadas hacia
el Sur (180°) sino hacia el orto de Suhayl (150° aproximadamente), lo que no es, en
absoluto, lo mismo. En al-Andalus, en cambio, donde dicho indicador no era
utilizable, la orientacién Sur (quizd una herencia siria) si tuvo bastante éxito.

Hay que tener en cuenta, ademéds, que el Este era una direccion relacionada
con diversos aspectos negativos:

1) El hadit «No os dirijdis hacia la qibla en caso de necesidad, ni le deis la espalda,
desviaos al E o al W» desacreditaria el E como direccién apropiada para la oracién
al relacionarlo directamente con las necesidades fisiolgicas. Sin embargo, el hadit
era s6lo vélido para la zona de Medina (u otras localidades situadas en la misma
direccién) por lo que, en el Magrib, la oracién hacia el E era (y es) correcta.

2) Otro hecho significativo era que el E fuera «la direccién de los cristianos» lo que
provocaba el rechazo de los musulmanes hacia la citada direccion.

3) Un dltimo factor (aunque, en este caso, también incluiria el rechazo a la
orientacién Sur) seria el rechazo a orientarse hacia los puntos cardinales, demasiado

relacionados con los cultos preisldmicos de adoracion al Sol.

A pesar de todo, y como minimo desde el siglo X, una corriente de opinién
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(formada por alfaquies malikies magrebies) abogaba por erigir las mezquitas hacia
el E equinoccial. La pregunta que deberiamos formularnos es ;por qué no tuvieron
éxito los alfaquies que defendian la orientacién E en el Magrib?

Pueden argiiirse varias causas. La primera estd relacionada con el concepto
de umma, de comunidad musulmana, y de necesidad de no fomentar la ruptura en el
seno de dicha comunidad. La repeticién del lema "la excesiva divergencia de criterios
conduce a rupturas” es constante. Al-Mittiy1, por ejemplo, tiene en cuenta este
aspecto al recomendar derribar una mezquita mal orientada solamente en el caso de
que no sea ésta una causa de enfrentamiento entre musulmanes. Otro caso seria el de
la aljama de Cérdoba. Los alfaquies y astronomos de al-Andalus fueron pronto
conscientes de que el edificio no estaba orientado con gran exactitud pero aqui
prevalecid la unidad entre los musulmanes frente a la introduccioén de novedades que
cuestionaban a los antepasados. El dictamen de sumision al pasado lleva a otro
fendmeno que se observa y que podria definirse como «doble gibla» (en el sentido de
doble moral o doble rasero): algunos soberanos optaban por construir los edificios
«publicos» (como la mezquita aljama) respetando la tradicién, pero cuidaban de
establecer una orientacion exacta en los «privados» (es decir, en palacio).

La segunda razén enlaza con el ejercicio del poder politico. Las mezquitas
magrebies parecen regirse por el criterio particular de cada soberano, algo que no
deberia extrafiar si se tiene en cuenta que las mezquitas son algo mis que un
elemento puramente religioso, son un simbolo politico y de poder. Como se visto,
los casos paradigmadticos serian, en un extremo, la aljama de °Ali b. Yasuf y, en el
lado opuesto, las mezquitas almohades. En el primer caso, el significado politico de
la orientacién de la aljama se hallaria, por ejemplo, al hacer coincidir el acto con la
bay‘a de su hijo Sir. Por otra parte, los almohades dejaron clara su intencién de
romper con €l programa almorédvide al derribar sus edificios sisteméticamente. El
hecho sorprendente, sin embargo, es que, gracias a la documentacién conservada, se
ha podido comprobar que los almohades orientaron las mezquitas «peor» que sus
inmediatos predecesores. En este caso concreto, la vuelta a las fuentes, al Coran, se
reduciria a la utilizacién de un eslogan politico que, histéricamente, ha sido muy
efectivo entre los musulmanes.
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Debe senalarse, ademds, que el margen permitido, la yika, obliga a replantear
los juicios que, hasta el momento, se habian emitido y que decidian que unas
mezquitas estaban «bien orientadas», mientras que otras no lo estaban. Quiza seria
més apropiado hablar de edificios orientados astronémicamente, aunque tampoco
deberia olvidarse especificar cudl fue el criterio de orientacion que se empled en cada
caso. Ilustrativo es el ejemplo almohade: si bien ha quedado expuesto que no
subsisten tratados de época almohade que defiendan la orientacién de los edificios
hacia el orto de Suhayl, las investigaciones arqueoldgicas demuestran que Suhayl es
la clave en estos edificios. Incluso podria explicarse la tan mencionada correccidn de
la Kutubiya como el intento de erigir la mezquita con una orientacién mds precisa
hacia el orto de esta estrella. Puede sefialarse que el orto de Suhayl no era un buen
indicador de la direcciéon de La Meca en el Magrib, pero no debe obviarse que los
edificios que se levantaron durante el periodo de dominio de esta dinastia no son
fruto del caos sino que obedecian a un criterio muy concreto.

Algo que llama la atencién, al referirnos a las mezquitas de época almohade
es que se observa una especie de huelga de silencio respecto a ellas. Los tratadistas
de gibla a los que he tenido acceso no mencionan, en absoluto, dichas
construcciones, ni tan sélo las referencias a la orientacién que incluyen las cronicas
historicas: silencio sobre la «purificacién» de Marraku$, silencio sobre la citada
reconstruccion de la Kutubiya. Los Kitab fi-l-gibla toman entonces un nuevo valor,
el de complementar la informacién que transmiten las fuentes histricas. A diferencia
de éstas, los tratados de gibla, en general, no estin sujetos a un soberano
determinado sino que realizan un andlisis del problema desde sus inicios, es decir,
desde las primeras mezquitas construidas por los sahaba, hasta la mds estricta
contemporaneidad del autor (que es, en definitiva, lo que le impulsa a escribir el
tratado).

La mencion de Suhayl lleva a tratar otro asunto, ya planteado por D.A. King,
y es la construccién de edificios no «hacia» la Kaba sino «como» la Kaba.
Precisamente por estar el templo sagrado orientado astronémicamente, los primeros
musulmanes podrian haber optado por orientarse del mismo modo que cuando se
hallaban fisicamente frente al edificio. Esta teoria explicaria la obsesion almohade
con el orto de Suhayl (direccion que marca el eje mayor de la Ka*ba), pero también
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la anémala orientacién de la aljama de Cérdoba (cuyo eje menor marca la direccion
del orto del Sol en verano, al igual que el templo mequi). De este modo, los edificios
resultantes serian «paralelos» al edificio original.

El caricter que tenia la Ka‘ba como centro del mundo islamico se vio
reflejado en un nuevo género: la geografia sagrada. En los mapas de este tipo de
geografia, el mundo se divide en un nimero variable de sectores alrededor de un
niicleo: La Meca. Si bien no era una idea original de los musulmanes, creo que el
origen de estos mapas no es la «traduccién» drabe de un material judio o cristiano
sino la «islamizacion», protagonizada por al-Fazari, del concepto geopolitico persa
de los kiswars.

El tema de la imitacién de la Ka‘ba, trae a colacién otro tipo de calco, el mas
frecuente entre edificios, que es, sin duda, la imitacion estilistica. Las novedades
arquitectonicas orientales llegaron a al-Andalus, en un primer momento, procedentes
de Ifrigiya hasta que, mis tarde, fue al-Andalus la que gener6 tendencias que se iban
a exportar a otros territorios, sobre todo, al Magrib. En algin caso, como seria el
de la mezquita de Bab Mardim, de Toledo, respecto a la aljama de Cordoba, puede
presumirse que el trasvase de informacion contendria, entre otros muchos aspectos,
el de la orientacién del edificio. La via de transmisién de dichas corrientes debe
buscarse entre los obreros especializados y arquitectos cuyos servicios eran
requeridos en las dos orillas del Mediterrdneo. También los almohades importaron
trabajadores especializados de al-Andalus (para la construccién de sus famosos
minaretes, por ejemplo). De hecho, esta supeditacion a la cultura andalusi podria
haber motivado un calco sistematico de la orientacion de la aljama cordobesa, que
coincide con la direccién determinada por el orto de Suhayl en el Magrib.

Pero la influencia andalusi en el Magrib no se limit6 al campo arquitecténico.
Otro eco andalusi se encuentra en el sistema de conduccién del agua construido en
Marrakus en época almorévide, obra de un muhandis de la Peninsula. Los andalusies
gozaron, asimismo, de gran prestigio en el terreno de la jurisprudencia. Ibn Habib
(s. IX), por ejemplo, era citado, en el Magrib, como fuente de prestigio todavia en
el siglo XIV. El caso mas espectacular, una vez mas, vuelve a ser el de “Ali b. Yisuf
quien, desde Marraku$, mand6 llamar expresamente a un grupo de alfaquies
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andalusies para que determinasen la orientacién de su aljama.

Precisamente, el ejemplo de la aljama de °Ali es una buena muestra de que
estos alfaquies podian tener unos conocimientos astronémicos, mis o menos
depurados, muy utiles para encontrar la gibla. En los tratados de gibla, rara vez se
hace mencion de procedimientos complejos sino que, por el contrario, se aconseja al
fiel guiarse mediante algunos indicadores asociados con la astronomia popular. Los
ortos del Sol (en momentos significativos como los equinoccios o los solsticios), o
los ortos de otras estrellas importantes (Suhayl, Qalb al-°Aqrab, Rigel...) ofrecian al
orante un método facil de alcanzar y efectivo.

De entre todos los alfaquies que trataron el tema de la orientacién de las
mezquitas, al-Masmiidi (s. XIV) toma un lugar realmente destacado. Es el eslab6n
de enlace entre al-Mittiyi (s. XII) y al-Asfi (s. XVIII) aunque, como ha quedado
establecido, los tres autores citados no serian los tinicos integrantes de la escuela
magrebi de alfaquies malikies interesados en la gibla y defensores de la orientacién
hacia el Este equinoccial: Abd Sa‘id al-Haskari y Musa b. Warkin al-Haskari son,
por ejemplo, nombres de autores citados por al-Masmiidi y, en ambos casos, seria
interesante estudiar sus obras si ello fuese posible pero, actualmente, no tengo noticia
de que se hayan conservado. En este mismo sentido, cabe sefialar que, frente a la
abundancia de textos magrebies, llama la atenci6n la escasez (o practica inexistencia
si exceptuamos un ms. de la Biblioteca Yusufiya de Marraku$ al que no he tenido
acceso) de fuentes andalusies. Tal vez alguna de las bibliotecas del Sur de Marruecos
0 de Mauritania guarden, en su interior, una feliz sorpresa.

Por lo que se refiere a al-Masmidi, de la atenta lectura de su obra se
desprende su interés por la historia local. Defiende, al contrario que Ibn Jaldin por
ejemplo, la presencia de cristianos en el Norte de Africa, y més especificamente, en
los alrededores de Marrakus$, desde el siglo IV hasta el VII. Sus opiniones pueden
no compartirse, pero no deben ignorarse. Ya en el siglo IX, al-Masmudi opina que
esta misma zona estaria bajo control de un gobernante cliente de los omeyas, dato
que viene a confirmar la teoria de que la dinastia andalusi llevaba a cabo una politica
destinada a tener una presencia en el Norte de Africa que compensara el dominio
idrisi en la regién. Por otra parte, su método de trabajo, buscando fuentes orales
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entre sus contemporaneos o0 mostrandose critico ante algunas tradiciones, lo convierte
en un historiador que se toma realmente en serio su labor de investigacion aunque,
para no faltar a la verdad, se muestra algo indulgente con la figura de ‘Ugba, a la
que rodea de cierto halo de santidad.

De todo lo anterior se desprende que, hasta la fecha, no se habian explotado
los materiales que aportan los tratados sobre la gibla escritos por jurisconsultos
occidentales si bien, también es cierto que, debido a la riqueza interdisciplinar de los
mismos, posteriores estudios e investigaciones aportardn mds luz sobre los aspectos
que sigan oscuros.
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[1] En nombre de Dios, el Clemente, el Misericordioso. Dios bendiga y salve a
nuestro Sefior Muhammad, a su familia y a sus Compafieros.

Dijo el §ayj y alfaqui Abi °AlT Salih®” hijo del piadoso Sayj, la generosidad
de Dios tenga misericordia de él, Aba Salih, que en paz descanse, le sea til.
Amén.

Bendito sea Dios, el Bienhechor, el Generoso, que purific6 al Islam sobre todas las
religiones, que nos distinguié con la religién de nuestro Sefior Muhammad -sobre €l
sea la paz-, el mejor de los profetas y el méas noble imam:

[Introduccion: La oracion]

jHermanos! Sabed que las cinco oraciones son la mejor de las cosas en las que
se basa el Islam, y que una de sus obligaciones es dirigirse hacia la Kaba, la
Mezquita Sagrada (al-Bayt al-Haram). Han sido establecidas, con el consenso (iyma°)
de la comunidad (umma), para quienes tienen la obligacién de cumplir con la oracién.
Dijo el Altisimo: «Dondequiera que estéis, volved vuestros rostros en su direccion
(Satr)»%*°, donde Satr es el lado, la direccién. Se decidi6 que todo orante debe
conocer la direccion en la que tiene la gibla guidndose con el Libro, la sunna y el
consenso (iyma®) de la comunidad (umma).

Los caminos que llevan a ella son cinco:
1) El primero es ver la Ka‘ba con los propios 0jos;

2) el segundo es el jabar veridico de un conocedor del que se pueda aceptar su
transmisién (jabar). Si no hubiéramos tenido el jabar no nos habria llegado la ley

%’ En H2 se afiade, en margen “al-Masmidi".

9 Corén I1, 145. Utilizo, como en el resto del estudio, la traduccién de J. Vernet.
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divina (§ari‘a) , ni sabriamos nada de lo que se nos oculté sobre los asuntos de este
mundo y de la otra vida. Gabriel llevé un jabar veridico de Dios, el Altisimo, a su
Profeta -Dios lo bendiga y salve- con lo que Dios, el Altisimo, deseaba por parte de
sus siervos. El Profeta informé de esto a sus Compaiieros (sahaba), éstos -que Dios
los tenga en su santa gloria- conocieron lo exigido por €l y, a su vez, informaron a
los que vinieron después de ellos. Fue transferido el jabar, a través de las reglas de
las obligaciones religiosas, de un siglo a otro hasta llegar la Sari‘a a la tltima
comunidad (umma). Se impuso la oracién al Profeta -Dios 1 bendiga y salve- en la
noche del Isra™'. El Profeta -Dios lo bendiga y salve- y los musulmanes rezaron
hacia Jerusalén dieciséis meses hasta que el Profeta -Dios lo bendiga y salve- pidi6
permiso a Gabriel -sobre €l sea la paz- para rezar hacia la Ka‘ba, gibla de los
Profetas -la paz sea sobre ellos-. El Profeta -Dios lo bendiga y salve- queria
diferenciarse de la gibla de los judios. Le dijo Gabriel -sobre €l sea la paz-: «No es
esto asunto mio, yo s6lo soy un mediador entre ti y tu Sefior». Se fue Gabriel -sobre
€l sea la paz- y luego volvié hacia el Profeta -Dios lo bendiga y salve- con las
palabras del Altisimo: «Vemos tu rostro revolviéndose al mirar al cielo. Te
volveremos hacia una alquibla con la que estards satisfecho»*?. Se cambi6 la gibla
de noche, y esto pasé dos meses antes de Badr5®. Rez6 el Profeta -Dios lo bendiga
y salve- hacia la Ka‘ba [2] y llegb el jabar a la gente de Quba’®** cuando estaban
rezando la oracién del subh, entonces volvieron sus cabezas y se prosternaron®.

3) el tercero de los modos para conocer la gibla es el esfuerzo (iytihad) en la
busqueda de la gibla para quien tenga indicadores (dala’il) para el iytihad. De entre
las sefiales con las que se puede conocer la gibla estan las estrellas fijas y los ortos

! Viaje nocturno durante el cual Mahoma ascendié a los cielos. Cf. Bujari, Sahih, Kitab al-salat, 1.

%2 Cor4n II, 139.

3 En la batalla de Badr se enfrentaron los primeros musulmanes, encabezados por Mahoma, con la tribu coraix.
Frente a todo pronéstico, Mahoma consiguié su primera victoria. Tuvo lugar el 16 de Ramadan del segundo afo de la
hégira (12 de marzo de 624). Cf. EF [M. Watt].

% Poblacién situada entre la Meca y Medina.

5 Muwatta’, "Kitab al-qibla", 7; Bujari, Sahih, "Salat", 32.
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del Sol. Dijo Dios, el Altisimo: «con los astros se guian»*%; y dijo: «EI os puso los
astros para guiaros en las tinieblas de la tierra 'y del mar»*". Dijo Ibn Habib®®:
«Dios, el Altisimo, se refiere a saber la gibla de vuestra oracién»**. Dijo Ibn
Surdqa al-*Amiri®®: «Los mejores indicadores de la gibla son las estrellas fijas y
las montaiias, luego los ortos y ocasos del Sol, y, finalmente, los ortos de la Luna».

4) el cuarto sistema es la gibla del que ignora®' e imita (faqlid) al conocedor que
tiene indicadores del iytihad, aunque no debe imitar a un ignorante como é€l.

5) y el quinto de los medios es la gibla de la necesidad (faraddud).
Fasl [El hadit do que hay entre el Este y el Oeste es una gibla»]

Sabed -Dios tenga piedad de nosotros y de vosotros- que la gibla de la gente
del Magrib es un asunto dificil por dos causas: la primera es que los imams que han
explicado las fuentes no mencionan, en su mayoria, como guiarse mediante las
estrellas y los ortos y ocasos del Sol, (por lo que conocemos y sin contar lo que
mencionaremos mas tarde -si Dios, el Altisimo, quiere-) y los sabios de otros
confines que han hablado sobre la gibla, tan s6lo hablan sobre la suya, en cambio
nosotros, los Masmiida, estamos completamente fuera de esta linea, como dijo
Muhammad b. Yabir al-Mayiri, discipulo de Aba Hamid*?. El segundo motivo es
la diferencia que existe entre sus mezquitas. Sus edificaciones tienen entre si grandes

56 Cordn XVI, 16.

% Cor4n VI, 97.

% Ibn Habib (m. 238/853).

®? Un pasaje muy similar aparece citado en el Kitab al-nugam editado por P. Kunitzsch. Asimismo, al-MitfiyT
transmitia este fafsir de Ibn Habib. Cf. P. Kunitzsch, "“Abd al-Malik b. Habib's Book on the Stars", Zeitschrift fiir
Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften, 9 (1994), 169: M. Rius, Mattiyi, p. 785; ms. 5311 BNP, 57/v.

0 Ibn Suraqa al-*AmirT (m. 409/1019), aunque en todos los ms. se lee: "al-Mu°afiri".

5! Cémo establecer por si mismo la gibla.

%2 Un pequefio fragmento de Muhammad b. Yabir se conserva en el fol. 148 del ms. 5311 BNP. No he logrado
identificar a este personaje ni a su maestro.
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diferencias: algunas se dirigen hacia los ortos del Sol en verano, otras se dirigen
hacia el equinoccio, otras hacia los ortos del Sol en invierno y, en fin, otras hacia el
pleno sur, es decir, hacia el orto de Suhayl.

Se dice que el indicador de las mezquitas construidas en el Magrib al-Agsa
hacia pleno Sur, es decir, hacia jatft al-zawal (linea del mediodia), llamada jart al-
istiwa’ [sic]*® y que esté cerca del orto de Suhayl, es un hadit del Profeta -Dios lo
bendiga y salve-: «lo que hay entre el Este y el Oeste es una qibla»**. Interpretaron
que el hadit era universal, pero dicen muchos ulemas que es especifico para la gente
de Medina y los que se encuentran en su misma direccion, de entre la gente de Siria,
porque la gente del lado Norte tienen el W a la derecha y el E a la izquierda y la
gente del Sur, al contrario. Te indica que el hadit no es general, por ejemplo, lo que
transmite Malik* en su Muwatta’ toméndolo de “Umar®, dijo: «lo que hay entre el
Este y el Oeste es una qibla» y afiadié “Umar: «esto si te diriges hacia el Bayt®».
Esto lo conté Malik de “Umar y el hadit [3] es fidedigno (mawgif). Dice Abu
“Umar®®, entre otros, que «lo que hay entre el Este y el Oeste es una gibla» es un
hadit sano (sahh) del Profeta -Dios lo bendiga y salve- y «esto si te diriges hacia la
Mezquita» es un dicho de “Umar -aunque también se dice que lo dijo Malik-. “Umar -
0 Malik- impuso como condicién que la Ka‘ba estuviese delante de su rostro, tal y
como ordend Dios, el Altisimo, en la noble aleya cuando dijo: «Dondequiera que
estéis, volved vuestros rostros en su direccion»*®. Segin esta interpretacién (tafsir)
el hadit estd de acuerdo [con la aleya]. Hubo consenso (iyma®) entre los sahaba que

 Jatt al-istiwd’ es la linea E-W y no la N-S.

4 Bujari, Salat, 29; al-Tirmidr, Saldt, 139; Ibn Maga, Igama, 56; al-Nisa'i, Siyam, 43; al-Muwatta’, Qibla, 8.
*® Milik b. Anas (m. 173/790).

6 *Umar b. al-Jattab, califa entre los afios 12/634 y 23/644 (m. 23/644).

7 Se refiere a al-Bayt al-Haram, es decir, la mezquita que rodea la Kaba. Cf. Muwatta’, "Kitab al-gibla", 8.
*¢ Abil “Umar b. “Abd al-Barr (m. 463/1071).

%% Cor4n 11, 145.
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construyeron las mezquitas de los amsar®™® desviindolas hacia la direccién de la
Ka‘ba. Ellos comprendieron mejor que otros el sentido del hadit, y lo que con €l se
requeria, por esto coincidieron en que el hadit era especifico para la gente de
Medina. Dijo Abl ‘Umar, en el Istidkar, sobre las palabras de “Umar «si te diriges
hacia la Casa» que también lo dijeron “Utman®', “Ali* e Ibn ‘Abbas®> entre otros.
Dijo Abi-1-Walid®* en su Muntaga que Ahmad b. Jalid®® mencioné que «esto es
solamente para la gente de Medina y para los que tienen su gibla entre €l E y el W»
lo transmiti6 Muhammad b. Maslama®® de Malik. Dijo Ahmad b. Jalid: «en cuanto
a la gente que estd al E y al W de La Meca, su gibla es lo que estd entre el S y el
N. En esto, tienen el mismo margen que los de Medina y otros». Dijo al-Bayi: «lo
que dijo Ahmad b. Jalid es cierto (sahih)».

Dijo el $ay/®": «Hay pocos imams, en el Magrib, que tengan la misma
autoridad que estos dos®® y ambos coinciden en que la gibla de los del Magrib es
hacia los ortos del Sol».

Observé esto mismo en el Bayan de Abii-1-Walid®® cuando argumentaba que
las mezquitas construidas hacia el mediodia o hacia el orto de Suhayl son erréneas.
Dijo Ibn Rudd, en el Compendio de explicaciones sobre exégesis (Yami al-bayan fi-I-
ta’wil), que el hadit «lo que hay entre el Este y el Oeste es una qibla» fue dicho a la

“° Los amsdar se caracterizan, precisamente, por ser de fundacién isldmica, es decir, que las mezquitas eran edificios
originales y, por tanto, sus orientaciones eran originales. Cf. EF VII, 148 [C.E. Bosworth].

! “Utman b. °Affan, califa entre 23/644 y 35/656 (m. 35/656).

Al b. Abi Tilib, califa entre 35/656 y 40/661 (m. 40/661).

¢ Ibn *Abbas, m. 66/686, especialista en exégesis cordnica y primo del Profeta.

% Abii-I-Walid al-Bagt (m. 474/1081).

% Ahmad b. Jalid (m. 239/854).

¢ Muhammad b. Maslama (m. 226/840) fue compafiero de Malik.

%7 Las opiniones del autor suelen ir precedidas de un "dijo el $ayj".

% Es decir, que Abd “Umar b. °Abd al-Barr y Abii-I-Walid al-Baji (aunque ambos eran andalusies).

9 Abi-1-Walid b. Rudd (m. 520/1126).
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gente de Medina, pues la gibla estd entre el E y el W s6lo para quien se halla al S
o al N [de La Meca]. Por lo que se refiere a quienes se encuentren enel Eoel W,
su gibla esta entre el S y el N.

Respecto al indicador de quien coloca la gibla en el orto de Suhayl, esti lo
que dijo Ibn Abi Zayd*® en el Nawadir: «He visto que algunos de nuestros
compafieros [toman] como indicador diurno de la direccion de la gibla el mirar hacia
la sombra cuando alcanza su minimo, es decir, cuando empieza a aumentar. Entonces
la sombra se opone a la gibla, esto es, antes de que empiece a aumentar y se incline
hacia el E. Su indicador en la noche es el Polo, entorno al cual giran las Banat
Na®$%!, colécalo en tu oméplato (katf) izquierdo y dirigete hacia el S, [4] en donde
quede tu vista serd una gibla». Ibn Yiinus®? transcribié esto en su Capitulo sobre
quien no ora hacia la qibla (Bab fi man salla ila gayr al-qibla) y considerd acertado
lo que se menciona de [tomar] el Polo como indicador nocturno pero no lo que se
dice sobre el [indicador] diurno pues dijo que no era correcto en invierno%:. Abi-l-
Tayyib °Abd al-Mun‘im b. Ibrahim®*, el alfaqui qayrawani, Aba °Ali al-
Mittigi*®, y Aba Sa‘id al-Haskari®® dijeron que Ibn Abi Zayd corrigi6 lo que habia
dicho en el Nawadir después de que se hubiera divulgado su libro. Abu-1-Tayyib
conocia mejor que nadie la informacion de Ibn Abi Zayd ya que eran de la misma
ciudad. A pesar de que Ibn Abi Zayd no especificé ningtin lugar concreto para la
gibla de la que menciona el modo de obtenerla, hablaba de la gibla de su ciudad.
Muchos alfaquies dijeron que la gibla de Qayrawan apuntaba hacia los ruyi‘ del Sol

50 Abi Muhammad b. Abi Zayd al-Qayrawani (m. 352/963).
%! Hay dos Banat na‘s, las kubra [Osa Mayor], y las sugra [Osa Menor].

%? AI-Mitti§7 dedicaba un apartado del Kitab dala’il al-gibla a corregir los errores en los que habfan incurrido
algunos alfaquies, como era el caso de Ibn Yinus (fols. 113v-114r). Cf. M. Rius, al-Mattiyr, 814-815.

* De hecho es tan err6neo en invierno como en cualquier estacién del afio.
9o Abi-I-Tayyib “Abd al-Mun‘im b. Muhammad b. Ibrahim al-Kindf al-Qayrawani (m. 435/1044).
%5 Abi CAlT al-Mattii (m.ca. 544/1150).

% Abii Sa“id “Utman al-Haskiri, autor de un Kitab dald’il al-gibla, transmitia a Ibn al-°Arabi. Cf. al-Masmiidi, H1,
fol. 15.
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en invierno®’ y que quien colocara el Polo en su oméplato (katf) izquierdo no se
dirigiria hacia el orto del Sol en invierno sino que se dirigiria hacia el S. Asimismo,
lo que decia sobre el indicador diurno no es correcto tampoco. Abil ‘Abd Allah b.
Sufyan®®, Abu Ishaq Ibrahim b. al-Husayn al-Tanisi*® y °Abd al-Hamid b. al-
Sa’ig™, y otros, se cuentan entre los que afirmaron que la gibla de Qayrawan era
hacia el orto del Sol en invierno. Dijo Aba Sa‘id al-HaskdirT en sus notas (kurrds):
«Rectific6 Ibn Abi Zayd en el Kitab mayma® al-usil lo que habia dicho en el
Nawadir, es decir, que el orante del Magrib colocara el Polo en su hombro (mankib)
izquierdo y que donde cayera su vista seria una gibla; esto es lo correcto y concuerda
con el criterio adoptado para fundar las mezquitas de Qayrawan construidas por
consenso (iymac). Ibn Abi Zayd fue uno de los alfaquies que ordenaron a la gente
girar su gibla en direccion a la gibla de las mezquitas construidas hacia el marya“ del
Sol en invierno». Esto es lo que mencionaron los ulemas sobre las mezquitas
construidas hacia la mitad superior del Sur®’'.

Mencionaremos, si Dios -ensalzado sea- quiere, lo que dijeron los ulemas
sobre las mezquitas construidas hacia al-Qalb®”, el orto del Sol en invierno y el
equinoccio del Sol.

Fagl [Geografia: puntos cardinales y climas]
Has de saber, primero, que los puntos cardinales son cuatro como muestra el

hadit: «En caso de necesidad [fisiolégica] no os dirijdis hacia la gibla ni le deis la
espalda, desviaos al E o al W»°", donde se mencionan los cuatro puntos cardinales.

%" Es decir, los ortos del Sol en el solsticio de invierno.

%% Aba “Abd Aliah b. Sufyan (m. 415/1024).

%? Abil Ishaq Ibrahim b. al-Hasan al-Tanist (m. 443/1056).

@ °Abd al-Hamid b. al-Sa’ig (m. 486/1093).

' Es decir dentro del cuadrante SE.

" Se refiere a la estrella Qalb al-“Agrab [Antares, o Scorpii] y no a la mansién de al-Qalb.

" al-Tirmidi, Tahdra, 6; al-Nisa'i, Tahara, 19; Ibn Hanbal, V, 431; Aba Dawud Tahara, 4.
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Asimismo, los historiadores escriben [sus crénicas], tanto en la antigiiedad como
modernamente, recurriendo a los cuatro puntos cardinales.

Si sabes esto, tienes que conocer en qué parte estd La Meca respecto a ti. Si
estas en el centro del W, tu gibla es el centro del E; si estds en el centro del E tu
gibla es €l centro del W; si estds en el N -como la gente [5] de Medina y Siria- tu
gibla es el centro del S, tal y como clasific al-Biijari® cuando dijo: "La gente de
Medina y Siria no estdn ni en el E ni el W pues dijo el Profeta -Dios lo bendiga y
salve-: «No os dirijdis hacia la qibla para orinar o defecar, desviaros al E o al
W»%", Ya habia dicho el Enviado de Dios -Dios lo bendiga y salve-: «Ordené
luchar contra la gente hasta que dijeran 'no hay mds dios que Dios’, se dirigieran
hacia nuestra qibla, rezasen nuestras oraciones y sacrificaran nuestras victimas. Y
quien haga esto es musulmdn»*"". Si estds en el centro del S, tu gibla es el centro
del N; si estds en alguna de las esquinas a las que los ulemas llaman nakbas®’
determina tu gibla con la esquina que estd enfrente tuyo. Averigua donde estds
respecto a La Meca, jen el centro de uno de los puntos cardinales o en uno de los
nakbas? jen que iqlim estas? ;qué paises tienes delante? ;cudles detrds? ;qué se
encuentra hacia el S o al N en el circulo de los climas cuya figura hemos copiado de
la Geografia®®? Averigua también, a partir de €I, si eres de la gente cuyas mezquitas
fueron construidas por consenso (iyma‘) para guiarte con ellas en tu oracioén, que es
el fundamento de tu Islam y el sostén de tu fe. Si la cumples de acuerdo con la ley
divina ($ar) tendrds la esperanza de que se te perdonen tus faltas; pero si la oracion
te rechaza, se te rechazaran el resto de tus actos. Si construyes una mezquita con la
orientacion correcta, te convertirds en el mejor ejemplo a seguir hasta que llegue la
hora. Asimismo, si observas, en la Geografia, el Mar del Estrecho (Zugaq)*”, que

¢ Bujari (m. 256/870).

" Bujari, Salat, 29.

%% Bujari, Salat, 28; al-Tirmidi, Imdna, 2; al-Nisa'i, Tahrim, 1, Imdna, 15; Ibn Hanbal, III, 199, 225.
" Vientos intermedios entre dos puntos cardinales.

% Ninguno de los ms. incorpora la ilustracién del circulo de los climas mencionado. Cf. § 7.3.

¢ Nombre que recibe el Mediterréneo en su extremo occidental. Cf. EF I, p. 963.
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es [como] un hilo extendido desde el Magrib hasta sobrepasar la zona de Medina®,
es decir, el que nace en el golfo de Constantinopla la Grande y da al Mar de los
Mayis®', en él hay una prueba importante de que la gibla del Magrib es el centro
de los ortos, porque si miras, [en la Geografia], a La Meca, que esté en el centro del
clima III, y luego observas Marraku§, Agmat y Safi, que estdn en el final del clima
III, hallards que La Meca est4 enfrente de esas ciudades®®.

Conoceras, también, mediante [la Geografia], algunas localidades famosas de
las que los ulemas han hablado sobre su gibla. Todos ellos hablan sobre la gibla de
su regién y en cambio nosotros, los Masmida, tenemos pocos ulemas que hablen de
la nuestra, por lo que sabemos.

Averiguariés -si Dios, el Altisimo, quiere- lo que dijeron los alfaquies, no los
matemdticos, ya que ley divina (§ar°) no fue construida en base a las matematicas [6]
y hay pocos que conozcan esta disciplina.

El virtuoso, sabio y asceta imam Abu-l-Fadl b. al-Nahwi®® escribié un
Libro sobre la qibla de la gente del Magrib (Kitab fi qiblat ahl al-Magrib), libro muy
esmerado en su tema pero fundamentado en las matematicas, por lo que son pocos
los que lo entienden. Pregunté a muchos especialistas en el astrolabio, de aquellos
que pretenden saber calcular los acimutes y conocer los grados y los minutos, y vi
que sus palabras eran incomprensibles para gente como nosotros. Luego estudié lo
que dijeron los alfaquies y pregunté a muchos de nuestros contemporaneos sobre los
indicadores de la gibla en nuestro pais. Referiré todo lo que dijeron si Dios, el
Altisimo, quiere.

% En el fol. 22 hay un pasaje parecido del que se desprende que, efectivamente, se refiere a Medina.

! Parece referirse al Mar Negro. Cf. EF 1, 955 [D.M. Dunlop). Sobre los Magas, cf. EF V, 1105-1114 [M.
Morony] y 1114-1118 [M. Melvinger] asi como C. Dubler, Abd Hamid, p. 168 y 242-243,

%2 Quiere decir que est4n en el mismo clima y tienen, por tanto, latitudes parecidas, estando situada La Meca al E
de las otras ciudades. Efectivamente, estas ciudades estdn situadas en el clima III. Cf. O. Neugebauer, A History of
Ancient Mathematical Astronomy, 1, p. 44.

% Abii-I-Fadl b. al-Nahwi al-TiizirT (m. 513/1119).
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Fasl [Indicadores de astronomia popular]

Dijo el $ayj Abu-l-Hasan al-Lajmi®® -que Dios tenga en su santa gloria-:
«La gibla, no la indagues aqui®, bisca[la] en el Magrib no en el N, ni en el orto
del Sol en verano®®, pues quien reza hacia una de esas direcciones no est rezando,
en modo alguno, hacia la gibla»**". Fijate en lo que dijo Abd-1-Hasan al-Lajmi: no
menciond que su direccién fuera el S, ni el centro de los ortos [E], sino el orto del
Sol en invierno. Los ulemas coinciden en que el centro del S, que estd a continuacién
del W, no es la gibla del Magrib y que no es licito buscar[la] alli.

Dijo el $ayj: Muhammad b. Surdqa al-“AmirT compuso un Libro sobre los
indicadores de la qibla para todos los paises (Kitab fi dala’il al-gibla li-yami® al-
buldan) donde decia: «<Has de saber que al-Andalus y el Magrib forman parte de la
gente de Ifrigiya y Tripoli, y que los paises que estén en su misma direccién se
dirigen, en su oracién, a la zona que comprende desde siete codos antes de llegar a
la esquina occidental hasta la esquina misma, y que quien coloque, en uno de estos
paises, el orto de al-Turayya’ (las Pléyades) entre sus ojos y al-Si‘ra al-°Abir (Sirio)
en su ojo derecho, se dirigird hacia la gibla. Has de saber que la gente de Alejandria
y Misr hasta Qayrawan, Tahert, Sus al-Aqsa, el Mar Negro®® y los paises que se
hallan en esta direccién, se dirigen, en su oracion, [a la zona comprendida] desde la
esquina occidental hasta el Mizab® de la Ka‘ba, y que quien coloque, en uno de
estos paises, el orto de al-Ahmar*® delante suyo y el de las Banar®' en su oreja

%4 Abii-1-Hasan al-Lajmi (m. 478/1085).

55 Tal vez se refiera a su ciudad, Qayrawan.
5% Es decir, ligeramente al N del E.

%7 La opinién de al-Lajmi no resulta clara.
%% Por el contexto, parece aludir al Atléntico.

 Se refiere al llamado Mizab al-Rahma (Desagiie de la Misericordia) que esté situado en el lado noroccidental de
la Ka‘ba.

0 En el fol. 124 del ms. 80 ZH se apunta que al-Ahmar tal vez deba identificarse con Aldebarin (que es una estrella
roja).

“! No especifica si son las Kubra [Osa Mayor] o las Sugra [Osa Menor] pues las tltimas no tienen orto.
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izquierda, se dirigird hacia la gibla.

Dijo al-Fazari®% «Encontré en el Kitab de Harun al-Rasid que la gibla de
la gente de al-Magrib al-Agsa, y lo que estd detrds hasta [llegar] al Mar Negro, se
consigue colocando al-°Abir (Sirio) en su ceja derecha; de este modo, se dirigirdn
inequivocamente hacia la Ka‘ba». Lo que dice al-Fazari resulta excesivamente
desviado hacia oriente y no he visto a ningin ulema que esté de acuerdo con lo que
menciona en su tratado.

Dijo al-Mitti§i: «Has de saber que quien quiera conseguir una sola gibla para
todo el Magrib, desde Misr hasta lo més extremo del Magrib, yerra porque los del
Masdriq llaman Magrib a Misr porque comprende numerosas regiones y amplias
zonas, tanto en longitud como en latitud, por lo que no es correcto que sea [7] su
gibla una sola, utilizando el indicador que crearon los sahaba al fijar la gibla de
Fustat Misr»%?,

‘Dijo Muhammad b. “Abd al-Hakam®*: «La fijaron hacia Qalb al-“Aqrab
(Antares) en el orto de Ibra, que es Sawla (Shawla)». Muhammad b. “Abd al-Hakam

ordend a la gente de Aydabiya®™ que giraran su gibla hacia la de Fustat Misr®®.

Bab [I] ;Se tienen que girar las mezquitas incorrectas hacia las que fueron
construidas por iyma‘?

Escribié®’ la gente de Qafsa al alfaqui Abu-1-Tayyib “Abd al-Mun®im b.

% Abil Ishaq Ibrahim b, Habib al-Fazari (m. I/VIII).
% M. Rius, al-Matiy, p. 813; ms. 5311 BNP, fol. 111/v.
® Muhammad b. “Abd al-Hakam (m. 268/882).

 Tanto el ms. de al-Mittiy1 como los de al-Masmiidi indican «Aydaniya» aunque creo que es error por «Ajdabiyas,
ciudad situada en la Cirenaica.

% M. Rius, al-Mantijr, p. 795; ms. 5311 BNP, fol. 76/v-77/r.

" Este parrafo también lo incluye al-MittiyT en su Kitab dala’il al-qibla (fols. 77/v-79/r) pero al-Masmiidi ofrece
un texto ligeramente mas extenso que el de la Gnica copia conocida (ms. 5311 BNP) del libro de al-Mittig1. Cf. M. Rius,
al-Maniyr, 796-797.
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Muhammad b. Ibrahim al-Kindi, ejemplo de religién y conocimiento en Qayrawan,
preguntandole acerca de la gibla de su ciudad y diciéndole que ellos habian observado
los ortos del Sol en invierno y que habian hallado que la gibla de su mezquita estaba
desviada al W respecto a esa direccién. Quisieron desviarse hacia el E en su mezquita
cuando tuvieron conocimiento de que tanto él como Abu ‘Imran al-Fasi®® decian
a la gente que la gibla de la aljama de Qayrawan habia sido construida hacia el orto
del Sol en invierno y que las giblas de Qayrawan estaban desviadas al W, por lo que
era necesario que sus usuarios (arbab) se desviaran en ellas, durante la oracin, hacia
el E hasta coincidir con el orto del Sol, que es la gibla de Qayrawan. Pero cuando
nos desviamos hacia el E durante nuestra oracion, alguna gente nos reprob6 y nos
dijo que cémo era posible que fuese errénea la gibla de una mezquita que tiene
cuatrocientos afios y que los ulemas y virtuosos de la ciudad no lo hubieran
mencionado. Se prolongé la disputa entre nosotros y continuamos [todavia] en esta
situacion -jDios te recompense!-. Les escribi6 de su puiio y letra una larga respuesta
de la que resumimos €l objetivo primordial: «He considerado -jDios os honre!- lo que
decis y la cuestion no reviste una gravedad tal que lleve a una divergencia de
opiniones habiendo la posibilidad de acercarse a lo correcto, pues un poco de
desviacion se acerca a lo correcto y se aleja de lo erréneo e impide la disension entre
los creyentes, porque la poca divergencia que hay entre las mezquitas de la ciudad,
que no difieren mucho unas de otras, no justifica el que los presentes giren unos
hacia otros. Todos aciertan -si Dios quiere- porque se han esforzado. [8] Cuando hay
una gran divergencia, se debe volver hacia los indicadores mas dignos de confianza
y los guias mds fidedignos. “Ugba b. Nafi® al-Fihri®® erigié nuestra aljama de
Qayrawan junto con un grupo de Compaiieros (sahaba) y la gente siguid su ejemplo
en Qayrawan y los alrededores, pero no menciondis que vuestra gibla fue erigida
hacia la proximidad del medio cielo, es decir, pleno S, estando el Polo entre los
omoplatos (katf) del orante y el Sol en el momento del zawal delante suyo. Esto
indica que [la gibla de Qafsa] estd al W de la aljama de Qayrawan y que la gibla de
ésta se desvia hacia el E de la primera. Lo que deduzco de vuestra historia es que
[debéis] tomar el camino que impida las divergencias y retina los pareceres: aclara
el asunto a quienes se opongan a ti, con amabilidad y buenas maneras. Y si la gente

#® Abd ‘Imran Miisd b. Abi-I-Ha§yay al-Fasi (m. 430/1038).

% “Ugba b. Naf® al-Fihri (m. 62/682).
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del lugar no renuncia a hacer lo que es su costumbre, creo que debes situarte, cuando
estés ante el mihrab, en el extremo que estd a tu derecha y desviarte un poco, con
lo que lograras lo correcto o algo muy cercano. Conténtate con esto -si Dios quiere-
y prescinde de profundizar més en lo que Ileva a opiniones divergentes. Terminé la
cita de Abu-I-Tayyib.

El Polo, del que mencionan que indica la gibla, es una estrella escondida en
el centro de Samaka (el Pez), la cual gira en torno suyo. Samaka son las Banat Na‘§
al-Sugra (Osa Menor), (y las Kubra (Osa Mayor) giran alrededor de las Sugra). Ra’s
al-Samaka (la Cabeza del Pez) es uno de los dos Fargadan (los dos Terneros)’®, y
su cola es el Yady (el Cabrito)™'. Esto lo dijo Abi Muhammad Tammam b. Nasim,
el astrénomo de Qayrawan, en su libro Conocimiento de los tiempos y los signos del
Zodiaco, entre otras cosas (Ma‘rifat al-azmina wa-l-burity wa-gayri-hi)’*. Dice al-
Hasan b. °Ali al-Qurtubi™ en su libro al-Musta‘wab al-kafi wa-l-mugni® al-
§aff™: Abl Hanifa’ dijo que el Polo estd cerca del astro que estd contiguo al
Yady, sobre una linea escondida de estrellas, pero que no es un astro sino que es un
punto alrededor del cual gira el cielo incesantemente sin que le alcance ninguno de
los planetas’. Todo esto lo mencioné Ibn “Asim™” en su Anwa ™. También dice lo
mismo Abi Muhammad Tammam.

" Estrellas 8y v Ursa Minor.

™! Estrella Polar: « Ursa Minor.

" No he logrado identificar este personaje.

™ Abii-I-Hasan b. “AIf al-QurtubT (m. 602/1206).
" Cf. el titulo completo de esta obra en el folio 20.
7% Abl Hanifa al-Dinawarf (m. 282/895).

7% al-Umawi, ms. 941 de El Escorial fols. 26v-27r.
" Ibn “Asim (m. 403/1013).

" Ibn “Asim, Anwa’, p. 100.
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Fagl: Si se dice ;qué hacer en las mezquitas, construidas en las ciudades, que son
edificios diferentes con orientaciones distintas?

Dijimos: Dijo Ibn al-°Arabi’® en su Tartib al-Masalik que los encargados
de construirlas en su mayoria son ignorantes lo que ocasiona que algunas estén hacia
un lado erréneo (debido a la ignorancia) y otras estén correctas (bien [9] por
casualidad (ittifag), o bien fueron construidas porque se conocia la orientacién
correcta). El ignorante reza en cualquier mezquita -Dios es el que calcula nuestras
acciones- y el muytahid llama la atencién sobre las mezquitas desviadas de lo correcto
y si la necesidad le lleva a rezar en ellas, debe rezar y desviarse, si confia en el
resultado y en los indicadores [que le marcan la orientacién], y si desconfia, debe
rezar alli y repetir la oracién correctamente en su casa o0 en una mezquita construida
correctamente.

Dijo Abd-l-Hasan b. al-Qassar’{: «Es sabido que el imam de los
musulmanes construyd los mihrabs, erigidos en las ciudades islimicas donde la
oracién es frecuente, habiendo consenso (iyma‘) sobre la manera de construirlos entre
los hombres de ciencia. El sabio y el ignorante rezan hacia esa gibla sin ijtihad. En
cuanto a las mezquitas que no siguen este modelo, €l sabio, si practica el iytihad,
debe buscar indicadores de la gibla. Por lo que respecta a los ignorantes, €stos son
de dos clases: la primera es la del que tiene capacidad de comprender lo que se le
ensefie, si se le ensefia; éste debe aprender, y si aprende, aunque sea de una unica
forma y muy simple, debe investigar (baht) y esforzarse (iytihad) en la busqueda de
la gibla. 1a segunda clase es la del ignorante que no entiende, no asimila lo que se
le ensefia, si se le ensefa, y no comprende los indicios (istidlal), si se le intenta hacer
comprender; éste debe [dirigirse] hacia una gibla taqlid: debe preguntar a un sabio
fidedigno e imitarle en su practica religiosa, pero no debe imitar a un ignorante como
€l. Si divergen los ulemas sobre [la gibla] y no ve motivos para preferir a uno sobre
otro, su gibla es la gibla de la vacilacién (taraddud), es decir, rezar hacia una
direccion cualquiera, o bien, rezar hacia unas cuantas direcciones. Si no encuentra
a quien preguntar, debe rezar en cualquier mezquita y Dios, alabado sea, pasard

" Abi Bakr Muhammad b. “Abd Allah b. al-*Arabf (m. 543/1149).

" Abi-l-Hasan b. al-Qassar (m. 397/1007).
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cuentas a sus constructores. Si esta en el desierto, debe escoger una direccién hacia
la cual sea posible, a su parecer, que esté la Kaba. Se dice: la gibla taraddud es
rezar cuatro oraciones hacia cuatro direcciones».

Bab [II] ;Qué hacer si la gente descubre que su mezquita estd desviada de la
gibla?

Si la desviacién es pequeia, se debe dejar la mezquita como estd y el imam
y la gente se desviardn hacia la gibla tal y como ordené Malik en la Mudawwana.

Abi “Imran Misa b. Abi[-1-]Hayy al-Fasi, Abu Ishaq al-Tanisi y Abdi-I-Qasim
al-Suyiiri’"! -que Dios los tenga en su santa gloria- coincidieron [en aconsejar] a la
gente de Qafsa que se desviaran en sus mezquitas hacia lo que coincidia con la gibla
de la aljama de Qayrawan. Y éstos eran grandes alfaquies de Qayrawan y el Magrib
de su época.

Dijo Abl °All al-Mittiyi: «También vi en la aljama de Ceuta algo de
desviacion hacia el W y el imam se desviaba en ella. Los sabios dicen [10] a quienes
rezan alli que se desvien un poco al E por lo que el imam y la gente de las filas se
desvian». Dijo el §ayj’'*: Les he visto [hacer] esto varias veces». Dijo Abil “Ali: «Si
la mezquita estd muy desviada de la gibla se debe derribar, si no se teme que haya
en enfrentamiento [en la comunidad] sobre su derribo; si la gente no estd de acuerdo
en derribarla, deben rezar en ella desvidndose. Si no es posible derribarla por la
magnitud de los gastos [que conllevaria, afiadidos a] la [posterior] construccion, los

hombres de ciencia deben cuidar de trasladar su mikhrab hacia la gibla»™.

Dijo Abi-1-Tayyib: «He visto en Misr mezquitas que tenian sus mihrabs en
una esquina debido a las causas que se alegaban para que no pudieran ser

™ Abii-1-Qasim al-Suyiri (m. 460/1067 o 462/1069).
™ Es decir, al-Mittiji.

™ M. Rius, al-Mattiyr, 800-801; ms. 5311 BNP, fol. 82/v-83/v.
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derribadas»"".

Bab [III] ;Como guiarse mediante las mezquitas construidas por consenso
(iyma°)?

[1.- Medina y Jerusalén]

Has de saber que la gibla de la mezquita del Enviado -Dios lo bendiga y
salve-, en Medina, fue erigida con precision y seguridad pues Gabriel se la mostr6.
La gibla de la mezquita del Enviado de Dios -Dios lo bendiga y salve- quedo
establecida de forma patente, hacia la orientacién correcta. Fue erigida hacia el
zawal, que es el centro de lo que esta entre el E y el W, pues La Meca esta en pleno
S respecto a Medina, y Medina estd plenamente al S de Jerusalén por lo que la gibla
de Jerusalén es también hacia el S. La Meca, Medina y Jerusalén estin situadas en
una misma linea recta desde el S hacia el N. Jerusalén estd al N, Medina estd delante
suyo y La Meca esta delante de ambas. El orante que estd en Jerusalén, reza detras
del orante que estd en Medina. Asi erigieron sus giblas los sahaba y los tabi‘un que
conquistaron Siria en los tiempos de “Umar -que Dios tenga en su santa gloria- y esta
es una de las mezquitas en las cuales su gibla fue [establecida] correctamente por
consenso (maymi®).

[2.- al-Fustat]

Luego estd la gibla de la mezquita de al-Fustat, que fue levantada por setenta
sahdba y un gran nimero de fabiin. Dijo A$hab’” en al-“Utayba™: «La
establecieron con las estrellas y los ortos del Sol durante el dia. Investigaron
intensamente -eran gente de sanos cabales, sélidos intelectos, precisos y conocedores
de los paises, las montafias y el acimut de La Meca- y se esforzaron (ijfahadii) hasta
que erigieron su gibla hacia Qalb al-“Aqrab (Antares) en el orto de Sawla (Shawla)».

% al-Mittig1, ms. 5311 BNP, fol. 83/r.
' A%hab (m. 204/819).

"¢ Lectura conjetural, no he encontrado ninguna obra atribuida a Ashab con un titulo similar.



280

Dijo Muhammad b. °Abd al-Hakam: «La gibla de la aljama de al-Fustat estd
orientada hacia Qalb al-“Aqgrab en el orto de Sawla, y est4 al E de la gibla de Medina
y Siria, la cual es el S. Al-Fustat estd entre (Siria) y Medina a unas cuarenta jornadas
del camino de un caminante; esto implica mucha distancia pero, en cambio, su acimut
estd cercano. Cuando se desciende desde al-Fustat hacia el Magrib sube la gibla
desde el S hacia Sawla, que es la gibla [11] de Qayrawan».

[3.- Qayrawan]

Dijo Aba °Ali al-Mitti§i: dijo Abd Muhammad “Abd Allah b. Masrar al-
Dabbag’"” dijo: me conté “Isa b. Miskin”'® dijo: «Nos conté Husayn b. Ishaq b. al-
Qasim, quien transmitia de su padre Ibn °Abd al-Rahman b. Ziyad, que Mu‘awiya b.
Abi Sufyan’® puso al mando de Ifrigiya a “Ugba b. Nafi® al-Fihri, quien la
conquisté con un ejército enorme en el cual habia un grupo de sahaba»" . Dijo al-
Bakri’™®': «Construyé las murallas de Qayrawan y su mezquita. Cuando Ziyadat
Allah b. Ibrahim™ estuvo al mando, destruyé completamente las murallas y la
mezquita, salvo el mihrab, que ocult6 entre dos muros para que no quedara rastro de
€l, lo que produjo un ligero cambio en la posicién del mihrab que no’ influyé sobre
su gibla. Hizo que la longitud de la mezquita llegara a 150 codos y su amplitud a 120
codos»",

Dijo al-Mitti§1: «Construyeron la mezquita de Qayrawan y la establecieron con

"7 Abi Muhammad °Abd Allah b. Masrir al-Dabbag (m. 346/957).

"% “Isa b. Miskin (m. 314/927).

" Mu‘awiya I [b. Abf Sufyan], califa entre 40/661 y 60/680 (m. 60/680).

™ M. Rius, al-Mattiyr, ms. 5311 fol. 78/r, 796-797.

7 al-Bakri (m. 487/1094).

"2 Ziyadat Allah b. Ibrahim I, primer aglabi, rein6 entre 201/817 y 223/838 (m. 223/838).
™ No todos los ms. dan este adverbio.

7 El texto de al-Bakri (Masdlik, ed. de Slane, 24 y 32) es ligeramente distinto. Por ejemplo, en el Masalik la
longitud de la mezquita es de 220 codos y su amplitud, de 150.
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las estrellas y los ortos del Sol observados durante varios dias y surgieron
divergencias entre ellos. “Uqgba pasé la noche preocupado pero tuvo una revelacion
en suefios que le dijo: "Cuando te despiertes, ponte el estandarte al hombro. Oirds
enfrente tuyo un takbir’” que no oird nadie mas que ti. El lugar donde cese el
takbir serd tu gibla y el lugar del mihrab de tu mezquita." Cuando se despertd, se
puso el estandarte al hombro y siguié la voz hasta que ces6. Clavo su estandarte y
dijo: "Este es vuestro mihrab". La gente en Qayrawan y sus alrededores siguié su
ejemplo». Esta noticia (jabar) la mencionan un grupo de ulemas, entre los que estin
al-I$bili", en su Masalik, y Abi °Ali al-Mitti§1, en el Libro de los indicadores de
la gibla (Kitab dala’il al-qibla)™ .

Cont6 al-MittijT que dijo Sahnin’®: «El piadoso hombre que era “Ugba b.
Nafi® erigié el mihrab de la aljama de Qayrawan junto con un grupo de fabi‘ies y
quince sahaba tras practicar el iytihad en la bisqueda de la gibla, y guiarse sobre su
acimut con ayuda de las estrellas y los ortos hasta que se pusieron de acuerdo y la
erigieron hacia los ortos del Sol cuando se desvia (munsarif) en invierno™.

Fijate en los sahaba -que Dios tenga en su santa gloria- como siguieron el
dictamen de la aleya y rechazaron el del hadit, cuando supieron que éste era
especifico, y construyeron la mezquita de Jerusalén hacia el pleno S, es decir, lo que
estdi entre el E y el W. Mis tarde construyeron la mezquita de al-Fustat y
elevaron™ su gibla respecto a la de Medina y la de Jerusalén, pues como el orante
de al-Fustat estd a la derecha del orante en Jerusalén, su gibla se eleva hacia el E,
siguiendo el dictamen de la aleya. Si al-Fustat hubiera estado detras de Jerusalén, su
qibla se hubiese dirigido hacia el mizab, que sefiala el pleno S y que es la gibla de

"™ Decir 'Allah Akbar' (Dios es el mas grande).
7 Tal vez se trate del sevillano Abd Bakr b. al-°Arabi.
™ M. Rius, al-Martiyi, ms. 5311 fol. 78/v, 797.
728 —
Sahniin (m. 240/854).
™ Alude al solsticio de invierno.

™ *Elevar", debe entenderse como desplazarse desde el S hacia el E.
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Medina y Jerusalén, pero como el orante de al-Fustat estd a la derecha del orante de
Jerusalén, su gibla se eleva [12] hacia Qalb al-Agrab (Antares) en el orto de Sawla
(Shawla).

Asimismo, entre Qayrawan y al-Fustat, se dice que hay cien jornadas de
viaje, lo que supone un gran trecho de distancia, e implicaria una gran diferencia
entre las giblas de estas ciudades si tuviera esta misma distancia en longitud™', pero
Qayrawan estd en el omdplato (katff) derecho del orante de al-Fustat y no a su
derecha completamente, ni estd la gibla de Qayrawan mucho més al E que la gibla
de al-Fustat, [por lo que] elevaron la gibla de Qayrawan hacia el orto del Sol en
invierno. Entre la gibla de al-Fustat y la gibla de Qayrawan s6lo hay una ligera
desviacion al E.

[4.- Marrakus]

Dijo el $ayj™: No hay en al-Magrib al-Aqsa ningtin mikhrab que se haya hecho
famoso por haber sido establecida su gibla por el ‘iyma® de los alfaquies en el
momento de su construccion (por lo que nosotros conocemos) salvo el de una sola
mezquita y ésta es la mezquita de °Ali b. Yasuf™®®, en Marrakus. “Ali b. Yasuf
reunid, para establecer su gibla, a cuarenta alfaquies, o mas, entre los que estaban
Malik b. Wuhayb y Abii-1-Walid b. Rusd, autor del Bayan. Dijo Aba Sa‘id al-
Haskuri: me informé alguien que transmite a Abi-1-Walid b. Rudd que dijo:
«Establecimos el mihrab para “Ali b. Yisuf en Marrakus». Dijo el Sayj: «<Me contd
Abi Al “Umar b. Miisa al-Magili a través de las noticias de Abi Sa‘id al-Haskiirf,
autor del Dala’il al-gibla que dijo: "Estudié y convivi con él cuando componia su
Kitab fr Dala’il al-qibla y mencioné que [el mihrab] era de los mejores"». Dijo el
Sayj: «All b. Yusuf construyé la gibla de la aljama de al-Sagiya™ y colocé su

731 P .. . . .
Aunque el texto es oscuro, parece indicar que, a pesar de que el viaje entre ambas ciudades requiera unas cien
jornadas de marcha, la diferencia de longitud es menor, ya que sélo es de unos 20°.

™ Es decir, al-Masmidi.
™ CAlT b. Yasuf b. Taifin, emir almor4vide entre 500/1106 y 537/1143 (m. 537/1143).

™ Este es el nombre (a veces con la variante al-Sigaya) con que al-TagirT designa la aljama de Al b. Yasuf. Cf.
fol. 23, ms. 6999 BHR.
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mihrab en el muro que estd contiguo a los algodoneros (al-gattanin). Se cambid,
posteriormente, al lugar que ocupa en la actualidad, pero el lugar del primer mihrab
es conocido atin hoy dia».

Dijo el Sayj: «Pregunté acerca de ello a un grupo de Sayjs del lugar y de
alfaquies de Marraku$, coetdneos nuestros, como el alfaqui Abii “Abd Allah
Mubhammad b. “Ali", gran cadi (gadr al-fama‘a), y dijo que €l rezaba hacia el
primer mihrab cuando no temia que le difamaran, y me conté que su maestro (Sayj),
Abii-1-Hasan b. al-Qattan™, hacia lo mismo».

Dijo el Sayj: «[Observé] frecuentemente los ortos del Sol y hallé que estaba
construida™’ hacia los ortos del Sol en el equinoccio. Vi otras mezquitas, construidas
en época de los Lamtiina™®, en las que no se habian movido sus mihrabs hasta hoy,
que estaban dirigidas hacia el equinoccio o ligeramente mas arriba, hacia los ortos
veraniegos. Observé esto mismo con las estrellas por la noche y hallé que el Polo
estaba en el hombro (mankib) izquierdo™. De entre las mezquitas orientadas en el
modo mencionado que hayan permanecido hasta el dia de hoy estdn: la mezquita de
al-Rasif en [el zoco] de los alabarderos, cerca de la puerta de Fez™®, la mezquita
que estd encima def[l zoco de] al-Qabbaqibiyin™, otra que est4 a tu derecha si sales
de los palacios (qusar)’* [13] hacia la Sagiya, dos mezquitas en el interior del huerto
de Yasir, una de las cuales su puerta da al pasadizo, y la segunda esta en el adarve
de al-Azraq. Quien quiera comprobarlo que las mire actualmente. El lugar del primer

™5 Abil “Abd Allah Muhammad b. “Alf (m. 682/1283).

7 Abii-1-Hasan Ibn al-Qattin es llamado «el Viejo» (murié en 628/1231), para distinguirlo de Abi °Alf Ibn al-Qattan
«¢l Joven», posiblemente hijo del anterior y autor del Nazm al-yuman. Cf. EF Supplément, p. 389-390 [J.D. Latham].

™" La mezquita de °Alf b. Yasuf.
% Es decir, durante el dominio almor4vide.

™ Consigue orientarse hacia el E equinoccial situando el Polo en el omoplato izquierdo, cuando, en otros pasajes,
este mismo indicador seiialaba el sur.

" Posteriormente, la puerta tomé el nombre de Bab al-Jamis. Cf. EP* 574 [P. de Cenival].
™! Fabricantes de zuecos para el bafio. Cf. Dozy, Supl. II, 303.

™ El Tasawwuf menciona (p. 380 y nota 182) un masyid al-sahrawr cerca de «al-Qusirs.
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mihrab [de la mezquita de °Ali b. Yisuf] es conocido hasta hoy dia. No se habla sino
de cosas que han desaparecido ya que lo que se conserva habla por si mismo, y lo
que esti claro como la luz del dia no necesita aclaracion».

Dijo al-Mitti§1: «Fijate, entre al-Magrib al-Agsa y Qayrawan hay un camino
de cerca de dos meses pero, [a pesar de esto], sus acimutes estin cercanos ya que el
orante de al-Magrib al-Aqsa estd en el oméplato (katf) derecho del orante de
Qayrawan. Esto hace necesario elevar la gibla de al-Magrib al-Agsa respecto a la
gibla de Qayrawan hasta los ortos del equinoccio»™.

Entiende esto pues es la analogia (giyas) correcta y la interpretacion certera
que coincide con el texto del Cordn, por lo que atafie a dirigirse hacia la gibla
dondequiera que esté el interpelado, y que se fundamenta, también, en la razén y la
vista. Esto fuerza a que lo que estd a tu derecha, del pais de Lamta y Yazila hasta
el pais de Gana perteneciente al conjunto del Suddn, deba elevarse su gibla hasta los
tltimos ortos veraniegos’*.

Dijo el Sayj: «al-Mitti§1 compuso su Libro sobre los indicadores de la qibla
(Kitab fr dala’il al-qibla) para la gente de Agmat Warika. La gibla de Agmat,
Marrakus y Safi estdn cercanas dada su posicién en un solo clima, y no hay una gran
distancia entre sus acimutes, ni una gran separacion entre ellas».

Dijo el Sayj: «Es posible [que sea cierto] lo que se dice de que cuarenta
alfaquies presenciaron la fundacion del mihrab de la aljama de Ali b. Yasuf ya que
Abil Marwan al-Warraq menciona en el volumen tercero del libro Cita de las noticias
de al-Andalus e historia de Fez (Kitab al-migbas fi ajbar al-Andalus wa-ta’rij
Fas)’™® que °All b. Yasuf mandé traer a los notables de su reino, tanto beduinos
como ciudadanos, y comparecieron alfaquies y Sayjs de las [distintas] tribus puesto
que €l queria acordar la ba‘ya para su hijo Sir b. °Ali. Comparecieron todos los

™ al-Mittigi, ms. 5311 BNP, fol. 94/v.

" Es decir, ligeramente al N del E.

™ En el Mafajir (p. 193) el titulo de la obra es al-Migbds fi ajbar al-Magrib wa-l-Andalus wa-Fds.
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asistentes, y entre los alfaquies venidos de al-Andalus estaba Abi-1-Walid b. Rudd».

Dijo Ibn [sic] al-Warraq™: Ibn Rusd aconsejé a °All b. Yasuf amurallar
Marrakus y éste empez0 a amurallarla y a construir su mezquita. La mezquita habia
sido construida, anteriormente, por su padre, Yusuf b. Tasfin, con barro y adobe.
°All la derribé y le afiadié unas casas que fueron compradas. Su construccién se hizo

bien y solidamente». Dijo Ibn [sic] al-Warraq: «<Mandé llamar a los Sayjs en el afio
520 (1126)».

Dijo Ahmad b. al-Husayn™’, discipulo de Abii-l-Walid b. Rudd: «Cuando
nuestro Sayj se decidid a viajar de Cérdoba a Marrakus, en el primero de rabi* I del
afio 520 [27 de marzo de 1126], le pedi que me diera la iyaza de lo que habia
aprendido con €l y me la dio. Llegé a [14] Marraku$ y “Ali b. Yuasuf le honrd
sentdndose y hablando con €l hasta que se despidieron. Lleg6é a Cérdoba en yumada
I [25 mayo-23 junio] y murié en di-l-ga‘da [16 noviembre-17 diciembre] de ese
mismo afio»’*®,

Bab [IV] Resumen de lo que han dicho los ulemas sobre la gibla de al-Magrib al-
Agsa

Transmite al-Bayi, en al-Muntaqa, de Ahmad b. Jalid, que la gibla de 1a gente
de al-Magrib al-Aqsa estd entre el S y el N, es decir, hacia los masariqg’®. Dijo:
Tienen cierto margen en esto, como la gente de Medina. Dijo al-Bayi: «Lo que dijo
Ahmad b. Jalid es evidente y correcto»’.

Una vez establecido que la gibla de al-Magrib es hacia los ortos (masarig),
(hacia qué ortos? ;hacia los ortos en verano o los del invierno?

™S En el parrafo anterior se mencionaba el nombre correcto de este historiador, Abil Marwan al-Warraq.

" Su nombre completo es Ahmad b. al-Husayn b. Jayriin b. Ibrahim.

" Este fragmento est4 incluido, también, en la Fahrasa de Ibn Jayr. Cf. ed. Cairo-Tinez, s.f., vol. II, 589-590.
7 El término masariq indica la direccién E.

™ Este parrafo ya lo habia citado anteriormente en el folio 3.
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Has de saber que la mayoria de los alfaquies dicen que es hacia los ortos de
invierno, es decir, por donde sale el Sol [durante] seis meses, desde el 18 de
septiembre -que es el equinoccio de otofio- hasta que llega al més extremo de sus
ortos, en invierno, el dia 16 de diciembre -que es el dia mas corto del afio-. Luego
[el Sol] cambia de direccién (taryau) en los ortos de invierno, del S al N, hasta el
15 de marzo, en el que se igualan la noche y el dia, y que es el equinoccio de
primavera. Luego, sale durante tres meses con sus ortos veraniegos [hasta que el Sol]
cambia de direccién desde su orto mds extremo de verano, el dia 17 de junio -que
es el dia mds largo del afio-. Quien estando en al-Magrib al-Agsa, se dirija en su
oracién [hacia la zona comprendida] desde los ortos equinocciales hasta el ultimo de
los ortos de invierno™', acierta la gibla segiin la opini6én de la mayoria de los ulemas,
segin lo que expondremos -si Dios, ensalzado sea, quiere-.

Estas direcciones por las que pasa el Sol [durante] seis meses son conocidas
por quien tiene un entendimiento sélido, tanto si es hombre como si es mujer. La
prueba de que la gibla de Marrakus apunta hacia los ortos equinocciales es que hubo
consenso (iyma®) entre los ulemas del Magrib que construyeron el mihrab de la
mezquita de “Ali b. Yiisuf hacia los ortos equinocciales. Entre los ulemas que dijeron
que la gibla del Magrib apunta hacia los ortos equinocciales estin Abu-1-Fadl b. al-
Nahwi al-TuzirT en su Libro sobre los indicadores de la qibla (Kitab fi dala’il al-
qibla), Abu °“Ali al-Mittiy1 y Aba Sa‘id al-Haskiari. También se dice lo mismo de
Muhammad b. Yasar al-Rayraji y Aba ‘Imran Misid b. Warkin al-Haskari™?.
Hacia esta direccion fue erigido su mihrab.

Dijo al-Mitti§T: «al-Si‘ra al-°Abir (Sirio) tiene su orto en el centro de los ortos
de invierno, y ésta es la gran estrella que sale después de Riyla al-Yawza’ (Rigel),
que en bereber [se 1lama] al-Akla». Mencioné que hay quien dice que la gibla de al-
Magrib al-Agsa estd comprendida entre el orto del momento en que el Sol cambia de
direccion (ruya)’® [15] en invierno y los ortos equinocciales. Transmite Abii Sa‘id

7! Arco comprendido desde el E exacto hasta un punto situado ligeramente al S del E.

7 Al-Tadili cuenta una curiosa anécdota sobre este personaje (m. ca. 590/1194) donde pretende que, de forma
milagrosa, este ulema amamant6 €1 mismo a su propio hijo. Cf. al-Tadili, al-Tasawwuf, p. 179.

™ Es decir, el solsticio.
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[*Utman] al-Haskari de Aba Bakr b. al-°Arabi que dijo: «La gibla del Magrib es Riyla

al-Yawza’ (Rigel)». Al-Mitti{1 menciond esto mismo diciendo: «Hacia el orto de al-
Yawza’ y, hacia Mintaqat al-Yawza’ (Cinturén de Orién)™*, si se quiere una
mayor precisiéon’.

Dijo el §ayj™®: «Cerca de cien hombres de ciencia y religién nos han ensefiado
y hemos aprendido de ellos que la gibla de Marraku§, y cercanias, estd entre el
cambio de direccién del orto del Sol en invierno y los ortos equinocciales. La
primera persona de quien nosotros hemos aprendido esto [dijo] -Dios se apiade de
nosotros y de él-: Hacia esa direccion fueron construidas un grupo de mezquitas de
nuestra ciudad. También lo afirmaron Abi ‘Imran al-Hayhani, Aba °All “Umar al-
Magili y Muasa b. °Abd al-Malik, entre otros muchos que seria demasiado largo
enumerar».

Transmitié6 Abd Zakariya’ Yahya b. Muhammad b. Salih b. Yansaran, de su
abuelo Abi Muhammad™’ que éste decia: «la gibla del Magrib al-Aqsa es Riyla al-
Yawza’». Aba Sa‘id al-Haskiri dijo que Ibn Abd al-Hakam, Ashab, Asbag e Ibn
Bukayr dijeron que las estrellas fijas para la gente del Magrib son al-sarfa, al-‘awwa’
y al-simak. Dijo el Sayj: «Estas estrellas son las tltimas del verano y del equinoccio
[de otofio]». Mencioné que hay quien dice que la gibla del Magrib es el orto de al-
Qalb y el marja‘ de invierno. Se pregunté a Muhammad b. Yabir acerca de la gibla
para la gente de al-Magrib al-Aqsa y dijo™®: «La gibla del Magrib es el orto de al-
Qalb o ligeramente mas hacia la izquierda debido a la diferencia entre nosotros y
Cérdoba™ pues, segiin Ibn Habib, la gibla de Cérdoba es al-Qalb’™®». Dijo el Sayj

% Mintaqat al-fawza’ (estrellas 26, 27 y 28 de Ori6n) estd situada précticamente sobre el Ecuador por lo que
siempre sale por el E.

5 M. Rius, al-Mattijr, 812-813; ms. 5311 BNP, fol. 110/r-111/r.
7% Segiin el fol. 151r del ms. 5311 BNP quien afirma esto es un cierto Abii “Abd Allah al-Hazmirf.
7 Abii Muhammad Salih, m. 614/1217.

™ En el fol. 147 del ms. 5311 BNP se encuentra el texto completo de esta respuesta a la que se hace referencia. Cf.
§8.23.a

7 Este pasaje es una muestra de cémo Cérdoba se tomaba como punto de referencia para el Magrib.
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que Ibn “Atiya™' mencioné respecto a las palabras del Altisimo «Dondequiera que
estéis, volved vuestros rostros en su direccion»’” que la gibla de Cérdoba era el
cambio de direccion del Sol en invierno, que estd muy cercano al orto de al-Qalb.
Dijo Aba Ibrahim Ishaq b. Ibrahim al-Tuyibi’® en su Kitab al-nasa’ih: «Quien
quiera establecer la gibla de una mezquita en al-Andalus, de manera correcta, que
observe el orto del Sol desde un lugar elevado el dia 15 de diciembre, pues entonces
el Sol sale por el acimut de la gibla, y la establecerd acertada y correctamente -si
Dios, el Altisimo, quiere-». Dijo el §ayj: «La gibla de Cordoba apenas sube un poco
hacia el N puesto que Cérdoba estd cerca del final del clima VI'®».

Bab [VI] Mencion de algunas mezquitas construidas hacia al-Qalb y hacia el
cambio de direccién de invierno.

[1.- Mezquita de “‘Ugba en Nafis]

Dijo el §ayj: «Mencionaremos, de entre todas ellas, las mezquitas mds
antiguas del pais segin lo que supimos de los conocedores de esto. De entre ellas:
la mezquita atribuida a “Ugba b. Nafi® al-Fihri en Wadi Nafis, cerca de [16]
Darkala». Dijo al-Bakri en al-Masalik: «Llegd [*Ugba] a la ciudad de Nafis, la
conquistd y construy6 en ella su mezquita, famosa hasta ahora. No hay duda de que
“Ugba llegdé a Wadi Nafis y de que convirtié él mismo a la gente de esta region’®®,
Atravesé el pais de Igiran Yataf’” y luego volvié hacia Oriente. Eso fue el afio 62

"® No he encontrado ningtin texto de Ibn Habib que confirme esta cita.

7! Ibn “Atiya (m. 518/1147).

7% Corén II, 145.

" Abi Ibrahim Ishag b. Ibrahim b. Masarra al-Tuibi (m. 352/963).

7 Sic en todos los ms. cuando lo I6gico seria que dijera que desciende un poco hacia el S.

7% Sic en todos los ms. Siguiendo a Ptolomeo, generalmente, los gedgrafos situaban a Cérdoba en el clima IV. Cf.
O. Neugebauer, A History of Ancient Mathematical Astronomy, 1, p. 44.

7% Bakri, Masdlik, p. 160.

" Lévi-Provengal identificé este topénimo (Igir an-Yattiif) con Cabo Gir (en los mapas suele encontrarse «Rhir»
debido a la pronunciacién francesa). Cf. Nouveau récit, p. 29.
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de la Hégira (681-682)»"%,

Habia en el Magrib muchas mezquitas denominadas con el nombre de “Ugba,
pero en cuanto a la que estaba en Wadi Nafis’®, conocida con el nombre de ‘Ugba,
alguien afiadié unas naves entre [la mezquita] y la gibla, pero la situacién de la
gibla se conoce aun hoy en dia -Dios es el més sabio- y estd situada entre el orto de
al-Qalb y el cambio de direccién (marya®) de invierno y en esta direccién se
construy6 la mezquita de Agmat Haylana, que fue construida posteriormente a esto,
segin hemos sabido por los historiadores.

[2.- Mezquita de Agmat Haylana]

Dijo el sayj: «Nos refiri6 el alfaqui Abi “Abd Allah Muhammad b. “Umar b.
Majlad’”" que dijo: "nos cont6 el fidedigno y s6lido alfaqui Aba “Ali al-Husayn b.
‘Al b. Hasin al-Makiri, conocido como el Ciego, que el almimbar de Agmat
Haylana fue construido el afio 80 de la Hégira (699-700 A.D.)"»""2. Dijo: «Creo
que [esta fecha] fue inscrita en [el almimbar]». Dijo el Sayj: «Alguna de nuestra gente
me dijo que la mezquita fue construida por los apéstoles (hawwariyiin). Luego, en
el Islam, se cambié su gibla, pero no he encontrado a nadie que sepa cuindo fue
cambiada. No era posible construir el almimbar sino después de cambiar la gibla.
Dijo: Me dijo alguna gente, también, que fue construida mas de 400 afios antes de
la llegada del Islam al Magrib.

Mencioné Abu Ishaq al-Tuyibi que el Islam lleg6 a los confines orientales y
occidentales de la tierra (segiin habia anunciado el Enviado de Dios -Dios lo bendiga

"8 Kitab al-Ansab, ed. Ya°la, p. 88.

" En el Tasawwuf (p. 315) se menciona la existencia de una mezquita de “Ugba en Wadf Nafis.
"™ Traduccién conjetural de sufiig (lados, costados).

™ m. 731/1330.

™ Este pasaje también se encuentra en el Kitab al-ansab (ed. Lévi-Provengal, p. 223 y ed. Ya“la, p. 95), aunque
con una pequeiia divergencia en el afio de construccién del mihrab, 85/704.
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y salve-) en época de al-Walid b. *Abd al-Malik’” y que eso fue el afio 95 de la
Hégira (714 A.D.)»"™.

[3.- Mezquita de Agmat Warika]

La que viene a continuacién es Agmat Warika. Dijo al-BakrT: «Las ciudades
de Agmat Warika y Haylana son antiguas pues estaban en tiempos de la yahiliya y
hay entre ellas una distancia de 8 millas’”. Las conquisté ‘Ugba b. Nafi® junto con
la ciudad de Nafis en el afio 62 de la Hégira (681-682 A.D.) y encontré en ella a
cristianos bereberes y ram’®. Entre la ciudad de Nafis y Agmat hay 28 millas»’”.

Dijo: <En Agmat Warika estaba la residencia de su gobernante’®».

Dijo el Sayj: «Nos inform6 Abii Muhammad “Abd Allah b. Tisit que le habia
escrito el cadi de Agmat Warika [diciéndole] que la mezquita de Agmat Warika fue
construida por su emir Wattas b. Kardis, de los Bani Omeya, en el ano 245
(h./859). Estuvo presente en la fundacién de la gibla de su aljama Abi Muhammad
°Abd Allah al-Andalusi”” y dijo que él habia estudiado con los compaifieros de
Malik en al-Andalus, junto con un gran nimero [17] de alfaquies y hombres
virtuosos». Dijo el Sayj: «Erigieron su gibla, segin creemos -Dios es el mas sabio-,
hacia Qalb al-‘Aqrab (Antares), cerca del marya“ de invierno». Dijo: «La mezquita
mas antigua de Agmat Warika es la mezquita del Elefante (masyid al-Fil), en €l
centro de la ciudad».

7" al-Walid I [b. *Abd al-Malik], califa omeya (m. 96/715).

" Kitab al-Ansab, ed. Yala, p. 98.

"5 Bakri, Masalik, p. 153.

7% Es decir, cristianos tanto de origen "africano” (bereber), como "europeo" (romanos-bizantinos)., Para A. Laroui,
(Historia de Marruecos, p. 88) se trata de una distincién socioeconémica de los términos en la que los Ram serian los
bizantinos (a cuyo cargo estaria la autoridad administrativa y militar), mientras que los Barbar serian los indigenas no
aculturados (pobladores casi exclusivos de campos y montafias que conservarian sus viejas estructuras clénico-tribales).

m = .

Bakr1, Masalik, p. 160.

" Bakri, Masalik, p. 153.

" Personaje sin identificar.
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[4.- Mezquitas de los discipulos Abi Muhammad b. Abi Zayd]

Luego siguen las mezquitas construidas por los discipulos de Abi Muhammad
porque fueron enviados por Dios para extinguir la fitna de los Bargawata™, que
estuvo en el Magrib cerca de trescientos afios, puesto que su primera sublevacién
tuvo lugar en los limites del afio 150 de la Hégira [767-768 A.D.] hasta
aproximadamente el [afio] 400 [1009-1010 A.D.]. Cuando llegaron los discipulos de
Abi Muhammad empezaron a matar infieles Bargawata, pues ellos le habian pedido
consejo y Abii Muhammad les dijo: «Si podéis con ellos, combatidles y nombrad jefe
a uno de vosotros». Luego les dijo: «;Quién tiene mas capacidad de vosotros?» Le
respondieron: «Dawiid b. Yamlil al-Sanhayi, luego le sigue Yahya b. Widifawa al-
Sadi, de la regién de Haskira, luego Ya'la b. Mslin™' al-Rajyraji». Estos tres
discipulos citados eran Masmiuda, junto con Tunart b. Tir al-Rayrayi, al-Wali b.
Yurziyin al-Marmari’®?, Wayyay b. Zalw al-Lamti”®, °Abd Allah b. Abi Talilt al-
Sudi, Yurzijin b. °Ali al-Sidi’®*, Muhammad b. Tawis al-Hazmiri al-Rajyraji y
otros, de entre la gente de Agmat de quienes desconocemos su nombre. Nombraron
jefe a Dawiid b. Yamldl hasta que lo mataron; luego Yahya b. Widifawa hasta que
fue muerto; luego su hijo, hasta que expiré; nombraron jefe a Ya‘la b. M'slin, quien
construyé la mezquita de Sakir™®, cuya gibla estaba entre el orto de al-Qalb y el
orto de Sawla (Shawla), ligeramente al W de la gibla de Agmat.

Hacia esta direccion construyeron sus mezquitas los discipulos de Abu
Muhammad pues ellos habian aprendido de Aba Muhammad lo que éste dijo en al-
Nawadir: «Coloca el Polo en tu omoéplato (katf) izquierdo». Luego, en el Kitab
mayma* al-usil, se retractdé de lo que habia dicho pero no llegé a los magrebies su

"™ Cf. articulo Bargawdta en EF 1, 1075-1076 [R. Le Tourneau].
™ A. Toufiq (Tasawwuf, trad. francesa, p. 356) sefiala que debe leerse Mmsllin.
" E| Tasawwuf (p. 238 y nota 578) menciona un masyid Tuarziyin.

"™ Abii Muhammad Way§ag b. Zalw al-Lamti (m. 445/1058).

™ En el fol. 18 se refiere a dos discipulos de Ibn Abi Zayd: Abii Talilt *Alf b. Yurzifin al-Siidi y su hijo “Abd Allah,
por lo que Yurziyin b. Alf puede ser un error en el nombre del padre, o bien, otro hijo del citado Aba Talilt.

7 Ribat $akir es el actual Sidt Siker.
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rectificacion con respecto a su anterior opinion, expresada en al-Nawadir, que habia
tomado de alguno de sus compafieros. Las tinicas excepciones son la gibla de Sakir
y la gibla de Agmat, que estin un poco elevadas hacia Qalb al-“Aqrab (Antares)
respecto al S, que es la direccién de quien coloca el Polo en su omoéplato (kazf)
izquierdo. [En cambio,] sus conciudadanos sabian que se habia retractado, en el
Kitab mayma® al-usil, de lo que habia dicho, y [conocian] el lugar donde rezaba en
su mezquita en Qayrawan, puesto que ésta fue construida hacia el marya® de invierno.
Dijo Abi-I-Tayyib “Abd al-Mun‘im que Ibn Abi Zayd se retract6 de lo que dijo en
al-Nawadir, [18] tal y como hemos explicado antes’®.

Cont6é Abil Said al-Haskiiri, en su libro, que a Muhammad b. Yasin™ le
preguntaron sobre la gibla del Magrib y respondi6: Mira hacia el ruyi© del Sol en
invierno y en verano y dirigete al punto medio. Dijo: Esta respuesta estd de acuerdo
con lo que dijo Aba Muhammad b. Abi Zayd en el Kitab mayma* al-usil. También
dijo Ibn Abi Zayd que el signo de Taw’aman (Géminis) es la gibla del Magrib’®.

- Dijo el Sayj: «<Me cont6 alguien en quien confio que °Ali b. Yurzijin al-Sudi,
cuya kunya es Abu Talilt, cuando llegé [de su estancia] con Ibn Abi Zayd y se
decidi6 a erigir la gibla de su mezquita hacia donde habia dicho Ibn Abi Zayd en al-
Nawadir, su hijo °Abd Allah le replicé: "Esto se desvia muy al W de lo que hemos
visto en las mezquitas antiguas". Le respondi6: "Asi hemos aprendido de nuestro Sayj
Abl Muhammad, dijo: Si alguno de vosotros coloca el Polo en su oméplato (katf)
izquierdo, su vista se dirigird hacia la gibla". “Abd Allah b. Abi Talilt decidié viajar
para visitar a Abl Muhammad después de que hubiera regresado su padre de verle
y hall6 que [Ibn Abi Zayd] se habia retractado, en el Mayma*® al-usil, de lo que habia
dicho en al-Nawadir, tomédndolo de alguno de sus compaiieros, es decir, lo de colocar
el Polo en el hombro (mankib) izquierdo».

Esto mismo es lo que dice Aba Bakr b. al-*Arabi en al-Ahkam. Dijo el Sayj:

7% En el fol. 4.
7!’ Abil °Abd Allah Muhammad b. Yasin, m. 624/1227.

7™ Ibn AbT Zayd confunde la constelacién de Orién (al-fawzd ) con el signo de Géminis (Yawzd’ o Taw'aman). La
orientacién con la primera es el E mientras que con el segundo seria algo al N del E.
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«Lo que refiere Aba “‘Abd Allah Muhammad b. Yasin se parece a lo que dijo primero
del orto del Sol en el equinoccio, salvo que aqui afiadi6 "el centro de los ortos de
verano""®.

Dijo el $ayj”: «Me conté también Abl Zakariya’ Yahya b. Muhammad al-
Hartnani del alfaqui Abd Zakariya Yahya b. Muhammad b. Salih b. Yansaran™
que escribio6 a Abd Yaqub Yasuf b. “Abd al-Samad al-Hayhani, de los Bani
Wanajt™”, preguntindole sobre la gibla de la gente del Magrib y que éste le
respondié diciéndole: «Lo que ti compruebas cuando estds junto a la Casa Sagrada
utilizando los masariq y los matali®, y lo que sigues comprobando cuando estds de
vuelta del camino, es que su gibla esti entre el orto de Sawla (Shawla) y el orto de
al-Turayya’ (las Pléyades), y lo méas aproximado a la gibla ‘ayn para la gente de
nuestro pais es el orto de al-Nasr al-Ta’ir (Altair). En tu pregunta mencionas que tu
abuelo decfa que era Riyla al-Yawza’ (Rigel): ambos™ y la posicién de al-Si‘ra
(Sirio) estan cercanos. Esto mismo lo dijo Aba Sa‘id al-Haskiri cuando refirié que
Sahniin dijo: «al-Qaws (Sagitario) y al-Nasr al-Ta’ir, quien se dirija al W de estas
dos, en el Magrib, errara la gibla».

Dijo el Sayj: «Aunque estas estrellas no son mansiones, sus ortos estin
cercanos a los ortos de las mansiones de otofio [19], proximas al equinoccio. AI-Nasr
al-Ta’ir (Altair) son tres estrellas, la mayor de las cuales estd en el centro, y se
parecen a un aguila que hubiera extendido sus alas y por eso lo bereberes la llaman
al-yd rylyn™*; al-Qaws (Sagitario), si nos referimos al signo zodiacal, tiene tres

" Implica una gibla ligeramente al N del E, equivalente a la orientacién con Géminis. De todos modos, la frase
puede estar incompleta y referirse, como en la ocasién anterior, «al centro de los ortos de verano [e invierno}» (risf al-
masariq al-sayfiya [wa-l-Satawiya]), es decir, el Este.

™ Fols. 151r-151v ms. 5311 BNP.

! Nieto de Abi Muhammad Salih b. Yansaran al-MagirT (m. 631/1234).

™ En el fol. 151r ms. 5311 BNP "al-Zuwagi".

™ El dual proviene del hecho de que Rigel son los dos pies de Orién.

™ ms. B: yyydryiayln; P: al-yadr balyin; G: yyr nwyr; H2: Jdr yalyin.
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mansiones: al-Sawla, al-Na‘a’im y al-Balda’, si nos referimos a la mansion, no hay
ninguna que se llame al-Qaws o algo parecido si no es al-Balda™. Esta tltima la
forman seis pequefias estrellas que parecen al-Qaws "tras" al-Na‘a’im».

Mencioné que Abi-I-Tayyib ‘Abd al-Mun‘im, Ibn Suraga y Abu Sa‘id al-
Haskiri dijeron que la gibla del Magrib se obtenia colocando el Polo en el hombro
(mankib) izquierdo™.

Fasl [Ibn Suraqa]

Dijo Ibn Suraqa al-*Amiri: «Debes saber que la gente de Tahert hasta al-Sts
al-Agsa y el Mar Negro se dirigirdn hacia la yiha de la Kaba si colocan el orto de
al-Ahmar delante suyo, o bien el de las Banat Na‘§ en su oreja izquierda (dijo el Sayj:
supongo que quiere decir [Bandt Na‘s] al-Kubra pues al-Sugra no se oculta) o el Polo
en su hombro (mankib) izquierdo™®.»

Fasl [Division de las estaciones, sus mansiones y sus signos]

Cuando Maadd b. Isma‘il al-Qurayzi’ -Dios lo maldiga- quiso destruir la
mezquita de Qayrawan y romper a trozos su mihrab, en el afo 34[5] [957 A. D.],
tuvo conocimiento de que la gente de Qayrawan decian que “Ugba b. Nafi® rogaba

%19, 20 y 21 respectivamente.

" En principio, al-Balda es una mansion vacia. Cf. articulo Manazil en EP V1, 358-360 [P. Kunitzsch]; Schjellerup,
Description des étoiles fixes. Composée au milieu du dixiéme siécle de notre ére par l'astronome persan Abd al-Rahman
al-Safi, p. .

" Aunque mediante este indicador obtenian una gibla hacia el Este.

7 Este texto de Ibn Suriga ya lo habia citado al-Masmidi anteriormente, véase fol. 6.

" Ma‘add b. Isma<l b. Abi-1-Qasim b. “Ubayd Allah, conocido como al-Mu‘izz 1i-Din Allah, cuarto califa fatimf,
rein6 341-365/953-976. Cf. EP* VII, 485 [M. Canard]. La nisba que ofrece al-Masmiidi es de lectura dudosa.
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por Qayrawan y su aljama y que decian que Dios -glorioso y excelso- lo impediria
gracias a la intercesion del hombre virtuoso. Ma‘add envi6 a la ciudad de Tahuda®®
a quinientos [hombres], entre caballeros y soldados de a pie, con la orden de que
expusieran [los restos de] ‘Ugba y que quemaran sus huesos, pero cuando se
aproximaron a su tumba e intentaron cumplir sus érdenes soplé un viento [tan]
huracanado, brillaron reldmpagos [tan] raudos y trond [tan] estrepitosamente que
estuvieron a punto de morir y se fueron huyendo®".

Dijo Abu Bakr b. al-°Arabi en el Kitab al-Ahkam que las palabras del
Altisimo: «Puso indicadores, con los astros se guian»** tienen tres significados:
el primero [se refiere] a todas las estrellas; el segundo se refiere a ai-f’ady y a al-
Farqadan®™. No se guia con todas las estrellas sino el que conoce sus ortos y ocasos
y la diferencia entre los dos sures y los dos nortes, y éstos son pocos. Asimismo,
sOlo sabe guiarse con al-Turayya’ (Las Pléyades) quien conoce como guiarse con el
conjunto de todas las estrellas. [Hay que] guiarse con al-Yady y al-Fargadan porque
ambas son estrellas cuyos ortos estan bien delimitados, su acimut es claro y su lugar
es fijo, y giran en torno al Polo de manera que puede apreciarse. Guian siempre a
la gente en la tierra cuando [20] se ha perdido el camino, en el mar para la ruta de
los barcos, y sobre la gibla si ignoras el acimut. Esto®®, en general, consiste en
colocar el Polo en tu hombro (mankib) izquierdo, con lo que te dirigirds hacia el
acimut de la yiha. Dijo el Sayj: Esto quiere decir -Dios es el mas sabio- que si se estd
en al-Magrib al-Agsa, es un indicador sobre la direccién de la Ka®ba. Para delimitarla
en las ciudades, mira hacia el Sol el veinticuatro de kaniin I, es decir, de diciembre,
y te dirigirds hacia la gibla, aproximadamente. Dijo el Sayj que el imam -que en paz
descanse- refirié: «pon entre tu rostro y la direccidon un codo», es decir, -Dios es el

%9 Esta localidad recibe, actualmente, el nombre de Sidi Okba pues es el lugar en el que “Ugba, de retorno a
Qayrawin tras la citada expedicién en al-Magrib al-Agsa, muri6 heroicamente a manos de Kusayla (63/682). Cf. J.
Vernet, Islamizacién, p. 33.

%! Este pasaje, asi como el de la revelacién de la gibla a “Ugba en suefios, es practicamente idéntico al del Kitab al-
Istibsar, p. 114.

%% Cordn XVI, 16.
3 Aunque sélo cita dos "significados", un poco después menciona al-Turayyd', que parece ser el tercero.

** Es decir, guiarse con al-fady y al-Farqadan.



296

mas sabio- en direccién a los ortos de verano®. Si aplicas esto, acertards, si Dios
quiere®®.

Lo que dijo el imam Aba Bakr de colocar el Polo en tu hombro (mankib)
izquierdo tal vez lo dijera refiriéndose a la gibla de su ciudad, Sevilla, ya que los que
son partidarios de acimutes y grados dicen que el iglim de Cérdoba tiene una latitud
de 33° 7 y la latitud de Marrakus es de 31° por lo que la gibla de Marraku$ debe
subir ligeramente respecto a la gibla de Coérdoba en direccién del centro de los
ortos®®,

Cuenta al-I$bili, tomindolo de Hasan el astrénomo, autor del Kitab al-ziy,
quien lo tomé de Jalid b. Abd al-Malik al-Marwazi®® que la medida de un grado
de meridiano son 56 millas terrestres. También mencioné que se dice que son 66

millas®©

. Estos conocimientos sélo los posee quien estd versado en filosofia y
astronomia. Lo que corresponde a gente como nosotros es conocer la forma de las
mansiones, los grados, los dos N y los dos S. Como dicen nuestros ulemas: mirad
hacia las estrellas s6lo para guiaros con ellas sobre la gibla y las partes de la noche
y dejad todo lo que no sea eso. Dijo Dios, el Altisimo: «con los astros se guian»®'".
El primero de los dos N es desde al-Nath hasta al-Simak al-Azal y el primero de los

dos S es desde al-Gafr hasta al-Har*?.

¥ El texto indica que ¢l orante debe desviarse un codo a la derecha desde los ortos de verano hacia el E equinoccial.
8% Texto de Abii Bakr b. al-“Arabi citado por al-Wansarist. Cf. Miyar, p. 119.

*7 La latitud de Cérdoba en las fuentes medievales suele situarse alrededor de los 38°. Los 33° del texto pueden venir
de una confusion al aplicar el abyad: $/h (3/8).

%% Hacia el E equinoccial.
*? Jalid ‘Abd al-Malik al-Marwazi, o al-Marwarrudf, fue astrénomo de al-Ma’min.

"% Este texto es de al-Mas“iidi (Muray al-dahab, 1, 100) y hace referencia a la medicién de grado de meridiano
efectuada por los astrénomos de al-Ma’miin. Cf, § 7.1.2.

81 Cordn XVI, 16.

"2 EI N comprende las mansiones 1 a 14, y el S, a su vez, de la 15 a la 28.
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Dijo al-Hasan b. Al al-Qurtubi®? en su Libro que incluye lo suficiente y
da una eficaz satisfaccion sobre el conocimiento de los astros y los anwa’ asi como
de lo imprescindible para la gente de las religiones sobre el conocimiento de las
partes de la noche y las horas de la oracién (Kitab al-mustaw‘ab al-kaft wa-lI-mugni®
al-§aft fi ma‘rifat al-kawakib wa-l-anwa’at wa-ma yustagna [Fan-hu] ahl al-diyanat
min ma‘rifat ayza’ al-layl wa-awqat al-salawat) que las estaciones del afio, segin los
matemadticos, son cuatro: la primavera, el verano, el otofio y el invierno.

La estacion de la primavera entra cuando el Sol estd en ra’s al-Hamal (la
cabeza de Aries), transcurridas 22 [21] noches de marzo, en ese momento la noche
y el dia son iguales (yastawi) por eso se llama equinoccio (istiwa’) vernal. Esta
estacion tiene 92 dias y las estrellas que recorre el Sol son siete: al-Nath, al-Butayn,
al-Turayya’, al-Dabaran, al-Haq‘a, al-Hana y al-Dira. Estas siete [mansiones]
corresponden a tres signos: al-Hamal (Aries), al-Tawr (Tauro) y al-Yawza’
(Géminis). El Sol se queda 13 dias en cada mansioén y 30 en cada signo.

La estacion del verano entra cuando el Sol estd en ra’s al-Saratan (la cabeza
de Cancer), transcurridas 22 noches de junio, en ese momento la noche empieza a
aumentar y el dia a menguar. Esta estacion tiene 92 dias y las estrellas de las
mansiones que recorre el Sol son siete: al-Natra, al-Tarf, al-Yabha, al-Jaratan, al-
Sarfa, al-“Awwa’ y al-Simak. Estas siete [mansiones] corresponden a tres signos: al-
Saratan (Cancer), al-Asad (Leo) y al-“Udra’ (Virgo).

La estacion del otofio entra cuando el Sol estd en ra’s al-Mizan (1a cabeza de
Libra), transcurridas 22 noches de septiembre, en ese momento la noche y €l dia son
iguales (yastawi) por eso se llama equinoccio (istiwa’) de otofio. Esta estacion tiene
91 dias y las estrellas de las mansiones que recorre el Sol son siete: al-Gafr, al-
Zubana, al-Iklil, al-Qalb, al-Sawla, al-Na‘a’im y al-Balda. Estas siete [mansiones]
corresponden a tres signos: al-Mizan (Libra), al-‘Aqrab (Escorpio) y al-Qaws
(Sagitario).

La estacion del invierno entra, a su vez, cuando el Sol estd en ra’s al-f’ady

* Cf. supra fol. 8 y § 8.2.1.
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(la cabeza de Capricornio), transcurridas 22 noches de diciembre, en ese momento
el dia empieza a aumentar y la noche a menguar. Esta estacion tiene 90 dias y cuarto
y las estrellas de las mansiones que recorre el Sol son siete: Sa‘d al-Dabih, Sa‘d
Bula®, Sa‘d al-Su‘ud, Sa‘d al-Ajbiya, al-Farg al-Muqgaddam, al-Farg al-Mu’ajjar y
Batn al-Hiar. Estas siete [mansiones] corresponden a tres signos: al-Yady
(Capricornio), al-Dalw (Acuario) y al-Hat (Piscis).

La mayoria de los ulemas considera que se puede deducir la gibla con la
mayor parte de estas catorce mansiones, es decir, las mansiones de invierno y otofio,
y que quien, en al-Magrib al-Agsa, se dirija hacia el orto de estas catorce mansiones,
dari en el blanco ya que la mayoria de los ulemas dicen que lo obligatorio para que
su gibla sea [22] una gibla iytihad es buscar la yiha y no el ‘ayn. Dios favorece la
rectitud y conduce a quien quiere por el recto camino.

Fasl [Determinar la gibla mediante el Mapa]

Dicen algunos autores sobre la gibla del Magrib: entre los indicadores que
llevan a la gibla del Magrib est4 el de mirar a los paises que dibujé el autor del Libro
de geografia (Kitab al-yugrafiya), asi como observar la direccién hacia la que fue
construida la gibla de su mezquita mediante el consenso (iyma“) de los sahaba y los
tabian, como la mezquita de Qayrawan y Fustat Misr; si tu pais estd en un mismo
iglim y en un mismo acimut, has de saber que tu gibla esta cercana a la suya pero
si estd a gran distancia, has de averiguar también si tu pais estd hacia el S o el N de
La Meca y volver tu rostro hacia ella como ordend la aleya «Dondequiera que estéis,
volved vuestros rostros en su direccion»®"*.

Mira hacia al-Suis al-Aqsa, en el pais de Lamta, que estd al final del II clima,
enel lado W -en la parte N del mismo esta el Magrib-, y hacia el pais de los negros
[Sudén], que estd al final del I clima, por la parte S [del Magrib], entre ambos y

814 Corén 11, 145.
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Sevilla y Cérdoba [est4 el Magrib], ambas [ciudades] estdn al final del VI®*® clima,
en la parte N del Magrib. Un grupo de ulemas dijeron que la gibla de Cérdoba era
el marya® del Sol en invierno y que la gibla del Sudin y de al-Sis al-Agsa era hacia

los ortos veraniegos, préximos al equinoccio, tal y como ya hemos mencionado,
gracias a Dios.

Mira hacia el Mar del Estrecho (Zugaq)®°, en él hay un indicador
importante para la gente del Magrib [de la direccién] de los ortos®'’. Quien, en el
Magrib, se dirija hacia el S errard la gibla porque el Mar del Estrecho se extiende
desde Ceuta hasta sobrepasar La Meca, ligeramente, en direccion E*'® como veras
en el Resumen de la geografia y como describirla (Mujtasar al-jugrafiya wa-kayfiya
sirati-ha) si Dios, el Altisimo, quiere.

Dijo el $ayj: «Has de saber -que Dios tenga piedad de ti- que masrig es el
nombre de cualquier lugar por donde salga el Sol, asi como magrib es el nombre de
cualquier lugar por donde se ponga. Dijo Dios, el Altisimo: «Sefior de los dos
Orientes y Serior de los dos Occidentes»®". Los comentaristas dicen que «Sefior de
los dos Orientes» quiere decir el orto (masriq) de invierno y el de verano, y que los
dos Occidentes son los lugares por donde se pone el Sol cuando se pone desde el W

hacia el E y que el segundo magrib® es el lugar por donde vuelve el Sol cuando
vuelve desde el E hacia el W».

Dijo Dios, el Altisimo: «Sefior de los Orientes y Sefior de los
Occidentes»*'. Dicen los comentaristas que es el lugar por donde sale el Sol cada

%3 Sic. en todos los ms. Cf. fol. 15.

%16 Es decir, la zona del Mediterr4neo que bafia el estrecho de Gibraltar. Cf. fol. 5 y nota 679.

*" Es decir, el E.

** En sentido longitudinal. Es decir, que se encontraria al W del extremo oriental del Mediterréneo.
#% Cordn LV,17.

*° Hay variantes que ofrecen masrig, pero el pasaje es confuso ya que deberia referirse a Norte y Sur.

®! Corén LXX, 40.
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dia del afio. Dijo el Altisimo, también: «E! os puso los astros para guiaros [con
ellos]», es decir, en vuestras oraciones y vuestros viajes. Mencioné el Enviado de
Dios -Dios lo bendiga y salve- cémo son los amigos [23] de Dios: «observan el Sol,
la Luna y las sombras para mencionar el nombre de Dios»**.

Se termind, gracias a Dios, Sefior de los mundos. Dios bendiga a Muhammad
y a su familia.

2 al-Mittigi (ms. 5311 BNP, fol. 57/v) transmitia este hadit a través de Aba Darr al-Harawi.
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1.DESCRIPCION DE LOS MANUSCRITOS

El hecho de que existan, por lo menos, cinco manuscritos de esta obra
muestra el nivel de difusion de este texto en Marruecos. De ellos, he podido leer
directamente los dos de la Biblioteca Hassania y el de la Biblioteca General (ambas
de Rabat); del ms. de la Biblioteca Nacional de Paris he podido consultarlo sélamente
en microfilm y, por ultimo, he recibido, gracias a la gentileza del Profesor
Muhammad Ya‘la, la fotocopia del quinto manuscrito procedente de una biblioteca
particular de Marruecos.

H1: ms. 6999 de la Biblioteca Hassania de Rabat, consta de 25 paginas aunque el
texto del tratado termina en la pagina 21; tiene 23 lineas por pagina. El libro
mide 20 cm. de largo por 15 de ancho. Escrito con tinta negra, resalta
algunas palabras en rojo. Titulado, seglin el catilogo de dicha biblioteca,
elaborado por Jattabi®®, Risala fi ta‘yin jihat al-gibla. Esta copia se
terminé de escribir el mes Rabi® IT de 1303 h. (25 de diciembre de 1885-22
enero de 1886). Paginado posteriormente.

H2: ms. Z12399 de la Biblioteca Hassania de Rabat, tiene 54 péginas y 16
lineas/pagina. Esta copia fue terminada el martes 26 de Yumada I del aio 974
h. (9 de diciembre de 1566). El libro, que mide 17 cm. de largo por 12 de
ancho, ha sido restaurado y la parte superior de las hojas esta tan deteriorada
que no es posible la lectura de las dos primeras lineas de cada pagina. En
compensacion, de las tres copias es la que tiene la caligrafia mas clara.
Titulado, en el catilogo de la Biblioteca, Risala fi-I-qibla®. Paginado
posteriormente.

G: ms. 985Q de la Biblioteca General de Rabat, consta de 21 péaginas, 21
lineas/pagina. Utiliza tinta negra para el texto y roja para los titulos y para
resaltar algunas palabras. El manuscrito forma parte de un maymii‘a que mide

*3 Jattabi, Faharis al-jizana al-Hasaniya, p. 208.

®* Jauabi, Faharis al-jizana al-Hasaniya, 255-56.
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19 cm. de largo por 14 cm. de ancho y que estd parcialmente paginado, en
lapiz, por lo que la numeracién es mia. La copia fue terminada el 1 de Safar
de 1122 de la hégira (21 de marzo de 1710).

P: ms. 5311 Arabe, fols. 129r a 147r, maymi‘a de la Biblioteca Nacional de
Paris. Tiene 18 lineas por pigina. No he podido leer el manuscrito
directamente y el microfilm que poseo es bastante defectuoso. No da el
nombre del autor ni el titulo de la obra.

B: ms. de una Bilioteca particular marroqui. El texto de la fotocopia es poco
claro; ademads, la parte superior del manuscrito estd muy deteriorada por lo
que es imposible leer las dos o tres primeras lineas de cada pagina. Consta de
16 folios y de 20 lineas por pagina. El copista, Ibrahim b. Yahya b. Ibrahim
al-Marzuqi, terminé la copia el 22 de Muharram del 1063 (13 de diciembre
de 1652).

En cuatro de los cinco manuscritos (el de Paris es anénimo) el nombre del
autor aparece como Abu “All Salih b. al-Sayj al-salih Abi Salih. En H2 se afade el
gentilicio al-Masmiidi, que es el nombre por el que se le cita en el texto de al-Asfi
al-Andalusi®®, En B, segin Muhammad Ya‘la, se puede leer con claridad que su
nombre completo es Abii “Ali Salih b. al-Sayj al-salih Abi Silih b. “Abd al-Halim,
pero la fotocopia que poseo es demasiado defectuosa para poder corroborarlo o
desmentirlo.

El titulo de la obra no consta especificamente en ningin manuscrito y esto
ocasiona que sea catalogada como Kitab al-gibla, Kitab dala’il al-qibla, Risala fi-I-
qibla, etc.

El texto de los cuatro manuscritos, todos con grafia magrebi, es muy parecido
y s6lo hay pequefias variaciones que pueden afectar, por ejemplo, a los nombres
propios.

5 ms. 1110 BHR, fols. 7, 12 y 13.
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No he podido establecer claramente que una copia derivase de otra. S6lo en
el caso de G y B parece haber suficientes coincidencias para presuponer un origen
comiin. El texto idéneo para ser tomado como base hubiese sido H2, el més antiguo,
pero el estado de la copia lo hacia totalmente imposible.
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2. CRITERIOS DE EDICION

Como se ha sefialado, los manuscritos son bastante parecidos. El texto
definitivo ha sido elaborado tomando como ms. principal el 6999 BHR (H1). El resto
de manuscritos ha sido utilizado, en el texto, para poder corregir pequefios fallos u
omisiones derivadas, posiblemente, de los errores de copia. Las variantes que
aparecen en dichos manuscritos han sido recogidas en nota a pie de pagina, aunque
no se incluyen algunas correcciones sistemaéticas que se detallan a continuacién:

- omision del primer lam en JuJi ( Jui).

- omision del primer alif en #) guw¥).

- los sintagmas dwiall 3 jLdiell 0 bien 4 oaddl & yLiuell carecen de articulo en el
nombre, que es adicion mia (el mejor manuscrito es, desde este punto de vista, el B
pues incorpora, en general, el articulo).

- se ha normalizado la escritura defectiva («aSJ por aLiS)l, asg por aslg).

- se ha corregido la confusion, bastante frecuente, de @’ marbuta final con 1@’ tawila
(4o POT Cauwr).

- ha sido corregida la nisha de Ibn Suraga, "al-*‘Amiri", que en todos los ms.
constaba como "al-Mu‘afiri".

Las correcciones van entre corchetes especificando en nota si la correccion
es mia.

He tenido en cuenta las Reglas para la edicion critica de manuscritos drabes
establecidas por Salah al-Din al-Munayyid para el Instituto de Manuscritos de la Liga
Arabe® en casos como la regularizacién ortogrifica del hamza, la introduccién de

%6 Salah al-Din al-Munay¥id, Reglas para la edicién critica de manuscritos drabes, trad. de J. M® F6rneas, Instituto
de Manuscritos de la Liga Arabe, El Cairo, 1958.
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tasdides (no siempre explicitados en los originales), etc.

Por otra parte, no he creido necesario incorporar variantes del tipo pronombre
femenino en lugar de masculino, o viceversa, cuando el referente era ambiguo pero
el significado claro. Por ejemplo, cuando es posible tomar como antecedente tanto

la palabra ! yo~e como ald. Tampoco estdn anotadas las variantes de conjunciones
tales como & por ,.

Se ha introducido puntuacién en el texto con el fin de facilitar su
comprension. Se ha respetado la divisién en capitulos, sintaxis y estilo del autor.
También se han incluido los cambios de pagina o folio de todos los manuscritos.

El texto, aunque escrito en 4rabe cldsico, trasluce algunos dejes dialectales:

- Las nisbas "andalusi” y "tunecino” constan, en varios manuscritos, COmo (g i
y (v ¢, Tespectivamente.

- Algunos nombres de tribus beréberes alternan varias grafias, por ejemplo
gl A - KR - SIS - el e

- Un error frecuente es la ultracorreccion de #@’ por ta@’. Han sido corregidas,
sistemdticamente, sin mencion en nota.

- El autor traduce el nombre drabe de dos estrellas al bereber (H1, fols. 7, 12 y 13).
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Figura 37.- Ms. 6999 BHR, pigs. 1-2.
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