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PRESENTACION

A la hora de presentar esta tesina, quisiera
referirme al curso pasado, & la asignatura de NMito-
logi{a y Religién Griega en el que el Dr. Miralles
nos inicié en esa comprensidén unitaria del mundo de
los griegos que alienta a través del mito. Me impre-
siond especialmente una clase dedicada a la tragedia,
a Esquilo: una red sofocante de mitos e imdgenes, una
tensidn angustiosa se nos imponfa aungue al fondo
-tan lejos- se entreabriera una ventana.

Un estudio con este enfoque, que apuntara a
la vez lo mitico y lo poético, podfiaz ser mi tesina.

Y é1 me propuso el tema del lobo, con un art;culo mé=-
gistral de Gernet, "Dolon le loup", como primera orien-
tacién bibliogrédfica, y un plan de trabajo: se trata-
ba de buscar los lobos de la Grecia antigua, en el mi-
to, en el ritual, en la literatura, en le lengua, en

la ciencia, para articular a partir de estos datos la

figura del lobo,

Asi, la investigacién ha discurrido por diver-
sos caminos mds o menos simultdneamente. Para estudiar
la presencia del lobo en el mito, he consultado en pri-

mer lugar el Diccionario de la Mitologia Griega y Ro-

mana de Grimal, para confeccionar un fichero con todos

los personajes en cuyo nombre aparece la radical *Auk



0 en cuya leyenda intervienen los lobos, Estas pri-
meras referencias se han complementaao con la docu-

mentacién de la Real Enciclopedy de Pauly y Wissowa

¥, naturalmente, con la lectura de las fuentes grie-
gas, con el médximo rigor fiiolﬁgico. En el caso de
Zeus y Apolo, divinidades reconocidas como Liceo

( AUKx10S ) y Licio (AUKEIOS ) respectivumente, he
obtenido interesante informacidn en la obra de Far-

nell, The Cults of the Greek States, que ha servido

como punto de partida para considerar 1los rituales
del lobo, concretados en la figura del hombre-lobo.
No aparece estudiado en cambio el caso de Dioniso,
no menos implicado en un complejo mitico-ritual de
lobos, asunto que desarrollo en estas pdginas. Des-
taco entre la bibliografifa consultada para el ritual

de licantropia la obra de Burkert, Homo Necans.

En cuanto a la lengua se refiere, he acudido
principalmente a los diccionarios de Lidell y Scott,
Bailly, y al etimoldgico de Chantraine, no sélo para
estudiar la familia de palabras de AUxkoS , sino de
todas aguellas cuyo campo semdntico se encontraba
con el lobo en puntos clave para la articulacidén de
los argumentos propuestos. Agimismo he consultado los

léxicos de Hesiquio y la Suda, y el Corpus Paroemio-

graphorum Graecorum.

Respecto a la literatura, me propuse en prin-
cipio recopilar a los lobos de la épica, la lfrica, la
tragedia y la fé4bula, para estudiarlos en sus contex-

tos respectivos. De forma sistemdtice y con ayuda de
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los léxicos e Indices correspondientes, he recorrido
los textos de Homero, Hesfodo, los l{ricos arcaicos,
Esquilo, Séfocles, Eur{pides, Calimaco, Esopo, Babrio
y Platén, as{ como los de Licofrén, Aristéneto y Arte-

midoro. Directamente he abordado la Antologfa Palati-

na, y las obras de Tefcrito y Longo.

Para la historia natural he recogido la docu-
mentacién aportada por Aristételes, Eliano, Galeno
-medicina, propiamente- y Plinio, que he confrontado
con noticias cienti{ficas actuales.

He observado con especial interés toda repre-
sentacidn grdfica del lobo en el arte griego. Me ha
interesado también (aunque en estos casos se ha tra-
tado de meras excursiones), la figura del lobo en o-
tras mitologfas y contextos; el del cuento mismo, in-
olvidable, o el de la literatura en general y la pren-

sa de nuestros dfas.

La investigacidn se ha prolongado de hecho has-
ta el final de esta redaccidn, pero cuando el material
resultd considerable, sent{ que me desbordaba y que
era necesario concretar un tema con vistas a la elabo-
racién del trabajo. Repasando y repasando las fichas,
apunté diversos aspectos del lobo, subrayando aquellos
que no habia encontrado tratados en la bibliografia;
casi al final escribf "lobo-lluvia" y observé que se
planteaban una serie de relaciones tremendamente su-
gestivas. Empecé a profundizar en este campo y de all{
ha resultado la primera parte de este trabajo: "E1l hom-

bre=lobo en el ritual de la lluvia",

-iiji-



Respecto a la segunda parte -"E1l lobo y la pa-
labra"-, me habia llamado la atencidén encontrar tes-
timoniada una creencia que comparte una mujer campe-
sina que conozco: el lobo quita el habla., El1 Dr, Mi-
ralles me propuso relacionar este dato con los mitos
de privacién de la palabra por parte de Apolo. Como
contrapartida, resolvi'exponer les implicaciones del

lobo en el yambo, detectadas a partir de la Pitica II.

No toda la bibliografia solicitada por présta-
mo internacional ha llegado ha tiempo, ni han cabido
en estos capitulos tantos lobos; en todo caso, pre-
sento este primer trabajo, con mi agradecimiento a to-
das las personas del departamento por su ayuda e inte-

rés,

Barcelona, 9 de Mayo 80
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EL HOMBRE-LOBO EN EL RITUAL DE LA LLUVIA



I.- EL MONTE LICEO: DOS RITUALES

v GpLotepd 8¢ Tol Lepol ThAc Aeomolvne to 8pog
¢otl AOMoLOV' uaroloL 68 adTO ual DAvUMOV Kol ‘Tepdv

YE ETeEpoL THV ‘Apuddwv uopvonv. (1)

De la mano de Pausanias llegamos al corazén mis-
mo de la Arcadia: un monte que es sagrado por antonoma -
sia ('Iepdv ), habitado por los dioses ( “OAvumov ), pero
especialmente guarida de un Zeus siniestro: AOuaiLog ,
relacionado con el lobo.

Pero no nos anticipemos: de momehto, el escritor
viajero evoca el nacimiento.'del dios, que desde entonces
ha estado vinculado al lugar y a sus aguas; Calimaco ex-
plica cédmo Rea hizo brotar una corriente para lavar al
recién nacido, transformando una Arcadia seca en efubpog
(2). Segin Pausanias, cuidaron a Zeus las ninfas T{soa,
Neda y Hagndé, que dan nombre a una ciudad y dos rios. En
las aguas del Hagnd se realiza un rito singular:

fiv 68 adxuog xpdvov énéxn MOALVY ... O Lepelg TOD
Auralov ALog mpooevEduevog €¢ TO Ubwp wal dVoag omd
ca €o0TLV adTPH véﬁog, nadinor 8puvoc uAdSov EmiLmoAfic
wat odu &g Bd&Soc Ttfic mnyfic® &vanivndévtoc &€ Tob Vba -
Tog &veLoLv &XAUS éownvla dulxAn, Sitaiimoloa 6& SAL(-
yov ylvetaL végog 7| AXAUg mal €¢ adtnv Ao énayouévn

TdV vepdv Letov tolg Apndolv &¢ TAV YAV KaTtLévalL TOLEel.

(1) Paus. VIII, 38,2
(2) Call. Jov, 20



Dato interesante: este sacerdote es un hacedor de lluvia,
cuyas prdcticas de magia simpdtica coinciden con las tes-
timoniadas en la tribu de los Ba- Ila, en Rodesia (1) .
Actia de forma inmediate sobre los elementos y hace mate-
rialmente la lluvia. Ademds, realiza un sacrificio y una
plegaria: es sacerdoté.del dios que podemos reconocer en
este culto como Zeus DuBpiog , ‘YétiLog ,"Inparog , Kedai-
VEQNG.
Pero sigamos el rastro del Zeus Liceo. Le estd

consagrado un misterioso recinto ( téuevogc ) del que se

nos advierte:
Eoobog 6 obu £otLv €¢ adTo &vdpdmeLg Umep

5i8ovta 6 Tol vouou nat eloéArdovta &vAayun

ndoo adTol &viavTtod mpdow un RLdval

A esta sentencia de muerte se aflade una noticia que co-
mentaremos mds adelante: la persona o animal que entra,
pierde su sombra (2).
Por Yltimo, en la cima, magni{fice atalaya sobre

el Peloponeso, un altar:

Ent toUTou Bwnol T& Auvmale ALl SVooLv €v &mnopphtw®

noAvnpayuoviicar 8€ ob uwor Td& £€¢ THV duolav H&L Av,

Exétw 6 wg ExeL wnal &g E€oxev E&E &pxfic.
Lo que el narrador silencia en este punto ha sido de he-
cho explicitado anteriormente, cuando referia el mito de
Licadn ( Avudwv ). Este rey, fundador de la ciudad de Li-
cosura ( AuxocoGpa ), que llamé a Zeus "Liceo" e institu-
¥y6 unos juegos en su honor, habia sacrificado sobre este

altar un nifio, y al punto se convirtié en lobo (3). En

(1) cf. Géza Réheim, p. 84

(2) ef. p. 33

(3) Paus. VIII, 2,3 |
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la versidén de Hesfodo, Licadén hospedd a Zeus y le pre-

sentdé para comer un nifio; el dios volcé la mesa, fulmind
la mansidén y lo convirtié en lobo (1). Ovidio y Apolodoro
afiladen que la venganza se reiterdé en el diluvio, fenéme-

no que nos remite al rayo de la versidn anterior (2).

Hasta aqui, el mito; consideremos ahora el ritual
correspondiente: el hombre que come carne humana :ge
transforma en lobo. Estas prdcticas de sacrificio huma-
no, antropofagia y licantropia son reducidas por Platén
a la categoria de woYo¢ ,(3), pero la ambigtiedad que
este término pudiera plantear no siempre acdmpaﬁa a las
noticias que nos han llegado de este rito. Asi el autor
del Minos pseudo-platénico formula una condena tajante
( &véorov ) de los sacrificios del monte Liceo (4).
Testimonios més concretos se conservan a través de Pli-
nio, aunque los presente a propésito de la credulidad
de los griegos: informa de que el heleno Evantes escri-
bié sobre un joven Anto, miembro de determinada familia,
& quién tocéd en suerte -sin alusidén a sacrificio- con-
vertirse en lobo: le acompafian a un lago, deja sus ro-
pas colgadas en una rama, lo atraviesa a nado y empieza
su nueva vida salvajej; tiene_;la posibilided de recobrar
su condicién de hombre si se abstiene de carne humana
durante ocho afios. Otro escritor, Escopas (siempre se-

gin Plinio), cita un Demeneto de Parrasia que tras ha-

(1)Hes. Fr. 173 Merkelbach - West

(2) Oov. Met. I, 2 ; Apollod. III, 98,9
(3) P1. R. VIII, 565 D

(4) pseudo-Platén, linos, 315
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ber comido las entranas de un nifio sacrificado a Zeus
Liceo fue lobo hasta el décimo afio(l). Posiblemente
se trate del Damarco de Parrasia gue luego serfa ven-
cedor en las Olimpiadas, cuya leyenda conoce Pausa =
nias (2).

Dos rituales, pues, localizados en este monte
y presididos por un Zeus Liceoe: uno de lluvia, en las
aguas del Hagnd; otro de licantropia, en la cumbre
de la montafia, Y un mito cveprotagonizado por este mis-
mo Zeus Liceo: Licadén ofrecié al dios carne humana ¥y
fue por tanto castigado: el rayo que fulmina la casa,
la metamorfosis en lobo, el diluvio. Zeus se ha ven-
gado desplegando su doble naturaleza de dios-lluvia
y dios-lobo. Esta convergencia de los motivos en el
mito etioldgico del sacrificio humano apuhta 2 una po-

sible conexidén entre ambos rituales (3).

1l.- Relacién lobo-lluvia

l.1l. Los naturalistas

Existe una relacién natural que fue bien obser-
vada por los antiguos. Tanto Arato como Teofrasto y

Eliano coinciden en que el lobo anuncia la tormenta . . .

(1) Plin. H.N. VIII, 34

(2) Paus. VI, 8,2

(3) cf. Nilsson, p. 401 : "Alles scheint dafilr zu spre-
chen, da das berichtigte Menschenopfer auf dem Lykaion
ein Wetterzauber ist, an dem spdter Htiologlsch herum-
gedeutet wurde?
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(1). Leamos con detencidn le descripcién del primero:

wal AOnog OndTe pompd movdAiunoc bpvntal/fi By 'épo
Tefwv 6Alyov mepuiayuévog dv&p&v/épya HATEPXETOL ,
OHETOOC XaTEOVTL éOLuég,/éyyﬁSEv adv9ponwv, tva ot
Aéxoc adTE9eV etn,/Tptg nepLteAdlonévng flolg XeLud
va SoueVELV.,

1l.2. EL mito

La conducta de este lobo imponente (2) a que

se refiere Eliano presenta cierto paralelismo con el
Zeus Liceo a quien Licadn ¢Eévilev  (3), pueeto que
tembién parece deseoso de refugio.

Otro dato del mito: los hombres que escaparon
del diluvio se salvaron: siguiendo a unos lobos hasta
lo alto del Parnaso, segin el relato de Pausanias (4).
Un nuevo escenario y unos lobos que no han sucumbido
al ' cataclismo, seguramente gracias a su previsidn, a
su temor, segin la interpretacidén de Eliano; y ahora
intervienen en favor de los humanos. En otras versio-
nes de este momento post-diluvio, Zeus envia a Hermes
para ayudarles (5). Se pueden sefialar paralelismos:
los lobos les ensefian el camino (Ond HyeundoL ThAc Mopelac

tolg dmpolg ); Hermes es el dios de los cami-

nos,.y es padre de un Autélico ( ‘AutoA¥roc), héroe del

Parnaso (6), y de un Lico ( AVwoc ), heraldo de los

(1) Arat. Phaen.”1124; Thphr. Sign.46; Ael. N.A. VII,S

(2) ef. Ael. N.A. VII, 47: o 8¢ téieroc mal uéyLotog
walotto Gv povdAuuoc.

(3) Hes. Fr. 163 Merkelbach= West ; Iyginio , 176

(4) Paus. X, 6,2

(5) Apollod. I, 7,2

(6) Hom. Il. XIX, 394 ss.
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sdtiros (1). Incluso en un epigreama aparece un persona-
Je cuyo nombre comprende al dios y al eanimal: se llama
Hermolico ( ‘EpuoAtuog ) (2).

Lico es también uno de los Telquines. Estos ge-
nios de Rodas eran magos que provocaban la lluvia, el
grenizo y le nieve; también tenfen le facultad de meta-
morfosearse y estdn implicados en el diluvio: ellos lo
presintieron y se escamparon por el mundo. Lico, con-
cretamente, salté a Licia (Auxia ), donde construyd
en las riberas del Janto -un rfo: el dato es relevante-
el templo de Apolo Licio. Estos Telquines estdn carac-
terizados por una mirada terrible, maléfica como pue-
da serlo la del lobo:

0 AUnoOg mpoopdv TOV Avipwrnov &dodeveéoTeEpov

adtdv Gowvov moLel, bpdeilgc &6& npdtepoc &
AVnog abtdg &dodevéotepog yYlveTalr. (3)

Otros personajes con el nowbre de Lico &na-
recen vinculados con le lluvia mds o menos directa-

mente: dos de ellos son hijos de Celeno ( Keraivd )

~hemos mencionado ya un Zeus KelaiLveorng , una de
las Pléyades. Estas "Talomas" son las siete hermanas
que huyeron asi metamorfoseades de la persecucidn de
Orién cazador. Una tradicidén recogida por Calimaco
cuenta que eran hijas de las Amazonas y que inaugura-

ron fiestas nocturnas de coros y danzas (4). E1 lobo

er
L

(1) Nonn. B. XIV, 112

(2) Pallagas, A.P. XI, 353

(3) Geop. XV. 1,8 ; Ov. Met. VII, 367: “Telchinas (...)
quorum oculos ipso vitiantes omnia visuV

{4) Schol. aa Theoc. XIII, 25, citando & Call. Fr.693

Ffesffer
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es también animal nocturno, su agudisima vista se lo
permite y el hecho es proverbial:

6Eunéotatov 6€ €otL THov, mal uHEvTOoL Hal VOKTwE,

nat oelfvng obong, o6pd. (1)

As{ propone Eliano una bonita etimologia para la pa-
labra que designa la penumbra y para un adjetivo ho-
mérico de la noche:

Ev9eV TOL Al AULKOPWS HEMANTAL O MOLPOC OBTOC

o

Tfic vortdg, év § udvog é€uelvog TO @idg OTMO Tfig
OOoEWE TPooraBwv EXeL. Sowel S upoL wal “Ounpog
AéYeELV AueLAduny  vouTo, Had'fiv 6N PAEMOVTEC
AVuoL BadilouvoL

El parentesco de Lico con las Pléyades implica
la conexién con otro grupo muy similar: las Hiades
( Nuxtevg), sus hermanaa; cuyo nimero oscila entre dos
y siete, que fueron nodrizas de Dioniso hasta que, por
miedo a Hera, lo confiaron & Ino. Su funcién es clara-
mente paralela & la de las ninfas que tantas veces, co-
mo divinidades de la fertilided, han atendido & los re=-
cién nacidos; también los Telquines se encargaron de
Zeus nifio (2). Otra escena tipica del mito de las ninfas

es la persecucién-de que son objeto por parte de los

(1) Ael. N.A. X, 26; en cambio Detienne, "Les loupS...",
p. 5, destaca que el lobo ataca en pleno dfa, aspecto
seflalado por Artemid. II, 12: £&u To0 wavepol .

(2) Str' X" 3'7!19



cazadores, motivo que s e repite en la leyenda de las
Pléyades. Destilen humedad los noambres de las ninfas:
Ocirroe ( Bmippon ), Calirroe (Kol ppon ), Herse

( "Hoon ), P4ndroso (Mdvdpococ )... ; las Hiades son
literalmente las "Lluviosas", y en efecto, su conste-
lacidén, muy préxima a la de las Pléyades, coincidia con

la estacidn de las lluvias primaverales.

También otro Lico, implicado en la compleja sa-
ga de Antiope, tiene un hermano Nicteo ( NuxTevg ),
Parecen originariamente autdctonos de Hyria, en Beocia,
Y protagonistas de ritos de expiacién para la reconci-
liacién de la lluvie (1). Este dato es precioso para
nuestra hipdtesis y lo desarrollaremos con detalle mds

adelante.

2.~ Relacién lobo-fertilidad

La relacidén del loho con la lluvia puede ins-
cribirse en un contexto mds amplio: el lobo y la fer-
tilidad. Esta es una faceta que en principio pudiera
parecer insospechada. E1 lobo es la fiera por antono-
masia, el animal terrible que ataca y que mata., Tales
son los lobos en los similes de la Ilfada (2): los

ejércitos son, han de ser, manadas de lobos:

(1) cf. Gruppe, p. 67
(2) ef. Detienne, "Les loups...",p. 4
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oi 86e, AOuoL o©g
dAANAAOLE Emdpouoav, &vip &'&vsp'EsvondiilTev (1)

Lobos contra lobos, imagen uUnica en la literatura grie-
ga, que potencia al mdximo la ferocidad de ambas tro -
pas. 0 cuando un bando se impone sobre el otro, la se-
cuencia de los lobos atacando a ciervos y ovejas, vic-
tima salvaje y doméstica respectivamente (2). Toda una
Gometog GAnn que a través de esta imagen del lobo se
configura como Avocoa sy la furia guerrera que invade
a Héctor (3) y se apodera de Aquiles (4), paradigmas de
troyanos y griegos. De este contenido estd impregnado
el epiteto Licio en la invocacidén que hacen las donce-

llas tebanas a Apolo:
A Lary Mgt

& M k)

7 wat ov, Abuer’ &vaF, AOuerLog yvevoD (5)

1.1. E1 lobo fecundante

Pero el lobo que es Apolo representa también
su papel en el dmbito de la fertilidad que ahora nos

interesa: el dios se une a Cirene, una ninfa que rapta

(2) Hom. Il. XVI, 156; XVI, 352
(3) Hom. Il. I, 239: wpatrpy d& i \oow dédvwer

(4) Hom. Il. XXI, 542: Ajoo= & of kA /xiEv EXE WEKTEQ'
c¢f. Lincoln, p.98 ss.

(5) A. Th. 145



en Tesalia, transformatus in lupum (1l). Y de la ninfa

Corcira tiene un hijo Licoreo ( Auuwpetc ) (2). Estos
datos nos llevan a considerar toda una faceta erdtica

del lobo, muy viva en la mentalidad popular.

En el Idilio XIV de Tedcrito, un pastor se
desespera: la chica que él desea estd enamorada de un

Lico, descrito como un seductor irresistible: eOudunc ,
’ T~
&nalog, moAlolc Souéwv UAAOC AUEV ——.Un tercero se

pone & cantar con picardia tov éudv Avxov (ee)

Secoliudy TL LEALOLA (3). En cambio las Danaides se

resisten a sus pretendientes y su eacento es trdgico:
{86 ue tav iuétiv @uydda mepl&pouov,
Avnoblwntov bg Sduaiiv du mMETEALC
AALBdATOLE, tVv' 8AuTL mnlovvog UEUL-

ne gpdlouvoa Potfipt udxSouvg (4)

Idéntica es la reaccidén que lamenta el pastor de otro
idilio:
evyelLg &' aomep olg moALdv Aduov &dphocaca

(5)
Y otro zagal, Dorcén, enamorado de Cloe, como ésta pre-

fiere a Dafnis, decide revestirse una piel de lobo para

asustarla y apoderarse de ella. Precisamente va a abor-

(1) Serv. in Verg. Aen. IV, 377

(2) paus. X, 6, 2

(3) Theoc. XIV, 25; 30-31

(4) A. Supp.350

(5) Theoc. XI, 24 ; se +rata de Polifeme  cf. p- 33
<J s



darla en la fuente -escenario similar a2l de Apolo y sus
ninfas-, cuando los perros lo huelen y se abalanzan sobre
él, que a dures penas logra escapar (l1). A pesar de lo
frustrado del intento, la gente cree en las virtudes
afrodisiacas de ciertas partes del lobo; Plinio testimo-
nia que los griegos reconocen el pelo de su cola como
talismdn amoroso (2), y en un lapidario se explica:

O 88 6eELdg adtol b60daiudg AdSpq wopobuevog odv TP

npwtw THc olpdc omnovdlAgp duol wal (&lwg év Xpuod

adyvely Sovuoolag évépyerag moirelt (...) wnal talg
YOvarELy @uAnTdv mal Epwtiudv. (3)

Esta es la funcidn gque representa el lobo para
con la diosa madre, pero entonces el principio femenino
es el dominante y el lobo no tiene cardcter de agresor.
La mentalidad del matriarcado se dibuja en las repre -
sentaciones de la méTvia 9npwv , Asi en un 4nfora beo-
cia del siglo VII a.J.C., la composicidén se centra en
una figura femenina que extiende los brazos y en su ges-
to acoge a dos lobos y dos aves; un pez estd inscrito
verticalemente en su falda. La diosa se deja abordar por
estos animales: los pdjaros apuntan sus largos picos ha-
cia ella, los lobos adelantan su pata y su lengua, el
pez ha entrado en sus piernas. Hay algo méds que sumisién

en la actitud de estas figuras, que representan cierto

(1) Longus, Dafnis y Cloe, I,20-21 , La misma imegen en
Sol. Fr. 3¢ , 23 west : s & kuoiv moddficw .§°-t-e&.cpvlw AU 05,

(2) Plin. H.N.VIII, 80

(3) Cyraﬁides, 293 (Ruyéiie),en F.de Mély
7,
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principio activo en su simbolismo félico.

La imagen nos evoca el episodio de Circe: alli
se explica como alva nméAwpa (1) el hecho de que le
diosa tenga en su palacio lobos y leones inofensivos:
son hombres que ella transformé en animales. Caso para-
lelo al de la madre de los dioses que, voluptuosa,

A !
ebabev, Nbe lunﬁv HAQYYT] Xopomdv TE AEOVTWV

(2)
También aqui los lobos -y los leones- juegan su papel

emitiendo este rugido; y en torno de Afrodita, la diosa
del amor,
calvovteg moAtol TE AVuoL xapomol TE AedVTIEC

dputoL mMoapbdiiég TE Joal mpouddwv audpntoL
7iLoav (3)

Neumann interpreta estas escenas remontdndose

& un primer estadio mocial de alma colectiva, en que se
funden individuo y grupo, grupo y entorno natural. Esta
integracién se expresa en el totemismo: el grupo social
se siente descendiente de un animal o planta. En un se-
gundo estadio matriarcal, la Gran Madre virgen es prin-
cipio creador independiente del hombre; asi en el mito

es pregnada por contacto con animales numénicos. En ese
contexto, el totem representa tal espiritu fecundador (4).

Reconsideremos a partir de estas ideas el caso de Circe:

(1) Hom. 0d.X, 212-18
(2) h. Hom. Deor. Matr., 4
(3) h. Ven, 70

(4) Neumann, pp. 268-80
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cuando su conducta es "normal", invita a Ulises & su
lecho (1); cuando es "anormal", dispone de unos anima-
les probablemente para lo mismo, En el primer caso, se
han impuesto con el héroe las formas del patriarcado,
pero hasta entonces -segundo caso-, Circe mantenfa las
del matriarcado, relegando al hombre al dominio de lo
animal.

Cuando el vardén establece el juego de relaciones
desde su dptica, asume el cardcter del totem para con-
solidar su posicidn preeminente, pero lo asume de una
manera nueva, después de enfrentarse con é1 y vencerlo:
asi un Apolo no es sélo Licio sino tembién Licdctono

( Avroutdvog)

Volviendo a los lobos del édnfora beocia, ob-
servamos que sus colas (2) se enrotlan en espiral una
liacia arriba y otra hacia abajo, conformande un dibujo
que se encuentra en el bajo vientre de la madre primor-
dial en algunas representaciones (3), y viene a ser la -
versién curva de la svédstica, signo de vida: los rayos
entrecruzados que conjuran la lluvia. La espiral tam-
bién remite a otro animal estrechamente vinculado a la

diosa madre: la serpiente (masculino: & &pduwwv —) que

(1) Hom. 0d. X, 333-35 : ella lleva la iniciativa aunque
lo disimule: edvis Juecéipns émpAomev, SQpR piyévee / eovy
o) q}-ﬂu(fcvlti rrewl’ggpéw ‘c:lf\l-ir‘l.ong-nwn CPP rr L
(2) ef. p. 11, (3)

(3) Neumann, pl. 6

LR
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se enrosca en las figuras femeninas cretenses, por ejem-
plo. El reptil comparte con el lobo un marcado cardcter
ctdénico; estos disticos proponen una relacidén tierra-

lobo casi de sinécdogue:

"Av9ea TOV vauvyov ént otdupa IInverotlo
vuoutdg Unep Palfic vnEdunevov cavidag,
podviog én 9duvoro Sopdv Abuoc, douomov &vdpa,

Entavev. "2 yaing, wduata mirotdtepa. (1)

No en vano los lobos son reconocidos como animales pre-
feridos de Gea (2).

2.2. La loba fecunda

En virtud de esta asimilacién con la tierra,
este animal se presenta a menudo como loba fecunda. De
ah{ una interesante imagen, muy viva en ia mitologia:
la loba parturienta. Estd documentada grdficamente en
un selle escaraboide de estilo jénico arcaico (3) e
identificada como representacidén de Hécate-Artemis por
Reitler, que arade:

in view of the most obvious feature .
common of all these pictures, the expo-
sure of the genital region, an interpre-

tation of fertility is more probable than
any other one (4)

Hécate es une divinidad marginada del orden olfimpico,

(1) Antiphanes de Macedonia, A.P. XI, 289

(2) c¢f. Pestalozza, vol II, pp. 58-60

(3) Reproduccidén fotogrdfica en Neumann, pl.51
(4) Reitler, p. 31
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y Proserpina, es también Auxdd , (P Mg. Par. I.223C)
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pero que protegoniza una serie de creencias y prdcticas
en el seno de la religiosidad ctdénica,que sigue latente
una vez se ha impuesto este orden olimpico. Ella hereda
de la diosa madre la cualidad de "nutricia"; especiali-
zada como diosa de la magia y los hechizos, se aparece
a magos y brujas con una antorcha en la mano o en forma
enimal: loba, perra, yegua. Se identifica con Artemis,
hija de una loba y diosa cazadora por excelencia. Pau-
sanias nos da noticia de una Artemis Auxodtic en
Arcadia y otra Auxela  (1); asimismo es AGnaiva

en el mitraismo (2), y el ajenjo se denomina tanto

dpTeuLcla como Aundppug.

No debe ser casual que en un epigrama de Cali-
maco la mujer que invoca a Ilitfa se llame Auxaivic (3).
En el mito, la loba dando & luz es Leto, la madre de

Apolo — - —( Auvuqyevic ) (4) y de Artemis. Escapé

& la persecucidén de Hera transformada en loba (5), ¥
desde la tierra de los Hiperbdéreos llegé hasta Delos o
hasta Licia: all{ los lobos fueron a su encuentro y la
condujeron al rio Janto. El motivo del rio ya se ha se-

flalado como lugar de hierogamia de Apolo y las ninfas (6);

(1) Paus. X, 36, T { II, 31, 4-5
(2) Porph. Abst. IV, 16

(3) A.P. VI, 146

(4) Hom. Il. IV, 101

(5) Arist. H.A. VI, 35

(6) cf. p. 11
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ahora, para el momento del parto, una loba es guiada
por los suyos hasta el rio, agua viva para los actos
en que la vida se perpetdya. E1 lobo es de hecho un ani-
mal que necesita beber mucho y es frecuente encontrarlo
junto a los rios. Filoctetes invoca en su despedida de
la isla de Lemnos un Alxiov motév (1) y Hesiquio ex-
plica: &nd upfivng Tfic UM “AndAlwvog ebpecdelong, N MO
Aduwv mivouévnge , Con este lema podemos contar hasta
catorce rios del mundo griego llamados Lico. Resulta
muy sugestivo imaginar este nombre en una férmule ri-
tual como la que pronunciaban 1las doncellas de Tréade
en visperas de su matrimonio: "Escamandro, toma mi vir-
ginidad" (2).

Eliano observa que los lobos han sido enseiiados
por la naturaleza para cruzar rios sin ser arrastrados
por la corriente (3), y hasta para cazar alli a sus

presas (4), episodio relatado en la Antologia Palatina:

*E¢ Badvv filato NelAov &mn'depvioc SELUC &8(Tng,
hvira Aatpdpywv elde AOuwv &YEANV.

*AMG uLv &ypeloavto 8L'Usatoc, &Bpuxe &'&Arocg
dAdlov, tunouvpalep &ixuati Spafbuevog®

panpa YEQuE®ON 8€ AlVuoig Puddc, E€edave &'&vdpa

vnxounEvwv Snpdv adtodldauntoc apnc. (5)

En Canopeo, cerca del lago Maredtico, los lobos actian

(1) S. Ph. 1.461; también AUua mnyd en Temesa, Paus.VI,
(2) Gernet - Boulanger, p. 26 6,11
(3) Ael. N.A. III, 6

(4) Ael. N.A. VIII, 14

(5) A.P. IX, 252; cf. VII, 550, con el término r



como si tuvieran un pacto con los pescadores: si no les
dan parte de su bot{n, les destrozan las redes (1). En
varias fdbulas es protagonista un lobo pescador (2) .,

faceta que hereda Ynsegrin en el Roman de Renard. Estos

datos, pese a su diversidad, confluyen en una escena
real, el lobo en la ribera del rio, que como imagen di-

namiza la fertilidad que este animal representa.

Es sobre todo familiar la estampa de la loba
recién parida criando a nifios expésitos. La loba es la
Madre, como lo es la Madre Tierra, tanto para el peque-
filo Mowgli como para los célebres Rémulo y Remo. En el
mito griego, tenemos el caso de lLiileto, hijo de Apolo:
su madre lo expone por temor & su padre y Apolo envia
unas lobas para alimentarle (3). En una leyenda tardia,
Licasto y Parrasio, hijos de la ninfa Filénome y Ares,
fueron criados por una loba y después por los pastores.
Y los nietos y derrocadores de Tarquecio, rey de Alba,
fueron recogidos a orillas de un rio por una loba. Una
y otra vez la loba presta su maternidad a los nifios
que la sociedad rechaza: ella representa el dmbito de
la néturaleza ( @dorc ) por oposicidn el de le socie-
dad ( véuoc )., ILuego los cachorros humanos vuelven &
integrarse en el mundo civilizado; la loba los habrd

amparado s6lo en tanto que han permanecido &l margen

(1) Ael. N.A.VI, 65
(2) Babr. - Phaedr. ed. Perry, App. 698 y 625
(3) Ant. Lib., 30
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de la sociedad, reducidos a una vida animal, puesto que

no cuentan con el reconocimiento de unos padres.

Relaciones de este tipo van implicitas en la
denominacién latina lupe para prostituta. Asimismo se
llama Licenia ( AVxeviov ) la experta mujerzuela que
se encapricha con Dafnis y le inicia en las artes amo-
rosas, después de habérselo llevado bosque adentro,
hasta un manantial. Es interesante observar las pala -

bras con que se despide del joven: uéuvnoo,dtL €YR
dvépa (...) menoinua (1).

La loba que amemanta a la criatura en el umbral de la
vida, le abre shora las puertas a la madurez: le hace
hombre.

También en las cartas erdticas de Aristéneto
estd latente tal denominacidn: dice que una mujer en

apariencia decente,

EAd9ave uanotexvoloa TOLC VEouc® KAl YaP HUVL

npooceoLke AVnog, AdypLatatog Nuepotdty (2)

Y con el diminutivo Avkeivis, convertido en nombre
propio, se designa a una pobre mujer, vergilenza para
el gremio:
TAv Enpfiv énl vdta Avkairvida, TAv ‘AppodiTtng
AdBnV, THV EAapdv mavidg anuvyotépnv,
almoroc # pedbwv odu &v mote, @acl, CUVGHEL.
rot, vyot. Toiraltat Zitdoviwv &Aoxor. (3)

(1) Longus, Dafnis y Cloe, III, 19
(2) Aristéneto, II, 18, 4
(3) Antiph. Tess. A.P. XI, 327
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2.3. E1 lobo ¢£paotric

Por oposicidén a esta figura del lobo que simboza
la fertilidad, y dentro también del terreno erético, el
término AVnoc designa al pederasta.

En una cerdmica (1) dedicada por un amante
( tpoothig a su amigo ( Epduevoc ), aparecen escritos,
adends de las firmas del pintor y el alfarero, dos nom-
bres: yalog ‘EpwSenig 8adecuado piropo para el destinata-
rio, ¥ AOxoc, no menos elocuente, para el donante. El
nombre tiene un prestigio, es evidente: en un epigrama
se desenmascara & un presunto amante que "decia" ser
lobo:

"HAnitoa tolto, Kpdntite' U%FﬁﬂUOHQL el, AbOunoc elval

ndotr Aéywv, €odvng &Fanivnc é€pLwoc; (2)
Abuog significa protagonismo frente a &pLpoc, el jo-

vencito amado que sevéonvertird en |p4yoc una vez entra-
do en la efebia; se encuentran pues el lobo y el chivo

en una misma funcidén (3).

Pero la valoracidén no es siempre positiva: Pla-
tén explica que la amistad del enamorado no se origina
en la benevolencia, sino que tiene por fin la saciedad,

como mero apetio fisico:
Hc AVnoL Gpv' dyandolv, &c malda @LioboLv
Epactal. (4)

(1) Reproducida en Flacelidre, fotografias centrales.
(2) Luecilio, A.P. XI, 216

(3) A:P. XI-, 5:} ef. p.35-3¢

(4) P1. Phdr. 241 D
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L3
De ahi el término Auwopiria , perfidia, recogido también
como proverbio: Aundv oLila : mpoomountée (1), ejempli-
ficado una y otra vez en la fdbula y por ende en nues =
tros cuentos. Una de estas fdbulas estd.especialmente
cargada de contenido erétic : el ledén decreta que en
adelante, todos los animales deberén saludarse con un
beso; una oveja va a encontrarse con el lobo e intenta
evitar la escena dando media vuelta, pero el lobo la
enima: no tiene por qué temer, é1 se echard en el suelo,
con los ojos cerrados, para darle el beso. La oveja se
confi{a y, naturalmente, muere en sus fauces . . En
otra ocasidén la cabra es més suspicaz: el lobo la ve en
un periasco inaccesible y la invita a bajar para que dis-
frute de aquél sabroso pasto. Pero la cabra se niega :
sabe que sélo mira por su propia comida, ella misma, en

ese caso.(2).

Las mujeres desengafiades también ven & sus aman-
tes a través de la misma comparacién: las desean como

los lobos a las ovejas, y afiaden: nviua 68 uéxpL udpov
OV tavtdv anonAnpdoete mddov, ual TAC MPOTEPOV LUV
tpwpeévag €u petaPoAfic é€paocotplac moilnoete. (3)

Incluso esta volubilidad tiene..un peralelo en la conduc-

ta del lobo en cuanto a su forma de comer: Hic quamvis

in_fame madenti, si respexerit, oblivionem cibi sub-

repere aiunt (Graeci), digressumque quaerere aliud (4).

(1) Macsrii, p. 15¢ . levtsch —Schneidewin. ,vel. I,

(2) Babr. - Phaedr. ed. Perry, App. 636; 157
(3) Aristéneto, II, 20, 26-30
(4) Plin. H.A. VIII, 34
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3.- Relacidén lobo-profecia

Volviendo al punto de partida, el hecho de que
el lobo presagia lluvia, enfoquemos zhora la nocidén de
presagio. E1 lobo como signo que ha de ser interpretado
tiene tembién su tradicién mitica. El: ordculo anuncié
a Atameante que reconoceria el lugar donde deberia fun=-
dar una ciudad a la vista de unos lobos; Apolo délfico
recibié el laurel, emblema del ordculo, de un lobo (1).
Este dios envié al ataque del campamento griego una ma-
nada de lobos procedentes de los bosques del Ida, que
Palamedes reconocié como presagio de la peste (2). Tam-
bién envia al lobo que vence al toro de Argos, manifes-
tando su voluntad divina: Ddnao, llegado de Libia, ha
de obtener el trono de Gelanor.(3). La profetisa Lico
(Avuéd ) recibié su don de Apolo. Farnell apunta la po-
sibilidad de que fuese Apolo Licio o Licoreo quien
dieraen principio los ordculos piticos, aunque la evi-
dencia de un fragmento érfico tardfo le resulte insufi-
ciente para pronunciarse (4). Harrison estudia los pé-
jaros como signos metereoldgicos en el origen de la mén-
tica (5): también podemos localizar ghi al lobo, una vez
reconocido como heraldo de la lluvia.

ELl lobo irrumpe en el mundo de los suefios, pro-

(1) Apollod. I, 9, 2; Serw in Verg. Aen. IV, 377
(2) Tzetz. A.H. 362 ff (1)
(3) Paus. II, 19 ss.; la escena real descrita por Ael.
(4) Farnell, vol. IV, p. 117F N.A. V,19
(5) Harrison, pp. 75-111
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tagonista de oscuras pesadillas. Asi el auriga de Reso,
que habila visto las sombras furtivas de Ulises y Diome-

des, se duerme y al despertar explica:
naL pot nad'tnvov 86Ea TLg naptorarat/tnnoﬁg Yop
Gc &9peda ud&tmpnkdtouv/‘Pﬁow napeotdg, eldov, &g
Evap Soudv, Avuouvg EneuPeBdtac €£6palav ﬁdev]/BEL
vovte &'obpy mwAlufic PLvol Tpixa/ﬁlauvov, at &'
Eppeynov £€E dvinpldwv duvuov nmvéouvoar ndvexaltilov
©oBe (1)

El presagio también puede ser de signo positi-
vo; Plinio testimonia una supersticidén de los griegos:

ad dexteram commeantium praeciso itinere si pleno id

ore fecerit, nullum omninum praestantius (2) . En Del-

fos, un lobo condujo a la profetisa mordiendo su vesti-
do hasta el lugar donde unos ladrones habian enterrado
el tesoro &l templo; por eso es honrado allf (3).. El1
lobo tiene un carisma, es sentido como un ser trascen-
dente: su presencia implica algo mds, una proyeccidn
del mundo de lo "otro" mds o menos identificado con la
divinidad. Asi aparece de repente en un colegio un lobo
y arranca la tablilla de las manos de Geldén, que sale
corriendo tras él; acto seguido, el aula se desploma

sobre maestro.y alumnos, mientras que

Selq 6& mpoundelq 6 réiwv mepifiv udvog. uat T3 Ye
napdbofov, obOu ANEUTELVEV avdpwmnov, &AL'Eocwoe AL~
HOg, OoUK ATLupacdviwv TV dedv ohde atd TOv AAbywy

(1) E. Rh. 780; cf. He. 90

(2)-Plin:-IL.N. YITI;.34

(3) Ael, M_o X, 26; XII’ 40 |
: -



1§ uev v Baciielav mpodndhoal, TOv 6 TOD
péAdovTtoc rLvdUvou owoal® [Stov &n TéHV THwv nat

0 SeopuLrég. (1)

II.- INTEGRACION DE LOS DOS MOTIVOS EN UN RITUAL
DE ORIGEN

Volvamos ahora al monte Liceo e intentemos re-
construir el origen del ritual. La noticia del hacedor
de lluvia nos permite arrancar de una situacidn con =
creta: la sequia. Este adversidad metereoldgica crea
una necesidad para la comunidad campesina que reaccio-
na invocando & la divinidad pertinente. La relacidén
entre el fendmeno y el dios es de identificaé¢idn abso-
luta: més que un dios-de-la-lluvia, se concibe un dios-
lluvia, porque Zeus ULeL, personalmente.

Le respuesta del dios no es inmediata, hay un
preludio: la aparicién del lobo; y después, la lluvia.
De la misma manera que Zeus es la lluvia, el lobo es
Zeus Liceo: uno y otra son manifestaciones del dios,
fendmenos de cardcter numénico que testimonien por si
mismos la existencia de esa “otra" realidad con la que

el ser humano pretende entrar en contacto.

(1) Ael. N.A. XIII, 1. E1l lobo que empieza por privar
de algo al muchacho y acaba salvédndole la vida es el

tema de un fantdstico cuento ruso, Ivédn, el Pdjaro de
Fuego y el Lobo Gris.

.



l.- La exigencis del dios-lobo, compartida por
la tierra

La necesidad de lluvia genera una demanda del
hombre que tiene un cariz de exigencia. El dios es
lluvia, ha de llover; pero el hombre tiene un deber re-
ciproco para con el dios: el sacrificio. El dios-lobo
reclama con la misma perentoriedad una ofrenda muy
concreta, pues no tendria sentido una oblacidén vegetal:

se impone el sacrificio cruento.

A esta motivecidn de la sangre se suma otra:
también la Tierra espera sangre. Para producir vida, ne-
cesita recibir, absorber el zumo de la vida:

Because the decisive moments in the life
of the female -menstruation, deflowering,
conception and childbirth-~ are intimately
bond up with .= sacrifice of blood, the
goddess perpetuates life by exacting
bloody sacrifices that will assume the
fertiltity of game, women and fields, the
rising of the sun and success in warfare

(1)
El hecho de que se trate de un ritual de .Zeus no des-
carta que tales concepciones estén latentes; Zeus asu-
me como lobo un cardcter cténico(2) y ademds, entre el
culto de ambas divinidades en este lugar existe cuando
menos une relacién de contigitidad (3).
La lluvia penetrando la tierra representa la

consumacidén del coito césmico. La imagen es patente

(1) Neumann, p.279
(2) cf. p.14; confirmado por Gruppe, p. 67
(3) ef. p. 1, (1)
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en las palabras rituales de los misterios de Eleusis:
gritaban V€ -llueve- mirando &l cielo y ®¢ -dd fruto-
mirando & la tierra (1). En otras latitudes, la magia
simpdtica de la tribu Dieri consiste en abrir una ve-
na & los hombres inspirados por el dios-lluvia Mura-
Muras: la efusién de sangre simboliza la lluvia que ha
de derramarse de los cuerpos de las nubes como semen (2)
Esta identificacién 11uviaéaemen-sangre explica el pa-
pel mimético de la sangre en lees rituales de fertilidad
0, en primerae instancia, de fecundacidn.

Estas ideas no son en absoluto ajenas a le men-
talidad griega; es impresionante la fidelidad con que
Esquilo expresa tales relaciones por boca de Clitemnes-
tra, que estd dando muerte a Agamendn:

olTw TOV adTtol Suudv OpualveL TECAHV/HEUQELOLDV
bFelav ‘alpatoc coayfhv, /BAAAEL n'epenviy Yauddu
eoiLviag &pdoov,/ xaipouvoav o08&v fjooov T &Log

86te / YdveL onopntdg HAALUOC €V AOXEVMHACLV.
(3)

En el mito de la castracién de Urano se encuentran los

mismos motivos entrecruzados: Gea-es quien proporciona

a Crono una hoz para que hiera a Urano cuando la cubra.
Y el coito cielo-tierra se opera por esa lluvia de san-
gre que dard nacimiento a una serie de divinidades:

booal Yap padduiryyeg &néoovdev aluatdeocoatr,
ndoag SéFato I'ala. mepimiouévov 8'é&viadThv
vyelvat' "EpLvdg te upatnpdg ueyvdlouvg te I'iyav-
tag (...) NOupag 9' ... (4)

(1) Harrison, p.176
(2) Géza Réheim, p. 86, con otros ejemplos similares.
(3) A.A.1,388
(4) Hes. Th, 185
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Convergen pues la idea de que la tierra pide
sangre como lluvia y de que el lobo exige sangre & cam-
bio de la lluvia. Notemos cémo una misma adfetivacidn
de negrura ( néroc /uérarvog ) recorre en Homero estas

tres realidades que el lobo pone en contacto:

AN .
o VEQEAN .. ... yélauva (I1-XVIII,22)
N on; o neAalvév (0d.XVI, 441/
&4 o THd) » w5 s 2 1 T1.1,303)
HEAQVY (X1.IV,149)
.. vata . ... .. uérarver (I1.IT,699)
g

Porque con las tres presenta afinidades: hemos visto
ya el lobo-presagio-de-lluvia y la loba-madre-tierra;
es igualmente evidente su relacidén con la sangre. Una
de las imdgenes méds impresionantes con que cuenta la
literatura del lobo se encuentra en Homero: los gue=

rreros enardecidos por Aquiles ya avanzan con Patroclo:

ol 8& AVuoL g
oOuo@dyoL, TOLOLV TE MEPL QYPECTV ACTETOC AAMTV
ol t' €Alawov nepadv peyav olpect SNBCAVTES
&dntouvoL® ndolv 88 mapritov atpart woLvdv®
ual T' &yeAnddv f{ooilv &nd upnvnc UHEAAVLEPOUL
Adyovteg yAwoonoLv dpaifioLyv ueiav 88w

dupov, €pevyduevog govov atuatogc® &v 68 te Suudc
othdeocoLv &tpouog €otTiL, meEpLOoTEVETAL &8 TE Yyootho. (1)
Formidable manada con el estigma de la sangre que

enturbia también las aguas. Y en la tragedia, después
de haber cantado el coro que la sangre vertida por

tierra exige otra sangre, Electra, que estd clamando

(1) Hom, Il. XVI, 156 ss.
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venganza, se define AUxog Yap &ot' Gudppwv &oavtogc En/
uatpdg €otL duudg ——1). Ha heredado fatalmente la
naturaleza asesina de su madre, que también se sentia
vengadora de otra sangre, la que Agamenén habfa vertido
de su hija Ifigenia (2). Y ahora, como lobo que es, co-
rrobora la reivindicacidn de la Tierra. Orestes, el de-
finitivo agente de la muerte, es en la pesadilla de
Clitemnestra una serpiente a la que amemanta wot'év yd-
AaxtL 9pduPBov atupatog ondoar ——3). Lobo y serpiente,
con toda su significacidén ctdénica, implacables en:la
ejecucidén de la vengenza.

Tanto la poesia mds elevada como el ensalmo
popular coinciden ante lo que es una evidencia:

velyete navdapldeg, AVroc alua Suduer (4)

Y la victima ha de escogerse segin las prefe-
rencias del dios; el lobo quiere carne tierna, viene
a por un nifio. De ahi el engustioso presentimiento de
Hécuba respecfo a su hija Polixena, que acontece tam-

bién en el oscuro mundo de los sueilos:
eléov Ydp BaAidv €Aagov AVuov aiupovi xoAg
opalonévav, a&n' &udv yovdtwv onadetoav dvolutwv (5)

Ulises vuelve a ser el lobo que viene a arrancar de su

regazo a su hija para llevarla como victima sacrificial.

(1) A. Ch. 421
(2) A. A. 1416
(3) A. Ch. 536
(4) Carm. Pop. , 38 Edmods
(5) E. Hee. 90
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En la fdbula estd la tata que amedrenta al nifio llorén
con el mismo motive: oilya, un ce @ AU Pllw (1).
El lobo, pues, se hace especialmente terrible para los
pequefios, que ademds de temerlo "al natural", lo asimi-
lan a la malvada Mormo, resultando esa espantosa Mor-

mélice ( MopumoAUun ) que quiere comérselos por la noche.

(2)

g.- El acto del hombre-=lobo

2.1, Contacto con lo divino

E1l dios-lobo ha impuesto .un sacrificio de car-
ne humana; en el momento en que éste se actualiza, el
sacerdote, que potencialmente comparte la naturaleza del
dios, ejecuta el gesto ritual definitivo: clava el cu-
chillo en la garganta de la victima -justo donde el lo-
bo hinca sus dientes (3)- y es la sangre. Se ha llegado
al climax, 2l momento de mdxima tensién en que se opera
la comunicacién entre el mundo divino y el humano. Y
entra en escena el hombre-lobo: " Peut-on distinguer &
conp s80r le sacrificateur tenant un couteau du loup
avec la gueule ouverte et pleine de sang?" (4). El acto

sagrado del derramamiento ha investido al sacrificador

(2) str. I, 28. Esa bruja-loba se puede relacionar con
otra de la mitologia germénica: es la madre de Grendel,
el monstruo a quien se enfrenta Beowulf.

(1) Babr. 16, ed. Perry

(3) Esta forma de matar define al lobo como degollador:
XLuapooponthipoc , ¢f. A.P. IX, 558
(4) Detienne, p.21l. Sutileza captada por la cabrita:

naAde (...) 9eol yvevolunv oedyLov # Aduov SolnwBabr.

132,ed.Perxy
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del cardcter lobuno del dios. Este trasfondo ritual se
rastrea en un personaje como Doldén, que enmascarado y

disfrazado de lobo es d nedooTLRAc opayedg
(...) TETPAMOLV

wtuov éxwv énuya6u
onpsdg (1)

A su mimesis del lobo acompafia el término que designa
en el sacrificio al degollédor (2). El verbo ocodlw
preside el ritual cténico, en que la sangre es elemen-
to fundamental, y Pausanias la menciona al referif el
sacrificio primordial: Licadn €&omeircev énl tol Bwpold
10 alua ——3). Esta alusién hace pensar que bajo
la denominacidén generalizada de Pwudg , existiera en
realidad una £oxapa , aquel altar bajo por cuyo agu-
jero penetraba la sangre al interior de la tierra.(4),
confirmdndose la doble motivacién de la sangre

- lobo/tierra - que proponiamos.

Pero este hombre-lobo que es verdugo sSe convier-
te a su vey en victima: ha cumplido un sacrificio nece-
sario, pero derramar sangre humana es manifiesta impie-
dad. Ha entrado de lleno en la ambigiiedad de lo sagrado:
por ese mismo gesto que le ha puesto‘en contacto con lo
divino, es ahore un ser sacro pero maldito. Esta trans-

formacién tiene lugar también en otro momento del rito:

(1) E.Rh. 254

(2) ef. Casabona, p. 1F¥

(3) Paus. VIII, 2,3

(4) cf. Gernet = Boulanger, p. 135
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la consumicién de las carnes de la victima. Este acto
repite la conducta del dios devorador y representa una
comunién en virtud de la cual el participante se iden-

tifica con Zeus Liceo y se convierte en lobo.

2.2. Expulsidn de la sociedad

Estos seres tocados por lo divino son condena-
dos a dejar la comunidad y vivir en adelante como lo-
bos, asumiendo con todas las consecuencias su nueva
naturaleza, a la vez divina y animal., Esta condicidn
es reversible: al décimo afio segin Pausanias (1), ad9.c
&dvdpwnov €x Aduouv yiveodar , en el caso de se
haya privado de carne humana. Esto supone renegar de
la prdctica sacra, liberarse y poder reintegrarse en
una comunidad meramente humana. Hasta entonces, el que
ha sido expulsado es tembién perseguido: ante la ame-
naze de un hombre que come carne humana, reacciona la
‘sociedad con una actitud igualmente hostil. Lo mismo
que el hombre se lanza a la caza del lobo - AUKOPP“‘-"“"]‘-
y se ampara en una divinidad que los mata - /\uwox=dvos _
acosa ahora a este hombre-lobo, que no puede sustraerse

del papel de victima (2) que conlleva el lobo. como ene-

S\
migo tradicional del hombre. &,
2 Y1 s
‘-'i‘«A
(1) Pausa.VIII, 2,6 ; cf. p.3-4 L Wany,
A\
(2) cf. Gernet, pp.1€2 - 140 f‘#}{_.{._

Nota al capitulo: esta ambigiledad de lo sagrado tra-
duce un concepto que comprende en realidad lo humano
todo: es la versidén sincrénta del Gbuaqﬂds griego.
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Caceria de lobos.

Anfore geométrica de fines del siglo VIII a.J.C.

Atenas, Museo Nacional
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III.- DESINTEGRACION DE LOS MOTIVOS EN EL MITO

Hemos ido a paraer muy lejos de la concepcidn
originaria lobo-lluvia, y de hecho, asi debié suceder:
al interferir el lobo en el ritual de la lluvia, su
imagen formidable se impone por si miema y va quedando
desplazado aquelo otro objeto del rito. El lobo se cre-
ce sobre todo ¥ implicar al hombre tan directamente,
pues la aparicién de este nue¥o ser sagrado, el hombre-
lobo, bastard para justificar el ritual.

Pasa el tiempo y se sigue ejecutando la an-
cestral ceremonia. Se perpetia una prédctica que resul-
ta progresivamente bdrbara, extrania, perturbadora
para una sociedad que prefiere desentenderse, como
demuestra la actitud de Pausanias al silenciar los
sacrificios del Liceo (1). Pero por otra parte, hay
un interés en que Zeus no pierda su cultoj; el rito
pasa entonces a ser competencia de une sola familia,
como lar referida en el caso de Evantes (2), de un
vyévoc que lo mantiene al margen de la ciudad (3).

El hecho de que se diluya la nocidén del moti-
vo base del ritual, el lobo-heraldo-de-la-lluvia,
lleva a una reinterpretacién del mismo a través del
mito. E1 hombre necesita explicar este rito, referir-
lo & una historie de los origenes: el rey mitico Licadn.

Posiblemente el sacrificante primero era un rey como

(1) cf. p..2

(2) ef. p. 3

(3) cf. Burkert, p. 102
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lo describe Homero: directamente responsable de la
fertilidad del suelo y la fecundidad de los rebatios (1),y

que ejercia también como sacerdote.

l. Licadn

Licadn da hospedaje a Zeus; el relato refleja
la dindmica del ritual: se trataba de atraer al dios-
lobo. Y le sirve una criatura humana: Zeus vuelca la
mesa, fulmina la casa, lo transforma en lobo y aun
envia un diluvio (2). Del cardcter sacro que la lican-
tropia tiene en el ritual, el mito expone sélo el re-
verso: Zeus castige a Licadén por su impiedad, convir-
tiéndolo en una bestia, un lobo. Y si alguna versidn
conserva -memoria de la lluvia, es para hacerla soli-
daria de esta solucidn; en forma de diluvio, el casti-
go por antonomasia. EL Zeus del mito manifiesta su
doble naturaleza de lluvia/rayo a la vez que de lebo,
tal como el ritual tenia en vuenta, pero precisamente
para condenar una conducta que en el rito era, cuando

menos, un mal/bien.

2. Arcas

En cuanto a le victima, el mito habla de un
hijo Nictimo, de un nieto Arcas, de un nifio y de un

esclavo(3). Entre ellos, Arces nos interesa especial-

(1) Hom. 0d. XIX , 111; cf. Hes. Op. 225

(3) Respectivamente Nonn,D. XVIII, 20; Hes. Fr. 173
Merkelbach-West; Paus, VIII, 2,3; Ov. Met. I, 2,223
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mente, pues le concierne una leyenda que puede tener un
eco en el ritual. Arcas era hijo de Calisto, hija de
Licadén, y de Zeus. Hera, celosisima, habfa transfor-
mado a Celisto en una osa; Arcas, cazador como su di-
vino padre, la persiguid sin reconocerla hasta el san-
tuario prohibido, sacrilegio que comporté su muerte.
Al margen de que luego Zeus interviniera para cataste-
rizar a madre e hijo en las privilegiadas constelaciones
de las Osas, Arcas aparece como transgresor y eso po-
dria justificar que fuera 1la victima en el mito de
Licadn, si lo ponemos en relacidén com el téuevoc de
Zeus Liceo (1). El recinto era lugar vedado.- ¥y quien
entrara perderia su sombra. Plutarco se pregunta sobre
la sentencia y sugiere, entre otras posibilidades, que
se trate de una condena de muerte, pues segin dice Pi-
tdgoras, los espiritus de la muerte no lleven sombra(2).
La metdfora del enigme es clara: la sombra sélo se
concibe en el dominio del sol, en el mundo de los vi-
vos; los muertos habitan un mundo subterrdneo, son
sepultados en le oscuridad misma, sin méds.

Por Yltimo, este interpretacidén coincide con
el hecho de que se designe como &lagog 2 quien en-
tra al recinto, eufemismo usual para las victimas hu-

manas.

(1) cf. p.2
(2) Plu. Quaest.Gr. 39

=-33=



IV.- EL MONTE LAFISTIO: OTRO RITUAL DE RECONCILIACIQN
DE LA LLUVIA

De la Arcadia pasamos a Beocia y encontramos
un sistema de relaciones similares: en la regidén occi-
dental de Hiria es Dioniso el dios de la lluvia; su
epiteto 'Ync es cotejado por Hesiquio con el de Zeus
OuBpLoc ¥y explicado por Plutarco: &c¢ udpLov Tfig
OYPEC OUOEWC (1). Las nedrizas del dios fueron pre-
cisamente las Hiades, ninfas de un Nisa no localizado
Y puesto en relacién con el nombre del dios. Hasta
aqui, el dios nifio de la vegetacién, de la vida reno-
védndose, pero en cierto monte Lafistio de Hiria, tal
es el apelativo de Dioniso: Lafistio ( Aagbotiog),
"Devorador", faceta agresiva de un dios especialmente
estudiado como victima (2).

La leyenda también presenta en este caso una
sequia que habian provocado los espiritus subterrdneos
por un crimen de sangre no descubierto (3). Su expia-
cidén regqyeria que alguien asumiera la culpa y viviera
como lobo, desterrado de la sociedad. En ese punto in-
tervendfian los personajes miticos :Lico y Licurgo
(AvuoBpyoc ), "El-que-hace-el-lobo", relacionados con

Hiria.

(1) Plu. De Isid. et Osir. 364 D

(2) cf. Detienne, Bionysos mis & mort.”Se menciona a
"Dionysos mangeur d‘hommes", pero sin referencia a la
epiclesis lafistob, que tampoco aducen Fernell ni Kérgg-

(3) ofs Gruppe,r67
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l.- Dioniso lobo

Este planteamiento nos anima a buscar el lobo
de Dioniso. Ya Gruppe nota su parentesco con el Zeus
Liceqg en un origen crético comin.que marca su cardcter
~cténico (1). Por otra perte, comparte el titulo de
Lafistio con el Zeus de los Minias, que, como veremos,
recibla sacrificios humenos a partir de otra sequia
mitica (2). Como adjetivo, Aawbotioc significa "“glotén",
aunque también 'ievorado™; el verbo correspondiente,
Aapboow y "devorar", "engullir", se dice en principio
de los animales, y por analogia, del fuego y del hombre.
Entre los animales, es proverbial la glotoneria del lo-
bo, y no cabe algo méds hiperbdlico que el verad de la

Antologia Palatina: ,q, TPOYELS Soa mévte AVmrol, I'due
(3). E1 lobo es definido por su vorecidad: sélo hay un

lapso minimo en que, saciado, no ataca, pero casi al
punto xair Adxoc yilvetar adOig ¢+ el lobo obsesionado
por la comida de la fébula (4).

Las Bacantes son también Aaglotiar (5), ¥y en

la descripcidén de Euripides

SpeoL nateldoavto ALxudoLv yévuv,

al &' dyudraior Sopndd' fi ouduvouc ALKV
dyploug é&yxouvotr udorég Av onapydv &TL
Bp€on Armoloaic” (6)

(1) cf. Gruppe, p. 67

(2) P1. R. VIII, 565 D

(3) A.P. XI, 207 ; el verbo TPOY®w evoca la manera de co-
mer del chivo,asociado también a Dioniso,

(4) Babr.- Phaedr. 27 y App. 585. Perry

(5) Lyec. 1.237

(6) E. Ba. 698
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Ellas son las Madres y a la vez las nodrizas de un dios
que reconocen en estos corzos y lobeznos, hijos de la
Tierra (1); es significativo que una de ellas se llame
Avndotn  (2). Por su parte, el corzo es animal con cuer-
nos, con funcién de victima, como puedan serlo el toro
y el chivo, tembién personificacidén de Dioniso. Con
frecuencia aparecen ambos animales emparejados: asi en
el ritual de fertilidad de las Lupercalia, en los her-
manos de la leyenda dtica Lico y Egeo ( Alyetvg ), en el
nombre del minia Holico ( Otortvwoc ) (3), sintesis de
las dos mdscaras, y enla similitud de las funciones de

chivo expiatario y loup garou. Asimismo, las Bacantes

estédn poseidas por Avooca , la rabia del lobo, y Dioni-
so tamb:én es Avoodéng.

Todo ello parece indicar, al lado de la ima-
gen mds familiar del Dioniso con cuernos, la existencia
de un Dioniso lobo, si no menos cierta, no de entrada

tan patente.

2.=- Licurgo: mito y ritual

En cuanto al hombre-lobo implicado, el mito
presenta a un Licurgo soberbio que persiguid al dios

nifio y a sus nodrizas:

(1) cf. Harrison, p. 29
(2) Nonn, XXIX, 263

(3) HAt. IV, 199 : mito etioldégico del nombre.
c¢f. Jeanmaire, p.574
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hég TOTE MHALVOUEVOLO ALwvlooLo TLIfvag

oefe nat'Hyddeov Nuonjilov® al &'dupa mdoat

Hduodra yaual matéxevav, Un'd&vdpowdvoLo ALHOUPYOUL
QeuvouévaL BoumAfiyL® Avwvuoog 68 @opPndelg

60oed ' A&Adc natd ulupa, Gétigc &'UnebéFato HOANY
SeLbLdta’ wupatepdc YAp ExE Tpduog AvEpog OUOMAR®
@ HEVv Enert'd66Voavto Jeol pela Thovteg,

nal ULV TLoAdV E€9Mue Kpovou ndig® (1)

Existe en Beocia la leyenda paralela de Oriém tras
las Pléyades, y ain se entrecruzen, presentdndose las
emas de Dioniso perseguidas por Oridén; ya notamos ante-
riormente la analogia entre las Hiades y las Pléyades
y su relacidén con la lluvia (2). Andlogos también Li-
curgo y Oridn, el lobo y el cazador respectiva.y #i-
multdneamente, puesto que el lobo "es" el cazador. El
mito de Autdélico ensefiando a cazar a su nieto Ulises
describe el aprendizaje del hombre cazador que toma
por modelo al lobo. Apolo es también lobo/cazador y
como tal, persecutor de doncellas. Por referencia a
las escenas citadas, podrfamos interpretar los lobos
que ashuyentsron las aves del lago Estinfalo en la in-
sélita versién de Apolodoro.(3).

Tanto Licurgo como Oridén representan una misma
divinidad cténica de Hiria, que comprende méds persona-

jes. Licurgo alterna su papel de padre en la saga de

(1) Hom. Il. VI, 129 ss
(2) cf. pp. 6-8
(3) Apollod. I, 197
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Antiope (1) con Nicteo, hermano de Lico, hijos ambos
de Hirieo, epénimo de Hiria e hijo de Posidén; el cul-
to de esta comarca asociaba a Dioniso y Posidén. Hirieo
era un rey piadoso a quien Zeus, Posidén y Hermes obse-
quiaron con otro hijo: el gigantesco Orién, también em-
parentado con las tétricas figuras de Oto y Efialtes.

- Tanto Licurgo como Oridén fueron castigados con
la ceguera por su impiedad, lo mismo que otro salvaje
individuo: Polifemo, que devoraba carne cruda y era tam-
bién hijo de Posidén. Igualmente en Beocia, Zagreo ,
Dioniso Zagreo, el gran cazador, hijo de Zeus y de Per-
séfone, reconocido como Zeus Subterrdneo (2) y Primer
Dioniso, que fue despedazado por los titanes en forma
de toro y rapté a Perséfone en la misma Nisa.

El Nicteo citado se identifica con Dioniso Nic-
telio, que evoca algdin culto nocturno. Con rasgos pare-
cidos, Dioniso Sabacio, el cazador salvaje de Frigia,
hijo de Zeus y Perséfone, amamantado por la ninfa Nisaj;
Atamante y Zeus Lafistio, pareja que estudiaremos m#s
tarde, y por fin, Dioniso lLafistio.

Este es el punto clave: Licurgo identificado con
Dioniso Lafistio, aunque el mito nos los presente en-
frentados. Pero en cambio el mito aporta un dato reve-
lador: Licurgo aterrorigza al dios nifio y & sus nodri-
zas con un Bouvnieg ¥y una voz espantosa. En el primer

caso, se trata de un &naE ; Jeanmaire (3) propone

(1) ecf, Pauly-wissowa, "Lykos"
(2) A. Fr. 121, Mette
(3) Jeanmaire, p.580



un instrumento de sacrificio: un hacha, una doble hacha
0 un mazo de hierro. En segundo lugar, wpatepogc yYap E£XE
TPoHOg avdpog OMOUAN —— ; detrds de este estruen-
do hay algo mds que una voz humaena en el contexto del
ritual: hay un instrumento fragoroso que junto con la
mdscara de lobo harian de Licurgo el tipico Ogro o Gi-
gante que espanta a los muchachos en la prueba de ini-
ciacién. La Licurgia perdida de Esquilo presentaba asi
el ambiente de las orgias de Dioniso:

baAude 6'dAordler

Tavpdpdoyyor &'OMOULHBVTAL

nodev &F &mavolg

‘woBepol utuor ,
Tuyﬁnévou S5'eludv Mod' Lnoyalov

BpovIfic @EpeTAL

BaputapBfic (1)

En esta descripcidén reconoce Jeanuaire los sones de

la bramadera (2), el pouBdc griego, imitador del true-
no, que jugaria su papel en los ritos de iniciacién

por sus efectos psicoldgicos (3); pero también nos in-
duce a pensar en un ritual de lluvia por su mero caridc-
ter mimético, uso testimoniado en otras cultures (4).
Corrobora esta hipdtesis la actuacidén de otro hacedor

de lluvia: Salmoneo, rey mitico que decia ser Zeus mis-

(1) A.Fr. 71 Mette
(2) ef. Jeanmaire, p. 311 : bull-roarer
(3) cf. Harrison, pp. 61-67
(4) cf. G.R6heim, p. 92
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mo . Pavimentd de bronce un cemino y condujo por alli
un carro con ruedas de cobre y hierro que arrastraban
BUpoac EENpquuévag ... META AERHTWV XAAUDV (tzmbores
de piel y metal), mientras é1 lanzaba a diestra y si-
niestra antorchas encendidas (1), repreduciendo la
epifania del dios a Sémele (2). De modo que el mito
afiade al lobo que es Licurgo un aspecto de sacrifica-
dor ( BoVmAeE ) y un objetivo de lluvia (mimesis del
trueno) que nos remite a un rituel de Dioniso, también
llamado Bromio.

Anualmente se celebraba en el monte Lafistio
la fiesta salvaje de los Agrionioi: el sacerdote de
Dioniso perseguia a las mujeres del linaje de los Mi-
nias con una espada desenvainada, y cuando las alcen-
zaba, les daba muerte (3). El rito vuelve & ser punto
de partida: presidido por un dios de la lluvia y de-
vorador, y protagonizado por un sacerdote que le rinde
un tributo de sangre. El mito reconoce en Licurgo al
hombre~lobo sacrificedor y sugiere los mdéviles de la
inmolacién (Hiades, voz de trueno), pero presenta la
accién sagrada como una agresidén contra el dios mis-
mo, que se salva saltando a2l mar, Entonces resulta
que el castigo del acto impfo coincide con lo que de-
bié ser circunstancia generatriz del rito: es la se-

quia provocada por Dioniso, que zhora reivindica la

(1) Apollod. I, 9, 7

(2) Apollod. III, 4, 3 : Zevc (...) mopaylvetar elc TOV
SdAauov adThic €o'dppatog Gotpantale Ouol Bpovtalcg, uatl
(3) Plu. Quaest.Gr. 38 /HEPALVOV tnoLv.
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muerte de Licurgo.

El desenlace del mito también baraja los mo-
mentos del ritual: los dioses ciegan a Licurgo o lo
enloquecen y mata & su hijo Drfas (1). Ceguera y lo-
cura se contienen en un mismo concepto, la funesta
&tn , que es tanto el castigo enviado por los dio-
ses como la deguera de espiritu que provoca la fal-
ta. Causa y efecto de la impiedad se funden en una
sola &tn que se proyecta en sentido fisico y moral.
Y una forma de locura es )\jooca (2), la rabia gue
hace al hombre lobo y le lleva & devorar & sSu propio
hijo. Una versidn explica que al fin Dioniso le aban-
dona a las panteras del Rédope' que acaban con él:

el hombre-lobo huye a la selva convertido en victima

(3).

3.~ Lico: otros aspectos del lobo

El otro hombre-lobo relacionado con Hiria es
Lico, pero su historia se empieza a dibujar precisa-
mente cuando es expulsado de alll: él1 y su hermano
Nicteo habian matado a cierto Flegias por motivos

desconocidos (4); nétese que son dos aspectos de un

(1) Apollod. III, 5

(2) cf. Chantraine: Adcoa : derivé fémenin en
comme YA®ooco , tiré du radical de Aduog "

(3) Hyg. Fab. 122
(4) Apollod. III, 4, 1
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mismo personaje, el lobo-nocturno (1). A partir de
entonces entran en otro complejo mitico, imbricédndose

en la dinastfa de Tebas y la saga de Antiope.

3.1. Usurpador frente al leén

En este asunto, Lico es lobo como usvrpador
del poder: o bien expulsé del trono a Iayo al morir
el padre de éafe, Lédbdaco, o fue polemarco, permane-
ciendo en el pbder a la vuelta de Layo (2). En el
Heracles Furioso de Euripides, Lico ka depuesto a

Creén y va a matar a los hijos de Heracles, cuando
el héroe llega del Hades y lo vence: se han enfren-
tado el lobe y el ledén, el usurpador y el defensor
de la dinastia real. La imagen. . reaparece en las pa-
labras de la visionaria Casandra, que presenta asi

el tridngulo Clitemnestra-Egisto-Agamendén:
adTn &imoug Adaiva CUYKOLUWMEKT
AOug, Adovtog gryevoug dmouvoial,
wtevel upe thv Tdlavvav (3)

Orestes es el ledén, el hijo huérfano del dguila
-ave reina-, que matard al lobo, respaldado por un

Apolo que se anuncis Auvxontdvog (4). No en vano

(1) cf. pp. 6-T7

(3) A. A. 1.259 . En el mito, Posiddén cpnvierte a
Teéfene en oveja, & si mismo en carnero y a los pre-
tendientes que la asediaban en lobos. Hyg. Fab 118

(4) A. Ch. 938; A. A. 114 y Ch. 246; S..El. 6
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dice el proverbio: 'AVxoc &etdv eedyel' (1)
También Aristételes observa esta oposicidnm,
perfilando los adjetivos con que caracteriza a cada

animal:
ta &6'&AeudépLa ual avépela wual gdYEyn, olov Afwv,
Ta &6 ' yevvala uxal &ypia xat éniBouvia, otov AVuog®
e0YEVEC MEV YAp €oTL TO &E dyodol yévolg,
vévvaLov 88 TO un &FLotapévov €x Tfic adTtou OUoEWS.
(2)
Y asi, en Argos, el lobo que representa a Ddnao, el

advenedigo, puede vencer al toro del rey Gelanor (3);
pero cuando se enfrenta con un auténtico ledén, la ba-
talla estd decidida. En le fdbula, el lobo es el eter-
no frustrado ante el rey de la selva que le puntualiza:

oL yap & &Anddc £v AVnoic Aéwv palvy
€v 8' ad Aedvtwv ocuvyuploer AOnog YLvnp

- (4)

3.2. Vengador de los muertos

Por dltimo, seflalaremos la funcidn de Lico en
la saga de Antiope. La joven, después de haber sido
seducida por Zeus, huye a Sicén, donde casa con Epo-
peyo. Este es combatido y vencido por Lico, sucesor de

su hermano Nicteo en el trono tebano, que le habia en-

(l) Dicgeniani , p: 233 , Levhkch-Schneidewin , vol. T
(2) Arist. H.A. I, 488bp

(3) Paus. II, 19

(4) Babr. 101, Perry; cf. Aesop. 220, Chambry
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comendado la venganga de su hija Antfope. Ya hemos no-
tado que los hermanos son dos aspectos de una misma
figura: ahora Lico, el lobo, representa el espiritu
vengador del muerto. Hay un mito paralelo: Foco, hijo
de Psémate y Eaco, habfa sido asesinado por sus her-
manastros Peleo y Telamén; su madre envia contra los
rebaiios de Peleo un lobo monstruoso que Tzetzss-reco-
noce como espiritu del muerto (1). En otra leyenda,
Psdmate tiene un hijo Lino de Apolo, y su padre le
entierra viva por ello; para vengar su muerte, Apolo
envia contra le Argélide una monstruosa Poiné

( mowvh ) (2), una loba rabiosa como las furibundas
vengadoras de Zeus.

En la leyenda del Héroe de Temesa (3), detec-
temos el mismo motivo: se contaba que un compafiero de
Ulises arribado a esa regién del sur de Italia, ha-
bia violado a una joven y fue por tanto lapidado. Su
demon empezd & atacar a los lugarefios, que consultaron
el ordculo: tendrfan que tributarle cada afio la joven
mds hermosa. Pero un dia el atleta Eutimo pasé por
allf, se enamord de la muchacha y reté al Héroe, con-
siguiendo :la victoria. Pausanias lo habia visto re-
presentado en una pintura arcaizante: espantosamente
negro, vestido con una pielvude lobo, un nombre suscri-
to: Avuac (4).

(1) Ant. Lib. 38; Ov. Met. XI, 381 ss.; Tzetz. ad Lyc.

175
(2) PauS. Ij 4’3! 7; II’ 19, 8

(3) Paus. VI’ 6’I|'7

(4) Para la relacidén del lobo con el mundo de la muerte
cf. Gernet, pp. 164-6F
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IV.- ATAMANTIA Y ZEUS LAFISTIO

El mito de Atamante nos sitdya en el mismo
punto de partida: era rey de Orcémenos, en Hiria,
rey de los Minias a cuyes descendientes hemos visto
protagonizar el ritual de Dioniso en el monte Lafis-
tio. Pero su leyenda le desplaza haciz el norte, has-
ta Tesalia, donde tenemos noticia de otro sacrificio
humano en honor de Zeus Lafistio en la regidén de
Atamantia (1).

l.- Los motivos en el mito

1.1. Sequia y sacrificio humano

La reconstruccién de las tragedias perdidas
de Eur{pides (2) diferencia un Frixo 1 y un Frixo 2
que presentan sendas versiones del mito. En el primero,
Atamante, rey de Tesalia, ha tenido de Nefele dos hijos,
Frixo y Hele; la repudia y con Ino engendra a Learco
y & Melircetes. La segunda esposa, celosa de sus hi-
jastros, proyecta eliminarlos: persuaden a las mujeres
del pais para que tuesten el grano. Asi proceden ellas
antes de sembrarlo, y , naturalmente, llegado el mow

mento, no germina. Ante la esterilidad de la tierra,

(1) Pseudo-Platén, Minos, 315
(2) ef. Webster, pp. 131-36
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consultan el ordculo de Delfos, que pide el sacrifi-
cio de Frixo.(l). Van a inmolarlo con-.Hele, cuando
Nefele envia el carnero de oro que les remonta por
los aires, salvédndoles de la muerte. A partir de ahi,
las aventuras de Frixo emn la Célquide.

Reaparecen, pues, el motivo del rey sacerdote,
de la tierra estéril y del hijo victima: ®pLEdc sig-
nifice "Erizado", en relacidén con el verbo ovplocow
~erizarse, estremecerse de frio o .de:-miado. El ver-
bo se encuentra referido al lobo en Eliano, cuando
habla del santuario de Pan en la Arcadia:

ol Ydp toL AUuoL ol SiodumovTtec mnapeAdelv fow mepplnaot

nal &vaotéAlovtar pdvov deacaunévor Ot HATEOUYEV
(2)

También sugiere una identidad con el carnero (3), pero
en todo caso, da la imagen de la victima espantada,
"con los pelos de punta"; recordemos que Frixo es el
nombre cémico del genio del temblor.

Otro nombre interesante: si el sacrificio no
se consuma, es por intervencidén de Nefele (Newéin ),
"Nube" que llega a tiempo, conjurada la lluvia con los
meros preparativos. También la nube interviene en el
mito de Ifigenia, sustituyéndola como victima humana

por una cierva; el mévil del sacrificio habia sido

(1) Apollod. I, 9,2 .: av coayfj ALt & ®pLESC
(2) Ael. N.A. XI, 6

(3) cf. Jeanmaire, p. 563: "nom qui peut s’entendre
par allusion au pelage du loup, & moins que ce ne soit
& la toison du bélier ™.
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asimismo una adversidad metereolégica.

En la versidén alternativa del Frixo 2, el men-
sajero del ordculo sobornado por Ino, siente compasién
por Frixo y explica el caso a Atamante. Frixo insiste
en ser sacrificado, pero el rey ordena,en lugar de la
suya, la ejecucién de Ino. De nuevo en el momento cri-
tico interviene la divinidad: Dioniso, compadecido de
su antigue nodriza, la envuelve en una nube y la salva.
El desmlace es doble: Dioniso también enloquece a Fri-
X0 y Hele y los abandona a unas ménades asesinas, pero
Nefele vuelve & librarles de la muerte.

Reaparece la nube enviada por un Dioniso que
se manifiesta como dios de la lluvia; paralelamente,
Nefele salva a sus hijos de unas bacantes cuya natura-
leza de lobas ya hemos apuntado (1). El mito, pues,
sigue presidido por Dioniso, secundado por Ino y las
bacantes que comparten el papel de nodrizes. Otro de-
talle nos advierte de que seguimos en el dmbito de la
leyenda beocia: en un fragmento de esta tragedia apa-

rece la descripcién de las aves estinfalias (2).

1.2. Hospitalidad de los lobos y fundacidén de la
ciudad

Aparte de reconocerse una conducta de hombre-

lobo en este rey que vaia ' matar seres humanos pera
L]

(1) Cf' PP. 35-36
(2) E. Fr. 838 Nauckl; efs Do 37
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remediar la esterilidad de la tierra, una leyenda po-
ne de relieve el lobo que disimula el nombre de Ata-
mante, frente a los mds esplicitos de Licadén, Lico ¥
Licurgo. Hera, después de la inmolacién de Frixo,
enojada con Atamante por haber consentido en educar

a Dioniso nifio, que habia sido confiado por Zeus a
Ino, hermana de Sémele, enloguece a Atamante. Este
mata a su hijo Learco; Ino, desesperada, a Melircetes,
y se arroja al mar con los caddveres (1). Entonces
Atamante' es desterrado de Beocia y ha de llevar una
vida errante hasta que se cumpla el ordculo : ha de
establecerse alli donde Vmo Tdwv &ypLwv Eeviodf (2).

Y en efecto, ya en Tesalia, encuentra unos
lobos devorando su presa y, segin se desprende de las
palabras del ordculo, participa de su comida, puesto
que hospitalidad comporta comensalidad: es la escena
de Licadn ofreciendo carne al Zeus Liceo, pero inver-
tida. El proscrito es reconocido por los lobos como
uno més y en ese lugar funda la ciudad de Halo.

Es el capitulo del chivo expiatorio, en que
la historia de Licadén quedd truncada. Atamante ha ma-
fado a su hijo, ha transgredido las normas de lo hu-
mano: e€s un lobo qué para recuperar sus posibilidades

de vida social ha de seguir precisamente las huellas

(1) Apollod. III, 4, 3
(2) Apollod. I, 9,2 \

—48-



de los lobos. La secuendia puede parecer paraddjica,
pero se explica por un salto de punto de vista: el
lobo desde fuera, visto desde el hombre, representa
lo salvaje, lo mds salvaje (1), por tanto, lo mds
ajeno a la sociedad. Pero los lobos vistos por un
hombre-lobo, por uno méds, si que constituyen cierta
sociedad: la actividad en que los sorprende Atamante
estd en la base de las relaciones sociales:

EVETUXE AUHOLC TpoBdtov H?£99§"3999P§39E9 (2)

Es un reparto que confiere al lugar una cualidad so-
cial; Atamante funda all{ otra ciudad, hace unas
"partes" como hubieran hecho los lobes, pero esta .
vez su conducta le centra de nuevo en una sociedad
humana.(3).

Esta naturaleza social del lobo fue bien ob-
sevada por los grigos; desde los lobos de la Ilfada,
atacando a la presa, modelo de cohesidén para un ejér-
cito (4), hasta los que casi uniformados vencen &
los perros en la fdbula:

OtL €v uLd BouvAfl mal yvoun méviev TOV OTPATEVUATWV
Svtwv ratd Tdv Evavtidv viunv moirolvtatr (5)

(1) ef. Arist. H.A. I, 488b :&ypLov; P1l. Sph. 231 A:
AypLoTaTtov
(2) Apollod. I, 9,2

(3) Sobre la especial manera de hacer estas partes,
cf. Detienne, *Les-:loups...", p. 16-17

(4) Hom. Il. IV, 471; XI, T72; XVI, 156; XVI, 352

(5) Aesop. 216 Chambry ; ¢f- A.3v. #(0: Zrei gy woUs Adwods
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No sélo actian conjuntamente para agredir; saben cru-
zar un rio, por ejemplo, en fila india, agarrdndose
las colas con los hocicos (1). También estd ahi su
sentido de la familia, en la comensalidad de la pare-
ja = ouvvvéuw (2)- o la generosa maternidad de la
loba.

El mito seflala otros casos en que la funda-
cién de la ciudad estd mediatizada por los lobos:
Licosura, en el Liceo, y Licorea, en el Parnasoj; 0
la colonigacién de Licia, en Asia Menor (3). También
en las “primaveras sagradas", los jovenes sabinos par-
t{an a fundar nuevas ciudades. guiados por un pico ¥y

un lobho.

2.~ El ritual

En la nueva ciudad de Halo se perpetia el
acto 'sagredo.del lobo. Herodoto describe el ritual
que cumplian los descendientes de Frixo: el mds wiejo
de la familia debia ser sacrificedo a Zeus Lafistio
8i entraba en el Anitov . Este lugar vedado, como el
téuevog  del Liceo, justifica la eleccidén de la vic-

tima, que era conducida al altar como animal sacri-

(1) Ael. N.A. III, 6
(2) Ael. N.A, IV, 3
(3) pPaus. VIII, 2, 1; X, 6,2; D.S. V, 56
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ficial:
g 9etalL te E£Enyéovto oTéupact maC TMuMacdeLlg nat
oLV mounn éFaxSelc. (1)

El énfasis no estd tanto en el sacrificen-
te como en el sacrificado: el motivo del hombre-lobo
no se alude en la descripcién del ritual, que en cam-
bio presenta concomitancias con el de expulsidén del
afio viejo. Pudiera haberse configurado como rito de
renovacién de la realeza: el ordculo habfa designado
en principio al propio Atamante como v«uauquév tﬁi
K@EWP » Pero Citisoro le liber$ y la funcidén de vic-
tima recaydé en su linaje, segin explica Herodoto.
Séfocles, en la tragedia perdida Atamante, recoge una
versidén parecida: el rey es conducido al altar, pero
Hércules llega a tiempo para salvarle. Herodoto afiade
que muchos miembros de la estirpe de Frixo habfien

hufdo del pais intentando escapar a esta muerte:
noAAol 1ién TolTwv THV peAASVTwY DeodalL SeloavTtec
olxovto &nodpdvtec &g AAANV xdpnv, xpdvou &&
npotovtog 6mlow kaTtelddvteg v dAlouwvtalr £o0TEA-
Aovto €¢ TO mpuTavrfiLov. (2)

Estos datos hacen verosimil la implicacién
de un motivo de renovacidén de la realeza en el ritual
de lluvia., La misma implicacién se ha sugerido para
los sacrificios del Liceo, aduciendo que los ocho o
nueve afios que dura la metamorfosis del hombre-lobo

coinciden con el ciclo de la realeza, tal como lo des-

(1) Hat. VII, 197
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cribe Homero al referirse al rey Minos de Creta (1);
asimismo hay que tener en cuenta las implicaciones
del canibalismo en los ritaes de adquisicidén de la
realeza (2). En principio, no parece ser el ceso,
pues en las noticias que tenemos del monte Liceo,
el hombre que se convierte en lobo es inmediatamente
expulsado, sin asumir ningin tipo de poder (3); méds
bien conviene la interpretacifn de Burkert como rito
de iniciacidén (4). La cuestién es compleja, y la do-
cumentacidén imuy escesajy posiblemente las dos inter-
pretaciones no se excluyan: el sacrificio pudo. ser,
en efecto, un gesto de consagracidén del rey, y la
consumicién de la carne humena, el acto que abriera

un periodo de iniciacidn.

(1) Hom. 0d. XIX, 178-79; cf. Frazer en su edicién de
Apolodoro ( Apollodorus, The Library;, Loeb Cl.L. vol.I,

Pe 393):"Perhaps the man who was supposed to be turned
into a wolf acted as the priest, or even as the incar-
nation of the wolf God for eight or nine years until he
was reveled of his office at the next celebration of
the rites.’

(2) ef. Gernet-Boulanger, p.67
(4) cf. Burkert, pp. 98-108
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V.- LAS CICLADAS: LOS PERROS DE ACTEON

Esquilo nos pone sobre la pista de otro mito
con relaciones rituales similares. En un fragmento (1)

aparece el nombre de /\uxkdtte§ ; el escolio explica:

TA pEv 6 Tdv ‘Autalovog uLVHY dvduata HATA TV
Aloxvlouv 88Eav Képak “Apnuia Xapdv AvrdTTAC

Se trata de los perros que devoraron a su duefio, el
cazador protagonista de la tragedia perdide que lleva
su nombre: Acteén. El poeta reitera la imagen al des-
cribir los caballos de Glauco: habian sido alimenta-
dos con carne humena y también se volvieron contra él

como lobos enfurecidos:

elAnov <8' > Gvw Avoonbdv, Hote SLmAdoL

AVuoL VEBPOV @Epouvoilv Auel paoyxdAalc (2)

En el caso de Actedén, el mito interpreta esta muerte
como un castigo divino: Zeus se venga de que hubiera
pretendido a Sémele o bien Artemis de que la hubiera
visfo befidndose desnuda (3).'El cazador comete una

transgresién de tipo erdtico, quizéd un modelo mitico

de la de aquel Dorcdén que se vistié una piel de lobo

(1) A.Fr. 423 Mette
(2) A.Fr. 445 Mette
(3) Apollod. III, 4,4
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para apoderarse de la pastora y @& quien los perros
dejan malparado (1). Pero el caso de Actedén es més
grave: atenta contra una diosa virgen y muere despe-

dazado por sus perros.

l.- Los nombres de los perros: la lluvia y el lobo

La intuicidén de Esquilo escoge unos nombres
que perfilan a los perros como agentes de la muerte

y portadores de lluvia: como lobos.

El nombre de “Apnvia remite al personaje
mitolégico de las Harpias (“ApnuiaL ), "Raptoras",
oscuras divinidades preolimpicas que irrumpen en for-
ma de genios alados para llevarse a los nifios y a
las almas. Pero traen -quizds a cambio- la tormenta:
se llaman Aelo ( ‘aeand )s Pedpete *ouidmetnc ’
wRaudovuelo®) y Celeno (gerqive  (2)); personificen

de hecho la teuwpestad en la (Qdisea:

vOv 86€ uLv dureirlde dpnuiar dvnpeLyavto (3)

Por otra parte, no es imposible que su nombre gené-
rico entre en el campo seméntico de dpndlw,

que es el gesto del animal de rapifia haciéndose con

(1) cf. p. 10
(2) También nombre de una Pléyade, cf. p.©

(3) Hom. 04.I, 24 ; Telémaco, persuedido del naufra-
gio de su padre.
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su presa, dvido, voraz, desaprensivo (1):

ol 6& (AUuoL) (&bvteg
alya Sropndlovorty &vdiuiLda Svudv €xovrtac

(2)
También Apolo poseyd a Cirene d&pmnacag adThv (3)
¥y &pnak es el nombre de una especie de lobo (4) .
En la fdbula, el lobo ladrén es d&pnayag (5) y Pla-
t6n advierte que los tiranos se reencarnarédn fatalmen-

te en lobos y aves rapaces:

Toug 6 YE &Bunlagc TE Mal Tupavvidac Hal AETAYAC
MPOTETLUNKAOTOC €lC TA THY AVKWV TE HAL LEPAHWY AL
frutilvov Yéun (6)

Es interesante observar que el término {wtic compren-
de dos especies: mileso y lobo; asimismo, que dpmng
es el nombre del milano en Creta.
También el lobo que salvé la vida a Geldn
égﬁpnaoe TV XeLpdv Tolc 66cloL Triv 6&AToVv ‘(7)
Y la relacidn estd implicita en el proverbio d&yopa

AVreELOC, EmML TAOV TAXEWC TLTIPACKHOUEVWV , Que Se expli-

ca porque este animel es d&pnawtindvy (8). Esta manera

(1) ef. Chantraine:'L’hypothdse que “Apénuia et “Apnuia
seraient les participes parfaits se rattachant & gpén-
TOuOLL et auraient 8té rapprochés de dpndlw  par
étymologie populeire reste en 1l’air."

(2) Hom. Il. XVI, 354

(3) #chol.ad A.R. II, 513
(4) opp. C. 3.304

(5) Aesop. 228, Chambry
(6) P1. Phdr. 82 A

e Poe22 . |
Eg; :fac:rii ., P36 Le utsch - Schneidewin , vol. TU,
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de actuar retrata a los fenicios como goptnyol AvnmoL
Y a los Argonautas, al fin y al cabo piratas a por el
toisdén de oro, como ‘Arpanrag lﬁuoug..nléwovg&aﬁv (1).
La imagen es idéntica a la del sea-wolf de los mares

del norte: el vikingo, pirate por antonomasia (2).

Ambos conceptos se fusionan en los nombres
miticos de Harpdlico (‘Apnaiduoc ) ¥ (Apnardun ).
Esta, a la muerte de su madre, habfa sido criada con
leche de vaca y yegua; su padre la acostumbré a luchar,
pues la queria como sucesora a falta de hijo vardén. La
crueldad de Harpdlico provocé un levantamiento y tuvo
que Ruir al bosque con su hija, que procuraba alimen=-
tos para ambos cazando Yy saqueando establos. Los pas-
tores la capturaron con redes, como si de una auténti-
ca fiera se tratase (3). También las Amazonas, esas
mujeres que parecen haber ursupado las funciones del
hombre, son ai Aundotar (4). (cf- p. 6Fbis)

Otro de los perros se llama Kdpaf . E1 cuer-
vo tiene también en Grecia su leyenda negra: es un ave
de carrofia, su presencia es sintoma de muerte. Asi la
maldicidén que pesa sobre los Atridas es un demon tétri-

CO:
gnl 868 ooupatog &imnav

ubdponoc E€xIpot otadelo'Envduwe
Ouvov Vpvelv énalxetal

(1) Lye. 1.292; 1.309-10

(2) EL lobo es figura de especial relieve en la tradi-
cién literaria germdnica, cf. Borges, pp. 144 ss.

(3) Hyg. Fab. 193
(4) No en vano su relacidén con Artemis, cf. p.714
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(1). Son aves que se encargan de los muertos insepul-
tos como Polinices:

olTw METNVEHY TOVSE' Un'olwvdv Souel

Topévt' A&tiuwc (2)

Y Antigona se rebela al imaginar la misma escena pro-

tagonizada por los lobos:
ToUTOo 8 odpuac oOBE UOLAOYAOTOPES

AOnoL mdoovTaL (3)

Le misma convergencia se da en el personaje mitico
Licio, que fue convertido precisamente en cuervo por
sacrificar un asno en el altar de Apolo contra la vo-
luntad del dios (4). También el cuervo comparte con
el lobo su eanverso benéfico: presagia la lluvia con
sus insistentes graznidos y batir de alas (5); es
sintomdtico que ambos estén asociados a Apolo, el dios
de la profecia.

Este cardcter de signo atmosférico reaparece
en las mds diversas culturas: se intuye una simpatia

entre el pdjaro y la nube que comparten el dominio del

aire. Imdgenes afines, la del lobo y el pico sabinos (6)

o0 un dibujo de los indios canadienses: en el cielo, la
serpiente del rayo, el pdjaro del trueno y un lobo

(serd "de la lluvia"), montados sobre una ballena (7).

(1) A. A. 1.472
(2) A. Th. 1.020
(3) A. Th. 1.036
(4) Ant.Lib. 20

(5) Thphr. Sign. 16; Ael. N.A. VII,7; Plin. H.N. XVIII,

(6) cf. p. 50O 362
(7) cf. Eliot, p. 162 : reproduccién grédfica.
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En una mentalidad primitiva vemos estos pdjaros

"not merely as portending the weather, but as poten-
cies who adtually make it" (1); en ese sentido, pode-
mos interpretar el arcano rey de Elide, Céleo (KéAeog

"Picoverde"), un hacedor de lluvia, y releer el ver-

80 de Aristdéfanes: /EoLHOA&TLTH

o0 &nodwoetr TAxewg & ZeDg TO OHEMTPOV TH

(2)
¢ primero fue el P4djaro-del-trueno, que hacia la llu-
via con su repiqueteo (3), luego los dioses del pan-
teén que dispusieron de estos pdjaros como heraldos
de la lluvia,

El nombre de Xapdv es el de Caronte, el
barquero del Infierno. Este personaje prolonga la
funcidén del Yuxondunog que e3 Hermes, que es el
lobo:

OflxeTatr & xluapog, TO MaAdv Teémog, olxet'éc “ALbav
Tpaxdc YA&p Yaialg aduveniaFe AUuog (4)

Hades mismo lleva una yuvfi Que le hace invisible ¥y
ha sido estudiade como abreviacidén simbélica de un
dios lobo, representacidén que adoptan en mds o menos
resgos Hades, el Charum etrusco y el Tdnato popular
que Euripides describe en Alcestis (5).

(1) Harrison, p. 100

(2) Ar.:Av. 478

(3) ef. Pollard, p. 162

(4) Theoc. A.P. IX, 432

(5) cf. Gernet, p. 165 y F.de Ruyt.
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Otro casco mitico es el de Ulises, regalo de su abue-
lo.Autélico, que a su vez habia recibido de su padre
Hermes el don de robar sin ser sorprendido, una for-
me de invisibilidad (1). Ulises lo lleva puesto en
la expedicidén nocturna cuando persigue a Dolén, que

a su vez va tocado con lo que debié ser en origen el

casco de Autélico: unas fauces de lobo (2).

Y en conjunto, los perros de Actedn han sido
relacionados con los Telquines (3), aquella cofradia
mitica en que se encuentran la magia metereolégica y
la metalurgia (tal como explica la doble etimologia
propuesta por Hesiquio: 9eiyelv/tfiEL,v ), con el lebo,
en la figura del méds famoso de ellos: Lico. Estos
genios suelen presentar un aspecto meligno, que los
acerca a figuras como Kfipec, ‘AldoTopeg, Maiauvatiot

demonios de la muerte, sangrientos vengadores (4).

(l) Hom. Eo X, 26?
(2) E. BRh. 209 :

(3) ef. Eust. 771, 59 . Distingue dos vyévn : uno
artesano, hijo del mar, y otro perverso: ol &e éu
v To0O ‘Antalwvog nLVEV pETapoppwdfivar elg &vdpbnoug

(4) cf. Pauly-Wissowa, “Telchines"
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2.~ Conexiones rituales del mito

La victima de estos perros-lobos, Actedn,
era hijo de Aristeo, cazador también, que habia sido
engendrado por Cirene ¥ Apolo Licio en sentido propio,

quod transformatus in lupum cum Cyrene concubuit (1).

Es de suponer que heredd del dios esta naturaleza de
lobo, asi como las de “Aypeuvg ¥ Néurog (2). Por otra
parte, su leyenda hablae de una peste que asold las Ci-
cladas en la estacién de Sirio, en la Canicula; las
gentes acudieron a é1, que por orden de su padre Apo-
lo se dispuso a ayudarles. En la isla de Ceos, erigié
un altar a Zeus ‘Iupatoc : alll ofrecia diariamente
sacrificios al dios y a Sirio, "Ardiente", la estrella
mds brillante de la constelacidén del Can. Llegaron en-
tonces los vientos etesios a refrescar la atmésfera y

ahuyentar el aire viciado.

Lo curioso es que la institucidén de estos sa-
crificios se pone en relacidén con los del Liceo: Aris-

teo actué para fundar su ritual
Aaov &yelpac
MappdoLov tolmep Te Auvndovdg eloL YevédAng (3)

(1) Serv. in Verg. Aen. IV, 377

é?j Aristeo se identifica con Zeus y Apolo , cf, schael,
ad.A.R. II, 513! wxaL satanarecdpevog touvg Etnolac Zeug

*Aplotarog EuAndn noLr ‘AndAdwv “"Aypeug noat NéuiLog
(3) A.R. II, 520
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De nuevo, pues, la figura del "padre"” de una
victima implicada en un mito etiolégico de cierto ri-
tual de lluvia con sacrificios que se reconoce impor-
tado de los descendientes de Licaén. Y reciprocamente,
Aristeo era honrado en la Arcadia (1). También el Zeus
Leuceo ( Aeunaloc ) de Lepreo (Elide) ha sido identi-
ficado con el Liceo, pues los lepreatas decian pro-
ceder de la Arcadia (2); y en Letrina (también en Eli-
de), un cierto Molpis fue inmolado a Zeus "ouBproc (3).

Estos datos, confrontados con el mito de
Actedén, apuntan a la posible consumacidén de un sacri-
ficio humano (Actedén) por parte de unos hombres-lobo
(perros rabiosos). Ademds, Actedn ha sido metamorfo-
seado en ciervo (4): también Dorcén significa ciervo,
y hemos mencionado £&lavoc como designacidén de la
victima humena en el Liceo. En efecto, es el mismo

ciclo de Arcas: el cazador cazado.

(1) Paus. VIII, 2, 4

(2) cf. Farnell, vol.I, p. 42
(3) Lyk. 159

(4) Apolled. III, 4, 4
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3e—= El perro y el lobo. Avcoa

El mito que presenta la reaccidn salvaje de
estos perros asi convertidos en lobos, refleja la con-
ciencia de una doble maturaleza del animal. El perro ¥
el lobo son dos extremos, pero de una misma linea: son
parecidos, pero opuestos por su condicidén doméstica y
salvaje respectivas. Esa imagen escoge Platén para ex-
plicar cémo pueden ser similares y diversos el sofista
y el fildsofo: wual yap uuvi AlGkog,b&ypidtatov fHuepotdry (1)
Aristételes observa que estos dos enimales, cuyas na-
turalezas son vecinas, aunque difieran en la especie,
acoplan entre s{, hecho ciertamente singular dentro del
reino animal (2). Y los griegos reconocen como nosotros

al perro-lobo: nuvvdiuvnog.

En principio debid ser el animal salvaje, el
cazador que el hombre admira e imita, con quien, en to-
do caso, rivaliza para conséeguir une pieza a la que am-
bos tienen derecho. Pero en cuanto el hombre se hace
agricultor y ganadero, la sintaxis se altera: él es ya
duefio de unos bienes que el lobo pretende robarle. Hay
que domesticar al lobo, darle un lugar como colabora-
dor del hombre: se le procura comida a cambio de que
defienda sus propiedades contra los que siguen siendo
lobos salvajes. En la fdbula puede detectarse este

proceso:

(1) PL. Sph. 231 A ; cf. p.

(2) Arist. G.A. 746a, referido al perro, el lobo ¥y
la zorra.
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MoLuiv xal AOKOg oOv wuol TepoOdUEVOC.

(...) el mote Aduog mpdBatwv fpmace, UETA

TEY UUVBY Hal abTog &6(wxe. THYV 6 HLVEV

€09'éte un Suvapévev uatalaBeiv TOv AVKOV

nat Sia tadTa OnooTPEPdVTWY, Exelvog HuoAoVdeL ,
nexpLrge &v tobtov xataroBdv. ofa &n Avxoc,
oVupetdoxn thig 9Mpag: elta ONEcTPEPEV.

(1)
Pero la historia no acaba ahi:
el 68 uf Aduor, EExSev dpndoere mpoPBdtov,
adTdC Addpq (...) eig 8&vSpov adTdv dvapthoac

&éUTELVEV.

El lobo como tal ha vuelte a entrar en escena, aun-
que en un momento dado haya actuado como perro pas-
tor.

La trensformacién puede haberse operado en
sentido contrario: los perros, a efectos del hambre
0 cualquier otro mal, pueden &vti wuVBY AVMHOLG

duorwodfivar ———2), Pero en ese caso, el resulta-
do tiene un cardéter mds definitivo; parece como si
el lobo de la fdbula hubiera convencido al perro de
recuperar su antigua vida en libertad por oposicién
e la esclavifud que le impone el hombre. Y si le se-
duce, es porque sabe bien cémo apelar los instintos

reprimidos de su pariente:

(1) Aesop. 315, Chambry
(2) P1, R. III, 416 A
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"AAML'Eav nel9node, mdvrta TA molipvia &udote NUIV

natl &Fopev ndvta xoilva elc udpov Eodiovteg (1)

Porque el auténtico lobo nunce ha sabido adaptarse
a la domesticidad; la fdbula lo demuestra: a cambio
de un favor recibido, el perro lleva al lobo a la des-
pensa de su dueflo, pero al lobo sélo se le ocurre em-
borracharse y ponerse a cantar: llega el duefio y lo
mata. Todo intento es frustrado; no sabe comportarse
en una casa, no sabe ser fiel como guardidn del reba-
no, ni aun en el caso de haber sido criado por el pro-
pio pastor:

Tdv AOuov EE (65LdV paledv Tpépw, odu E9éAouvoa,

GAAG n'dvayudler moLuévog appooiivn.

*AUFN9elc &'On' éuol, umat' £€uod mhAL Snplov &otal
N Xdpig GAAdEaL Thv @loLv ot Sbvatar (2)

Esta ¢@voig puede ser la clave para interpretar to-
das estas fébulas: el lobo como tal representa la
Q©OOLC ; el perro en cambio es un lobo que el hombre
ha desplazado para integrarle en el véuogc humano.
Asi, el que un perro se convierta en lobo es simple-
mente que cede a su -"naturaleza de origen, y es un he-
cho que se contempla como ypésible; por el contrario,
que un lobo se convierta en perro, serfa violentar

la naturaleza: puede darse como situacidn precaria,

pero al cabo, actuard como lobo que sigue siendo.

(1) Aesop. 217 Chambry
(2) A.P. IX, 47
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Hasta aqui hemos considerado el caso del lobo
pastor, pero en el mito de Actedén se trataba de unos
perros de taza. El hombre que ha domesticado al perro,
quiere ahora que vuelva a actuar como cazador, pero
para su provecho. El riesgo es inminente: esté exci-
tando a2l lobo que puede romper en cualquier momento
las sutiles ataduras de ‘un yéuoc que le ha sido im-
puesto. Ya se lo advierte el lobato al avieso pastor
que le ensefila a robar ganado ajeno:

‘Opa U Twg c% €9 (loag ue dpndlerv
TMOAAL TdV ceovtol mpoBdtwv InthAong (1)

La misma subversidn resulta en la actividad mds no-
ble de la caza: los perros devoran a su propio duefio,

porque han perdido tal nocién.

>

oUoLC vduog
aypLog KYQN NUEPOC

(1) Aesop. 316, Chambry
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Ademds en estos casos es operante Alooca |,
Ila rabia del lobo que toma posesién de perros y caba-
1llos (1), justo los dos temas miticos con que hemos
encabezado estas cohsideraciones (2). Igualmente po-
sesas las Furias ( Noiwval ), definidas como doal
Abooag nOVEC , es decir, como lobas (3). Su nombre
coincide con el de Poiné ( MoLvhi ), el monstruo ven-
gador de Apolo (4). Todos ellos desdoblan la aAycoa
mitica que se concretard en wun Galeno (5) como esa
Avravdpwrnia cuyos origenes rituales hemos inten-

tado dilucidar.

(1) Perros: cf. Arist. H.A. 604 & 5; Gal. I, 296
Caballos: cf. Porph. Abst. III, 7

(2) Esa es precisamente la versidén de Pausanias, que
contempla el mito con ojos de naturalista:(IX, 2, 4):

Eyd 6'&vev Seol meldouar véoov Aboocav tol “Antalwvog
gnLAaBelv todg uldvag.

(3) E.Ba. 997
(4) cf. p.44
(5) Gal. XIX, 219 Ktthn
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(viene de la pdgina 56)

También integrable en la misma familia es la
palabra ‘eépﬂr\ y hoz, un emblema de muerte como pueda
serlo la guadafia en una tradicidén més préxima. Asi
el simil homéricodel encuentro de los dos ejércitos
como dos tropaé de segadores:

oL &, ¢ T’ duntfipeg &vavilot &AANMAoLOLV
O6yuov €ladvwoLv &vdpdc uduapoc unat’ d&pouvpav

Tupdv N upLdGV" Ta S Spdyuata Tapéa miMTEL®

y al punto evoca la imagen de los lobos (2). Hay
tembién una &eﬂr] mftica, con la que Urano fue muer-
to por Crono, adjetivada como KB‘P)("KPéAOV'CO(, igual
que el lobo en la ordenacidén de los animales aristo-
télica (3). Esta hoz habia sido fabricada precisamente
por los Telquines: ellos fueron & inventar un arma
asesina que luego se utilizaria para segar, para tron-

char la vide de las espigas.

(1) Hom. Il. x1,6%
(2) v.d2 . o1 € , AUwol 3§ /B'D'vov

(3) Arist. H.A.594a 26
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I.- EL LOBO Y LOS MITOS DE PRIVACION DE LA PALABRA

l.- E1 lobo guita el habla

Uno de los poderes maléficos del lobo es que
priva de la palabra. Asi me explica una campesina de
Villacalabuey (Ledén) que a su abuelo, de chico, el
lobo "le quitdé el habla"; también aqui preguntan a
quien estéd afdénico si "ha vist el llop", y en Proven-
za, donde el lobo es "la Besia", "les pastres e lei
pastreses tenidn sempre leis uhls sus 1 escabot per-
que cressiédn que venid impossible de dire un mot
-ni mai "au lop"- s’‘aqueste animau lei vesid lo pri-
mier" (1)

Idéntica creencia en Grecia antigua; uno po-
dfa encontrarse con el lobo y tenia que andar preve-
nido: la consigna era no dejarse sorprender y decir-
le a tiempo:oOn &ladec” Abunog el . (2)

La escena se nos describe por comparacidn
en la Repdblica, precisamenta al presentar el encuen-

tro dialéctico de Trasimaco y Sécrates:
&pactpaxog (...) donep dmplov firev €o'Nudc dbg &Lapna-
cbuevoc (...) nol &yw &xovoog EFAMAGYNV AL TPOOBAETWY
adTOV €goBobunv, xat uoL Soud. el un npdTEPOC twpdun
adTov i Enelvoc &ue, dowvog av yevéodal (3)

(1) Barsoti, p.33
(2) Hippiatr. 2, 94

(3) P1. R. 336 D
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Es interesante seguir la actuecién de cada una de las
partes para entender hasta qué punto era y es cierto
que el lobo quita la voz: la fiera se lanza sobre el
hombre para desgarrarlo, hecho del todo real; el hom-
bre es presa del espanto ( twoRoGunv ) ¥y sufre un
violento shock ( ¢gfniaynv ). En efecto, este tipo
de trauma es aceptado médicamente como causa de tar-
tamudez y mutismo histérico. Ademds, entra en jJuego
el poder de la sugestién: este hecho natural se ex-
plica en razén de un poder del lobo, y 1la persona .
que: estd convencida de ello es doblemente propensa

a tal tipo de reaccidn.

En un idilio de Tedcrito se alude a la mis-
ma creencia: pastores y pastoras dicen el nombre de
su amor respectivo; una joven calla y le preguntan
o0 @Beyég; Aouov eléec; (1). Asi es: porque ella es—
té enamorada de un Atuoc . S1 ha visto a2 su Lobo,
tiene doble motivo para estar muda, pues uno de los
efectos mds tipicos sobre el amante de la presencia
del amado es la pérdida de la voz, en la tradicién

poética a partir de Safo:
dc yap €c o'l6w Bpdxe, &g ue QdVaL-
c'o06'€v E€t'eluer,
GAA'&nov UEV Ylﬁocaféaye{, (2)

(1) Theoc. XIV, 22
(2) Sapph.¥.4. lobel-fage
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En un.. escenario mds tétrico, el soldado que

se transforma en lobo (versipellis) provoca una reac-

cidén similar en el narrador del Satiricén:

Venimus inter monumenta: homo meus coepit
ad stelas facere; sedeo ego cantabundus

et stelas numero. Deinde ut respexi ad co=-
mitem, ille exuit se et omnia vestimenta
(e..) Mihi anima in naso esse; stabat tam-
quam mortuus. At ille (...) subito lupus
factus est. (1)

En cuanto a la tartamudez, en el mito encon-
tramos un Batg (Bdttoc ) con dos leyendas: en un ca-
so, es8 el fundador de Cirene, hijo de Apolo Licio y
de la ninfa (2); en otro, un viejo complicado en el
robo de las vacas de Apolo por parte de Hermes. El
joven dios hace prometer a Bato gque no le delatard;
acto seguido, se disfraza y le pregunta si ha visto
pasar a alguien con unas vacas; el viejo falta a su
anterior palabra y Hermes lo transforma en roca. He-
mos visto ya varios rasgos lobunos de Hermes (3),
relevantes aqul desde el momento en que estd actuen-
do como ladrdén contra un dioé pastor y que deja sin
voz & une persona. Su intervencidn en el mito de Ino

plantea una sintaxis parecida: é1 es ‘ApyeiLpdving

(1) Petr. Sat. 62
(2) ef. pe 9 ss.
(3) cf. p. § 5.
B



meta &l guardidn Argos ("Apyog , precisamente el
nombre del perro de Ulises) que vigilaba a la veaca
Ino; el mismo enfrentamiento figure en la fdbula (1).
Este nombre de Bato, onomatopéyico como "tar-
tamudo", y la transformacidén en roca significan lo

mismo. Es proverbial el mutismo de las piedras:
éneivov [uev] yodv Attov uév &v owviv

drovook T TGV ALdivov

Y por eso conviene tal metamorfosis a quien ha habla-
do demasiado, a Nfobe, por ejemplo, que se habia jac-
tado ante Lete a propdsito de sus hijos, cuando Leto
es ‘justamente una madre-loba (3). 0 a Ocirroe, una
ninfa a quien Apolo gquiso raptar en Mileto; ella pide
al marino Pémpilo gue la lleve a 8amos, pero Apolo los
transforma en roca y en pez respectivamente. El pez
también representa la mudez: el gallo de Luciano pro-

mete ser &govétepog AV (xdwv —4); Esquilo lo
dice en la imagen de los ndufragos persas

onOAlovTal mpdg &dvdudwv
heé
na(8wv téc &uidvtou (5)

Le transformacidén en roca opone mutismo y fi-

jeza a lo que antes era palabra y movimiento, porque

(1) Aesop. 217 Chambry
(2) X.Lac.III, 5
(3) cf. p.
(4) Lucianus, Gall. 1
(5) A. Pers. 577
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Ocirroe ( ‘oudppon ) significa "Raudacorriente", y
se refiere al flujo del agua que es metafdéricamente
el de la palabra, en una imagen que discurre con
naturalidad por la poesia griega. Asi no es extraiio

' que esta ninfa tuviera un hijo Pasis ( ®do.c ), que
da nombre también a un rio, el Faso; o que aparezca
en otra versidén dotada del don profético. Ahi fue su
falta: reveld la historia secreta de los dioses a su
padre Quirén y a Asclepio, por lo que los dioses la
transformaron en caballo. En la concrecién del casti-
€0 divino ha interferido la paternidad del centauro,
pero probablemente una transgresi¢n de palabra ha de
ser vengada con la privacién de la palabra, esa que

traduce la transformacién en roca del mito anterior.

Tal fue el caso de Licé ( Auxd ), que habia
recibido de Apolo el don profético y fue metamorfo-
seada en roca por intentar contrariar los amores de
su hermana Caria y Dioniso. Hay otro Lico (Avww ),
hermano de Mirso, Glauco y Perifante: los cuatro
eran mudos de nacimiento. Areto, su padre, se habia
enfrentado a Dionise, y cuando su desposada Laobia
fue a ofrecer en la boda el sacrificio a Afrodita,
la cerda chillé y parié unos'peces. Un adivino inter-
preté el prodigio: tendrfan hijos mudos (1).

De todos modos, el nombre de Lico sugiere

profecfa, asi como el de Glauco y Perifante, por opo-

(1) Nonn. XXVI, 250 ss.
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sicidn al dato del mutismo. La inversién de los térmi-
nos seria el resultado de la venganza del lobo, que
tanto concede el don de profecia como priva de é1 (1).
Ese es el caso de los Telquines: Lico, uno de ellos,
presagia el diluvio, pero es en forma de lobo como
Apolo los mata (2). Esta matanza referida a unos adi-
vinos supone la privacién de su talento profético lle-
vada al extremo. Con el mismo planteamiento podemos
considerar el mito del poeta que compite con Apolo:
por una parte, Lino, su hijo, muerto por tal preten-
s8ién; en otro mito, es despedazado por unos perros (3).
Por otra, Tdmiris, hijo de Filamén, hijo de Apolo, gue
fue privado del talento musical por las Musas (4).
Tambidn podemos referirnos al caso de Anfidn:
hijo de Antiope j de Zeus, fue expuesto con su hermano
Zeto y criado por un pastor. Anfidn recibié una lira de
Hermes y se dedicd al canto. Casé con Niobe, la que se
jactara de sus mumerosos hijos y también del arte de
su esposo. Esto explicaria que fuera matado por Apolo
junto con sus hijos. La rivalidad aparece en el rela-
to de Higino (5): Anfidén, enloquecido, intentdé destruir
el templo de Apolo y el dios lo maté con su flecha.

Pero Anfidén responde més bien al tipo del poeta acom-

(1) cf. p.

(2) Serv. in Verg. Aen. IV, 377
(3) Hyg. Fab. 161; Paus. I, 43, 7
(4) Apollod.III, 67, 3

(5) Hyg. Fab. 9

<T=



pafidndose de la lira: asi encanté a las piedras para
construir las muralles de Tebas., Y en la flecha de
Apolo vemos un simbolo del dios cazador, como lo es
también el lobo: la faceta agresiva se articula en do-
ble imagen, humana o animal, la flecha o el lebe. Esta
correspondencia aparece vinculada a la peste; por ejem-
plo, el canto primero de la Iliada presenta a Apolo
disparando las flechas de la peste, y Palamedes habia
anunciado esta peste al ver la irrupcién sobre el
campamento de unos lobos procedentes del Ida (l1). Tam-
bién en la matanze de los Telquines Apolo se manifies-

ta alternativamente como lobo o arquero (2).

Asi que incluso como dios de la poesia, la
imagen méds radiente del pantedén olimpico, Apolo re-
vela también su faceta siniestra: es el lobo que arre-
bata la palabra, la vida en definitiva, a los poetas

que pretenden rivalizar con él.

(1) Tzetz. A.H. 326 ff. La peste y los lobos se encuen-
tran también en la leyenda del origen de la cofradia
de los Hirpi Sorani; el dios Sorano se identificaba

generalmente con Apolo.
(2) Serv. in Verg. Aen. IV, 377 / Eust. 771, 59
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II.- EL LOBO PROTAGONISTA DE LA PALABRA LICENCIOSA

l.~ Contexto ritual: Lupercalias y Telquines

Ya al margen de la poética apolinea, en un
contexto ritual de fertilidad, el lobo mismo puede
protagonizar la palabra licenciosa. Tomamos como pun-

to de referencia las Lupercalia romanas, en que el

comportamiento de los jévenes lobos y chivos era simi-
lar al de ciertos iniciados en diferentes culturas:
tenfan libertad para hablar escandalosamente sobre los
personajes repetables, insultar especialmente a las mu-
jeres, contar chistes obscenos y azotarlas con ldtigos
de la piel del animal sacrificado.

En Grecia rastreamos un ritual parecido en
la cofradia mitica de Lico y demds Telquines, & par-

tir de la noticia de Estrabdn:

otc ol uev Baoudvoug @ool xal yontac (...)
ol 6& TéyvaiLc Srawépovtac t° odvavtiov VMO TV

AvTLTEXVvwv BacuavdfivaL ual tfic Suvoconuliag TOXELV TAVTNC
(1).
Ahi estd la palabra mdgica que oscila entre el sorti-

legio, el conjuro y la Calumﬁia, quizéds entre cofra-
dias rivales. Calimaco debia tener esta imagen de agre-
sién verbal cuando se refirid a sus detractores como:

Telquines. (2)

(1) Str. XIV, 2, T
(2) call. Aet. Fr. 1 Pfeiffer
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También en la fdbula el lobo es el intrigante,
el incordio que va a acusar al rey de la selva enfermo
que la zorra no he ido & visitarle (1). ElL mismo moti-

vo en el Calila e Dimna: el lobo Dimna acusa ante el

ledn:a su ministro el buey Sendebar.

2.~ Contexto literario: el yambo

El yambo, el metro que excita la palabra mds

agresiva, apunta interesantes conexiones con el lobo.

2.1. Localizacidn ‘de Arguiloco

E1l radical *Aux- entra en la composicidn de
unoe nombres de personajes relevantes (2): Arquiloco
de Paros, padre del yambo, se enfrenta & un Licambes
y & sus dos hijas; paralela oposicidén entre Hiponacte
y sus victimas, Bipalo y Atenis. Hay que notar que
tanto las hijas de Licambes como Bupalo y Atenis se
suicidan, al igual que la mitica Yambe. Y Aristdteles
( £r. 558) cuenta que en Naxos un Ligdamis impuso su
tiranfa después de haber guiado a las gentes en
HWUOC a casa del rico Telestdgoras, a quien insulta-
ron uéi como & sus dos hijas. La reiteracidén de los
motivos del lobo y el yambo en estos nombres induce a
West a pensar en una serie de papeles rituales.

A uno y otro lado de la oposicidén aparece el

(1) Aesop. 206 Chambry _
(2) cf. West, pp. 22-39;
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lobo; asimismo el yambo, como metro usado por estos
poetas y como nombre parejo al de Yambe, la vieja
que en el mito hizo reir a Deméter; por dltimo, la
raiz *te)- en el padre y el abuelo de Arquiloco

( Telesicles, Tellis) igual que en el depuesto por
Ligdamis ( Telestdgoras), que pudiera referirée a
unos misterios vinculados a Deméter, segin sugiere
la presencia de Yambe. Esta carcajada tiene también

su correspondiente en las Lupercalia: con cuchillos

mo jados en la sangre del chivo, se manchaban las fren-
tes de dos Jjdévenes nobles; luego se limpiaban con la-
na empapada en leche y tenian que lanzar la carcajada.
Se trata probablemente de un simbolismo del coito

que también estd representado en el encuentro de la
lana ungida en leche con la sangre, principios fe-

meninos y masculino respectivamente.

: Tellis
: Telesicles :Dotes
Arquiloco Licambes
b 2 hijes,.
yanbe (Neobule)
Yambe
Hiponacte Bipalo
Atenis
Ligdamis : Telestdgoras
2 hijas
< tirania S
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Recordemos que en el mito, la hija de Demé-
ter, Perséfone, es raptada por un Hades "Insaciable"
( moruseYUWY (1)) o por Zagreo, divinidad cténica
cuyo aspecto de lobo ya hemos tratado (2) y cuyo ges-
to vuelve a ser el tipico de este animal; ademds, lo
lleva a cabo en el mismo Nisa de la persecucién de
Licurgo. Por otra parte, tenemos noticia de un lobo-
espiritu~del-cereal en un ritual de la isla de Rilgen,
en el B4ltico: la mujer que ata la dltima gavilla es
"el lobo" y va de casa en casa mordiendo a las dueilas
8i no le dan un trozo de carne (3). Pese a lo remoto
del testimonio, se identifica la misma simbologia:
la tierra que da fruto pero que cobra por medio ~de
sus oscuros emisarios. Esto por lo que se fefiere a

la sombra del 1lobo en el rito eleusino.

2.2, Retrato en la Pitica II

Arquiloco es también un lobo, si lo enfoca-
mos desde la Pitica II. En esta oda se expone la al-
ternativa de la palabra poética enire el elogio
(natvoc ) y la critica ( wuduoc ). Arquiloco si=-
guié el segundo camino: el mordisco ( &dumoc &5LVOV
naunyoplav yVe 53), la sédtira ( Yovepdv s V. 55),

la envidia ( ¢Sovepwmv sVe 91 ) y salid malparado.

(1) h. Cer. 1+
(2) cf. p. 3¢
(3) La noticia es de Graves, p. 280
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Pindaro rechaza en principio esta postura, pero al

cabo es el destinatario quien merece una forma u otra:

@lAov eln @Lielv

moTL 8 &x9pdv &t’ &x9pdbc

EBV AbuoLo Sluav Odnodedooual

GAL" &Adote matéwv O6olg omoiiralc (1).

As{ que el poeta estd dispuesto a seguir como Arqui-
loco la AVuoLo &inav . Los versos del viejo poeta

resuenan paralelamente, aunque el lobo no se mencione:

"En) (oTopal TtoL TOV mul(éé]v[ra] uev @) retv,
ToJv 8" éx9Pov £xdalpeLv te fua)\ nomo (oTouerv) (2).

2.3. Vocacidén musical: el Himno a Hermes

Por otra parte, tenemos la leyenda de la
vocacidén musical de Arquiloco (3): de chico, su padre
le encargé llevara una vaca al demos llamado Leimones.
Es de noche, la luna brilla, y se encuentra un grupo
de mujeres: €1 las oudnelLv y ellas le siguen el jue-
go (la escena nos remite a las Lupercalia). Hay una
mencidén a la risa (tac 6%/6é§ao&at adTOV HETO TaLSLEC

Kol YEAWTOC; s V.30-31) que nos hace

imaginar un Arquiloco parecido a cierto Licdén espe-
cialmente dotado para yelwtomoLelv (4). En fin,

las mujeres le preguntan si vende la vaca, que ellas

(L) Pi., P. II, 83-86

(2) Archil. Fr. 23, 14-15 West
(3) Archil. Test. 4 Tarditi

(4) X. Sym. III, 12
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le pagarén convenientemente. En eso, desaparecen,
mujeres y vaca, quedando a sus pies una lira. Arqui-
loco entiende que eran las Musas quienes asi le han
obsequiado.

El relato tiene muchas concomitancias con el

Himno Homérico a Hermes, donde el dios se perfila con

todos sus rasgos lobunos: ToAUTpPomov, aluvioudinv,
Aniotiip, €Aatipa Bodv, Hyhtop’ dvepwy, vurTdS

Snwnntiipa (v. 12 s8.)* ELl mévil es también sinto-
mdtico: upeLdv épatilwv (v. 64); Hermes nifio va a
hacer la primera de las suyas: robar las vacas de su

hermano Apolo. Y se ampara en la noche y en la astucia:

dAto umatd oxominv (..)

bpualvov 8dilov alnvv &vl ¢pecliv (v. 65).

Como el Dolén de la Iliada, el espia nocturno cuyo
&6log consiste precisamente en disfrazarse de lobo

de pies a cabeza y andar como tal:

AOneLov quol vedt® évddouar Sopdv

nal xdoua dpdc &ue’ éud dMow udpq,
BdoLv TE XEPOL mpoodiav uadapudoag

Kol udAa uwAolg, TETPATOUV uLuficouaL
AOMOU HEAELIOV TIOAEULOLE SUOEVPETOV
TdopoLc MEALTWV HAL VEHV npoﬂhﬁuactv'
Stav 6 &pepov xdpov EuRalvw modL
&iBapog eluL’tiibe odyrnertaLr &élogc (1).

(1) E. Rh. 208
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. A0AiLoc es epiteto de Hermes, y en el
Reso - la {ltima recomendacién a Dolén va precedida por
una referencia al dios de los ladrones; el verso final

es como una férmula de iniciacidn:
"AAL" €0 & Maloc male €xeloe wal mEALv

neEuPeLev “Epufic, 8¢ Ye onAntov &vaE (1) .
"Exevg e tHpyov, eOTUXeTv udvov oe 8el (1)

El truco de Hermes habia consistido en hacer caminar

a las vacas de espaldas, para despistar al persecutor.
Es la misma intencién que aparece en la Pitica II :
bnodeboouat s asl como los mismos medios d&AAoTe
natewv 606olg ouoALaTlg (2). Por otra parte, Maya
recrimina a su hijo de desvergiuenza, descaro, &ua.delnv
(v. 158), elemento tipico de la poesia ydmbica. Y en
efecto: el dios acaba de haber inventado la lira ¥y

se ha puesto a cantar:

AUTE uoOUpPOL

nBntal Saiinol mopaBdbia neptonudouvoiv ( . 55-6).

Al final del himno, Apolo recibe esta lira a cambio |
de las vacas robadas; como Arquiloco, que si en la
primera parte del relato parece identificable con Her-
mes (agresién nocturna de las mujeres), al obtener la
lira por la vaca comparte la suerte de Apolo.

Hay otro mito en que se encuentran Apolo y

Hermes y que puede orientar sobre esta disyuntiva de

(1) E.Rh. 216
(2) cf. p.794
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la palabra poética: Qufone fue poseida por uno y otro
en Delfos y Cilene respectivamente (1). De la primera
unién nace un poeta, Filamén, padre de Tdmiris, tam-
bién poeta; de la segunda, nace un lobo, Autélico,
padre de Ulises. Esta l{nea Hermes-Autélico-Ulises
dibuja el tipo del trikster, el tramposo, el embauca-
dor, el calumniador, y representa otra forma de poesia,
agresiva y obscena, que en términos de literatura grie-

g€a ha de llamarse yambo.

2.4, Las palabras de Dolén

Otro dato que apunta a un ritual de lobos
vinculado a los origenes del yambo: Mario Victorino,
en su tratado métrico (2), para explicar la nocidn de
cola, escoge un trimetro ydmbico que ya ha de sonarnos:
propie autem Graeci cola dicunt quaecum-
que circa iuncturas aut artus porrecta

sunt in longitudinem [membra] : unde
Euripides

Kol k(DA% KonTJ,TateoﬂfouV pnrdriO'or\ﬂl

lunde dictum melos, bracchia scilicet et
femina | nec immerito apud quosdam haec

communiter mele apellantur quee n® car-
mina interpretamur et membra, quia mele
divisas membrorum vocant partes.

Si devolvemos el verso al parlamento de Dolén, enten-

(1) Hyg. Fab. 200
(2) M.Victorinus, Gram. Latini 6, 53, 5 H.Keil
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demos un doble sentido: estéd adaptando sus miembros

a la piel de lobo y sus palabras a un metro concreto,
al yambo. Es una forma integral de imitar el tetpdmouv
(eee) AOMOU UEAEULSOV (v. 211-12), el "camino a
cuatro pies del lobo". Reconocemos la metdfora del
camino poético concretada en el mdjetivo tetpdmouv ,
"de cuatro pies", una forma de decir dimetro ydmbico.
Y ain afiade moAéuioig Suoevpetov —m—v.212), tér-
minos que se reencuentran en el planteamiento de la
P{tica II: pasar desapercibido al enemigo, atacar
pero sin ser identificado. Ahl es relevante la fun-
cién de la mdscara y del disfraz, para realizar la
burla impunemente, en la comedia, por ejemplo, 0 en
los YeowupLouwol , Estas burlas del puente resultan
especialmente interesantes: lqs YEQUPLOTAL , €808
tipos mds o menos enmascarados que acechaban a la co-
mitiva eleusina para agredirla verbalmente, evocan a
la manada de lobos que ataca al caminante que se ha
arrojado al rfo. Incluso la imagen del puente formado
por las fieras, que se agarran colas con hocicos, es-

t4d fielmente captada en un epigrama:

HOMPL YEQUEGIN & AVKOLS Buddg, €pdave &'&vdpa
vnxouevwv dnpdv adtodldantoc &pnc (1).

(1) A.P. IX, 252 ; completo en la p.1€
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