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INTRODUCCIÓ

El nostre treball va començar essent el comentari d'uns tex-

tos molt concrets de Herder i de Kant, en els quals desenvo-

lupàvem la temàtica de la filosofia de la història. La inten

ció era d'introduir la comparació en un segon moment i a par-

tir de la base oferta pel comentari previ.

Aquesta segona part, però, s'ha desenvolupat de tal manera

que hem decidit eliminar el comentari sistemàtic de les obres

i, en canvi, afegir aportacions d'altres escrits.

Un resultat d'aquest plantejament ha consistit en què una gran

part del material ha restat fora de l'estructura actual. Això

s'ha esdevingut especialment amb els enllaços que fèiem amb

la tradició filosòfica a partir de punts concrets dels nostres

autors. Han acabat predominant, per damunt de tot, Herder i

Kant. El nostre treball és bàsicament una contraposició, com

diem en el títol, i una anàlisi comparada. Això explica per

què no hi ha tantes referències al context o a la història de

la filosofia com se sol trobar en els treballs historiogràfics.

També és resultat de com vam plantejar des de l'inici el tre-

ball, és a dir, un comentari directe i fidel dels escrits

considerats ( i només posteriorment una abstracció o compara-

ció general;*que estigui centrat en uns textos molt concrets.

L'anàlisi i la comparació de Herder i Kant es fa bàsicament a

partir d'ells. La seva obra global era massa àmplia per a

una comparació profunda. L'amplitud enfosquiria la claredat

de la comparació i faria el nostre treball pretensiosament ge-
neral i abstracte.

El tercer resultat ha estat: el privilegi, en tot moment, de

la cita dels nostres autors per damunt de les fonts secundà-

ries. El privilegi, també, dels nostres comentaris personals

per damunt de recollir les diverses opinions. Les lectures

secundàries han estat molt profitoses per^enriquir la nostra

capacitat de comprensió i d'anàlisi. Elles ens han assenya-

lat la importància de molts aspectes concrets o generals. Pe-



rò com que bàsicament ens hem enfrontat als textos de Herder

i de Kant, la nostra anàlisi ha esdevingut distanciada del

mer recollir opinions d'un o d'altre comentador i enllaçar-
les. No obstant això, reconeixem l'amplissim deute respec-

te al conjunt de les lectures que relacionem a la bibliogra-
fia. D'altra banda, quan citem a un comentarista ho fem ac-

ceptant un deute que va més enllà de la cita; volem dir que

aquell autor ens ha semblat especialment interessant i reve-

lador.

Sempre, però, hem preferit la cita d'un escrit de Herder i

de Kant a la d'un comentarista. La nostra experiència ens

demostra que s'hi surt guanyant sempre. Per tot això, ens

interessa fer constar els escrits que han centrat la nostra

atenció.

Les obres de Herder :

-

"Auch eine Philosophie der Gesehichte zur Bilflung der

Menschheit, Beytrang zu vielen Beytràgen des Jahrhun -

derts ". (Encara una filosofia de la història per a

l'educació de la humanitat. Contribució a les moltes

contribucions del segle). Publicada el 1774. Nosal-

tres la citarem com Auch eine... i per la traducció

de Joan Leita (veure Bibliografia). J. Leita segueix

l'edició de les obres completes de B. Suphan.

-

" Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit "

(Idees per a una filosofia de la història de la huma-

nitàt). Publicada en quatre parts els anys: I, 1784;

II, 1785; III, 1787; IV, 1791. (L'edició que citem

no fa distinció entre la III i la IV parts). La ci-

tarem com Ideen... i per la traducció de J. Rovira Ar-

mengol. (Rovira Armengol només esmenta que la seva

traducció és directa però no diu de quina edició ale-

manya).

-

"Verstand und Erfahrung, Vernunft und Sprache, eine Me

takritik der reinen Vernunft" (Enteniment i experièn
cia, raó i llenguatge, una metacrítica de la raó pura)
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Publicada el 1799. La citarem com Metakritik i per la

traducció de Pedro Ribas. (P. Ribas fa servir també l'e-

dició de B. Suphan).

Les obres de Kant :

-

" Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbürglicher A'ns
'

lch^“

(Idea d'una història universal en sentit cosmopolita).
Publicada el 1784. Nosaltres la citem com Idee ...i per

la traducció d'Eugenio Imaz.

-

"Beantwortung der Frage: Was ist Aufklàrung?
" (Resposta

a la pregunta: Què és la il·lustració?) Publicada el

1784. La citem com Was ist ... i per la traducció d'Eu-

genio fmaz.

-

"Mutmasslicher Anfang der Menschengeschichte " (Comen-

çament conjeturat de la història humana). Publicat el

1786. El citem com Mutmasslicher ... i per la traducció

d'Eugenio ímaz .

-

"Das Ende aller Dinge " (La fi de totes les coses). Pu-

blicat el 1794. El citem com Das Ende... i per la tra-

ducció d'Eugenio' ímaz.

- Dintre dè "Streit der Fakultaten " (El conflicte de les fa-

cultats) s'inclou l'escrit, en certa mesura autònom, "Si

el gènere humà és en progrés constant cap a millor". Fou

publicat el 1798. El citarem de la darrera manera i a

partir de la traducció d'Eugenio ímaz.

En tots aquests escrits hem fet servir la traducció d'Eugenio
ímaz perquè és la més accessible a les nostres universitats.

Imaz tradueix a partir de les Obres Completes editades per P.

Gedan, W. Kinkel, G.H. v. Kirchmann i altres

- Recensions a la I i II part d'Ideen.. de Herder i la rè

plica aReinhold. Publicades el 1784-1785. Les citem
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com primera i segona recensions i com rèplica . Fem

servir la traducció d'Emilio Estiú. Aquest empra l'e-

dició d'Obres completes d'Ernst Cassirer.

-
" Zum ewigen Frieden, ein philosophischer Entwurf ".

(Per a la pau perpètua, un projecte filosòfic). Publi-

cada el 1796. La citem com Zum ewigen ... i per la tra-

ducció d'Eduard Serra (qui no fa constar de quina edi-

ció tradueix).

- Els deixebles de Kant van recollir i publicar les opi-

nions d'ell sobre la pedagogia. Nosaltres ho citem com

a Sobre Pedagogia i per la traducció de Lorenzo Luzu-

riaga (qui tampoc cita la seva font),.

Com podeu veure per 1'Index que serveix a la introducció, hem

dividit el nostre treball en tres parts.

La primera serveix per presentar els nostres autors i llur

polèmica. En ella mostrem en quins termes van plantejar la

nostra problemàtica ells mateixos. Els contraposem breument

i en la més gran globalitat. Però sobretot els introduïm en

la problemàtica més complexa de cada un d'ells. I finalment

els situem esquemàticament en el seu context primordial.

La segona part desenvolupa un model nuclear comú de fer filo-

sofia de la història. Toca ja els temes més importants però
fent l'èmfasi en allò comú, en allò que els fa semblants per

sota les diferències.

La tercera part, finalment, els compara posant-los sistemàti-

cament l'un enfront de l'altre. En ella es mostra com la se-

va opinió és diversa tot i el nucli comú; com van definint,

ja en concret, les coses de maneres oposades i contradictò-
c

ries.

Un breu epíleg substituirà les tradicionals conclusions que

nosaltres explicitem suficientment dintre del cos del treball.
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I. LA POLÈMICA, ELS HOMES, LES CARACTERÍSTIQUES ^ECULIARS

1-1. NOTA BIOGRÀFICA

De tots és coneguda la figura d'Immanuel Kant (1724-1804) i

la seva austera i retirada vida a Kònisberg, la ciutat nadiua

que mai no va abandonar. Més desconeguda però pot ser la fi-

gura de Herder (1744-1803) (1), tan vinculada al llarg de tota

la seva vida a la de Kant.

Se m'haurà de perdonar que faci més referències a la vida i

el caràcter de Herder i no tant a la vida i el caràcter de

Kant. D'una banda perquè de Herder se'n té un desconeixement

molt més gran. D'altra banda cal tenir en compte que el ca-

ràcter personal i les vicissituds biogràfiques de Herder in-

fluïren molt més en la seva obra que no pas en el cas de Kant.

Herder va nàixer a la Prússia Oriental com Kant, però a Moh-

rungen, d'origen pobre encara, que no miserable. Al llarg de

la seva vida, el perseguiren les estretors econòmiques i se'n

sentí sempre angoixosament depenent; amb això coincideix amb

tants de genis (des de Leibniz a Mozart) que a Alemanya depen-

gueren sempre estretament del caprici del príncep de torn i

només amb dificultats obtingueren seguretat econòmica (2) .

Herder va seguir la carrera eclesiàstica; tot treballant (de

zelador) va anar a estudiar a Kònisberg, d'on fou deixeble de

Kant -el Kant pre-crític. Sempre valorà a l'antic professor,
del qual digué en una de les "Cartes per a la promoció de la

virtud de la Humanitat " (3) (escrites amb posterioritat a la

seva polèmica):

"He tenido la suerte de haber conocido a un filó-
so, que füe maestro mío ... Con el mismo espíritu
con que sometía a prueba a Leibniz, a WolfE, a

Baumgarten, a Crusius, a Hume, y escrutaba las le-

yes naturales de Kepler, de Newton, de los físicos,
tomaba los escritos de Rousseau, que por entonces

aparecían, su Emilio y su Heloísa , y volvía una vez

y otra sobre el desconocimiento desprevenido de la
naturaleza y sobre el valor moral del hombre. His-
toria de los hombres, de los pueblos, de la natu-

raleza, ciència natural, matemàtica y experiencia
eran las fuentes con cuyas aguar vivif icaba sus ex-



9
plicaciones y su trato; nada digno de

'

ser sabido
era para él indiferente ... Animaba y amablemente
obligaba a cada uno al pensamiento independiente;
el despotismo era extrano a su genio. Ese hombre,
a quien nombro con la mayor gratitud y veneración,
es Immanuel Kant".

Però a Konisberg conegué, sobretot, a Johann Gerpg Hamann

(1730-80), anomenat el "Mag del Nord", la influència del qual
fou molt intensa i duradora.

Al final de la seva vida, havent trencat amb Kant i la filoso-

fia predominant, amb Goethe i els nous corrents literaris, amb

la societat en general, només tres suports li restaren: la se-

va dona Carolina, el poeta Jean Paul (1763-1825) i el seu vell

amic Hamann.

D'aquest darrer i la seva influència sobre Herder direm que

va nàixer a Konisberg el 1730 (va morir a Münster el 1788) i

que fou també amic de Kant, amb qui polemitzava. Tenia en co-

mú amb Kant i Herder la seva base pietista, però les seves

orientacions anti-racionalistes, místiques i d'una profundi-
tat oracular, el distanciaven no només del primer sinóréïelí^s^-
gon. Herder admirava a Hamann per la seva independència, la

seva força emborrascada i impetuosa, la seva originalitat,
"els impulsos sensuals i les passions considerades com a peca-

minoses o perilloses pels devots" (Meinecke, 310-1).

[l·lamann] "experimento un renovado y vigoroso sen-

timiento de la unidad del cuerpo y alma, querida
por Dios, realzando así el peculiar valor de lo
irracional y que, con esta sensibilidad vital, ha-
bía comenzado ya, aunque de un modo dogmàtico to-

davía y ligado a creencias bíblicas normativas, a

considerar el mundo histórico"
(Meinecke, ídem).

Herder fou molt influït per Hamann. Ambdós formaren part del

moviment Sturm und Drang, però Herder l'avantatjava, segons

Meinecke, per la seva major sensibilitat i un interès més uni-

versal. Herder, però, mostrà una tendència a evolucionar vers

1'Aufklarung. També'er^a més respectuós amb el paper de la

raó, tot i que la criticà fent servir elements manllevats de

Hamann (a la Metakritik, per exemple).
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L'altra amistat important a la vida de Herder, i de radical

importància per a la cultura i la literatura alemanyes, fou

la de Goethe(fy). Primer la trobada a Estrasburg en ple esclat

de l'Sturm und Drang, i després quan Goethe l'invità a anar

Amb els anys les relacionsa Weimar on

de Herder amb la Cort de Weimar van

es sentí progressivament aïllat i marginat. També va perdre
la popularitat que en un primer moment tingué a tota Alemanya

i es distancià de la marxa cultural predominant. No obstant

la seva insatisfacció, Herder no va abandonar Weimar fins a la

seva mort.

1-2. LA POLÈMICA

Kant i Herder (aquest darrer en gran part inspirat per Hamann)

van mantenir una llarga -encara que soterrada- polèmica. La

polèmica dels nostres dos filòsofs reflecteix -i per part de

Herder, continua- el fecund enfrontament entre l'Sturm und

Drang i 1'Aufklàrung. Herder hi va participar ja amb la se-

va obra "Auch eine ... " (1) el 1774 , però sense adreçar-se ex-

plícitament contra Kant, qui d'altra banda no havia entrat

pràcticament en la temàtica de filosofia de la història.

La polèmica Herder-Kant ve donada en gran part per una qües-
tió personal de desconfiança mútua, de divergència irrecon-

ciliable de caràcters, de manera d'entendre la filosofia i

fins i tot d'estils d'expressió. Dos fets concrets (unes re-

censions mútues amb valoració negativa, primer de Herder (2)

i després de Kant) van fer esclatar l'enfrontament. Però,

la malfiança de Kant davant el momentani fracàs públic de la

"Crítica de la Raó Pura" (del qual féu culpable a Herder; Es-

£iú, pg. 13) i el caràcter extraordinàriament vulnerable i

de cicatrització difícil de Herder, van perllongar agrarpent

la controvèrsia. Podem dividir la llarga i estranya polèmi-
ca que van mantenir, mig públicament i acadèmica, mig soter-

radament i sentimental, en tres etapes ben diferenciades:
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En la primera etapa, Kant, que no havia reaccionat especial-
ment a

"Auch eine ...", pren sobtadament la iniciativa. Pu-

blica el seu escrit central sobre filosofia de la història:

" Idee ..." el novembre de 1784, i recensiona la primera part

de les "Ideen..." de Herder a l'Allgemeine Litteratur-Zeit-

ung.

Diversos factors pogueren influir en aquesta decisió; anem a

enumerar-los.

D'una banda Kant, que fins el 1781 estava absort en els tre-

balls de la primera Critica, havia de ser conscient de la di-

vergència dels seus interessos i actituds amb els del seu an-

tic deixeble (almenys des de la recensió del 66, nota (2)). A

partir de 1781 veu amb gran disgust la fredor i la mala com-

prensió amb què és rebuda la "Crítica de la Raó Pura" . Ha de

polemitzar amb Johann Georg Heinrich Feder (1740-1821) i res-

pondre a la ressenya (escapçada per Feder) de Christian Garve

(1741-98). Ha d'escriure, en un intent per auto-divulgar-se

(i contestant a Garve), els "Prolegomena ..." (Cassirer, (A),

pg. 258).

D'altra banda a la seva frustració s'hi afegeix que tal vega-

da no fos insensible a l'èxit i reconeixement que obtenia en

aquells moments el seu deixeble. Fins i tot el feia responsa-

ble de la mala rebuda de la Crítica . Així ho confessa l'edi-

tor i amic mutu Hartknoch, a Herder; el qual sabem per Hamann

que, malgrat que es reservava la seva opinió pública, no dei-

xava de criticar en privat aquella obra (Estiú, pg. 13).

Un altre factor -tal vegada el decisiu- fou que Kant disposà

probablement, per mitjà dels amics comuns i editors de les

"Ideen..", Hartnoch i Hamann, del manuscrit. Fou de segur

una temptació'massa forta; en opinió de M§ Carolina von Her-

der, Kant va voler refutar per endavant l'obra del seu marit.

Roman, però, un darrer factor: en una nota a "Idee..." Kant

afirma que va publicar l'escrit per a desfer els possibles

equívocs que pogués provocar una notícia, recollida d'una con-
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versa passavolant, publicada a la Gaseta Acadèmica de Gotha.

Existeix el passatge en qüestió, tot i que sembla no tenir

tant de pes com la resta de factors -de justificació més di-

fícil-, sobretot si tenim en compte la continuació de la po-

lèmica.

El cert és que Kant publicà " Idee .. . ", on sobretot pels aspec-

tes formals, s'oposà a Herder. Més tard recensionà molt crí-
'

r
'

ticament la primera part d' "Ideen..." fent sobretot força en

els aspectes formals, però amb gran ironia i des del punt de

vista de la "Crítica de la Raó Pura ".

Herder evidentment se sentí atacat, i en certa mesura traït

-en la seva amistat i pacte tàcit de no bel·ligerància. A la

segona part d'. "Ideen..." plantejà ja aspectes clarament adre-

çats contra "Idee...".

En aquest període, Kant contestà la rèplica a la seva recensió

que va fer el futur kantià, Reinhold (Estiú, pg. 14) (en aquest
moment -finals del 85- el suport que rebien Herder i Kant era

molt igualat, i ambdós tenien el seu grup de simpatitzants).
També publicà Kant la recensió de la 2§ part d' "Ideen...".

Escrits on la confrontació directa d'alguns punts teòrics re-

llevants és explícita.

No hem d'oblidar la publicació de l'escrit, que no incideix

directament en la polèmica però que toca punts molt rellevants

de filosofia de la història: "

Beantwortung der Frage: Was ist

Aufklàrung " el desembre de 1784.

La primera etapa es caracteritza perquè és Kant qui critica

durament i de manera pública, vorejant frases menyspreatives

que incideixen més en el caràcter i estil de l'autor que no

en aspectes dpctrinals. És evident que Kant no rebutja en

aquest moment l'enfrontament i que, per contrast amb la seva

actitud normal, pot trobar la violenta polèmica molt del seu

grat (Rèplica , pg. 103). Mentre que Herder, segons Carolina,

"no volia prendre altre partit contra el mestre d'arüç^ que el

silenci" (Estiú, pg. 14). Herder silenciosament va publicant



una obra bàsicament positiva: "Ideen...",

part ja pren posicions respecte a
" Idee ...

tot i que en la 2a

1786-98

A la segona etapa la crítica pública desapareix com a tal;

tots dos publiquen una sèrie d'escrits a vegades fàcilment

contraposables; però on les referències mútues són mínimes,

tot i que ja hi són més per part de Herder.

Kant publica, per exemple, el 1786 "Mutmasslicher Anfang der

Menschengeschichte " (Començament versemblant de la Història

Humana); escrit fàcilment contraposable al llibre X de la 2a

part d' "Ideen..." on també comenta el Gènesi (3).

Publica també "La fi de totes les coses
" el 1794, "La Pau per -

pètua " el 1795-6, "Si el gènere humà es troba en progrés cons -

tant cap a millor " el 1798. Però sobretot Kant està en aques-

ta època en plena producció de la 2a i 3a Crítica (1788-90) i

veu com la seva filosofia es consolida dintre del panorama fi-

losòfic alemany.

Herder, paral·lelament, escriu la 3a i 4a parts d' "Ideen..."

donant-les per acabades. La seva estrella, al contrari de la
(if)

de Kant, comença a declinar. Distanciat de Goethe i enfront

l'evolució literària majoritària, sent com és oblidat a poc

a poc.

1798-1800

La tercera etapa és l'altra cara de la primera. En ella Her-

der reacciona airadament contra el predomini del criticisme

a Alemanya, així com contra el seu oblit i marginació. Pro-

veït de les velles ensenyaces de Hamann i imitant el nom de

l'obra d'aquest, publica la "Metakritik " l'any 1799, que vol

ser una contestació directa explícita però també agra i des-

esperada, a la "Crítica de la Raó Pura ". Els resultats són

nefasts per a ell. Fins i tot el mateix Goethe (del qual, pe-

rò, ja s'havia distanciat) afirmà que, d'haver-se'n assaben-

tat a temps, hauria suplicat a Herder la no-publicació (Baur,
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214). Era per a tots evident que l'estil literari i el filo-

sofar excessivament apassionat i insegur de Herder no podia
enfrontar-se exitosament a la rigarositat i coherència de l'o-

bra de Kant.

"Kalligone "/ publicada el 1800, inclou una crítica a l'estè-

tica de Kant reflectida a la primera part de la "Crítica de

la Facultat de Judicar ". En ella va posar Herder grans espe-

rances i és el resultat del treball de tota la seva vida so-

bre la literatura i l'art. L'obra, però, fou interpretada com

una mera crítica a Kant, per la qual cosa fou infra-valorada

en tot allò que tenia de genuïna aportació a un camp on Her-

der tenia molt més a dir que no pas Kant: l'estètica. Herder

acabà essent víctima del seu progressiu allunyament de la rea-

litat alemanya així com d'una polèmica ja sense ressonància

popular. Es ara Kant qui calla, mentre que els seus malde-

caps van en la direcció de Fichte i el naixent Idealisme.
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1-3 LA DIFERENCIA D'ESTILS, DE CARÀCTERS I DE TRETS DOCTRINALS

És indubtable que hi ha molt de qüestió personal en la polòmi-
ca de Kant i Herder. El nostre objectiu però, no és ocupar-nos

d'aquests factors sinó dels aspectes rellevants teòricament per

a la Filosofia de la Història.

La bibliografia tradicional (l) ha ressaltat que el conflicte,

tot i que podia ser vist com independent dels motius personals,

en la diversitat de postures i opinions que palesava,* venia"de-

terminat", "predestinat" i "provocat" per la divergòncia dels

seus dos esperits. Kant i Herder representarien dos tipus d'es-

i&erits absolutament oposats però alhora "complementaris".

Ambdós esperits serien igualment dignes, igualment respectables,

semblantment genials i valuosos, però entre sí incompatibles i

contradictoris. I això fins al punt que la seva comprensió mú-

tua es veia compromesa i un i altre no podien comprendre plerm.-
ment la postura aliena, ni valorar-ne les virtuts.

En aquest darrer punt nosaltres matisaríem, car ens sembla que,

més enllà del embolcall polòmic, tant Kant (a les recensions

per exemple) com Herder (allí on fa referòncies directes a Kant)

assenyalen punts dòbils o dignes de major consideració de les

doctrines del criticat. No eq
ü

ivoquen gaire la punteria, tot i

que la proximitat temporal i espaial, i la rivalitat, sempre

dificulten la correcta intel·ligibilitat. El que sí és cert, es

que malgrat descobrir la majoria dels punts claus de la seva

divergòncia i els trets essencials del caràcter del contrincant,

no s'hi poden identificar, no els poden fer seus de cap manera.

Podríem dir que, tot i arribar a entendre's, mai no haguessin

pogut comprendre's plenament» Les seves postures vitals o teò-

riques (que els nostres autors assumiran tan profundament com

sincerament) van estretament lligades. Per això malgrat que aquí

no farem un intent de reconstrucció psicològica (que cauria ir-
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remeiablement en ficció psicològica), sí que hem de recollir

i
els aspectes rellevants sobre el seu estil i el seu caràcter

en filosofar; les seves obres en els mostren amb gran claretat.

Primer deixarem que ells s'exposin amb les seves crítiques

explícites i després hi afegirem la nostra anàlisi.

1-3-1 Els atacs mutus

Aquí només considerarem aquelles acusacions generals que es

dirigeixen. No entrarem en els aspectes doctrinals discutits

car aquests seran comentats extensament més endavant.

Kant dedicà la màxima atenció a l'estil de filosofar de Herder.

Les dues planes de la primera recensió són explícites: el quali-

fica d'ingeniós, eloqüent, original; però afirma que el seu ge-

ni no està dirigit a facilitar la comunicació amb altri ans tot

ho assimila a la manera pròpia, i això fa "poc susceptibles de

ser comunicades" les seves idees. Així troba a mancar en Herder:

"l'exactitud lògica en la determinació dels conceptes o una acu-

rada distinció i justificació dels principis" en lloc de la

ràpida mirada de conjunt, que no es deté en res,* i allò que qua-

lifica mig irònicament mig sarcàsticament:

"Hàbil sagacidad en el hallazgo de analogías,
que emplea con osada penetración... Gran habi-
lidad para disponer favorablemente, por medio
de sentimientos e impresiones, a que admitamos
un objeto mantenido^en la mas oscura lejanía"

síempre (Pg . 89)
Fer a Kant, Herder tenia tendència a desviar-se de l'estricta

filosofia a la "saviesa del sentiment" i quan el compara amb el

poeta anglès Pope (caracteritzat per volcar el seu pensament en

poemes) hi pot haver una subtil ironia, que dóna en certa mesu-

ra en el clau. No només per S'extracció literària i filològica
de Herder, sinó també per la característica de la seva persona-

litat que reflecteix l'anècdota que relata Carolina von Her-

der (recollidaVlEstiú Pg. 10) :
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Herder emocionat per una classe de 'Kant, va posar els pensaments

d'aquell en vers i al dia següent se'ls entregà, essent ben re-

but per Kant que fins i tot els llegí en públic amb grans elogis.

Acusar-lo anys més tard com poeta sentimental podria ser un cop

baix. Però l'anècdota ens permet també comentar un tret de la

personalitat de Kant: la sinceritat a vegades un xic innocent,

i fins i tot poc amable, que el caracteritzava. Amb tota la bona

fe (així sembla indicar-ho la redacció afectuosa i discreta) en

l'única carta que dirigí a Herder, l'animà a dedicar-se a "aques-

ta poesia que és la gràcia de la saviesa".

No sembla haver-hi sarcasme, com tampoc no n'hi ha quan elogia

-com quasi únic mèrit de la 1^ part d '" Ideen. . .
11 - la valentia

amb què Herder va saber superar els escrúpols del seu estat ecle-

siàstic (l) per a llençar-se amb audàcia al natural "impuls in-
/

vestigador de la nostra raó, la qual en res es deshonra quan fra-

casa" (2). El cost però d'aquest deixar-se dur per la natural

tendència de la raó és caure en la metafísica, en aquest cas una

metafísica poètica que vol tenir en la "analogia natural" la se-

va gran arma i que oblida -diu Kant- que: (Pg. 104)

"También el uso limites...
ninguna analogia podria llenar el inmenso abis-
mo entre lo contingente y lo necesario".

En aquesta frase ressona la veu de Hume. Herder mai no acceptà

l'escepticisme i la desconfiança en la raó que el Kant crític

tragué de Hume. Així en la part d'" Ideen,.. " acusa a Kant d'es-

cèptic, car no té confiança en el senderi humà. Argumenta que

si no se separa la raó de les altres facultats humanes (apareix
la teoria del coneixement Hamanniana) el judici humà no té per-

què errar. Això no significa caure en la metafísica, en " Ideen... "

Herder s'hi desmarcà totalment (per exemple Pg. 219). Curiosa—Q

ment és Herder i els seus partidaris els que acusen a Kant de

metafísic, en quant havia caigut -diuen- en el dogmatisme pon-

tificador dels filòsofs acadèmics i havia cedit a l'esperit de
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de seeta dels seus deixebles.

"La petulància y el "màs lastimoso despotismo" de
sus discípulos, que"para desventura se asían a

sus faldones" y querían introducir a sangre y
fuego con burla y escarnio un subjetivismo cada
vez mas indisciplinado y vacío"!'

(Baur, Pg 212)

Crítica que Herder vol extendre a tota la vida acadèmica, diu

a "Aucb Eine... " (Pg. 103):
"Hi ha certament aquells mercats esplendorosos
destinats a la formació cultural de la humanitat,
trones i espectacles, sales de justícia, biblio-
teques, escoles i especialment allb que consti-
tueix la corona de totes les coses: les il·lustres
acadèmies! Quina resplendor tan gran! Per a l'e-
terna anomenada dels prínceps! Destinades a ob-

jectius tan grans com la formació cultural i la

il·lustració del món, establertes per a la feli-
citat dels homes! Inagurades d'una forma tan mag-
nífica -què fan en realitat? Què poden fer? - no

fan res més que jugar!".

, f a/ -

Tambe fe vol extendre -sr la critica del món contemporani. A sem-

blança de Rousseau, Herder ataca la societat del present tot

exaltant, en canvi, el passat (tema que ja comentarem). En el

passat hi ha la vida natural, naturalment humana, mentre que

en el present només hi resta la buida artificialitat.

Kant era d'altra banda el representant de "l'articial mandra de

pensar en el nostre segle" ("Auch Eine.,. " -Pg. 104-), d'espe-
culació buida, abstracta a força de "pura"; un home perdut en

els conceptes i els fets sense aconseguir enllaçar-los. Diu a

" Ideen..• ",(Pg. 219), (el subratllat és meu):

"El filosofo de la historia, no nuede basarse

en una abstracción sino únicamente en la histo-

ria, si no ordena los innumerables hechos

aislados ba.jo un punto de vista común , corre pe-

ligro de obtener resultados erróneos ".
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Per a Herder l'únic que havia fet Kant era ahsolutitzar "el pro-

pi criteri, digne d'una infecunda i escolàstica abstracció"

(Rèplica , Pg 103). Kant incapaç d'instruir-se per "l'analogia

natural", mancat de perspicàcia i profunditat, s'oposava senil-

ment amb la pròpia ortodòxia, als nous i sans fruits del renaixent

esperit alemany.

No obstant sempre guardà un alt respecte pel Kant que conegué
a Kò'nisberg. El seu mestre que no havia iniciat encara la seva

revolució copernicana. Al respecte, només iniciada " Ideen,.. "

(Pg. 17) cita elogiosament l'obra de 1755: "Història General de

la Natura i teoria del cel " que és "molt menys coneguda del que

el seu contingut mereix".

1-3-2 Contraposició general de Kant i Herder

Hem recollit una llarga sòrie de trets oposats destinats a con-

figurar el retrat filosòfic dels nostres dos autors. Com que

ha estat confeccionat en forma de clarobscur d'ells dos, no pre-

tén ser exhaustiu sinó només diferenciador, especificador de

l'un respecte a l'altre.

Els trets seleccionats recullen aspectes que van des de l'estil

formal als tre^ts més generals i característics de la seva vi-

sió de la història, passant pels (en expressió decimonònica)

"esperits" que manifesten en els seus escrits. Avui podríem subs-

tituir la referència als "esperits" per la delimitació dels trets

ideològics o de visió del món que les obres palesen.

1/ Kant manifesta un estil filosòfic rigorós que, fent servir la

seva expressió, podem qualificar de crític. Respon a la %>lasiffia-
ció formal del "camí crític" que esmenta a la darrera plana de

la K.r.V. (A 856) en el capítol de la "Història de la Raó Pura ".

Es tracta de l'évaluació atenta de les facultats humanes i l'es-

tricta delimitació i distinció de nivells: fenomènic, noumènic,
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cognoscitiu o teòric, pràctic, a priori, a posteriori, pur, etc.

Herder manifesta, en canvi, un estil poòtic (inclinat a la poè-
tica Hamanniana); com diu Gerold: "una prosa emocional, plagada
de frases interpolades admiratives o interrogatives". Es trac-

ta d'una redacció que cerca la complicitat en l'entusiasme del

lector, que fàcilment cau en el que podríem anomenar: argumenta-

ció pel sentiment (ü) • Kant així ho ha vist i ho diu al final

de la 1^ recensió (Pg. 102) (el subratllat és meu):

"Desearíamos que nuestro ingenioso autor encon-

trara ante sí una firme base y que al continuar
su obra, impusiera algún freno al vivaz g-enio de

que està dotado, de tal modo que la filosofia ,

cuyo cuidado consiste, mas que en fomentar exhu -

berantes retonos, en podarlos , le permita reali-
zar su empresa; pero no mediante senales, sino
con conceptos precisos; no por leyes medidas por
el corazón, sino por las que se observan; no por
medio de una alada imaginación, debida a la me-

tafísica o al sentimiento, sino por una razón
extendida en sus proyectos, pero cautelosa en

su ejercicio".

Amb aquestes paraules Kant es contraposa perfectament a Herder:

la filosofia és més una tasca de mesurar críticament les afirma-

cions i les idees que no pas la proliferació d'intuïcions i sug-

geròncies no definides. I també la raó es pot extendre en els

seus projectes més enllà de l'experiòncia però sense deixar de

ser cautelosa.

2/ Per a Kant la filosofia és més una recerca d'intel.legibilitat ,

per modalitzada i limitada que sigui, que no un artifici més

o menys eloqüent de provocar l'entusiame i l'admiració (Berlin,

Pg. 407 qualifica a Herder de "^propagandista apassionat"). Her-

. der "cercava en la Història ... la intuició de les manifestacions

infinitament múltiples i infinitament variades de la vida de la

humanitat " (Cassirer, (A) Pg. 270). Vol mostrar la riquesa ines-

gotable de la creació, riquesa que Déu ha posat al servei de
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l'home. Vol entusiasmar ambVmagnífica visió de conjunt de la

natura i la història, de la vida natural i de les civilitzacions

humanes.

3/ Kant privilegia la comunicabilitat intersubjectiva per mitjà
de raons mesurades, explícites i esdevingudes universalment ob-

jectives; que en el cas de la filosofia de la història passa

per una llei racional de la història i no pas per l'exposició

personal, subjectiva i inspirada, però difícilment comunicable

per la raó i només comunbable pel sentiment .

4/ Kant parteix de la constatació i admiració de la ciòncia física

de Newton , així com de coneixements de les matemàtiques. El seu

model de rigarositat i certesa és el d'aquestes ciòncies. Par-

,
^ teix de la tràgica constatació, que es pot fer ciòncia de la fí-

sica mentre que en canvi no de l'òtica.

Herder parteix del camp de la filologia i de la literatura .Sem-

pre restà admirat davant les vigoroses poesies i cançons popu-

lars antigues, en especial de les germàniques. Sempre enyorà
retornar a aquell jove i ferm esperit.

5/ Herder té raó quan afirma que en Kant hi ha una arrel escòpti-

ca i que és desconfiat vers les forces de la raó humana. Per la

seva banda ell es caracteritzà per una confiança absoluta en la

bondat i potòncia de la natura humana completa (raó més sentits,

imaginació i sentiment). Darrera això hi ha la confiança en Déu,

(creia que allí on no arribava per sí sola la raó hi arribava

amb l'ajuda de la revelació), confiança que Kant no pot accep-
c' I

^

tar com a rellevant en aquestes qüestions. 0
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6/ Ja hem comentat 1'ús del llenguatge mesurat , tot i que resulta

difícil i obscur a força de profund i rigurós, en Kant. I l'es-

til fluït, fàcil pero desmesurat i ambivalent , que favmeres sug-

gerències tesis,en Herder.

7/ Kant vol trobar el fil conductor de la història, racionalitzar

a partir d'uns principis ètics el caos de la història.

Respecte a aixè té clar que el fi de la histèria és un mer ideal.

Herder cerca la intuició de les manifestacions infinitament va-

riades de la histèria. Vol sentir, reviure simpàticament la his-

tèria . Cerca interpretar el gran llibre de la creació a partir
de la vida interior del sentiment. Tal com ensenya a fer el

pietisme amb la Bíblia (Antoni, Pg. 53).

8/ Al camp de la filosofia de la histèria, a Kant el porta l'inte-

rès per la problemàtica de salvar uns valors ètics comuns i

universals a tot el gènere humà. Mentre que Herder el porta l'in-

terès de salvar uns valors nacionals i uns valors religiosos ,

a vegades contradictoris, a causa de l'enfrontament entre la

generalització del nacionalisme a qualsevol poble i cultura (te-

si del "nacionalisme generalitzat" de Max Rouché) i l'ecumenisme

cristià.

9/ Kant vol teoritzar amb rigorositat en el camp de la filosofia

de la histèria perè a partir de la clarividència de la irrenun-

ciabilitat dels principis pràctics . Com diu a la K.r.V. A 828:

"Estoy segun* ademàs, de que nada podra hacer va-

cilar esa creencia, porque ello haría tambalear
mi s proj£i.os principios morales, de los que no

puedo abdicar sin convertirme en algo aborrecible
a mis propios ojos".
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Herder està totalment d'acord amb això citat, però a partir d'a-

quí la seva intenció és polèmica, més revulsiva que rigorosa .

Més que construir per aclarir-se i justificar-se a sí mateix com

fa Kant, Herder sempre pensa a la contra, des d'un ferm conven-

ciment propi que no necessita de raons ni demostració, davant els

errors, l'orgull o l'afesòncia de fe d'altri.

10/ El principal atractiu de la filosofia de la història és
/ per a

Kant.. el valor propulsor per a tot home (" Idee... " principi 9 2 )

mercès'fa- 'actuació política (jurídico-social)i vers una constitu -

ció justa,-nacional i internacional . Mentre que^Herder en contrast

li interessa més la filosofia de la història pel seu valor per

al predicador ; de revulsionar i conquistar el sentiment indivi-

dual, i per al patriota: d'exaltar les arrels més pures de l'es-

perit nacional .

11/ Kant té com a ideal el cosmopolitisme (és bàsicament un membre

de la raça humana) i l'autonomia de la raó personal (orgullosa
i segura de sí mateixa, fins al punt, de ser ella mateixa la

que s'autolimita). Herder és un patriota (un home identificat

amb el seu poble, l'esperit del qual viu) i un devot joiosament
esglaiat davant la diversitat de la vida i la grandiositat de

la creació.

12/ Kant en la seva filosofia de la història es limita a l'aspecte

essencial; homes en societat dirigint-se a una constitució ci-

vil progressivament més justa . Subordina els altres aspectes

de la història a aquest que n
f és el primordial.

Herder, en canvi, acumula els aspectes, s'ocupa de la totalitat

de l'esperit . Podriem dir que el seu interòs en la filosofia

de la història és més omnívor que no el de Kant.



13/ Kant propugna la unitat, la linealitat, la pauta uniforme i

ideal, comuna a tots els pobles »- en la història humana-.

Herder, en canvi, propugna la pauta complexa, no lineal i no

uniforme en la història . La inesgotabilitat, irreductibilitat

i incommensurabilitat d'allò específic a un moment-lloc donat:

cultura, nació, òpoca.

14/ Kant accepta un barem únic i comú per a tota la sòrie de gene-

racions i pobles, els quals cal avaluar d'acord amb la major

o menor proximitat respecte a la meta ideal, comuna a tots ells .

Per a Herder no hi ha un tipus ideal i universal de,societat .

Totes les cultures són igualment necessàries i realitzen a la

seva manera el fi de la humanitat . No poden avaluar-se trivial-

ment respecte a un ideal.

15/ Kant pensa que hi ha ruptura entre natura i humanitat , entre

estat natural i estat en societat, entre animal i home. Entre

els components d'aquestes parelles hi ha un salt qualitatiu

decisiu.

Herder desenvolupa el principi de continuïtat de Leibniz. Hi

ha un enllaç sense solució de discontinuïtat a tota la creació ,

des de les estrelles a l'home. L'home pertany a la natura. I

les lleis de la història són lleis naturals (Hamann).

16/ Per Kant la raó ha de conquistar els àmbits animals i naturals

(instints, limitació al món sensible, egoisme individual).

£

Herder creu en l'harmonia cada vegada més perfecte de sentits-

— imaginació— sentiment- raó, de totes les facultats humanes .
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17/ La teodica de Kant es basa en la creença que la guerra, el co-

flicte de la sociable-insociabilitat humana, en definitiva, la

irracionalitat present en la història conduirà a la seva auto-

eliminació . En ella s'educa la raó humana per tal de poder aga-

far les brides de la història. La teodic^, de Herder implica la

garantia d'una providòncia que vetlla per nosaltres , de tal for-

ma que la irracionalitat sabem que és -una aparença nostra i que

només és momentània i ocasional car finalment desapareixerà .

18/ Kant valora la generalitat del dret que estableix una sòrie de

relacions, drets i deures, instituides pels homes voluntàriament

(artificials), i que són generals i abstractes . No específiques
ni peculiars de cada parell d'individus.

Herder nega el valor del dret polític que artificialment vol

legislar la vida del poble . Valora, en canvi, les institucions

naturals com la família, el liderat, etc. i les relacions con-

cretes immediates amb intervenció del sentiment: home - família

- poble - nació.

19/ Per Kant el progròs del dret , de la constitució política, £s
condició "sine qua non" del progròs moral , primer exterior i

social i després interior i individual.

Per Herder a l'inrevés és el progròs polític el que necessita,

per a produir-se, del progrés moral , al qual molt sovint entre-

banca.

c 20/ En conjunt Kant valora l'ordre jurídic humà ; la llarga pràctica
de la justícia. Considera que el destí de l'espòcie humana en-

globa i predomina per damunt el destí de l'individu concret. En

Kant la component òtico-.iurídico-social predomina per sobre l'ò -



26
tico-religioso-individual .

En conjunt Herder valora més l'ordre harmonips de l'univers ;
!

el sentiment de justícia que no la llarga pràctica efectiva

d'aquesta. Considerem que el destí de l'individu és en certa

mida independent del de l'espècie, essent el destí d'aquesta

la suma dels destins individuals. En Herder la component ètico -

religióso-individual predomina per damunt de l'ètico-jurídico-

col.lectiva .

21/ Kant no ha considerat en la seva obra-en absolut-el problema

del llenguatge, tant a dintre de l'epistemologia com de la His-

tòria del pobles . Herder en això és un avançat i apunta a Hum-

boldt i al relativisme lingüístic. Per a ell el llenguatge juga

un paper imprescindible en l'acte de pensar. Llenguatge i pen-

sament són indestriables; com és indestriable l'esperit naci(Sr-

nal i la llengua -amb què aquest és i s'expressa .

22/ Malgrat que podem dir que Kant ha dedicat una certa atenció a

la història: així el darrer capítol de la K.r.V .

"Història de

la raó pura",' que apunta directament a la Fenomenologia de l'es -

perit de Hegel; i els escrits que considerem especialment nosal-

tres, que apunten a les "Lliçons de la filosofia de la història

universal " i a la "Filosofia del Dret " d'aquell mateix autor.

Hem d'afirmar en canvi, que li manca una concepció clara de la

historicitat constitutiva i indefugible de la humanitat. B/V Kant

la unitat dels pobles i les generacions predomina per damunt

de tota especifitat, diversitat o incommensurabilitat. La diver-

sitat humana és casual, accidental i accesòria; en la humani-tefc

hi ha història, devenir (desenvolupament); però no historicitat,

dialòctica, pas per la negativitat.
c

En Herder, en canvi, la historicitat és clara i es ressalta en

tot moment (Meinecke el valora com un gran historicista innova-
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c

dor hiotoriciota). Per la natura, del seu filosofar oscil·la

entre la diversitat i incommensurabilitat dels pobles (naciona-

lisme generalitzat) i el progrés lineal i la unitat de l'espò-
cie (ecumenisme cristià i continuisme de tota la creació). Aca-

ba però, privilegiant la unicitat en la III i IV part de

" Ideen.•• " . Malgrat això, en ell hi ha els dos nivells que,

lluitant, defineixen la historicitat: continuïtat, lligam i tra-

dició, enfront oposició i discontinuïtat. En definitiva alteri-

tat i canvi en la unitat i la permanòncia. És a dir: dialòctica,

amb la qual cosa apunta també al nucli més central de Hegel,

així com a 1'historicisme del segle XIX.

Creiem que ja hem aclarit molt el panorama de les complexes re-

lacions, en la polòmica i en els trets característics que els

oposen, entre Kant i Herder. Ara dedicarem el nostre esforç als

dos problemes que els fan més dificultosos i menys intel.ligi-

bles, alhora que fracturem tota comparació. En el cas de Herder,

la seva ambigüitat i ambivalòncia de doctrina, i en el cas de

Kant, el problema del lligam e.rtre la filosofia de la història

i el problema moral i crític en general.



ESQUEMA
DE
LES
DISTINTES
POSICIONS
QUE
ADOPTA
HERDER
EN

FUNCIÓ
DE
LA

DOCTRINA
AMB
LA
QUAL
POLEMITZA.

1 d
© -W

9 • fi. -p
d rH #0

d *h 9 ■p 9
rH 43 fi. •d p « B
aJ « *o 9 •H O

P 43 43 u 43 43 1
fi. e-t 9 d P
o d *h u 0 0 0
■p to C 43 ^ $. fi.
o B -P O 0 q 43 43
d d ca c p d © q 0 q q
<H 0 1-1 o O P B -H B • 9 9

o 43 1 d ca • <P
o p i-i d tl fi -H H *H d %O ©

o rH to 0 O p* 0 ►h d
d - o to 0 p 43 0 0 fi. •

C 0 P c B 43 43 <p q d d q d
o fi «OP rH 9 fi. 43 fi.

u a> B 3 P 4» © q 0 d d q
■p 0 0 fi. 9 9 9 M © i-< p q 43
o O* O 43 U 0 q q © 0 d
o
Q

u «Jj < í w O P d w -p q

d
q

to
3

d
to 9

d rH JS 1-4
9 .D bO

o © d 40
p iH 9 r-4

CU 9 p O
ai 9 *9 0 B
« r-4 p >* 9
9 0 9 q 0

d © W 9
*- .fi
o d d d d

♦H iH •rt

-p fi. u q fi.
♦H *o #o ^0
;o -p 43 43 4»

9 9 9 9
•H •H 1*4

w K 533 513

43
c 1

© 0 fi.
•p +» B 0
9 n d d 44
® %a> v 0 P
p fi. p •d 43 q 0
to bD «—t d .p 0
to O P 43 43 O rH

fi. 0 fi. £> pp C p

Àífl) P P 4© 0 q q 0
d u 9 i-| •n d d 0 d
•H bO 9 9 9 S B •H 9
o o to o d O P 9 0 q •

a fi. tí P fi. C 43 q *P -H 9
*a> p 0 d *© 9 9
:fi ca d P 0 d q 0 >
U* r-t •fl B 40 P d q © -p
to a> •H O fi. 9 •p fi. ►
» > P O bO d 0 43 hD
q Q A O 4» 0 q 0 0
o 3 0 fi. O 0 fi. ©
CJ O O d P 43 0 p 0

43 * |
■P q 43 0 0
d | 0 d 0 t.
s o 1 u 43 0 000
-P o d *4 -p q M P4

•H iH d q q 0 E *h d d
rH (d 0 0 • 0 fi. ip

d #© d *h 43 q
fi. 9 d «00 d 43 d
6} 9 •d •P 0 -P B B d 43
r -h > a <h q 0
<- J3 d 44 44 43 43 43

d bD q «■• 43 43 d P ~

C 0 •H d q u 43 9 9 fl
*H © B > 0 d d -p B -p ©
fi. B « iH « >p d d
•p 9 *H 'P fi. 0 * d P 43 0
Ü *H > 43 q -4 43 fi. q *p 0
O H -H H 40 d P © d q >p 5» q
e d 4^ d P 43 d 4» 4» 0 a 1

q d fi. 9 1-» •» *h d 5. 0 p
O t-i 2 d q d ip ip q q © 43
-«-< 9 9 d cw d -p -p 9 9 +to •

O fi. p q B fi. fi. 43 43 0 fi. q 40
d q *9 3 0 q © q © 0 © p

55 o O W 43 U4 ** *tí d Q 44 bO O

c

1 1
0 d

9 d d q .

i-t « r-l d
bD 4» 0 © p

40 4» d 0 q d fi.
rH fi 9 d q © 40
o 3 B 00 43 4»
© a 9 9 tó d d 0
•o a> B 40 C» 43 P
•h 9 q •H • B w q

d •r! 3 0 d © q
t* o c d q • © q p
O c d 43 fi. d © fi. p
•P ® B 9 0 ■d B 0 43 d
ü 9 fi. iH ip 4> 0 q fi.
d 0 9 q d •H *rt O 1 0 3
&. 'O ü 0 > B fi M © 43 (X)

Distinció
afegida
per

nosaltres
a

les
de
Max

Rouché

amplia
i

complementa
la
segona

filera.



Z9

1-4. LA CONTRADICTÒRIA FILOSOFIA DE LA HISTÒRIA HERDE-

RIANA

La totalitat dels autors que he consultat per aquest treball,

en un moment o altre del seu comentari de Herder esmenten: la

no sistematitzitat i el complex encreuament d'idees, que con-

verteixen el pensament de Herder en un laberint. Fins i tot

alguns d'ells manifesten els seus dubtes sobre la coherència

interna total del pensament herderià. No obstant això, sem-

pre acaben posant un "però" i comencen aleshores una sèrie

d'elogis per altres aspectes i, fins i tot, introdueixen jus-
tificacions d'allò que abans es criticava del nostre autor (1).

Les proporcions de les dues parts: crítiques i elogis, depe-
nen -és clar- de la valoració global que l'autor fa de Her-

der. És fàcil comprovar, també, com les crítiques o elogis
a Herder estan en proporció inversa a les que dedica -donat'

el cas- el mateix comentador a Kant. Aquest fet ens mostra

fins a quin punt, els nostres autors, representen dues mane-

res de fer i de pensar, diverses i oposades.

Trobar la coherència a partir d'una visió completa de Herder

és més dificil del que pot semblar. Hem comentat ja, que pen-

sava polemitzant. Herder ja visqué en vida les conseqüències
de la seva manera de pensar sense sistematitzitat i fins i

tot desperdigada. Quan va sol·licitar una càtedra a Gotinga

(segons recull Gerold, pg. 5):

J
"La Facultat de Teologia a la que se pregunto
por su ortodoxia declaro que la falta de sistema
en sus escritos y su individual forma de expresión
no permitían llegar a ningún juicio definitivo".

He recollit un petit ventall de cites que corroboren -en bo-

ca dels seus comentaristes- el que hem vingut dient fins ara.

D'altra banda amb elles èns introduirem en les dificultats
c

que fan difícil arrodonir la visió general de la filosofia

de la història de Herder.

Meinecke -un decidit partidari de Herder- li dedica les se-

güents paraules (pg. 306) (el subratllat és meu):



Gerold en

"..j Coincide otra debilidad de su espíritu, fre-
cuentemente censurada y que siempre se impone al
lector ; la ausente exigencia de claridad concep-
tual y rigor lógico. 0 sea, que no sintió la ne -

cesidad de la consecuencia, pero no le faltó..." .

la primera pàgina, afirma de l'obra de Herder:

"ésta es rica en contradicciones y llena de obscu-
ridades. Una idea que surge como un relàmpago,
una formulación sorprendente, genial, son capaces
de aniquilar de improviso toda la imagen de Her-
der que uno creia haber podido trabar".

Flint, tot manifestant la simpatia i "sincera admiració" per

Herder, li dedica però les següents acusacions (pg. 81):

"los razonamientos no tienen, con frecuencia, nin-
guna relación con otros razonamientos empleados o

los contradicen, y los nuevos hechos reciben in-

terpretaciones diversas e inconciliables en los
diferentes pasajes en que estan citados".

A la plana 71 parla d'una "creença tan il·lògica com sincera",
i a la plana 66, com si res, apostrofa (el subratllat és meu):

"Me parece que se le aprecia de ordinario por bajo
de su valor, a causa de la poca aptitud del autor

para la especulación abstracta ". V v.
t't x,'

’

Hem comentat i recollit tot això només per a mostrar la difi-

cuitat de la comprensió conjunta de totes les afirmacions de

Herder sobre la filosofia de la història. Aquest, dut pel seu

interès polèmic i crític, manifesta una coherència, certa pe-

rò parcial, respecte a l'adversari dialèctic i a la tesi que

critica. Es cert, per contra, que demostra no preocupar-lo
excessivament la coherència total i sistemàtica del conjunt
de les seves doctrines. Privilegia els interessos immediats,

la tasca revulsiva actual que el porta a les proximitats de

l'entusiasme, i no pas _ILa tasca d'introspecció i reflexió

allunyada de la vida immediata. Rebutja la contemplació,
freda i introspectiva/ de les pròpies idees per tal d'establir-

ne el lligam lògic explícit que les faci compatible dintre

d'un mateix sistema filosòfic. Al contrari, confia simplement



en la puresa i bondat de la seva raó i del seu punt de vista^
quan jutja els diversos temes i els problemes que se li han

presentat a la seva vida. No dubtà mai que la coherència es-

tava en el fons de les seves paraules, de les seves preses de

posició. D'altra banda, no té inconvenient en acceptar la no

trivialitat i la coherència
;
més aviat profunda que no super-

ficial, del seu pensament. Aquest demanava un jutge de la se-

va alçada. La seva profunditat, una profunditat igual. Però

la unitat, la coherència, 1'excel.lència raonativa del seu

esperit i la consistència amb si mateix del seu sentiment, li
semblava fora de tot dubte.

Tal vegada tenia raó. i només l'absència d'un mínim esforç en

aquest sentit, ha fet la seva obra en filosofia de la histò-

ria tan difícil de comprendre i de sistematizar en conjunt.

Rouché, en el seu magnífic llibre va copsar perfectament el

problema i la seva causa. Així ho expressa a la plana 317:

"Herder ne pensait guère que par réaction contre
des adversaires, et comme ceux-ci étaient fort
différents entre eux, il lui fallait se contredi-
re lui-méme pour les contredire tous".

Enfocat així el problema, calia que algú fes allò que Herder

no es va preocupar de fer, és a dir, una sÇitesi global i oo-

herent o, si més no, situar els diversos àmbits doctrinals

amb les respectives teories. Això vol dir: extreure del cor-

pus doctrinal herderià les "filosofies" de la història que

s'hi troben barrejades. Calia aplicar doncs, la sentència es-

colàstica que diu: en tota contradicció s'ha d'establir una

distinció.

Hem parlat en passat car per al nostre escrit ens hem trobat

la tasca feta per l'esmentat Max Rouché, i amb totes les ga-

rantieSj fen,.el llibre que esmentem a la bibliografia; el

qual és ara per ara imprescindible i constitueix la millor

monografia sobre el tema. Serà per tant molt important en

el nostre treball i a ell ens centrarem en aquest apartat.

L'element decisiu^per establir una distinció entre els plan-

tejaments de Herder amb harmonia amb els enemics teòrics que
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enfrontava, és la teoria del progrés.

Herder reaccionà contra la teoria del progrés racionalista.

"Auch eine ..." és una obra pensada i adreçada contra l'Auf-

klàrung i, en especial, contra l'orgull racionalista de la

pròpia època respecte a les anteriors i de la pròpia cultu-

ra respecte a les veïnes.

Llavors Herder era un representant de l'Sturm una Drang que

lluitava en tres fronts contra 1'Aufklarung (Esquema 1).

En primer lloc defensaven els valors nacionalistes (progermà-
nies) enfront a 1'afrancesament cultural i de les corts a

Alemanya.

En segon lloc partien de la sensibilitat del cristianisme lu-

terà i pietista, intimista i sentimental, que es contraposava
al fred ateisme racionalista, a l'escepticisme, i a l'atac a

la religió propi de molts il·lustrats francesos.

En tercer lloc reivindicaven, com a bons pre-romàntics, l'e-
dat mitjana i la força de la literatura anònima d'aquella èpo-

ca, la qual s'esforçaren en recobrar. Completaven aquesta

reivindicació amb una crítica rousseauniana a la contempora-
nextat artificial i malaltissa, alhora que orgullosament menys-

preadora del passat i els estadis primitius.

Les noves preses de postura implicaren en el cas de Herder:

tres teories respecte al progrés contradictòries entre si.

D'aquesta manera surten també tres filosofies de la història

que serien contradictòries si no fos que s'apliquen a àmbits

diversos. Així ho ha considerat Rouché (especialment a les

planes 3-12, 132-134, 535-593). Nosaltres només afegirem al-

guna matisació i ho recollirem tot en un esquema orientador.

r

Herder, en primer lloc sosté el relativisme històric i cul-

tural. Ho fa a partir de la generalització dels valors au-

tòctons que va postular per a la cultura germànica. Valora

els "Geists des Volkes" (els "esperits del poble"); valora

també la llengua, literatura i cultura nacionals de cada po-

ble. Adopta i és un dels formuladors de la concepció romàn-



33
tica de les npcions, com a organismes vius amb centre de grave-

tat i equilibri en ells mateixos. Tot poble o cultura té ai-

xx en ella mateixa la seva raó de ser, .
no es poden comparar

entre si les cultures i molt menys menysprear les unes a fa-

vor de les altres.

En coherència amb aquest plantejament relativista de la cultu-

ra i la història -car allò que s'aplicava a les cultures na-

cionals també s'aplica a les èpoques de la història humana-

Herder rebutja el progrés acumulatiu típic de 1'Aufklàrung.
Només accepta un canvi, una successió històrica, una evolució

amb pèrdues i guanys, millores i empitjoraments, però sense

possibilitat de definir un guany o pèrdua absoluts. En darrer

terme la conclusió ha de ser negar el progrés, fonamentalment
perquè no hi ha possibilitat de comparació entre les èpoques
i les cultures, perquè no hi ha una mateixa linealitat que aga

fi a totes les generacions humanes.

Però en segon lloc Herder sosté exactament el contrari que el

que hem explicat. A causa de la creença en la divinitat, en

la promesa revelada de providència divina sobre l'espjècie hu-

mana, l'universalisme inherent a la religió cristiana així

com el valor absolut que representa; tot això fa que Herder

redescobreixi la filosofia cristiana de la història. Remun-

tant-se als primers pares de l'església, al De Magistro o a

la De civitate Rei d'Agustí d'Hipona o al darrer cultivador

d'aquesta visió de la història, J-B. Bossuet (1627-1704) i el

seu Discours sur 1'histoire universelle .

Segons la filosofia cristiana de la història Déu educa la

humanitat al llarg de la història. L'educació és una i la

mateixa per a tot el gènere humà. Déu mateix garanteix doncs

el progrés humà amb la seva crida educativa, l'home pot negar-

se momentàniament però no cap el menor dubte que finalment i

progressivament respondrà a la crida de Déu. La història'ha

de ser doncs una per a tot el gènere humà i en ella hi ha pro-

grés. Herder compartia la concepció hamanniana de que si hi

ha un Déu en la natura l'ha d'haver en la història. Si és

així, el progrés conjunt de tota la humanitat queda garantit.
Herder fa també teodicea.



En tercer lloc, a partir de la idealització de l'edat mitjana
i els temps antics com l'època dels patriarques, i de la crí-

tica a la contemporaneïtat com un estadi decadent, com l'eta-

pa senil de la civilització europea; Herder propugna la deca-

dència, la declinació, el progrés negatiu.

Kant en el seu escrit inclòs a
"El conflicte de les facul -

tats ": "Si el gènere humà està en progrés cap a millor” menys

prea la possibilitat de decidir directament per l'experiència
la qüestió del progrés. Mostra també que pel raonament tam-

poc no es pot decidir entre els que anomena (pgs. 98-101):

"estil terrorista d'imaginar-se la història humana" o "ter-

rorisme moral", "1'eudemonisme" i "1'abderitisme" (2). Her-

der evidentment no sosté aquesta teoria. Afirma trobar en la

raó o en l'experiència fonament per a cada una d'aquestes
teories i, quan no en troba, la revelació el treu de tot dub-

te. Però Herder no sosté les tres doctrines per igual en el

mateix àmbit.

En primer lloc, quan considera el conjunt total de les cultu-

res nacionals, afirma la incommensurabilitat i el relativisme

cultural que fa inconcebible el progrés racionalista en la

història general dels pobles.

En segon lloc, quan considera l'espècie humana en conjunt ha

de caure forçosament en la filosofia cristiana de la història

Quan considera a l'home com a una criatura de Déu caracterit-

zada només per.la seva natura humana^ No pot dubtar del pro-

grés continu cap a millor.

En tercer lloc propugna la decadència respecte a la cultura

europea que ha declinat des dels seus origens en els bàrbars

i dels seus antecedents en el grecs. Els moderns són infe-

riors en excel·lència als antics que, per^Herder, no són els

grecs, com perajrclassicistes, sinó els germànics medievals.

La cultura europea ha degenerat desgraciadament i només amb

un gran esforç podria, tal vegada, regenerar-se.

Podem afegir a aquesta enumeració un quart punt: la continuï-

tat de totes les criatures, de tot l'univers. Des de les

allunyades estrelles fins a l'home, des del món geològic pas-
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sant pel vegetal i l'animal fins a l'espiritual en la humani-

tat. En aquest àmbit màximament ampli hi ha una continuïtat

progressiva, encara que més naturalitzada que en la filosofia

de la història cristiana, que revela les influències sobre

Herder de Leibniz, Spinoza, el neoplatònic anglès Shafterbury
i el naturalisme pre-romàntic.

Creiem que havent explicitat aquests tres (o quatre) àmbits

-seguint a Rouché- es fa comprensible la riquesa de doctrina

i plantejament de Herder així com llur consüència o referèn-
'

cia interna. Per tant, es pot trobar -tot i la diversitat
■- J- , .

■

de postures- una coherència que permet sostenir-les totes:‘ a'l- '<

hora, ja per relativitat a uns marcs limitats o per jerarquit-
zació entre les diverses doctrines. En l'apartat II-5-6 donem

la nostra solució.

La personalitat i la filosofia de Herder fou molt complexa i

personal. No es pot dir que no hi hagi en ell coherència;
com veurem en la tercera part del nostre treball, la contra-

posició amb Kant segueix uns trets altament cohesionats. Pe-

rò el cert és que Herder, endut per l'afany polèmicjteoritza
diversament i sense especificar els lligams entre les dife-

rents postures. No va fer l'esforç suficient per a sistema-

titzar-se i per tant la seva obra va restar oberta a moltes

interpretacions. Tal vegada per això el destí de Herder ha

estat valorat molt diversament, estat arrenglerat unilateral-

ment a uns moviments concrets o, quan és agafat amb tota la

seva riquesa, considerat com un mer precursor. Gerold, a la

plana 7, expressa molt bé el paper que la història ha fet

jugar a Herder:

"Aquí [en la poca precisió dels conceptes] se en-

cuentra una de las causas por las que Herder ha

compartido el destirjo^tragico de tantos precurso-
res: su nombre estaVerr'^oca de todos, pero cuando
se pregunta por su obra, la mayoría es incapaz de
dar una respuesta".

Per facilitar una resposta no trivial i la millor comprensió
de la part tercera del treball donem el següent esquema. Po-

dem veure ja intuitivament que Kant representa en tot moment

una filosofia de la història oposada a la de Herder.



1-5. KANT: LA LLIBERTAT jE LA RAÓ PRÀCTICA

No és la nostra intenció -no entra en el pla de treball i ens

mancaria espai- donar una visió completa del sistema kantià.

Ni tan sols podem intentar resoldre a tots els nivells el pro-

blema de la imbricació de la filosofia de la història a dintre

del sistema crític. És un problema que amb les diverses ves-

sants: oposició de determinisme i llibertat, ús teòric i ús

pràctic de la raó, judicis determinants i judicis reflexionats,

objectes fenomènics i objectes noumènics; ha estat intentat di-

verses vegades, des de distints punts de vista i amb molts més

coneixements i possibilitats de temps i espais de les que dis-

posem. Per altra banda el tema rcttsíAi:: problemàtic ii desafiant,
per això nosaltres ens limitarem a emmarcar-lo breument amb unes

poques acotacions, per tal de poder passar directament al nostre

objectiu principal: la comparació de les doctrines específicament
de filosofia de la història de Herder i Kant (1).

Recordem les tres preguntes -famossísimes- que resumeixen per a

Kant tots els interessos de la raó: Què puc saber?, Què he de

fer?, Què puc esperar?. Kant diu a la K.r,V . (A 805, B 833)

que la primera és purament especulativa (teòrica) i que espera

haver-la esgotat amb la primera crítica. Diu que la segona és
<r

verament pràctica i que no és trascendental sinó moral. Mentre

que la tercera, que és reformulada de la següent manera: "Què

puc esperar si faig el que cal fer?", és una qüestió alhora teò-

rica i pràctica.

Aquesta és la pregunta adequada per a la vida en societat i

front al devenir, car no només té en compte la llei moral me-

ravellosament present en el fons del cors, sinó també l'ordre

natural que
’ l'envolta fins a les llunyanies del cel estrellat.

És una pregunta que inclou les conseqüències reals dels actes,

les possibilitats que es desprenen d'una actuació.

I aquesta és la pregunta que ha de respondre una filosofia de

la Història que miri el futur i no només el passat. Hem de

ser conscients d'aquesta característica essencial i primordial

per molts anys dels filòsofs que han mirat vers la Història.

No s'ha esdevingut el mateix amb els historiadors professionals (2).
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Es una pregunta que apunta fins i tot a la vida política dels

i

Estats. Per a Kant -no en tinc proves, però- era la pregunta
idònia per a un legislador, per a tota persona que fent ús pú-
blic de la raó volgués incidir en la direcció a seguir per la

pròpia societat. I aquesta incidència era vista pel pacifista

Kant sota el paradigma de l'establiment de lleis, l'autolegis-
lar-se en el dret col·lectiu. (Aquí hi ha,'molt de Hegel) .

Tornem al problema immediat que ens ocupava. Podem concloure

que en la Història, en la filosofia de la Història, concorren

l'ús pràctic i l'ús teòric de la raó. En ella s'ha d'harmonit-

zar allò afirmat a la C.R. Pura i a la C.R. Pràctica , car les

idees que postuli la raó pràctica han de presentar-se almenys
com compatibles amb les lleis naturals.

Com diu Kant al començament d'Idee... (pg. 39) :

"Cualquiera que sea el concepto que, en un plano meta-

físico, tengamos de la libertad de la voluntad , sus ma-

nifestaciones fenoménicas , las acciones humanas, se ha-
llan determinadas, lo mismo que los demàs fenómenos na-

turales, por las leyes generales de la Naturaleza."

(El subratllat és de Kant) .

Ja hem plantejat el problema de la llibertat, bàsic per a Kant.

Perquè la pregunta: Què puc esperar si faig el que dec?, només

té sentit si puc fer el que vull, si puc escollir, si soc lliu-

re. Si puc incidir en l'ordre natural determinístic i de cau-

ses eficients, inaugurant una nova sèrie causal.

I això només es pot fer si l'home és lliure, si no és "animal

(arbitrium brutum)", si:

"el hombre goza de la capacidad de determinarse espon-
taneamente a sí mismo con independencia de la imposi-
ción de los impulsos sensitivos". (K.r.V . A 534).

Però podem començar la Consideració del problema des del seu

inici, és a dir, a partir de la 3i antinòmia de la "Dialèctica

trascendental" que és la qüestió entre:

"Tesis: la causalidad según leyes de la Naturaleza no

es la única de la que pueden derivar los fenómenos to-
dos del mundo. Para explicar éstos nos hace falta otra

causalidad por libertad"
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VAntítesis: No hay libertad. Todo cuanto sucede en

el inundo se desarrolla exclusivamerte según leyes de

la Tjaturaleza" . (K.r .V . A 445) .

Tant la tesi: llibertat, com l'antítesi: determinisme, poden ser

igualment demostrables per 1'ús dialèctic de la raó que Kant re-

butja (3).

Podem obviar l'explicació; n'hi ha prou amb saber que cada una

de les possibilitats té els seus defectes i les seves virtuts,

i que la raó teòrica no pot decidir-se -amb legitimitat- entre

elles.

Comencem per dit que aquí Kant es refereix a la llibertat tras-

cendental o cosmològica. Es pregunta si hi ha causa incondicio-

nada (i per tant lliure) en la Natura (en definitiva és la pre-

gunta per l'autor de la Natura, car qui legisla està sempre per

sobre de la seva pròpia llei). Kant es mou aquí en el pla teò-

ric (trascendental) encara, però a nosaltres ens interessa per-

què Kant ja apunta a la llibertat pràctica, la llibertat prò-

piament humana. Això ho ha formulat molt bé Van Riet en el seu

magnífic article (veure bibliografia), (pg. 191):

"Kant ne le cache pas, ce qui a sous-tendu son labo-
rieux effort pour concilier la causalité naturelle
est la causalité par liberté, n'est pas avant tout un

intérét cosmologique, mais bien un intérèt practique".

La llibertat en sentit cosmològic és una idea pura trascenden-

tal, no agafa res de l'experiència i el seu objecte no pot ser

mai determinat per cap experiència (K.r.V. A 503) . La raó que

cerca completar i tancar la sèrie causal "crea la idea d'una

espontaneïtat capaç per ella mateixa" sense una causa anterior.

L'important és que aquesta idea trascendental o cosmològica de

la llibertat...

o

"sirva de fundamento al concepto practico de ésta

[llibertat] y que aquélla [llibertat trascendental]
represente la verdadera dificultat que ha implicado
desde siempre la cuestión acerca de la posibilidad
de esa libertad". (K.r.V. A 534)



La llibertat pràctica remet
}
immediatament a la llibertat cosmo-

lògica. La segona és prèvia iVgTne qua non de la primera "la

supressió de la llibertat trascendental significaria, a la ve-

gada, la destrucció de la llibertat pràctica". La petita lli-

bertat dels homes (per dir-ho així) ha estat sempre considera-

da com a relativa i descansant -comenta Kant en la penúltima
cita- en la possibilitat o existència d'una gran llibertat

(Déu o primer motor) que tots els filòsofs excepció feta dels

epicuris (comentà Kant a A 450) s'han vist obligats a postular.

Kant defineix la llibertat pràctica com "la independència de la

imposició dels impulsos de la sensibilitat" (A 534). És ella

la que ens diferencia radicalment dels animals que estan patoló

gicament afectats per la seva sensibilitat i els seus instints.

Kant dibuixa, a l'escrit Mutmasslicher ..., com hipotèticament
es podria haver produït el desprendiment de 1'home de la sujec-
ció animal que la Natura li havia imposat en un hipotètic estat

natural primigeni.

L'home estava al principi sotmès a l'instint "aquesta veu de

Déu que obeeixen tots els animals" (pg. 70), que més endavant

(pg. 71) qualificarà de "veu de la Natura". L'home és un ani-

mal mentre segueix aquesta veu que li desvetlla certes coses,

així com li vetlla altres (diu Kant). Mentre l'home es guiat
només per l'instint, no hi ha escissió entre ell i allò que

veu. No pot per tant distanciar-se, no pot ser lliure per tant

"Pero pronto la razón comenzó a animarse y buscó, com-

parando ... la ampliación de su conocimiento de los
medios de nutrición mas allà de los limites impuestos
por el instinto". (pg. 71).

Kant ho relaciona amb el pecat original de la Bíblia. Per pri-
mera vegada la raó pren consciència de si mateixa, així com

del seu poder d'allunyar-se de la immediatesa, reccfeant o ima-

ginant quelcom absent o fins i tot creant i fantasiant nous

objectes o desigs. Així la raó conscient de poder anar més

enllà de la immediatesa animal, pot intentar i aconseguir do-

minar la seva part merament instintiva (pgs. 71-72). Pot in-

tentar ser lliure:
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"Se pudo presentar de este modo la primera ocasión a

la razón para empezar a porfiar con la voz de la Na-

turaleza e intentar ... el primer ensayo de una elec-
ción libre. .. la cosa es que ^l'home] abrió los ojos.
Descubrió en sí la capacidad de escoger por sí mismo
una manera de vivir y no quedar encerrado con el res-
to de los animales en una sola", (pg. 72).

S'ha produït així l'escissió dintre del simple:' ser animal de

l'home. Apareix 1òposicíoYlliure i determinisme natural. La

raó continuarà "entossudida" per t; 1 d'ampliar el marge de lli-

bertat de l'home, estenent en el temps la seva mirada i domi-

nant els seus impulsos. Fins al punt de permetre que l'home es

pugui donar a si mateix determinacions lliures sota la forma de

- lleis, i fins i tot es pugui proposar fins racionals.

No podem saber si l'origen de la llibertat de l'home en la his-

tória ha estat tal qual l'hem exposat, car el Mutmasslicher ...

és definit per Kant com un mer "viatge de plaer". Però en tot

cas, el trencament del lligam animal amb els estímuls sensorials,

és quelcom demostrable per l'experiència. Cada home ho pot ex-

perimentar en la seva pròpia vida. Com diu Kant a la K.r.V .

A802:

"La libertad pràctica puede demostrarse por experien
cia, puesto que la voluntad humana no sólo es deter-
minada por lo que estimula o afecta directamente a

los sentidos, sino que poseemos la capacidad de su-

perar las impresiones recibidas por nuestra facultad

apetitiva sensible gracias a la representación de lo

que nos es, incluso en forma remota, provechoso o per
judicial".

És innegable, doncs, que tenim llibertat per a dominar els nos-

tres instints i els nostres desigs, i encarar així^ la nostra

voluntat cap a fins més nobles. En aquest punt el problema

passa a ser: hi ha alguna manera de determinar la raó pràcti-
ca?; la raó en virtut del seu ús pràctic pot oferir-nos "lleis

objectives de la llibertat"? És a dir: imperatius, exigències
sobre nosaltres mateixos, que '^estableixin el que s'ha d'esde-

venir encara que mai no succeeixi"? Ens preguntem si la raó

pot fixar regles morals que regeixin la voluntat, i això amb

independència que poguem satisfer o no fenom^nicament la nos-

tra voluntat.
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Però ara, més que preguntar-nos per la realització efectiva de

les nostres decisions lliures i morals, ens preguntem per si

hi ha una norma universal que regeixi moralment les nostres

decisions lliures.

És d'assenyalar que des del punt de vista pràctic no té sentit

preguntar-se per la independència de la raó de les lleis morals

(A803). La llibertat pràctica no roman negada per una norma

moral o per un imperatiu ètic.

Al contrari que en la llibertat trascendental, en la llibertat

pràctica no té sentit preguntar-se per la causa incondicionada

dels actes morals lliures. En l'ús pràctic de la raó i en la

llibertat pràctica podem tancar el cercle de causes per mitjà
d'un fi darrer, el bé suprem. D'aquesta manera podem postular
"un tipus peculiar d'unitat sistemàtica, a saber, la unitat mo-

ral" (A807). La raó pràctica pot afirmar amb contundència el

següent supòsit (en l'ús pràctic de la raó, suposar amb contun-
\

déncia i rotunditat no representa un contrasentit):

"Mi supuesto es el siguiente: existen realmente leyes
morales puras que determinan enteramente a priori (con
independencia de motivos emplricos, esto es/KLa felici-
dad) lo que hay y lo que no hay que hacer, es decir,
el empleo de la libertad de un ser r^acional en gene -

ral". (A807). (El subratllat és meu).

Amb altres paraules: existeix -per un supòsit que es pot "as-

sumir raonablement" acudint al "judici ètic de tot home"- una

capacitat de llibertat completament allunyada de la immediate-

sa i de motius empírics (els quals serien susceptibles de ser

determinats per la causalitat natural). I existeix la possi-
bilitat de determinar aquesta capacitat de lleis morals, no per

principis especulatius, sinó per principis i lleis pràctiques
i morals. En conclusió podem fixar lleis universals de la lli-

bertat pràctica, cosa que ens era impossible per a la llibertat

trascendental i en l'ús especulatiu de la raó.

"Así, pues, la razón pura no contiene en su uso espe-
culativo principios de la posibilidad de la experien-
cia... pero sí los contiene en un cierto uso pràctico,
esto es, moral. En efecto, si la razón ordena que ta-

les actos sucedan, ha de ser posible que sucedan".
(A807).
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tat pràctica, apareix un nou ordre de coses, un món moral amb

una legislació que li és pròpia i que és diferent de la legis-
lació natural.

La consciència de la llei moral i la consciència que l'home

pot alliberar-se dels seus impulsos animals, ens donen l'espe-

rança de la realització dels actes morals que la llei moral fi-

xa, i que per tant un nou ordre -moral ara- es farà present en

la història. Així floreix en el gènere humà l'esperança de la

realització efectiva en la història dels seus ideals i del seu

bé suprem. Van Riet ens diu (pg. 222):

"La conscience de la loi morale démontre la réalité
objective d'une certaine liberté dans l'homme; elle
révèle la loi d'un autre monde que celui de la natu-

re; s'imposant de manière inconditionelle, la loi mo-

rale implique la liberté comme autonomie du vouloir".

La raó "posseeix causalitat respecte a la llibertat en gene-

ral" però no respecte a la natura sencera. La raó pot dirigir
la llibertat pràctica d'un ésser humà però no pot fer que el

seu acte en quan a fenomènic i en quant incideix en el món na-

tural, realitzi efectivament el fi que perseguia. "Els prin-

cipis morals de la raó donen lloc a actes lliures, però no a

lleis de la natura". (A807/8).

Tanmateix hi ha la possibilitat d 'un món moral en el món "en

la mesura en què sigui conforme a totes les lleis ètiques"(A808)
I pot ser-ho gràcies a la llibertat dels éssers racionals, els

quals es poden proposar com a objectiu i fi la realització del

món moral en la història . Com diu Kant a Idee .■., plana 58:

"Tomando por nuestra parte disposiciones racionales

podríamos apresurar la llegada de esa època tan di-
chosa" .

£

El món moral és ara per ara un mer ideal, és un "món merament

intel·ligible", una idea.

"Però una idea pràctica, que puede y debe tener su in-
fluencia real sobre el munto de los sentidos para ha-
cer <fe é ste lo mas conforme posible a esa idea". -(A808).



És un món intel·ligible que com a ideal director de les accions

humanes, ha d'incidir en el món fenomènic originant una nova

sèrie causal natural. I transformant per tant, el món fenomé-

nic poc a poc segons el model d'aquell altre món moral noumé-

nic. L'home necessita d'aquesta guia ideal. Com diu Kant al

seu escrit Sobre pedagogia (pg. 18): L'home a diferència dels

animals per a intentar aconseguir el seu destí necessita tenir-

ne el concepte.

La voluntat o facultat de desitjar és definida per Kant de la

següent manera (K.p.V, pg. 91):

"Es una facultad de hacerse de una regla de la razón,
la causa motora de una acción (por la cual un objeto
puede ser realizado)".

La voluntat, encara que sigui perfectament lliure, pot per& es-

tavellar-se fàcilment amb la realitat física -el món físic amb

les seves lleis naturals-, car tota decisió s'ha de convertir

en acte i tot acte (com recorda Kant al principi d ' Idee ...) es-

tà determinat per les lleis generals de la natura. Per tant, pot
ser un acte fallit. Tanmateix, si hi ha les condicions mate-

rials perquè l'acció arribi a bon terme, l'acte triomfarà i po-

drem dir que l'acció ha resultat de la llibertat de la voluntat

i no d'una causa material o instrumental (4).

La voluntat, la raó pràctica, en virtut de la causalitat de la

idea -del fi proposat- permeten enllaçar la llibertat pràctica

(independència dels instints animals i de la immediatesa sensi-

ble) amb la llibertat trascendental (possibilitat d'iniciar una

nova sèrie causal a partir d'un punt, ell mateix incondicionat).

Però la transformació del món fenomènic és molt llarga i difi-

cultosa. És una tasca que només pot dur-la a terme l'espècie,
no els individus (Idee..., principi 2on.). És una tasca que

necessita la col·laboració de tots els homes i de totes les ge-

neracions, ella constitueix la història humana. La transfor-

mació i el progrés es realitzaran sobretot en la legislació que

governa els homes, en el dret, en "una societat civil que ad-

ministri el dret en general" (Idee..., pg. 48), per tant en la

vida política.
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En el cas d'homes que viuen en i societat, en contínua interrela-

ció, els resultats d'un acte moral no depenen únicament de la

llibertat pròpia sinó també de la llibertat d'altri. La conse-

cució del fi que tot acte moral es proposa ve determinat en so-

ciètat, també per les voluntats dels altres ciutadans. En dar-

rer terme, per tant, l'ordre moral no s'imposarà veritablement

sobre l'ordre natural, i no es realitzarà el bé suprem que és

el fi de la història, si no és per la col·laboració conjunta de

tota la humanitat.

El fi que Kant pretén a Idee ... és donar un fil conductor per

a una història filosòfica,, que ha de ser pensat, sobretot, "en el

seu efecte propulsor" (pg. 61) per al conjunt de la humanitat.

Les altres finalitats li són subordinades, encara que no són

tampoc un "motiu petit". El fil conductor expressat a Idee...

pot servir també: (a) per explicar el joc complex de la histó-

ria, (b) com a art polític de predicció, (c) com a perspecti-
va consoladora (que és gran part de l'interès de totes les teo-

dicees) i (d) com a orientació dels homes (en especial els

caps d'estat i els seus servidors).

Després d'haver intentat enllaçar la problemàtica de la lliber-

tat i la moralitat amb la filosofia de la història, parlarem
una mica en general de l'obra kantiana.

Kant tenia un concepte de filosofia "no-escolar", no com un

conjunt total de sabers amb estructuració lògica (que era la

idea de Wolff i els seus deixebles). El seu concepte és cos -

micus (A839), que tothom ha tingut (d'aquí el qualificatiu)
i que sempre s'ha pressuposat en l'anterior. És el concepte

en virtut del qual "la filosofia és la ciència de la relació

de tots els coneixements amb els fins essencials de la raó hu-

mana". Gràcies al concepte cosmicus de la filosofia Kant pot
trobar sortida a l'escissió entre raó teòrica i raó pràctica.
Tot i que allò moral no funda allò teorètic (com s'esdevé per

a Fichte), sí que és cert que té prioritat en l'interès i la

natural predisposició dels homes. La raó pràctica té el pri-
mat per sobre la raó teorètica, però no fins al punt d'arri-

bar a usurpar els seus drets. D'aquí el veritable sentit de

la famosa frase: "He posat límits al saber per a deixar lloc

a la fe" (B XXX). L'ús pràctic i el teòric de la raó no s'han



4b

de confondre o interferir. Hi ha una ampliació legitima de

l'experiència que és 1 us pràctic de la raó.—^Aquest,YïT5” es pre-

ocupa per la perfecció especulativa del que afirma (A776), és

conscient que "mai no sap suficient per a donar certesa a la

seva pressuposició", però sap també que el seu adversari es tro

ba en igual situació. Aleshores, diu Kant (A776-7):

"En el terreno practico tiene una posesión cuya legi-
timidad es incapaz de demostrar y que, de hecho, no

podria probar. Es, por tanto, el adversario el que
tiene que presentar pruebas".

Però l'ús pràctic no s'ha de veure entrebancat amb l'ús teorè-

tic de la raó, llavors apareixen les antinòmies i les contra-

diccions de la raó amb ella mateixa. Kant diu al respecte a

la K.r.V. (B XXV):

"La razón pura tiene un uso practico (el moral) abso-
lutamente necesario, uso en el que ella se ve inevi-
tablemente obligada a ir mas allà de los limites de
la sensibilidad. Aunque para esto la razón pràctica
no necesita ayuda de la razón especulativa, ha de es-

tar asegurada contra la oposición de esta última, a

fin de no caer en contradicción consigo misma".

Hi ha per a Kant un abisme entre allò sensible i allò supra-

sensible. La metafisica tradicional ha errat sobretot en el

desconeixement d'aquest abisme, que ella creia poder transi-

tar sense dificultat. L'única possibilitat de superar l'abis-

me no està en el pensar -en el conèixer- sinó en l'actuar, en

l'àmbit pràctic. En aquest àmbit agrupem tot allò que és pos-

sible mitjançant llibertat (A800), l'actuar humà parteix d'una

voluntat lliure, per això la voluntat és la facultat pràctica

per excel·lència.

Tota moralitat es genera en la pura raó, en la interioritat a

priori de cada home, en les idees sempre per sobre de l'expe-
riència. Però aquestes idees, que en el camp especulatiu no

tenen realitat objectiva suprasensible, sï que tenen aquèst ús

suprasensible en l'àmbit pràctic, en el qual elles creen els

seus propis objectes com ho faria un matemàtic.

Però la filosofia en virtut de la raó pràctica pot anar -se-

fons Kant- més enllà de l'estatus dels matemàtics i els lò-
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gics. Com diu a la K.r.V ., pg. A839:

"El filosofo es un legislador de esa misma razón, no

un artífice de ella ... El matematico, el naturalis-

ta*! el lógico ... son meros artífices de la razón.
En el ideal se encuentra el maestro que los une, que
los utiliza como instrumento para promover los fines
de la razón humana. Sólo a ese maestro deberíamos
dar el nombre de filosofo".

La filosofia és "la ciència de la relació de tots els coneixe-

ments amb els fins essencials de la raó humana ( teleologia ra -

tionis humanae )" (A839). Però tots aquests fins han de conver-

gir en un únic fi suprem, com continua Kant a la plana següent:

"Este no es otro que el destino entero del hombre, y
la filosofia relativa al mismo se llama moral".

Així hem tornat al concepte cosmicus de filosofia, la filoso-

fia moral es 1'única que el compleix totalment. "La superio-
ritat de la filosofia moral front a qualsevol altra aspiració
racional explica també que els antics entenguessin sempre per

"filòsof" de manera especial al moralista". (A840). El filò-

sof autèntic, per tant, fa servir com a instruments els conei-

xements i es llança en l'ús pràctic de la raó a promoure, a

crear, els fins de la raó humana. L'ampliació de la raó teo-

rètica no es fa en virtut d'una api icació metafIsica del saber,

no es fa en virtut d'una voluntat de veritat, sinó en una vo-

luntat d'acció moral (semblant tal vegada, a la voluntat de

puixança de Nietzsche).

Finalment l'aspiració de tot filòsof -com de tot home- és rea-

litzar -crear- en la terra aquell ideal que el guia. El lloc,

el procés, on es realitza l'objecte de les idees de la raó,

l'ideal, els postulats pràctics, és la història.

La .llibertat que només es manifesta en el camp teleològic és

capaç d'induir la realització -en virtut de les accions con-

juntes i dirigides al mateix fi, de totes les generacions hu-

manes- de l'ideal que la regeix. A l'escrit Das Ende ... (pg.

131) Kant diu:

"Aunque hay que considerarlas vanas

ra el conocimiento especulativo, no

pa-
no por eso tienen
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que ser vacías en todos los sentidos, sino que la mis-
ma razón legisladora nos la pone a nuestro alcance al

propósito practico, no para que nos pongamos a cavilar
sobre sus objetos ... sino para que las pensemos en

provecho de los principios morales, enderezados al fin
último de todas las cosas (con lo cual, esas ideas,
que de otro modo serían totalmente vacías, reciben

pràctica realidad objetiva)".

Kant planteja la filosofia de la història no com una mera meto-

dologia d'una disciplina o cam|b fenomènic que cal analitzar.

Considera la filosofia de la història com una problemàtica que

d'alguna manera recull en ella la pràctica totalitat de les

tasques que li pertoquen a la filosofia en virtut del seu con-

cepte cosmicus . La historia ha de ser considerada com el pro-

cés en què es realitza el bé suprem de la humanitat. Si en la

història no es realitza el fi de la humanitat -encara que sigui

per una amagada intenció de la natura- llavors restarien can-

cel.lats tots els principis pràctics (Idee. . . , pg . 43).

La filosofia de la història forma part per a Kant de la raó

pràctica, la seva finalitat és salvar els principis pràctics
fent-los compatibles amb una comprensió de la història que

adreçada a ells, finalment els aconsegueixi per al conjunt del

gènere humà.

En la filosofia de la història Kant va afrontar la problemàti-
ca de l'aplicació concreta -ja no crítica sinó positiva i doc-

trinal- del seu pensament moral, teleològic i de filosofia del

dret i de l'estat.

En definitiva, en la filosofia de la història Kant va afron-

tar els dos problemes centrals que després li ocuparan la se-

gona i la tercera crítiques, però no sota la forma o orienta-

ció pròpiament "crítica" sinó sota la forma d'exposició posi-
tiva i que Delbos qualifica de "metafísica", (pg. 240):

"C'est par explication de l'esprit de la Critique
(K.r.V .) que la philosophie de la histoire se con-

vertit en philosophie pratique; plus tard, dans la

Critique du Jugement , elle se depouillera de sa for-
me métaphysique pour revètir la forme criticiste,
et elle se subordonnera à cette méme philosophie pra-
tique qu'elle a si puissamment contribué à determi-

ner".
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No volem caure en 1' embr*ixament de les paraules. A la Kritik

der Urteilskraft , al final del prefaci, Kant manifesta donar

per acabada la seva labor crítica i desitja passara la labor

purament "doctrinal" (pg. 105). Aquesta és la nostra petita
rectificació a Delbos -tot just citat-: Kant, a la filosofia

de la història dedica tota una sèrie d'escrits que no reves-

teixen la forma "crítica", però que la pressuposen; no poden

sei^ per tant, qualificats de metafísics. Són efectivament, es-
crits doctrinals que tracten problemes que més endavant desen-

voluparà -ara sí sota forma crítica- a la segona i tercera crí

tiques. Naturalment les prefiguren en molts moments i alhora,
es fonamenten en la K.r.V .

La justificació del fet que Kant donés als escrits de filoso-

fia de la història la forma que presenten i que no esperés a

donar-los una forma tal vegada "crítica" cal cercar-la en les

següents raons: en primer lloc estem d'acord amb Delbos (pg.

239)enque el seu contingut partia de treballs i meditacions del

període pre-crític o de la gestació de la K.r.V . En segon

lloc, la publicació fou motivada externament al pla kantià,

tant sigui per la notícia publicada a la Gaseta Acadèmica de

Gotha o a la lectura del manuscrit de la primera part de les

Ideen ... En definitiva, la publicació fou ràpida i Kant no va

donar-li l'estructura crítica ans al contrari a l'es-

til de l'època en aquest temes. En tercer lloc Kant no havia

vist triomfar encara el seu pensament més autèntic en el pano-

rama alemany i es movia entre els Prolegomena ... (1783) i la

segona edició de la K.r.V . <1787). Això possiblement el va

fer optar, en els escrits de menor llargada d'aquells temps,a
no aplicar mecànicament l'estructura dels planteigs "crítics".

El resultat és, en definitiva, una obra positiva i en certa

manera híbrida, que agrupa la gran quantitat de temes kantians;

prefigurant -però encara no desenvolupant del tot- la K.p.V . i

la K.TJ.'i desenvolupaments doctrinals positius futurs. Per ai-
c

xò -com afirma Cassirer ((a), pg- 264)- la significació d'a-

quests escrits quant a la trajectòria interna de l'idealisme

alemany, tot just és inferior a la que correspon -dintre del

cercle dels seus problemes a la K.r.V.



l^osaltres hem hagut d'obviar molts problemes del sistema kan-

tia i centrar-nos als aspectes que efectivament apareixen en

els escrits de filosofia de la història que considerem. Mol-

tes temàtiques que es desenvolupen, sobretot o autònomament^ en

les tres crítiques o altres obres que no són l'objecte del nos

tre trebal^ han hagut de ser deixades de banda o tocades de

resquitllada. El mateix s'esdevé en el cas de desenvolupaments
teòrics que no es poden contraposar a Herder -el nostre objec-
tiu primordial- o trascendeixen l'àmbit de la filosofia de la

història. No voliem donar una ampla visió de conjunt del sis-

tema kantià, sinó que voliem ressaltar els aspectes que ens sem

blaven més aclaridors com a introducció de la seva filosofia de

la història.



1 - 6 . LA SITUACIÓ HISTÒRICO-FILO^OFICA DE HERDER I KANT

Emmarcarem ara les obres de Herder i Kant dintre del panorama

filosòfic alemany i europeu. Ho farem breument car si no ens

allargaríem excessivament. Volem sobretot valorar per contra

posició les obres de Herder i Kant. Per això no ha estat el

nostre objectiu principal avaluar la transcendència històrica

de les seves idees,ni tampoc si eren molt novedoses o no. Tot

això forma part d'una anàlisi que, duta a les seves darreres

conseqüències, és posterior al nostre treball. Nosaltres hem

treballat -"naturalment"- a partir del contexte històric i fi-

losòfic dels nostres autors; però aquest ha estat un fons que

hem deixat en un segon pla, precisament per a ressaltar i si-

tuar en un primer pla la contraposició dels nostres autors.

Ara resumirem la visió que tenim d'aquell contexte històrico-

filosòfic que envoltava a Herder i Kant. Ens allargarem un

xic endavant i endarrera segons ho demani el joc d'influències.

Però cercant especialment valorar i ressaltar les relacions

que ofereixen llum sobre el nostre tema i treball.

Ambdós es formaren en un ambient força semblant: la Prússia

oriental dominada pel pietisme. Ambdós tingueren per amic co-

mú a Hamann i fins i tot coincidiren respecte als llocs on es-

tudiaren (Herder sempre uns anys més tard que Kant, és clar).

Però tota aquesta proximitat geogràfica -o en la formació-

fou molt diversament assumida per cada un d'ells. El resul-

tat és una selecció de lès influències. Els preferits o re-

llevants per a un són -normalment- criticats per l'altre; o

senzillament un els valora i els dóna un lloc important en el

seu pensament i l'altre els menysprea o si més no els negli-

geix.

Hem intentat esquematitzar el panorama filosòfic al voltant

dels nostres autors; el resultat figura a la fi d'aquest

apartat i vol resumir-lo.

Començarem d; ent que a vegades s'ha posat en el mateix sac

d' il.lustrats a Herder i a Kant. La qual cosa és critica-

ble perquè cap dels dos és un aufklàrer pur i típic, encara

que tots dos tenen molts trets il·lustrats -també Herder.
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La millor manera de situar-los en poques paraules i respecte
als "ismes" del moviment ens ha semblat la següent: Herder i

Kant beuen de les aigües de 1' auEklàrung, però ambdós es pro-

jecten més enllà, superant-les vers altres moviments filosò-

fies posteriors. Kant, que és en moltes coses un il·lustrat,

posa les bases no només de la filosofia crítica i el moviment

neokantià, sinó en part, les de l'anomenat idealisme alemany.
El mestratge de Fichte -el primer llibre del qual fou confós

com una obra de Kant mateix- i la seva obra darrera recollida

i anomenada com Opus Postiííum , són dades inqüestionables. Es-

tem totalment d'acord amb Ramón Valls Plana que l'enllaç més

directe amb l'idealisme s'ha de cercar a partir de la proble-
màtica de la llibertat eh la 3§ antinòmia. Podem dir també/

que hem trobat en el Kant filòsof de la història i sobre-

tot en el Kant polític i filòsof del dret un antecedent clar

i molt important del pensament de Hegel, en general, i en

aquests àmbits en especial.

Herder va seguir una evolució absolutament cortradictòria en-

vers la del seu temps; la qual cosa justifica x'èxit i reco-

neixement obtingut en les primeres obres, i l'oblit total de

les darreres i progressivament d'ell mateix. Herder va co-

mençar vinculat per la vessant literària i religiosa a l'Sturm

und Drang, però va distanciar-se dels hereus del moviment,
tant del seu amic Goethe com dels romàntics més radicals. Her-

der criticava l'evolució esteticista de la literatura i les

actituds dramàtiques dels romàntics.

Herder es pot comparar en la seva trajectòria vital a Goethe.

Semblantment a ell, començà la seva vida pública com a romàn-

tic i subvertidor polèmic i innovador de la cultura oficial

(classicista, afrancesada i il·lustrada). Va anar sedimen-

tant influències, asserenant l'ànim i va acabar advocant per

una postura en certa mesura contrària a la dels seus inicis.

L'analogia, però, s'acaba aquí, car Goethe va obtenir un èxit

social i cultural cada vegada més gran, fins a poder imposar
en bona mesura els seus criteris. Herder, en canvi, va viu-

re l'angoixós i progressiu oblit i marginació.

Herder, que va perdre -sembla- les directrius del seu temps,
retornant progressivament a una valoració dels primers il.lus-
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prés- una gran influència en el naixement de 1'historicisme

(Meinecke i Antoni constaten aquest fet, i la seva lectura

de Herder es fa bàsicament des d'aquesta perspectiva).

Si en poques paraules ens demanessin d'inscriure a Herder i

Kant dintre dels grans moviments filosòfico-culturals, la nos-

tra resposta seria la que hem expressat. Kant parteix de

l'aufklarung sens dubte, crea una manera de fer i veure la fi-

losofia que ha tingut fortuna -ha creat el seu propi "isme"-

i es veu tensionat -vulgui o no- vers l'idealisme de Fichte i

Hegel. Herder, que comença com a crític de l'aufklarung i com

ponent de l'Sturm und Drang, agafa una orientació pròpia i
contrària a la de la majoria, renega del romanticisme, amplia
el seu coneixement dels racionalistes i primers il·lustrats,
i agafa molts trets d'ell. Malgrat l'oblit al final de la se-

va vida, més tard és reconegut pels historicistes com un gran

precursor.

A aquesta resposta cal afegir-li tota una sèrie d'influències

destacadíssimes (1). Entre les comunes a l'un i a l'altre no

n'hi ha cap tan important com la de Rousseau. Tots dos li

deuen molt i ens atrevim a afirmar que si n'hi ha un de més

influït, aquest és Herder. Tota la crítica dels temps present.
ek

la nostra vida artif icial ,-y'f ins i tot la reivindicació de la

vida primitiva i salvatge, prové directament de Rousseau.

Kant també tenia -de tots és sabut- la més gran admiració per

Rousseau.

La influència que tots dos reberen del pietisme ja no és tan

equilibrada. Kant va voler distanciar-se de la sentimenta-

litat pietista. No obstant la seva frase de la Crítica de

:1a Raó Pura (B XXX) : "He hagut de posar límits al coneixe-

ment per a deixar espai a la fe", és d'arrels plenament pie-
tistes i tota la seva filosofia moral en beu. Herder fou

r-

educat en el pietisme i a la seva estada a Buckburg accen-

tuà més encara la seva religiositat.

Una influència decisiva per a Herder fou la visió cristiana

de la història, que va des d'Agustí d'Hipona a J-B. Bossuet

(1627-1704) i el seu Discours sur l'Histoire universelle, de
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cació del gènere humà per Déu. Herder també s'influencià per

Leibniz en especial els seus Nouveaux Essais sur 1

Humain publicats pòstumament el 1765 i la Théodicée de 1710.

El principi de continuïtat és sempre present en Herder, així

com també té gran relevància el principi d'especificació.

La influència d'Spinoza es fa notar sobretot a partir de la

3a part d'Ideen... Herder al 1787 escriví "Gott . Gespràche
über Spinozas System

" (Déu, Diàlegs sobre el sistema d'Spinò-
za). Spinoza fou responsable de la progressiva naturalitza-

ció de la providència en la història

El filòsof neoplatònic anglès A.A.C. Shaftesbyfly (1671-1713)

fou un autor que exercí gran influència sobre Herder, tant

per la visió harmònica del cosmos com per la seva valoració

del sentiment, l'entusiasme i la simpatia còsmica.

Dins de la Il·lustració Herder manifesta en tot moment la se-

va devoció per Montesquieu, arriba a escriure (Rouché, pg.

25) "tot segons el mètode de Montesquieu, res sense ell".

Inspirat en Montesquieu afirma la importància del clima i

la situació geogràfica per a 1'especificitat de les cultures.

Herder també va agafar de Montesquieu i de Voltaire (Essai

sur les moeurs et 1'esprit des nations , de 1756) el nom i el

concepte del "volksgeist", l'esperit del poble o geni nacio-

nal.

De Voltaire va rebre la denominació de filosofia de la histò-

ria. Que fou introduïda a Alemanya (Flint, pg. 24) per mit-

jà dels suïssos Isaac Iselin (1728-1782) que en 1764 va pu-

blicar "Philosophische Mutmassungen über die Gernichte des

Menscheit " (Conjetures filosòfiques sabre la Història de la

Humanitat) i J-D. Wegelin (1721-91). Auch eine ... fou escri-

el 1774 per criticar directament Iselin i sobretot Voltaire.
c

Respecte a l'aufklarung alemanya Herder no simpatitzà en

excés amb Lessing, sobretot perquè Herder erav^part idari de

les religions revelades i de la presència d'una revelació &scer*ler\{:
en la història. A la seva obra més madura Herder va mani-

festar. cada vegada més simpatia per representants de la pri-
mera il·lustració: William Robertson (1721-73) i Edward

Gibbon (1737-94) (Meinecke, pgs. 376-7).
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Herdèr criticà la il r lustració des de l'Sturm und Drang po-

sant: la religiositat per damunt de l'ateisme, el nacionalis-

me per damunt del cosmopolitisme afrancesat, l'edat mitjana
i els temps dels regnes bàrbars per damunt de l'època actual

i la poesia heroica i ferma d'aquells temps sobre de la poe-

sia i la literatura amanerada dels seus temps.

En l'esperit de l'Sturm und Drang Herder coincidí amb el seu

gran amic, també prussià i pietista: Hamann, Amb ell i J.K.

Lavater (1741-1801) l'uní una estranya sintonia. Herder va

col·laborar a la teoria fisiognòmica de Lavater, que fa notar

la seva presència a Ideen ... quan diu que per la forma exte-

rior es pot esbrinar l'organització interior de les criatures

(No oblidem que per a Herder l'organització era el caràcter

propi de les criatures).

Herder fou molt amic de Goethe però a poc a poc es distancia-

ren; tal vegada aquest fet està relacionat amb l'amistat crei-

xent de Goethe amb Schiller, qui simpatitzava amb l'obra de

Kant. Herder es distancià totalment del moviment romàntic,

només va mantenir una estreta i llarga amistat amb el poeta
Jean Paul (1763-1825). Aquest -com molts romàntics- (Hól-

derlin, Kleist) també va rebre l'excomunió del món cultural

alemany per part de Goethe.

Herder tampoc no va confraternitzar amb el classicisme cada

vegada més estés a Alemanya i que tenia com a pare a J.J.

Winckelmann (1717-1768). Herder negava tota imitació de for-

mes o estils aliens a la pròpia cultura i, d'altra banda,

defensava l'autenticitat artística de l'edat mitjana en con-

tra de la desproporcionada devoció per Grècia i Roma.

Herder estava inclòs dins la tradició de religió popular

alemanya. El seu interès per la biologia i les ciències

naturals l'aproxima al moviment de la Naturphilosophie.

L'herència filològica que Herder va deixar fou recollida pels

germans Grimm ( ) i K.W. von Humbolot (1767-1835) .

L'herència herderiana apunta 1’historicisme, tant én la se-

va vessant político-irracionalista com l_iteràrio-lingüís-
tica
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Acabarem, ara, situar totes les components que influencien

a Kant i que encara no hem comentat. Respecte a la il·lustra

ció hem de dir que malgrat compartir una majoria dels seus

ideals, Kant no n'es^representant típic. Com tampoc no ho

era Rousseau a qui llegia amb fervor.

Una compliGitat teòrica de Kant/"coneguda es Thomas Hobbes

(1588-1679). No se sol esmentar, però en el nostre treball

hem trobat una gran similitud en la valoració de l'estat na-

tural de Kant amb Hobbes i no en Rousseau. Tota la teoritza-

ció de la necessitat de l'estat, el concepte de dret o sobi-

rà que protegeixi els súbdits uns d'altres, el concepte mateix

de guerra, la valoració de la pau encara que costi parcel·les
de llibertat que s'han de cedir; tot això ens mostra un Kant

molt hobbessià.

Hume és, en canvi, una influència que ha estat molt comentada.

Va treure a Kant "del seu somni dogmàtic". L'escèptic Hume

era el que se sol anomenar "una bèstia negra" per a Herder, i

la simpatia amb que era vist per Kant (que el va llançar al

sistema crític que Herder sempre denigrà) es pot considerar

com un dels factors de l'allunyament dels nostres autors.

Així com Herder s'interessà per les ciències naturals, la bio-

logia i la filologia, Kant s'interessà més per la ciència fí-

sica -Newton fou un dels seus grans mestres. En Idee ... de-

mana la natura, un Kepler o un Newton que considerin la his-

tòria a partir del fil regulador que proposa.

Kant era més partidari de la religió natural que no de la re-

velada, en aquest aspecte se sent molt més pròxim de Lessing

que no de Herder.

Passats els primers moments d'incomprensió el criticisme kan-

tià s'imposà a Alemanya. Un primer efecte d'això però que ja
transcendia al criticisme, són les "Uber die Astmetische

Er%ichung des Merschen in einer Reihe von Brifer " (Cartes

sobre l'educació estètica de la humanitat), del 1 795, de Schi-

ller. Es d'assenyalar que la primera obra kantiana llegida

per Schiller -amb un entusiasme instantani- fou el nostre es-

crit Idee... de 1784.
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No direm res més ni de Fichte, deixeble repudiat -sense esca-

rafalls i privadament- per Kant, ni de Hegel. Al nostre pa-

rer, l'altre idealista, Schiller, tindria molt a veure

amb Herder. Però aquest tema no forma part del nostre assump-

te.

Hem acabat el breu resum, que no té cap més pretensió sinó

orientar i mostrar un xic la nostra visió del conjunt d'in-

fluències al voltant de Herder i Kant. Ara, com hem promès,

afegim el nostre esquema.
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II - NUCLI comG de filosofia de la història

II-1. INTRODUCCIÓ AL PROBLEMA

A - Dificultat

Podria semblar en un primer moment molt (Hfícil determinar un
/

nucli o un model comú bàsic de filosofia de'la història per

als nostres autors. Ambdós viuen en una mateixa època i en

una situació sòcio-politica molt semblant. No havia de ser

estrany que compartissin, si no la majoria de les opinions,
sí, almenys, les més importants.

Ara -en començar la segona part del nostre treball- tal vega-

da no sembli una tasca tan planera. Hem comentat la seva po-

lèmica que ja ens mostra que alguna cosa els separava radical-

ment per sota uns atacs massa personals. Hem anticipat els

punts de discòrdia; en ells es dibuixen dues maneres de ser,

de veure el món i d'entendre la filosofia, caracteritzades

per la mútua contradicció. Hem dedicat dos apartats a consi-

aerar aquells factors que en cada un d'ells dificulten la com

prensió de la seva filosofia de la història.

Herder se'ns apareixia escindit entre unes doctrines contra-

dictòries que 1'han convertit en precursor i alhora deixeble

de tots i de ningú. Només hem conjurat limitadament el seu

ric embruix: hem distingit uns àmbits segons la doctrina; tal

vegada en un altre moment (per exemple II-5-6) poguem fer més.

Kant se'ns apareixia complexament obsessionat en una proble-
màtica que agafava les més grans aspiracions de 1'home però

que calia il·luminar, car sempre l'obra crítica l'havia co-

bert amb la seva ombra.

Herder sembla amagar-se darrera la seva pròpia riquesa; Kant

darrera la seva pròpia profunditat. Ambdós, mirats en la se-

va complexitat, apareixen encara més heterogenis, distants de

tota possible comparació. Ambdós apareixen "incommensurables"

entre si -aquesta és l'expressió actual. -



El nostre esforç serà, des d'ara fins a la fi del, treball,
trobar una "mesura" que ens permeti fer una legítima compa-

ració. El que hem anomenat "mesura" no es trobarà mai -o

serà enganyosa- a la superfície de 1'expressió del seu pensa-

ment. Molt al contrari, la trobarem en un mateix esquelet

amagat darrera uns termes tan similars que ens fan confon-

dre, i uns continguts que per la seva diversitat ens enlluer-

nen. Per sota l'aparent a una primera lectura, però també

per sota una segona lectura que fa aparèixer les diferències,
hi ha una tercera que ens descobreix l'estructura compartida.

Les mateixes o equivalents paraules amaguen sovint diferèn-

cies de continguts, però aquestes diferències de continguts

responen a una funcionalitat profunda que torna a ser comuna.

És lògic -encara que impossible demostrar-ho- que així sigui:
els filòsofs de la mateixa època parlen en un mateix llenguat-

ge però cercant expressar un pensament nou, propi i innova-

dor. Així els continguts esdevenen molt diferents però, pre-
soners de la sevei època i de la debilitat humana, han de res-

pectar una legitimitat més profunda. Ella els uneix per so-

ta de les seves divergències.

Aquesta estructura o legitimitat més profunda, que compartei-
xen per sota les diferències, és el que hem cercat en tota la

segona part del nostre treball. Esperem donar així les bases

per a la comprensió, no només de la primera part sinó sobre-

tot de la tercera.

B - Esquema del nucli comú

El subjecte que filosofa s'adreça a la història amb dues fi-

nalitats: la primera, purament cognoscitiva i, la segona,

ètica i ideològica. Conduït per la primera: intenta trobar

un ordre, una racionalitat, una harmonia i una coherència,

en el caos històric. Conduït per la segona: intenta legiti-

mar, justificar i garantir la consecució dels seus ideals

ètics o ideològics. La filosofia de la història es caracte-
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ritza sobretotfperquè ambdues finalitats convergeixen, es do-

nen suport mutu i fan així possible la satisfacció més plena
dels seus objectius.

És a dir: una filosofia que cregui racionalitzar i ordenar la

història només partint d'una anàlisi purament objectiva i

positiva, acaba essent una metodologia de la història. Es-

tudia els mecanismes dels investigadors, els procediments de

recerca de dades o el seu estudi; la naturalesa de la disci-

plina històrica, etc. Però si tal vegada vol fer història

positiva -és a dir, eixamplar els coneixements de la disci-

plina-r, es veurà condemnada a dues alternatives. La prime-
ra, transmetre a les dades històriques, de manera-soterrada

i inconscient, la ideologia; la segona, Eem/r/ci aar-, amb gran

esforç, Jc romandre en la mera superficklitat de les dades em-

píriques i condemnar a la història a un ordre cronològic sen-

se significació profunda.

D'altra banda, una filosofia que només cerqui salvar i justi-
ficar els seus a prioris i la seva ideologia, converteix la

filosofia de la història en una pura novel·la, i no mereix

el nom de filosofia.

Només una filosofia de la història que cerqui amb sinceritat

l'anàlisi de les notícies certes que ens resten del passat,

però que alhora s’hi adreci conscientment proveïda dels seus

ideals ètics i ideològics, podrà aconseguir una visió de la

història plena de sentit i de futur per als homes a què és

destinada; és a dir, una veritable filosofia de la història.

Altra cosa no s'han proposat Herder i Kant. Els nostres au-

tors no són historiadors professionals. El seu interès par-

teix de preocupacions allunyades del problemes disciplinaris
amb què se sol trobar l'historiador. No fan metodologia, de

la història sinó filosofia de la història.

Tampoc no intenten fer un treball de camp o una investigació
documental. Només Herder intenta, a la III i IV parts d'][-
deen ... (que, per cert, no han estat distingides a l'edició

castellana, tot i que foren publicades els anys 1787 i 1791
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respectivament) dur a terme una història dels pobles i pivi-

litzacions humanes. Història que enllaçava en continuïtat a

la història còsmica o natural de les primeres parts, i que

respecte a la part astronòmica té el seu paral·lel kantià a

la Història general de la natura i teoria del cel .

Però amb tot això no hi ha una aportació a la "història empí-
rica". Tot el seu interès va adreçat al problema de com con-

siderar les "runes" que ens mostra la història empírica, de

manera que es justifiquin uns imperatius ètics o religiosos.
Per això no fan història sinó filosofia de la història.

Els títols de les seves obres ja ens donen les claus de l'ob-

jectiu que es proposen. Ambdós parlen d'idea o d'idees, la

qual cosa ja ens indica que no cerquen exhaurir la temàtica

total de la història. El seu treball és preliminar, així

com l'element bàsic i estructurador de tot treball posterior.
Abans de dur a terme un treball complex -i 1 'històric ho és-

cal tenir la idea del què es vol fer. Es a dir: la visió mí-

nima dels objectius a aconseguir, les dificultats a vèncer i

el pla i procediment per arribar a uns i superar les altres.

La idea globalitza abstractament el que després s'ha de concre

tar.

Ambdós parlen de filosofia de la història. Clarament expres-

sen que el seu treball és de naturalesa filosòfica, més que

no històrica. Per tant, a partir de la història aniran una

mica més enllà, en virtut de la filosofia.

Herder s'encara a la història proveït de la seva profunda re-

ligiositat, la seva confiança en l'ésser suprem. Si hi ha

un Déu en la natura, n'hi ha d'haver un també en la història,
creu fermament. I per ell, que hi hagi un Déu vol dir: que

hi ha ordre i no pas caos; que hi ha garantia per a la vida

de les criatures i llur plenitud, i no dolor gratuït només;

que l'home -la criatura predilecta i feta a imatge de Déu- ha

d'acomplir el seu destí, que és gravat en el fons del seu

sentiment i de la seva raó. Diu a Ideen... (pg. 489):

"Sin embargo, si hay un Dios en la naturaleza, tam-
bién lo hay en la historia, porque también el hom-



bre es parte de la creación y debe ajustarse aún
en medio de sus màs salvajes perversiones y pasio-
nes a las leyes que no son menos hermosas y exce-

lentes que las que rigen todos los cuerpos celes-
tes y humanos".

Però Herder no vol ser un metafísic més ni constituir una teo-

dicea il·lusòria -no havia oblidat les ensenyances de Kant

"que tornava una i altra vegada sobre el coneixement despre-

vingut de la natura" (1)- ; d'aquí les seves reiterades afirma-

cions a Ideen..., dient que no fa metafísica. Per exemple, a

la plana 13 diu:

"Busqué una .filosofia de la historia de la humani-
dad donde me fue posible buscaria ... Quien desee
sólo especulaciones metafísicas, las tendra por un

camino mas corto (que no en este libro); mas yo
creo que éstas, separadas de las experiencias y
analogías de la naturaleza, son un viaje por los
aires".

Herder creu en la veracitat d'allò que l'home coneix per mit-

jà de les analogies naturals. L'home, que aferma la raó amb

l'ajuda del sentiment i la "simpatia" amb la creació, pot co-

néixer la natura i la història. L'home compta amb l'ajut dé

la divinitat revelada en la natura, en les Escriptures i en

el mateix llenguatge humà. Per Herder, Déu, raó, sentiment

i analogia natural van íntimament lligats. La seva interre-

lació immediata és allò que garanteix la veracitat de la se-

va filosofia de la història: la harmonia entre els fets empí-
rics i els seus ideals. Ella és la garantia que la història

ha estat, pero sobretot serà, tal com la seva filosofia de la

història la descriu.

Kant s'adreça a la història amb la lucidesa obtinguda amb la

K.r.V . Va proveït de la legitimitat de l'extensió de l'ex-

periència per l'ús pràctic de la raó. No necessita així re-

córrer a immediates simpaties o-analogies naturals. Ell cen-

tra tot el protagonisme en la raó que, com a facultat èhipre-
ma, fonamenta la llibertat i la moralitat.

El problema del caos en la història i de la necessitat que

en ella es realitzin els ideals morals, pot ser resolt per la

raó. La raó -i només ella- pot fer un gir copernicà, sem-
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blant al de l'astronomia i esguardar la història des del ve-

ritable punt d'observació: la raó practica. Una raó estesa

en el seu ús, que s'esforça per salvar i fer possibles els

ideals ètics de l'home. Diu a l'escrit "Si el gènere humà

està en progrés constant cap a millor" que forma part del

"Sfcreit der Facultàtew ", pg. 102:

"Acaso dependa de la mala elección del punto de
vista para contemplar la marcha de las cosas hu-

manas, el que nos parezcan éstas tan insensatas".

Si ens traslladem a un punt privilegiat i des d'ell contem-

plèssim el veritable ordre de les accions humanes, "cosa que

només la raó pot fer" (idem), llavors podríem resoldre el

problema. Faríem en el camp de la història allò que Copèr-
nic ja va fer en el camp de l'astronomia.

Com veurem al llarg de. tot el .treball, el problema és molt di-

fícil però la solució parteix bàsicament d'aquest punt: la

raó pràctica proveïda dels principis morals posarà ordre i

raó a la història i tal vegada un dia hi realitzarà efecti-

vament els seus ideals. Com diu a Das Ende . . . (pg. 125-6):

"La idea de un fin de todas las cosas no tiene su

origen en una reflexión sobre el curso físico de
las mismas en el mundo, sino de su curso moral y
sólo así se produce; tampoco puede ser referida
mas que a lo suprasensible (no comprensible màs
que e» lo moral)".

I això és el que cerca la filosofia de la història: garantir
i afirmar un fi darrer que ha de ser -és clar- el bé suprem

de la humanitat.

La raó, com a jutge de la història, li ofereix una finalitat

moral i vigila, en tot moment, que la història esdevingui un

ordre harmònic i lineal apuntant als ideals. La raó ofereix

el fil conductor, el qual però ha d'adequar-se a les notícies

de què disposem: "La primera pàgina de Tucídides (dice Hume)

es el único comienzo auténtico de toda verdadera historia"

-cita Kant a Idee ..., pg. 65, nota 2.

La raó finalment enllaça les notícies amb un vincle causal,

que per elles mateixes no mostren. Diu al Mutmasslicher , pg.

67:
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"Es llcito esparcir en el curso de una historia

presunciones que llenen las lagunas que ofrecen
las noticias; porque lo antecedente, en calidad
de causa lejana, y lo consecuente, como efecto,
pueden ofrecernos una dirección bastante segura
para el descubrimiento de las causas intermedias

que nos hagan comprensible el transito".

Hem vist com els nostres autors coincideixen en conjugar els

ideals ètics i ideològics -personals o de la seva societat-

amb la recerca purament cognoscitiva en la història. Aquí
podem trobar el model comú que els uneix. Es una estructu-

ramolt profundament situada, que dóna bel·ligerància a la vi-

sió filosòfica de la història, i que dóna l'essència de la

filosofia de la història més clàssica dels segles XVIII-XIX

(que culminarà amb Hegel).

Herder planteja el problema perfectament quan ens parla de la

gent que corren perill de perdre la fe en Déu (i Déu repre-

senta per Herder alhora els valors ètics i la racionalitat)

davant el "mar embravit" de la història humana. Les matei-

xes persones -diu- que s'han admirat davant la perfecció i be-

llesa de la més miserable criatura vegetal, animal o el més

petit dels grans de sorra, romanen astorades davant la histò-

ria. A aquesta gent la història els sembla una part oblida-

da de la creació, un tel d'aranya de fils entortolligats plens
de víctimes desgraciades que ploren. No veuen -aquestes gents-
el centre on convergeix el tel, ni l'art amb què ha estat dis-

posat i molt menys comprenen la veritable natura del pla amb

què ha estat ordenat el tel de la història.

La tasca és aquesta: mostrar la història com un procés neces-

sari, que respon a un pla destinat a garantir la consecució

darrera de les aspiracions humanes. A aquesta tasca es po-

sen, cada un a la seva manera, Herder i Kant. Les perspecti-
ves i els matisos són diversos, però la tasca i la base de la

salvació trobada és la mateixa.

L'home i el filòsof que cerca una esperança en la història es

veu obligat a raonar de la següent manera: primer, sentint-se

empetitit davant la gran marxa de la història, se n'adona que

ha fracassat fins ara en realitzar els ideals en la història.

Sap que no pot confiar en ell mateix i en els seus congèneres.



Per les s^ves soles forces no pot garantir la consecució

dels ideals. Sap que entre ell mateix i la societat actual,

i el seu ideal d'home i de societat futura, hi ha un gran

abisme. Pensa que la història pot representar el trànsit

-indecís i amb reculades- per sobre el penya-segat. El ca-

mí, que permeti el pas al seu ideal, només pot ser una difi-

cultosa però alliberadora educació. Educació que agafa, no

només una generació sinó moltes, en una tradició progressi-

va d'il.lustració o de desenvolupament. Així es justifiquen
les desgràcies i penúries humanes, que són proves i alhora

les conseqüències dels errors humans. L'educació és doloro-

sa -com el camí de la consciència en Hegel- però al final hi

ha el premi.

Aquesta és l'essència del seu pensament. Ara anem a desco-

brir el funcionament -tal vegada inevitablement trampós- de

1'argument.

L'home, que s'ha autodefinit idealment com a subjecte privi-

legiat de valors ètics i valors cognoscitius, veu trontollar

la imatge que s'havia construït de si mateix en contemplar la

història. Cerca, honestament i sincerament, restablir la con

fiança en si mateix. Concep lúcidament la seva situació: si

no privilegia els valors, que sent fortament en el fons del

seu cor, per damunt de la freda consideració racional del pas

sat històric; llavors tota esperança i tot ideal resten sense

efecte. Com veurem, aquest argument és au>M present en el "ra

cionalista" Kant (recordem la seva meravella per la presència
de la llei moral al fons del cor). Ara, però, obviem les ci-

tes, que són abundants en el desenvolupament dels apartats.

Es veuen tots dos obligats a afirmar una garantia de la rea-

lització dels seus ideals. Kant, gràcies a l'ús pràctic de

la raó; Herder, mercès a la seva religiositat i la via ferma

de l'analogia natural.

El resultat és el mateix: s'hipostatitzen dues entitats, en

principi absolutes, que tenen com a funció garantir el procés
històric vers els ideals i, alhora, garantir la veracitat

de la teorització dels nostres autors.
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Aquesta entitat, que l'home afirma per damunt tjí'ell i de la

història perquè el justifiqui, té diversos noms: "divinitat"

(només fet servir algunes poques vegades per Herder; Kant

rebutja aquesta apelació), "providència" (molt emprada per

Herder, Kant la fa servir poc però la relaciona explícita-
ment amb "natura", que sí accepta) i "natura" (fet servir con-

tínuament per ambdós, encara que en sentits molt diversos).

L'entitat hipostatitzada només té la funció de justificar el

subjecte, la seva teorització i la consecució del camí histò-

ric postulat.

El subjecte filosofador s'autodefineix com a un dels personat-

ges principals de la filosofia de la història. En seria el

principal si no fos perquè s'ha vist obligat a posar-se sota

la poderosa advocació de l'entitat garantidora. L'autodefi-

nició és dual: marca un mínim d'humanitat o una situació d'hu-

manitat mancada, i un màxim o situació d'humanitat plena. En-

tre les dues hi ha la història. L'autodefinió també es fa

per a l'home individual i per a l'espècie en conjunt.

Entre la 'humanitat primera o mancada i la humanitat segona o

plena, hi ha el camí educatiu. Camí que ve garantit per la

guia fèrria d'aquella entitat pretesament absoluta.

Romanen així justificades la infelicitat i les desgràcies huma-

nes. L'educació sovint ha de ser dura, i sempre violenta la

predisposició dels alumnes. Molt més encara si l'alumne és

tant díscol com la humanitat.

El progrés de l'educació, però, està garantit i l'home s'apro-
xima, a poc a poc però certament, al seu fi. El fi de la his-

tòria s'ha d'acomplir, ha de ser possible, l'entitat garanti-
dora així ho exigeix. Però és.el subjecte que filosofa el que

així ho ha afirmat.
o

Hem desglossat -d'acord amb el que hem comentat- la segona

part del nostre treball en els següents grans apartats (di-

vidits ells també en sub-apartats):
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o

II-2 Providència/Natura
II-3 Home/Humanitat

II-4 Camí educatiu

II-5 Progrés

II-6 La infelicitat humana/Teodicea

II-7 El fi de la història
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II-2. NATURA/PROVIDÈNCIA

A - Necessitat d'un garantidor

Hom ha acceptat tradicionalment que Herder i Kant, d'una ma-

nera ingènua o mitjançant el recurs a 1'única pressuposició

acceptable, han convertit la seva filosofia de la història en

O i l

una fcèesíiea:. Certament, en aquest intent de donar consistèn-

cia racional a la història, han de cercar un aliat -molt po-

derós, sense cap dubte- que garanteixi l'ordre que ells defi-

neixen.

Així, la raó filosofant o l'íntim sentiment, que darrerament

la incita a anar -i la sosté al llarg del viatge- més enllà

del caos de notícies, postula,.pressuposa, entronitza.-en de-

finitiva-, una instància garantidora. Aquesta instància, d'al-

guna manera absoluta, és hereva directa de la divinitat (1).

Com en Descartes: una instància que s'identifica amb el sub-

jecte teoritzador o moral, "demostra" una entitat exterior que

el justifica a si mateix i a tota la seva teorització. Lla-

vors el cercle resta tancat i sòlidament afermat en ell ma-

teix, no es pot sortir d'aquest cercle; s'argumenta sempre des

d'ell i els filòsofs així solen reconèixer-ho.

Kant ho explica amb tota sinceritat. Diu a Idee ... (pg. 41) :

(Avancem que Kant a aquesta instància garantidora l'anomena

"natura")

"No hay otra salida para el filosofo ... que tratar
de descubrir en este curso contradictorio de las co-

sas humanas alguna intención de la Naturaleza".

Més endavant especificarà en què consisteix aquesta "postula-
da" intenció de la natura, serà tot l'escrit Idee... La in-

tenció de la natura és un fil regulador al qual no es pot re-

nunciar sense ’fcancel.lar tots els principis pràctics" (pg. 43).

Ja a la K.r.V . (A828) va especificar molt contundentment que

no estava disposat a renunciar a cap d'aquests principis:



"Consiguientemente, dado que el precepto moral es, a

la vez, mi màxima (tal como la razón ordena qiie lo

sea), creeré indefectiblemente en la existència de
Dios y en una vida futura. Estoy seguro, ademàs, de

que nada podra hacer vacilar esa creencia porque
ello haría tambalear rnis propios principios morales,
de los que no puedo abdicar sin convertirme en algo
aborrecible a mis ojos".

Kant sempre
- cítV (per exemple, Idee , pgs. 54-5) : "suposem",

"és raonable suposar", "és imprescindible al filòsof suposar",
"hem de cercar un fil conductor". Però, no ens deixem enga-

nyar: Kant vol fer servir la raó per a justificar la histò-

ria, i fer la filosofia de la història que ell volia, aquella
a la qual -fill també del seu temps- no estava disposat a

renunciar. Kant no dubta i creu que la raó mateixa així ho

ordena. Hume tal vegada se'l miraria escèptic, s'arronsaria

d'espatlles i comentaria que cal viure feliç i aconformat.

Kant, però, no s'enganya fins al punt d'errar en el valor

cognoscitiu de la seva pressuposició. És evident per a Kant

que aquesta funció garantidora de la natura l'accepta amb des-

gana i subsidiàriament al fet de no poder afirmar la guia
de la història per part de la consciència moral de l'home.

Diu a la Zun ewigen ... (pg. 44): "La naturalesa, per tal d'a-

conseguir el fi que la raó humana imposa com a obligació mo-

ral a l'home, d'afavorir la seva pròpia intenció moral, ga-

rantirà allò que l'home caldria que fes segons lleis de lli-

bertat, però que no fa".

Herder, per la seva banda, es pregunta a l'inici d' Ideen ...

(pg. 11): "Per què si tot té en el món la seva filosofia i

la seva ciència, no la tindrà també allò que més ens impor-
ta: la història de la humanitat". Si hi ha un Déu en la na-

tura, que hi posa ordre, "saviesa" i "bondat", també n'hi ha

d'haver un en la història, conclou hamannianament. Es pre-

gunta a Ideen ... (pg. 12):

"dCómo, me? decía a mí mismo, este Dios iba a hacer
caso omiso de su sabiduría y bondad y a prescindir
de todo plan en la disposición y organización del

conjunto de nuestro género?"

D'aquesta manera, "la gran analogia de la natura" el condueix

a afirmar la història com "escenari de la divinitat", com ja
va fer a Auch eine .. . (pg. 72).
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B - Noms de la instància garantidora

Es evident que la divinitat que intervé en la filosofia de la

història de Kant i Herder no és la representació trivial que

el cristianisme vulgaritzat ha donat a entendre. De fet molt

poques vegades fan servir el mot Déu (Kant no l'empra ni una

sola vegada a Idee ...) i sí en canvi hi ha dos mots que ocu-

pen el seu lloc: "la natura" (3), sintàcticament personalitza-

da, que només per comparar direm que en Idee ... apareix en més

d'una quarentena de llocs; i "la providència" (en Idee... no-

més recollida una vegada, però molt significativa car la igua-
la a natura, pg. 63).

"Semejante justificación de la naturaleza -o mejor,
de la providencia - no es motivo fútil para escoger
determinado punto de vista con que enfocar la histo-
ria universal".

Encara més, en l'escrit Zum ewigen ..., de 1795-6 (pgs. 36-40),

Kant estudia quin dels noms va millor ala “força que introdueix

el finalisme, l'harmonia i la concòrdia en les coses humanes

-fins i tot contra la voluntat de l'home. Acabarà afirmant

que la garantia de la pau perpètua cal trobar-la en la "gran
artista anomenada naturalesa".

"l'anomenem a vegades atzar , si la considerem com a

resultat de causes l'acció de les quals desconeixem;
d'altres, providència , si ens fixem en la finalitat
... [però] tractant-se, com ací es tracta, de teoria
i no de religió, l'ús de la paraula "naturalesa " és
més propi de la limitació de la raó humana" (El sub-
ratllat és meu).

Herder per la seva banda advoca decididament pel mot "provi-

dència", car la seva referència a la divinitat transcendent

i a una finalitat transcendent és més clara. A Auch eine ...

pg. 35 parla de la "maternal providència". Només a la Illa

i sobretot la IVa part d' Ideen ... en funció al seu decanta-

ment vers Leibniz, Spinoza i Shafterbury, utilizarà més el

nom "natura" (que sempre usa, però), alhora que parla més de

lleis de la natura i menys d'intervenció contínua de la di-

vinitat en la història.
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El canvi de nom, així com evitar el nom de "Déu" ve també a

reflectir l'evolució en els segles XVII i XVIII de la concep-

ció fi^losòfica de Déu, cada vegada més allunyada del con-

cepte popular. Per als filòsofs "Déu" ha estat cada vegada
més equivalent a "absolut"; i el recurs a Déu situant-lo en

el punt central del sistema, representava en realitat recór-

rer a l'absolut i privilegiar el punt de vista absolut. Es

el cas claríssim d'Spinoza, però també el cas de Descartes,

Malebranche, Leibniz, i serà després el cas de Hegel (el qual
veia en el cristianisme la intuició del seu concepte d'espe-
rit absolut). Els filòsofs passen a pensar en termes d 1 abso-

lut i no de Déu, encara que diguin que l'absolut és div. .

L'important és que oblidaran cada vegada més els atributs es--

sencials en el cristianisme de Déu; la transcendència i la

personalitat. Per això Herder tranquil·lament especificarà:

"Que nadie se extrane si hago servir personificado
el nombre de la naturaleza, naturaleza no es un ser

independiente, Dios lo es todo en ella".

Alhora que per una banda es despersonalitzava a Déu, figurati-

vament es personalitzava per l'altra a la natura. D'aquí les

acusacions de panteisme a Herder que, com més avançava la se-

va obra Ideen ... més raó tenien de ser en contrast amb Auch

eine . . . Però també és cert
y
en el cas de Herder, el que afir-

ma Bury (pg.217):

"La divinidad crea el mundo pero nunca se interfie-

re en sus procesos, tanto en el mundo físico como

en la historia humana. La misma historia humana es

un fenómeno natural".

C - El pla amagat

A partir de les polèmiques anteriors sobre la intervenció mi-

raculosa i constant de la divinitat en el món (4) el paper pa-

ternal, de pare bondadós, que s'atribuia a Déu deixa lloc al

Déu rellotger, arquitecte. El Déu rellotger més que preocu-

par-se i vincular-se amb cada persona o esdeveniment, era un

savi organitzador que planificava a gran escala i per sempre
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l'univers, i evitava posteriorment interferir-se en la legis-
lació natural que ell mateix havia establert.

Aquest pla, per una banda està molt per sobre de la capacitat
de visió de les criatures que en formen part, el pla les supe-

ra en grandària i excel·lència. Els homes només poden veure

una petita part del pla, mentre que se'ls escapa la idea de

conjunt. D'altra banda aquest pla fa servir els homes i els

pobles com a mers peons per a obtenir els seus objectius: els

pressiana, els constreny, els manipula. La voluntat dels homes

i llurs interessos personals no tenen cap lloc en aquest pla
universal. Diu Herder a Auch eine ... (pg. 157):

"Quina obra!, a la qual pertanyen tants grups ombrí-
vols de nacions i d'èpoques, figures colossals gai-
rebé -sense punt de vista ni perspectiva, tants ins-
truments cecs que actuen tots en la il·lusió de la

llibertat, però que no sabem què fan ni amb quina fi-
nalitat actuen, que no albiren més enllà i tanmateix
col·laboren amb tant de zel amb llur acció".

Es un fragment paral·lel al famóssísim de Kant, que diu a

Idee ... (pg. 40):

"No se imaginan los hombres en particular ni tampo-
co los mismos pueblos que,al perseguir cada cual su

propósito, según su talante, y a menudo en mutua

oposición, siguen insensiblemente, como hilo conduc-

tor, la intención de la naturaleza, que ellos igno-
ran, ni cómo participan en una empresa que, de ser-

les conocida, no les importaria gran cosa".

La natura obra en la història per al progrés de 1'home en fun-

cuó d'un pla amagat. Es un pla amagat car els esdeveniments

humans en la història no donen fàcilment la seva clau. El fi-

losòf ha de fer un gran esforç, intentant posar ordre en el

caos, justificant les més terribles desgràcies, cercant ga-

rantidors que li asseguren que tot ha estat a fi de bé. Es

un pla amagat car la teodicea no és de fàcil justificació.
Déu només ha permès el mal perquè forma: part del millor pla en-

tre els possibles (Leibniz, Teodicea 336). La plena justi-
ficació de la teodicea en la història ha estat un procés llarg
i difícil, que només tal vegada s'acompleix del tot en Hegel;
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mentre que molts com Voltaire, han de caure en l'escepticisme
i el sarcasme sobre l'home i la seva història.

D - La natura exigeix l'execució del seu pla

Herder i Kant atorguen dos tipus d'accions: internament al ge-

nere humà per la seva constitució i externament a ell per les

influències o constriccions de l'entorn, a la natura. Adre-

çats ambdós tipús a la salvaguarda i execució del pla "provi-
dencial".

Es refereixen a la natura, com ja hem insinuat, per tal d'evi-

tar estendre excessivament la presència providencial en la his-

tòria. També pel desig de resoldre el problema històric de

manera homogènia al problema de les ciències naturals. Cassi-

rer ho considera un tret comú a tot el segle XVIII en la seva

obra sobre la Il·lustració (pg. 224). Diu:

"la filosofia del siglo XVIII trata el problema de
la naturaleza y el histórico como una unidad que no

permite su fragmentación arbitraria ni su disgrega-
ción en partes. Ensaya hacer frente a los dos con

los mismos recursos intelectuales; aplica el mismo
modo de plantear el problema y la misma metòdica uni-
versal de la "razón" a la naturaleza y a la histo-
ria" .

Kant i Herder coincideixen en rebutjar la intervenció cons-

tant de la divinitat. Però, no obstant això, han d'afirmar

la pressió interior i'exterior sobre la humanitat d'aquella
entitat que hipostafit2.aren. Fins i tot Kant ha de recórrer

a aquest artifici malgrafque com veurem (III-3-1) no és cohe-

rent amb el seu sistema: el nom de "natura" significa "natura

humana" oposada a 1' "animal" i ve a ser l'actuació normal

dels homes encara no moralitzats en societat. Però el cert

és que s ’hipostafeitea una entitat o un mecanisme humà que fa 0

la funció de garantidor. Per això la "natura" és un altre

nom de Déu d'via Providència.

La natura intervé en la història per diversos mecanismes;

els que esmenten Herder i Kant són paral·lels.
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D. 1 Interiorment a les criatures, interiorment a l'home

Primerament la natura actua, ja en l'acte de creació, compo-

sant i estructurant l'interior de la criatura de tal manera

que ella mateixa per la seva "natura" o "disposició natural"

s'encamini vers el fi desitjat i acompleixi el seu pla. Es

tracta del mecanisme intern innat o congènit de l'home que

mostra ja una tendència activa vers el seu desenvolupament.
Diu Herder a Ideen ... (pg. 79):

"La organización de la criatura misma, fue la mas

cierta dirección, la màs perfecta determinación que
la naturaleza podia imprimir a su obra".

1) Aquesta funció la fan, en Kant, les "disposicions natu-

rals" (els gèrmens que porta la nostra espècie) que com unes

predisposicions innates o unes llavors, actuen i germinen des

de dintre de l'home i apunten a l'ús de la raó en el seu des-

envolupament total. Els dos primers principis d'Idee... en

són la mostra (pg. 42-43) :

"P.I.: Todas las disposiciones naturales de una cria
tura estan destinadas a desarrollarse alguna vez de
manera completa y adecuada".

"P.II.: En los hombres ... aquellas disposiciones
naturales que apuntan al uso de su razón, se deben
desarrollar completamente en la especie y no en los
individuos".

(Ja comentarem més endavant aquest aspecte del desenvolupa-
ment de l'espècie més que no en els individus, per exemple
III-7-3, encara que no exclusivament).

2) En Herder, aquesta actuació des de dintre la porten a ter-

me -d'una manera invisible- les forces orgàniques, vitals o

vives que travessen tots els éssers, fins i tot els inanimats.

A Ideen..., pg. 94 diu:

"Toda forma exterior de la naturaleza es reflejo de
su interior"

i a la pg. 99:

"Todo cerebro animal està formado según la estructu-
ra de su cuerpo, o mejor dicho: ésta està formada

según aquél, pues la naturaleza obra desde el inte -

rior".
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En alguns moments, quan parla de l'home o dels animals, les

anomena "forces genètiques"; així en Ideen. . (pg. 206) diu:

"La fuerza genètica es la madre de todas las formas
sobre la tierra, cuya acciones fomentada o retarda-
da por parte del clima mediante un mero curso causal".

(Comentarem més endavant la concepció de les forces vitals

-per exemple III-8-, ara ja hem enllaçat amb la segona mane-

ra amb què la natura porta a terme e_ls seus designis) .

D. 2. Exteriorment a les criatures

En l'home apareix ara una especificació respecte a tots els

altres animals: la vida en societat, la cultura, la vida po-

lítica, on es forja la més eficaç constricció interior de la

natura sobre l'home.

1) Per a Kant la discòrdia entre els homes, fruit del natu-

ral egoisme de cada individu, així com la discòrdia entre els

pobles (els leviatans, en el més pur sentit hobbesià), que

s' exemplaritza per la "guerra", obliguen els homes i les na-

cions a sortir de la seva mandra i abúlia, del seu desig de

flonja tranquil·litat i felicitat, i a esforçar-se en desen-

volupar aquelles disposicions internes que foren atorgades
als homes per al seu desenvolupament. L'antagonisme entre

els estats és també garantia que a la llarga s'establirà en

cada un d'ells una constitució justa car, si no; en no dispo-
sar del vist-i-plau del poble, l'estat seria més dèbil enfront

dels enemics i cauria a les seves mans. Aquesta imbricació,
entre relació exterior interestatal i la relació interna in-

traestatal, és adoptada a imitació de la relació de constric-

ció externa entre els individus i el desenvolupament per part

de les seves disposicions naturals. En els dos casos un des-

envolupament beneficiós es podria produir "sense necessitat

de tantes i tant tristes experiències" per inspiració de la

raó; però davant la seva absència la natura ho ha provocat

"patològicament".

"La naturaleza ha utilizado de nuevo la incompatibi-
lidad de los hombres y de las grandes sociedades y
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cuerpos estatales que forman estas criaturas, como

un medio para encontrar en su inevitable antagonis-
mo un estado de tranquilidad y seguridad". ( Idee ...
pg. 52) •

2) Herder, influït pels Nouveaux Essais de Leibniz i per

Montesquieu, aplica el mètode genètic adreçat a explicar les

institucions i el caràcter d'un poble pel seu hàbitat. Es co

neguda la seva devoció per Montesquieu que el va fer exclamar

una vegada: "Tot segons el mètode de Montesquieu, res sense

el seu sistema" (recollit a Rouché, pg. 25).

Cal pensar que Herder sota l'epígraf "clima" incloïa la major

part del factor que avui anomenem de "medi ambient". Fins i

tot hi ha una estranya però certa sintonia entre "clima" en

què viu un poble i el seu "esperit nacional". El "clima"

moltes vegades també inclou la situació geogràfica (geofísi-

ca), encara que Herder solia distingir-les. Evidentment el

"clima" és un factor més complex que no la metereologia ac-

tual. El "clima" inclou en certa mesura això que anomenem

"condicions de vida"; no és per tant molt estrany que tingui
l'efecte que Herder postulava respecte els homes i els pobles
(sense que això vulgui dir ni de molt que Herder fos matèria-

lista en sentit modern, o marxista) .

Rouché, en el seu llibre, a la plana 388, comenta quatre ti-

pus de determinacions en la història que són qualificables
d'exteriors; les esmentarem breument ara:

1 - És la predeterminació geofísica dels continents sobre

races senceres.

2 - La determinació de les lleis naturals de la història

sobre l'espècie humana en conjunt.

3 - La del mitjà històrico-geogràfic-climàtic sobre les di-

verses nacions, donant-li els seus trets diferencials.

4 - La determinació de la generació anterior sobre la pos~-
terior per mitjà de l'educació i la tradició.

Kant només ha desenvolupat àmpliament la 2l i la 4a deter-

minació.
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Herder ha estat acusat de panteista; l'acusació no és soste-

nible; encara que sigui monista i accepti el principi de con-

tinuïtat de Leibntz des dels astres fins a les obres de l'es-

perit i afirmi una mateixa legislació per a tots aquests fe-

nòmens. Però el seu monisme, que "és profundament pietós i

de cap manera panteista" (Rouché, pgs. 180), consisteix

en afirmar la tradició cristiana d'Agustí, Bossuet fins a Ha-

mann. En Herder hi ha una divisió molt clara entre la divini

tat i les obres divines. Fins i tot quan està més influït

per Leibniz i Spinoza i tendeix a parlar només de natura, no

deixa de ser creient. Déu resta transcendent eh-

la seva obra: la natura.

Una altra possible qüestió, que podria sortir a partir de la

direcció i execució del pla providencial per la natura i per

mitjà del que hem anomenat com constriccions exteriors, fora

la de la possible desaparició de la llibertat humana a mans

de la.determinació exterior de la natura. Herder no veu es-

cisió entre llibertat i lleis naturals; l'home lliure és el

que pot seguir i segueix els seus impulsos naturals (entre

ells, els religiosos). Kant veu l'escissió entre llibertat hu-

mana i lleis naturals però afirma que l'home s'alliberarà de

les lleis naturals i se'n donarà de pròpies.

Recollirem ara una cita de Kant molt expressiva ( Zum ewigen ..

p. 45):

"Quan jo dic que la naturalesa vol que s'esdevingui
això o allò, no entenc pas que ella ens imposi l'o-
bligació de fer-ho -perquè una tal obligació sola-
ment pot partir de la raó pràctica, lliure de tota

coacció-, sinó que ella mateixa ho fa, tant si ho
volem com si no ( fata volentem ducunt volentem tra-

Hunt)".
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II-3. HOME/HUMANITAT

A - Autodefinició de l'home

Totes les anomenades ciències de l'home es troben amb el con-

flicte que han de definir un objecte d'estudi que indefecti-

blement coincidirà almenys parcialment amb l'éjser de l'obser-

vador. Aquest, en definitiva, s'ha d'autodefinir. Però en

el cas d'una disciplina com la filosofia de la història, amb

la gran càrrega de justificació d'un present i un passat així

com d'aspiració quasi-ipwilenarista d'un futur (reconeguda fran-

-cament per Herder i Kant) , 1 ' autodef inió esdevé més que mai

autoposició; ja sigui al servei d'uns imperatius ètics o in-

teressats, tant se val, en qualsevol cas seran ideològics i re-

flectiran l'ideal d'humanitat sostingut en l'època en qüestió.

Kant i Herder no s'escapen a aquesta condició i, fins i tot,

juguen la carta amb autoconsciència lúcida; però evidentment

no podien fer altra cosa.

Saben que és un sol i el mateix subjecte el que teoritza i el

que és teoritzat. En darrer terme tota la construcció de la

filosofia de la història ve en funció de sostenir i justifi-
car la visió ideal que aquell subjecte té i vol tenir en si

mateix. L'artifici dialèctic o filosòfic de posar una enti-

tat garantidora exterior només té sentit si des d'aquesta ex-

terioritat pot afermar -amb aparent rigurositat- la posició

del. subjecte que l'ha afirmat (1). El subjecte no es podia
autodefinir purament i simplement; pretenia una garantia, que

podia ser molt hipotètica -en el cas de Kant- però al mateix
CA*

temps absolutament imprescindibl^sinó els principis ètics

trontollen.-com afirma Kant.

c
B - La raó específica els homes en el regne animal

Aquesta autoposició i autodefinió de l'home en la filosofia

de la història no pot ser per a Herder i Kant una realitza-

ció fantàstica o trivial. Exigeixen sobretot que tingui més

versemblança, autenticitat i fins i tot valor cognoscitiu
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que aquelles construccions metafísiques tradicionals. Recor-

ren a la providència o a la revelació (cas de Herder) perquè
el seu intent de salvar els valors que consideraven indefugi-
bles del seu temps no els permetia cap altra alternativa.

Són conscients de la petitesa dels esforços de l'home a din-

tre de la gran maquinària de la història. Un flux que arros-

sega a l'home com una petita barca en el mar. Diu Herder, a

Auch eine ..., pg. ‘M:

"Tot això és un gran destí! Un destí que no havia
estat calculat, no havia estat esperat, no havia es-

tat efectuat pels homes -£no veus, tu, que ets una

formiga, que no fas res més que arrossegar-te damunt
la gran roda de la fatalitat?.

Kant li dóna tota la raó i podria afegir com fa a l'escrit

Si el gènere humà es troba en progrés constant cap a millor ,

inclòs a dintre de Per Streit der Fakultàten (1798), a la pla-
na 110 (de l'edició d'Eugenio Imaz).

"frente a la omnipotente naturaleza o, mas bien, a

su suprema causa inaccesible, el hombre es una in-

significancia".

L'home està inserit al món natural. El seu ésser surt en i

a partir del món natural. No cal veure en l'home una estra-

nya criatura que no fa peu en el món animal. L'home ha tin-

gut almenys un passat animal i encara hi ha en ell molts ins-

tints purament animals. L'home no és tampoc un àngel o un

dimoni (diu Herder a Auch eine ..., pg. 342), és un punt in-

termig entre ells. Té virtuts però alhora es mou per ins-

tints com els animals, és una criatura dual. Per això és

també la "criatura mitjana entre els animals de la terra"

(Ideen..., pg. 56) (1).

Però l'home s'allunya dels animals, adquireix la seva especi-
ficitat pròpia per l'ampliació fabulosa del seu camp de cons-

ciència i per la possibilitat d'escollir, de ser lliure. La

qual cosa es fonamenta en la raó; facultat que ja sigui tren-

cant radicalment amb l'animalitat (Kant) o perllongant i har-

monitzant amb les facultats més "animal"" Jefineix essencial-

ment a 1'home.
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El camí de l'home des de 1'animal,itat a la raó -és a dir, a

la humanitat- l'aventura Kant a Mutmasslicher ... Quan la raó

comença a animar-se i a cercar, compara allò que li aporten
é·OL·&tl

els diversos sentits, s'allunya cada vegada mésYbaixos (gust
i olfacte) que eren els més necessaris per a la supervivèn-
cia i s'atança als més elevats: vista i oïda. Amb aquests i

la imaginació aconsegueix anar més enllà de l'esclavitud dels

sentits i descobrir la capacitat que tenia en ella mateixa

de poder escollir la seva forma de viure. L'abstinència da-

vant l'instint sexual representa un nou avenç, mentre que la

reflexiva expectació del futur preparen a l'home per a fins

més llunyans, per als ideals.

Herder coincideix amb Kant, i a Ideen..., pg. 132, afirma que

l'home no només pot dominar les seves forces orgàniques ans

pot mirar endins de la seva ànima i dominar els seus impul-
sos. A Ideen..., pg. 82, comenta -en línia amb Kant- com

la pèrdua de la guia fèrria dels instints és compensada per

l'ampliació i major concordància de l'esperit humà. L'home

comença llavors a equivocar-se però al mateix temps a educar-

se.

Així és: els intints encara que infal·libles eren limitats a

un petit sector del món. Amb la sensibilitat oberta de l'ho-

me i, sobretot, amb l'aparició de la facultat de raonar, l'ho-

me és capaç de tenir autèntica experiència de la seva vida i

recordar-la, reflexionar sobre ella, fins a relacionar-la a

un concepte abstracte i a una paraula. L'home arriba llavors

a poder comunicar les experiències i a instituir així una

tradició cultural i una educació d'unes generacions respec-

te a les altres. Llavors l'home pot establir fins i ser sub-

jecte de fi, subjecte de llei moral. Aleshores l'home és un

fi en si .

La raó ha tingut en aquest procés el paper principal, però

Herder, que volia atacar l'orgull racionalista, recorda la

relació de la ràó amb els sentits. També introdueix amb to-

ta profunditat un nou factor que Kant obvia: es tracta del

llenguatge. De tal manera que encara que repeteix infinitat

de vegades que pensament i llenguatge, raó i llenguatge (i
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moment de distingir el pas d'animalitat a humanitat aquest

factor és tal vegada el més clar i decisiu. Amb facilitat

es posaria d'acord amb Kant sobre el pas d'animal a home,

però ell introduiria aquest nou factor que Kant sempre ob-

via, a vegades una mica displicentment -sense aprofundir la

temàtica. Diu a Mutmusslicher... (pg. 70):

"Por lo tanto, el primer hombre podia erguirse y an-

daif podia hablar, si, hacer uso del discurso, es de-

cir, hablar segün conceptos coordinados, por lo tan-

to, pensar ".

Està d'acord amb Herder però les seves referències al llen-

guatge són molt dèbils.

C - Home i societat

En aquest apartat es concentren moltes de les divergències
més clares entre Herder i Kant. Les podem resumir, breument

ara^ car en la tercera part les desenvoluparem.

Herder creu que:

- l'individu està, sobretot, en relació biològica, lin-

güística, cultural i sentimental amb el seu poble.

- considera el dret, les constitucions civils i l'estat

com a institucions artificials i degenerades.

- aquestes institucions van contra la dignitat, auten-

ticitat i llibertat dels individus }vspossibilitats dels

quals encarcaren.

- les institucions "naturals": família, el liderat no

institucionalitzat, patriarcalisme i vincles biolò-

gics, són els adequats i naturals als individus, i en

les quals aquests es desenvolupen amb llur plena for-

ça i puresa.

- la societat autèntica formada a partir de les institu-

cions naturals està en continuïtat i harmonia amb la

natura.
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- la política, la legislació són principalment un entre-

banc per la moralitat i el progrés moral.

- la guerra és un mal sense paliatius, de cap manera be-

heficiosa ni natural al gènere humà.

Kant per la seva banda afirma que:

- la relació primordial d'un individu amb la seva socie-

tat ve definida pel dret, per les lleis, per l'acata-

ment i respecte de les lleis i els altres; així com per

l'üs públic de la raó preferentment per escrit.

- considera el dret, la constitució i l'estat, com la fi-

nalitat més important de la humanitat, com a institu-

cions bones encara que millorables, així com desitja-
bles.

- aquestes constitucions no solament no van en contra de

là dignitat i llibertat dels individus, ans al contra-

ri les potencien enormement. Sense elles no serien

possibles.

- les institucions "naturals" són en part recollides en

les primeres i en certa manera s'hi subordinen. El vin-

cle jurídic ha de recollir els altres vincles, evitant

privilegis i discriminacions.

- la societat i la vida en societat de l'home representa

una ruptura vers la natura i l'estadi natural de l'home.

- la política i la legislació són l'única garantia d'un

progrés moral continuat, tot i que, a llarg termini.

- la guerra és un mal que desgraciadament és necessari

i beneficiós per al progrés de la humanitat. D'alguna
manera és consubstancial a la humanitat que viu en so-

cietat.

Es comprèn que després de totes aquestes consideracions molt

poc podrem dir, sobre aquest tema, en que Kant i Herder es-

tiguin d'acord.

Podem dir que tots dos consideren que el destí de l'home és

viure en societat, .car només en aquest estat pot desenvolupar
totes les disposicions naturals. De tal manera que per a

Herder l'home és sociable per natura, mentre que per a Kant
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l'home té la necessitat de viure en, societat tot i que una part

del seu ésser es rebeHi. Però hi ha una primera inclinació

positiva a la sociabilitat. Com diu Kant a Idee . . . (pg. 46):

"El hombre tiene una. inclinación a entrar en sociedad;
porque en tal estado se siente mas como hombre, es

decir, que siente el desarrollo de sus disposiciones
naturales".

Així és, la famosa "insociable sociabilitat" es basa en la

lluita entre dues tendències oposades. Però cal dir que per

a Kant la primera és tan forta -tal vegada per la necessitat

de l'ajuda dels altres homes- que mai no es trenca. No es pot
tornar a un estat de natura pre-social. Tal vegada hom no pot

suportar els congèneres però tampoc no pot pr<^:indir-ne (pg.
47). Com va dir Sartre i abans Marlowe en el seu Faust : l'in-

fern són els altres, però això és degut al fet que no podem

allunyar-nos-en, que no en podem prescindir.

Per a Herder la sociabilitat de l'home és immediata i natural

quan es tracta.d'una societat sana i no de les artificioses

societats modernes. Per a ell els conflictes esdevenen quan

es volen canviar les institucions naturals com la família per

leviatans artificials. Diu a Ideen... (pgs. 240-1):

"Concebido en el seno del amor y amamantado en sus

pechos, es educado por hombres de quienes va reci-
biendo miles de beneficiós sin haberlos merecido.
En tanto, pues, ha sido formado en la sociedad y
para ella ; sin ella no pudo ser concebido ni lle-

gar a ser hombre".

" Lo antisocial en el hombre empieza donde se apre -

mia su naturaleza y se produce una colisión con otros

seres vivos, mas en eso no constituye una excepción,
sino que.responde a la ley universal de^autoconser-
vación". (El subratllat és meu).

En conclusió, tots dos postulen la presència d'una certa so-

ciabilitat en l'home i la necessitat de que aquest visqui en

societat. En el que ja no estan en absolut d'acord és en el

tipus de societat en què pensen, en quin és el seu ideal de

societat.
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D -

’

La humanitat

La humanitat té dos sentits en els nostres autors (1). Com a

concepte general abstracte que agruparia els trets essencials

de tot home (2) i com a conjunt de tots els homes haguts i per

haver. Kant dóna a aquesta distinció a la darrera plana de

la segona recensió d 1 Ideen . Diu:

"especie significa lo siguiente [(1)]: es la nota en la

que todos los individuos concuerdan entre sí. Pero
si la especie humana [(2)] es un todo constituído por
una serie de generaciones que se extienden hasta lo
infinito (lo indeterminable) -y éste es el sentido
mas común de su concepto".

Amb aquestes paraules Kant iniciava la resposta a l'acusació

de Herder en el sentit que feia una "filosofia averroista"

(car -deia- atribuia a l'espècie en conjunt uns atributs que

negava als individus en particular). No ens interessa ara

aquesta polèmica que més endavant tractarem; només volem afir-

mar que tots dos juguen amb el dos conceptes d'espècie humana

o humanitat -per altra banda fàcils de distingir.

És més, podem afegir un tercer concepte d'humanitat que també

comparteixen ambdós (3): humanitat és -també- l'ideal a què
tendeixen tots els individus en la història.

Així podríem dir -Herder i Kant ho fan- que: en una mateixa i

indefinidament extensa sèrie de generacions (humanitat én sen-

tit' (2) ) es produeix el pas d'animal a home -o aparició de

l'home-,' caracteritzat per l'amplitud del seu món, la posició

erecta, el seu lliure albir, la seva sociabilitat, l'ús de

la raó i l'ús del llenguatge (humanitat ém sentit (1) )• i tam-

béj amb el desenvolupament històric
1mercès a 1'educació^ les

generacions futures arribaran a l'ideal d'humanitat (sen-

tit (3) ) .

o

En el cas de Kant, el sentit (2) és ben clar en la cita que
el

hem recollit, i és que permet formular el principi 2on d' Idee ...

(que ja hem recollit en aquest treball) així com la major part
dels altres principis d' Idee♦ . . , per exemple el vuitè, que

diu (pg. 57) :
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"Se puede considerar la historia de la especie huma-

na en su conjunto como la ejecución de un secreto

plan de la naturaleza . . .

"
.

Per la banda de Herder: aquest pensa en el sentit (2) quan s'ex-

pressa de la següent manera -que desorienta els seus crítics- a

Auch eine..., pg. 157 (el subratllat és meu):

fini cament
/^representen

"Ha de ser el conjunt allí on cada detall particular
es manifesta ja un conjunt de tal mena! En cada de-
tall particular, tanmateix, es manifesta només també

sempre una unitat indeterminada d'aquesta mena, dird -

grida./"vers el conjunt! Allí on petites connexions apor
ten ja un gran sentit i on, tanmateix, els segles re -

presenten només síl.labes, les nacions/
-

només lletres
i tal vegada signes de puntuació que en si mateixos
no signifiquen res, però que són molt importants per
tal de copsar el sentit més fàcil del conjunt ! èQuè
ets tu, home individual, amb les teves tendències, amb
les teves capacitats i amb la teva aportació personal?
dl pretens que en tu la perfecció s'exhaureixi en tots

els aspectes?

Precisament l'estretor del meu punt terrenal, la ce-

guesa de la meva mirada, el fracàs dels meus objec-
tius, l'enigma de les meves tendències i els meus de-

sigs, 1'enfonsament de les meves forces que només són
fetes per al conjunt d'un dia, d’un any, d'una nació,
d 'un segle -precisament això em garanteix que jo no

sóc res, sinó que el conjunt ho és tot !

Sobre la definició d'humanitat en el sentit (1) ja n'hem par-

lat en l'apartat anterior. Mentre que respecte al sentit (3)

com a ideal podem recollir les següents cites d'ambdós autors

on es veu perfectament el valor que li donen. Diu Herder a

Ideen ..., pg. 485:

"Los períodos históricos se suceden y con ellos las

múltiples formas del fruto de los tiempos: la huma-
nidad"

i continua a la plana 490:

"El fin de la naturaleza humana es ser humano. . . "no

conocemos nada superior en el hombre a su misma hu-
manidad ... éste es el fin evidente para el cual fue

organizada nuestra naturaleza... A través de todos
los estados y formas sociales, no ha podido el hombre

perseguir otro fin ni edificar otra cosa que el hu-

manismo".

Kant per la seva banda diu en aquell mateix principi vuitè
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d 1 Idee . . . recollit parcialment i que ara

(
citem complet perquè

es pugui veure primer l'ús del sentit (2) d'humanitat i darre-

rament l'ús del sentit (3). Diu Kant a la plana 57 (el subrat-

Hat és meu) :

"Se puede considerar la historia de la especie humana
en su conjunto como la ejecución de un secreto plan
de la naturaleza, para la realización de una consti-
tución estatal interiormente perfecta y, con este fin,
también exteriormente, como el único estado en que
aquélla puede desenvolver plenamente todas las dispo -

siciones de la humanidad ".

Es evident, per tot el que hem vist, que els nostres autors

consideren tres sentits d'humanitat. Un primer com a gènere

humà, és a dir, com la suma en el temps de totes les genera-

cions de la raça -única- humana{seníifc que hem numerat com (2)).
Un segon sentit que engloba els trets essencials que defineixen a tot ho-

me i per tant a la raça humana. Però aquest sentit es desglossa en

dos, per expressar-ho així: un de partida i un d'arribada,
un mínim real i un màxim ideal, un descríptuin i un desiderà-

tum. En un cas és la consideració dels factors humans essen-

cials, mínims i reals que fan que considerem i designem a un

animal com a humà (el nostre sentit (1) ). Aquest sentit en

la filosofia de la història és present des de l'inici, des

del primer home. En l'altre cas considerem aquells mateixos

trets humans essencials però ja no mínims i reals sinó comple-
tament desenvolupats al llarg de la història en un procés d'e-

ducació i desenvolupament. Aquest sentit (el nostre n° (3) )

només apareix com un ideal futur al qual cal tendir, però que

només serà real en un hipotètic futur perfecte.

Per acabar aquest apartat només comentarem que Herder i Kant

quan utilitzen qualsevol dels tres sentits d'humanitat ho fan

sense restringir-lo. No exclouen a ningú, no són elitistes o

racistes fins al punt d'excloure a cap poble o raça (tot i

que Herder ha rebut acusacions en privilegiar en la darrera

part d 1 Ideen ... els pobles germànics i la raça blanca). Creuen

en la unitat bàsica, susceptible de diverses formes però a la

vegada profunda i evident. Herder diu a Ideen..., pg. 191:

"Por diversas que sean las formas en que la especie
humana aparece en la tierra, en todas partes es una

misma especie".
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L'equivalent a aquejsta afirmació herderiana la podem trobar

en l'escrit kantià Definició de la raça humana .

Fruit, d'alguna manera, d'aquesta unitat profunda de tot el gè-
nere humà és la postulació d'un ideal comú d'humanitat a la fi

de la història. Kant és molt explïcit pel que fa a aquest
ideal: és la societat cosmopolita de nacions, cada una d'elles

amb una constitució justa. Herder, en canvi, deixa en l'abs-

tracció el seu ideal d'humanitat del que tant parla a partir de

la 3à part d' Ideen ... Tal vegada per la contradicció que re-

presenta per a la seva antiga doctrina -que tendeix a oblidar-y
la qual cercava sobretot respectar i afavorir les divergències
i peculiaritats de la humanitat -però d'això ja en parlarem.
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II-4. CAMÍ EDUCATIU

A - La il·lustració component mediadora

En aquest procés que anem descrivint, de la filosofia de la

història, hem vist que el mateix subjecte que ha entronitzat

una entitat exterior que el justifiqui, s'ha autodefinit rea],

ment a partir del seu estat present i alhora s'ha projec-
tat idealment en un estat futur que satisfà els propis anhels.

Ara ens enfrontem amb el problema de l'enllaç entre la huma-

nitat present i passada i la humanitat futura. Es el proble-
ma de justificar i alhora propugnar la possibilitat d'aquest

pas.

Necessitem per tant postular una mediació que sigui suscepti-
ble d'induir aquest pas. Una mediació que ens pugui dur des

de 1'home quasi un animal encara a la humanitat absolutament

desenvolupada.

L'ideal que cada un dels filòsofs de la història defineix una

mica a la seva manera -i a la de la seva època- descansa sem-

pre damunt un esquema autojustificatiu i Tnàlenarista que es

perllonga extraordinàriament en el temps (1). Sembla que a

vegades els continguts canvien més que no les formes o els es-

quelets, malgrat que aquests també defineixen els continguts.

Tornem al nostre problema: l'educació, a la qual, a partir d'a-

ra i en favor dels nostres autors, anomenarem il·lustració quan

la considerem respecte a la totalitat del gènere humà en la hijs
tòria. Així educació faria més referència a l'art practicat a

les escoles en relació amb uns coneixements 1
que es posa en príc-

tiCd entre individus -mestre i alumne. Mentre que il·lustra-

ció faria referència al procés educatiu seguit per la humani-

tat al llarg de la història, o el pas més decisiu en l'indivi-

du -que es pot produir fins i tot en l'ancianitat- que Kant

defineix com saber-se servir de la pròpia raó autònomament,

sense guia d'altri (Was ist .. . , pg. 25) .

Si acceptem aquesta distinció podem dir que l'educació és una
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part que pot ptervenir en el procés d'il.lustració -fins i

tot molt efectivament- però que té una gran limitació respec-

te a aquest. La il·lustració de la humanitat no es duu a ter-

me només en les escoles i mitjançant l'educació sinó -i tal

vegada sobretot- en la vida mateixa, singularment en la vida

social i política, i en el que Kant defineix com "ús públic
de la raó".

La definició AMs públic de la raó està feta, una mica massa

restringidament al nostre gust, per Kant com:

"aquel que, en calidad de maestro, se puede hacer de
la pròpia razón ante el gran público del mundo de
los lectores".

Kant simplement ha postulat a Wast ist . . . (pg. 28) la idea de

llibertat d'expressió, fet no menyspreable atès el seu temps:
1784.

Però el que a nosaltres ens interessa és el que havia dit una

mica abans en la mateixa plana (el subratllat és meu):

"el uso público de su razón le debe estar permitido
a todo el mundo y esto es lo único que puede traer

ilustración a los hombres".

Una mica abans havia dit:

"Para esta ilustración [vocació de pensar per un ma-

teix[J no se requiere mas que una cosa, ... libertad
de hacer uso público de su razón íntegramente".

Aquest accés a la majoria per mitjà de la il·lustració depèn
de dues condicions complementàries (com diu J.L. Bruch en el

seu article, pg. 460). La primera és una decisió, ella ma-

teixa intemporal, que ve a equivaler a una conversió inte-

l.lectual i moral. La segona, en canvi, s'estén en el temps

i respon a un llarg esforç i treball. Evidentment la prime-
ra se sosté sobre la segona i no acaba el procés en ella ma-

teixa. En aquest esquema la primera és la il·lustració (així

com el temps que la segueix) i la segona és el procés educa-

tiu que la fa possible.
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És aquesta dimensió diacrònica, evolutiva i temporal del pro-

cés educatiu o d'il.lustració allò que el fa tant rellevant

i útil per a la filosofia de la història. L'evidència de la

dificultat de tota educació, la necessitat d'estendre-la en

el temps i adequar-la a les diverses etapes de formació de

l'home, és -traspassat al camp global de l'espècie- la justi-
ficació més idònia per a la història.

No només justifica i fa raonable que hi hagi història, és a

dir: canvi, desenvolupament, transcurs, temporalitat, en lloc

de la quietud eterna. Sinó que, també i sobretot, justifica
la necessitat d'aquest procés temporal i de tots i cada un

dels seus atzars. Tot pot ser vist -millor dit: ha de ser

vist- com la necessària educació de i la humanitat, per mitjà

d'assaigs-errors, premis-càstigs o proves-ajudes vers un es-

tadi millor: la il·lustració, la societat justa i la lliber-

tat (Kant) o vers l'ideal d'humanitat (Herder).

B - Educació i facultats humanes

L'educació és la condició de possibilitat de la humanitat en

cada nadó humà. Es cert que la natura ha posat en l'home

disposicions naturals que el mateix home ha de desenvolupar,

però l'home no pot fer-ho per si mateix, necessita de l'ajut
dels altres humans. Així ho expressa Herder a Ideen ... pg. 201

"Ningún individuo se ha hecho hombre por sí mismo.
Toda su estructura humana esta conectada con sus pa-
dres mediante una generación espiritual llamada edu-
cación".

Igual com hi ha una gestació biològica del nou ésser, així

amb posterioritat al naixement hi ha una llarga gestació edu-

cativa, social, que el posarà en ple domini de les seves fa-

cultats innatament posseïdes. Per a disposar plenament de
c

les quals necessita, però, d'un aprenentatge que no podria
obtenir per si sol. Només després serà a tots els efectes

plenament humà.

En l'home s'ha donat la circumstància que malgrat necessitar

l'educació per a esdevenir home, la natura -o providència- no
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li ha donat la possibilitat d'educar-se a si mateix. Això

darrer és un contrasentit; l'educació només és possible per

la sol·licitud dels altres. L'home no és autònom respecte a

l'educació, recalquen Kant i Herder. El primer diu, al seu

tractat Sobre Pedagogia , pg . 21:

"Toda educación es un arte, porque las disposiciones
naturales del hombre no se desarrollan por sí mismas
-la naturaleza no le ha dado para ello ningün instin
to ".

I la raó, així com la resta de les facultats no el poden aju-

dar, car són elles mateixes les que s'han de desenvolupar.

Herder posava com a objectiu de l'educació el desenvolupament
harmònic de totes les facultats, de tota "la maquinària huma-

na". L'educació hauria de tenir com a objectiu desenvolupar
l'home sencer, totes les facultats, la raó la darrera (diu al

Diari de Viatge ). Així l'ordre natural seria: primer els sen-

tits, segon la fantasia i tercer la raó. Dins de la seva con-

cepció de no privilegiar la raó sobre les altres facultats

acaba donant aquesta definició (Ideen..., pg. 260):

"La razón es un agregado de percepciones y hébitos
de nuestra alma, una resultante de la educación de
nuestra especie que el educado perfecciona finalmen-

. te en sí mismo conforme a moldes que recibe de fue-
ra y realizando en su persona la obra de un artista

que lo modela desde fuera".

Herder era clarament empirista en aquesta qüestió: la raó es-

tava estretament lligada a les facultats més baixes i l'ente-

niment humà no és més que la tabula rasa de Locke.

Kant, en canvi, tot i que demana l'educació integral de les

facultats, privilegia sempre la raó. La raó és la facultat

que més especialment s'educa en cada individu, i també la

que s'il·lustra, i fortaleix, a poc a poc, al llarg de la

història de la humanitat. Però, sobretot, és la raó la que

fomenta aquest procés educatiu. Una vegada desperta, la in-

corruptible raó és cridada a esdevenir el motor intern i

més eficaç del progrés humà. La raó és també allò que impe-
deix a l'home que es deturi en el seu fi i que intenti re-
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tornar a una Jiipotètica, meravellosa i buida de preocupacions,
vida en el paradís -quan era un animal més, governat com ells

per l'instint. Diu Kant -en desacord total amb Rousseau- en

Mutmasslicher..., pg. 77:

"entre él y ese oasis de delicia se interpone la afa-
nosa e incorruptible razón, que le apremia el desarro
llo de las capacidades en él depositadas y no permite
que vuelva al estado de rudeza y sencillez de donde
le había sacado".

C - Educació i moralitat

L'educació, a més a més de desenvolupar les facultats humanes

i en especial la raó, té com a tasca primordial preparar el

nadó per a la vida social, per a la llibertat i per a la mo-

ralitat. L'educació és alló que socialitza el nen, diríem

avui; alló que li permet passar a ser membre de ple dret d'u-

na comunitat i fill autèntic del- seu temps -com diria Hegel.

L'educació és també necessària per a la llibertat. L'educa-

ció que sempre ha de ser coercitiva mai no ha d'esclavitzar.

Diu Kant al tractat de Pedagogia , pg. 33:

"la coacción que se le impone le conduce al uso de
su pròpia libertad, se le educa para que algún día

pueda ser libre, esto es, para no depender de^otros".
1os

Però, sobretot, ens interessa la vinculació de l'educació

amb la moralitat. La formació moral és també una faceta -tal

vegada la més important- de socialització de l'home, però és

una faceta que no va adreçada solament al poble o país en què
viu sinó a tota la humanitat. "Per la formació moral adqui-
reix [-l'home] un valor en relació amb la totalitat de l'es-

pècie humana", diu Kant a Pedagogia , pg. 36.

Potser hem de recordar aquí que tot i que l'educació és la

força que ha de dur el gènere humà a la moralitat i a la lli-

bertat (que depenen d'ella) el seu camí no és planer i el seu

èxit és difícil. Kant diu a la plana QD de Pedagogia :

"El hombre puede considerar como los dos descubri-
mientos màs difíciles: el arte del gobierno y el de
la educación".
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Així com encara no hem triomfat amb el primer, tampoc,no hem

triomfat amb el segon. Kant i Herder tenen consciència que

viuen en un moment fecund, de vital importància per a la hu-

manitat i a partir del qual es formarà una futura humanitat

millor. Però també saben que només estan en camí. Herder

com a predicador i com a intendent de les escoles a Weimar

bolcava tota una part del seu esforç sobre l'educació i el

progrés moral de la humanitat. Desitjava sobretot ser con-

siderat com a "mestre de pobles" i com a "educador de la hu-

manitat" (Gerold, 38). Tant ell com Kant sabien que aquesta

era la tasca, encara que veien el seu fruit darrer molt llu-

nyà. Diu Kant a Idee ..., pg. 56:

"Somos civilizados hasta el exceso en toda clase de
maneras y decoros sociales. Pero para que nos poda-
mos considerar como moralizados falta mucho todavía".

D - Tradició i il·lustració futura

La humanitat viu en una cadena educativa en què cada genera-

ció ha ensenyat a la següent. Herder anomena a l'educació

la "segona gènesi (2) de l'home que abasta tota la seva vida"

(Ideen, pg. 262). Aquesta gènesi s'encavalca fins a consti-

tuir una "tradició" d'educació del gènere humà, la tnalerat
la vida breu dels individus iyci la perfectibilitat d'aquests

per mitjà de l'educació, poden transmetre a les generacions

posteriors. La humanitat convergeix en una cadena unitària

que l'engloba tota; llators la humanitat és tradició. Diu

Herder a Ideen..., pg. 260 (el subratllat és meu):

"puesto que nuestro caràcter especifico consiste pre-
cisament en que, nacidos casi faltos de instintos,
nos vamos haciendo hombres a fuerza de las ejerci-
taciones de toda una vida y basàndose en ello tan-
to la perfectibilidad como la corruptibilidad de
nuestra especie, la historia de la humanidad se ha -

ce forzosamente un solo conjunto , es decir, una ca -

dena de la convivència social y la tradición forma -

dora desde el primer eslabón hasta el último".

Kant està pensant en la mateixa idea quan afirma que els ho-

mes només poden desenvolupar totalmente les seves disposi-
cions en l'espècie i no en l'individu. La vida de l'indivi-
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du és massa breu però mercès a 1'educació 1'experiència per-

maneix i s'acumula. Per tant és l'espècie la que millora

gràcies a l'educació d'unes generacions sobre les altres

( Idee ..., principi 2on) .

Herder afirma que cada cultura, cada poble o civilització, ca-

da tradició particular és un afegit nou, que Déu fa en una se-

gona creació -ara cultural i històrica-, a la seva obra. Fins

i tot arriba a lligar les diverses tradicions nacionals a una

hipotètica primera revelació en el llenguatge i en la religió
feta per Déu a la primera parella (Llibre X, d'Ideen...).

Mercès a la tradició cultural, a l'educació d'unes genera-

cions per les precedents, la il·lustració del gènere humà res-

ta oberta i en progressió. Kant, a Wat ist . . . , condemna sen-

se pal·liatius tot intent de trencar, retardar o fer retroce-

dir en la il·lustració de la humanitat. La possibilitat d'i-

l.lustració futura, sempre oberta i sense directrius preesta-

blertes, és un imperatiu moral irrenunciable de tot home, tot

governant, tota generació, tot poble. De tota confabulació

-eclesiàstica o no- que tingui com a fi evitar la il·lustra-

ció d'un poble, comenta el següent (Was ist ..., pg. 32) :

"Un convenio semejante, que significaria descartar

para siempre toda ilustración ulterior del género
humano, es nulo e inexistente; y ya puede ser con-

firmado por la potestad soberana, por el congreso,
o por las màs solemnes capitulaciones de paz. Una

generación no puede obligarse y juramentarse a co-

locara la siguiente en una situación tal que- le sea

imposible ampliar sus conocimientos (presuntamente
circunstanciales), depurarlos del error y, en gene-
ral, avanzar en el estado de su ilustración. Cons-
tituiria esto un crimen contra la naturaleza huma-

na, cuyo destino primordial radicaren este progre-
so

"
. precisawenTe

El text de Kant és excel.lent per la seva rotunditat i la se-

va densitat. Demostra fins a quin punt la il·lustració o

l'educació és una peça fonamental en la seva filosofia de

la història i en els seus més sincers ideals. Un atac con-

tra el dret inanielable de la il·lustració és un crim con-

tra la humanitat i ho és per dues raons: la primera perquè
coarta l'avenç cí'aquests ideals, però en segon lloc per-

què llança dubtes sobre la gran legitimació que s'esmuny
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en la filosofia de la història. El procés educatiu és un ele-.

ment imprescindible per a la filosofia de la història. Sense

ell trontollaria i cauria, enduent-se amb ella tota la cons-

trucció racional que legitimava un món i uns ideals. S'endu-

ria també tota esperança ètica col·lectiva. Amb la caiguda
en la irracionalitat de la història -car llavors no podria
ser compresa racionalment- cauria també tota esperança en el

futur de la humanitat i en ella mateixa.

corri
El següent fragment de Herder expressa molt bétel procés edu-

catiu que encadena totes les generacions humanes en justifica
els esforços i els sofriments. El camí educatiu és imprès-
cindible per a la filosofia de la història. Diu a Ideen..,,

pg. 265:

"La filosofia de la historia que sigue fielmente la
cadena de la tradición es,
por lo tanto, la única verdadera historia de la hu-

manidad, sin la cual todos los acontecimientos ex-

ternos no son mas que humo o fantasmas espantosos...
Sólo la continuidad de la cadena formativa sabe or-

denar tantas ruinas en un conjunto donde, si bien

desaparecen las figuras humanas, sobrevive victorio-
so el espíritu de la humanidad".
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II-5. EL PROGRÉS

A - El progrés és un coroBari de la filosofia de la his -

tòria

Hem dibuixat fins ara una filosofia de la història que es ba-

sava en 1'autolegitimació del subjecte que la pensa, pel sim-

ple expedient de postular: en primer lloc una entitat absolu-

ta garantidora; en segon lloc dues definicions de si mateix

(tant com a individu, com a espècie) , la primera pels trets

mínims i no idealitzats i afirmada per al passat i el present,
i la segona idealitzada i afirmada per a un estadi futur; en

tercer lloc un procés educatiu en part dirigit per la instàn-

cia garantidora i en part fruit de la continuïtat cultural de

les generacions.

El tercer element és estructurat necessàriament d'una manera

diacrònica, per tal de mitjançar entre les dues autodefini-

cions del subjecte de la filosofia de la història: subjecte

ideal, i subjecte real i actual. Atesa la diferència de ni- ■

vell de les dues autodefiriicions el procés diacrònic que les

uneix només pot ser qualificat de progressiu. El progrés en

la història és un corcïiLari del que hem vingut explicant fins

ara.

Això és cert per a Kant, que fa una afirmació clara i rotun-

da del progrés de la humanitat en la història. Diu al Mut -

masslicher ... (pg. 62):

"El destino de la especie, que no consiste en otra

cosa sino en progresar hacia la perfección".

I també és cert per a Herder; el qual, en funció del seu mè-

tode-de filosofar, sempre en polèmica amb algú, sosté tres

teories diverses i üposades sobre el procés (les

quals com ja hem vist són parcials i s'apliquen a àmbits

diferents). Però entre les tres teories podem privilegiar
l'afirmació del progrés en l'espècie humana en conjunt (igual

que Kant). Les raons, a risc d'avançar en conclusions i as-

pectes que tractarem també més tard, les exposem en l'apartat
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que iniciem r

B - Les diverses possibilitats davant el problema del

progrés . La conclusió de Kant i de Herder .

Kant dedica a aquest tema l'escrit: Si el gènere humà es tro -

ba en progrés cap a millor , inclòs a Streit der Fakulstaten .

Comença per estudiar les tres hipòtesis en conflicte:

1) el "terrorisme moral" que propugna el retrocés constant

de la història humana de millor a pitjor. Ens interes-

sa fer constar que Herder ha afirmat aquest empitjora-
ment dintre de l'àmbit de la història d'Europa. Influït

sens dubte per Rousseau i en crítica de l'orgull dels

il·lustrats pel seu propi temps front al passat -l'obs-

cura edat mitjana, per exemple.

2) "L ' absoluLi^&me" que propugna l'estancament o el cercle

continu. Herder ha concebut quelcom molt semblant, a

l'afirmar que entre les diverses civilitzacions no hi

ha pròpiament ni millora ni empitjorament, ni creixe-

ment ni decreixement. La humanitat -en cada poble- és

com una g_^erra en què una vegada plena no és pot afegir
més líquid sense vessar-ne igual quantitat. L'home ha

d'abandonar quelcom a mesura que avança (Auch eine ...,

pg. 57) i això que s'abandona no és una mera negativi-
tat menyspreable. L'home no pot ser tot a la vegada;

per això en la plana 121 de Auch eine .. . diu:

"Per consegüent, si volem ser a la vegada orientals,
grecs, romans, ens veurem obligats a ser no-res".

L'imporé^de cada cultura és 1' especif icitat pròpia que

es manifesta en el seu esperit nacional. Si un element

passa d*una cultura a una altra, aquest mateix element

veu canviat el seu sentit per tal d'emmotllar-se a l'es-

perit de la nova cultura. No hi ha en el món dos mo-

ments idèntics. En tot això Herder és fill dels ideals

autàrquics que el nacionalisme alemany propugnava con-

tra 1'afrancesament, però ell ho estén a totes les cul-
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tures. Podem trobar aquest ideal reflectit als seup

Fragments .

3) "L'eudenomisme" que propugna el progrés continu cap a mi-

llor. Herder sosté aquesta idea de progrés respecte al

conjunt de l'espècie humana, la qual és educada per Déu.

Està influït aquí per la tradició cristiana des de Bos-

suet fins Agustí d'Hipona. I ataca l'ateisme i escepti-
cisme de Hume i Voltaire.

Kant analitza les tres alternatives i troba que cap d'elles

es pot sostenir a partir de l'anàlisi racional (passa exac-

tament al contrari que en el cas de les antinòmies). Totes

les alternatives es poden refutar. Això contrasta amb Her-

der que sembla sostenir -aparentment- les tres alternatives

a la vegada. Ara, però, intentarem mostrar com tot i aquest

punt de partida radicalment oposat, en realitat tots dos con-

vergeixen en darrer terme a una mateixa conclusió. Conclusió

que era filla del temps i alhora l'única possibilitat de sal-

var els seus ideals més e^encials, els quals anaven vinculats

estretament al nucli o model comú que estem dibuixant. I

aquest exigia, com un corol·lari, el progrés.

Respecte a Kant, ja hem parlat de l'escrit Idee i. . . ; en ell de-

finia l'únic fil conductor que és capaç de fer comprensible i

racional el caos històric. I aquest fil coincidia perfecta-
ment amb el que fins ara hem dit. L'única alternativa era

intentar descobrir una "intenció de la natura" (pg. 41), que

per a Kant era la instància garantidora i per això mereixia

a vegades el nom de providència (pg. 63). Hi ha un punt de

sortida dels homes en la història i un punt d'arribada: les

"disposicions naturals que apuntalen a l'ús de la raó, s'han

de desenvolupar completament" (pg. 42). Però la raó "no ac-

tua instintivament sinó que necessita de tempteigs, exerci-

ci i aprenentatge" (pg. 43). Es a dir, necessita d'educació

i il·lustració. La idea és que, si l'home es deté en aquest

procés progressiu d'il.lustració, la natura l'obligarà a

tornar a posar-se en camí.

El problema en Si el gènere ... és: si la qüestió del progrés
es pot resoldre per l'experiència -sense pressuposar la in-
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tenció de la natura. Kant contesta negativament a la qües-
tió (pg. 101) , car els homes són lliures i no podem predir

quina serà la seva actuació en el futur. Només "si pogués-
sim atribuir a l'home una voluntat congènita i invariable-

ment bona" (pg. 103), és a dir: una consciència moral comu-

na a tota la humanitat, es podria predir el progrés de l'es-

pècie cap a millor.

Llavors cerca en la història un signe inequívoc, un "senyal
històric", que ens demostri la tendència del gènere humà en

la seva totalitat (pg. 104).

Kant troba aquest senyal en la revolució francesa (1). La "re-

volució d'un poble ple d'esperit" no pot menys que entusias-

mar els espectadors -afirma Kant. Aquests, en principi allu-

nyats, freds i desapassionats, no poden sinó confessar final-

men-Év^articipació del seu desig" en la revolució.

"lo cual (en virtud de su generalidad) demuestra un

caràcter del genero humano en conjunto y, ademàs,
(en virtud de SUÍÍdesinterés) un caràcter moral" (pg.
105).

El senyal històric s'ha donat; encara que fracassi és igual
-diu Kant- els pobles no ho oblidaran i seran incitats a tor-

nar-lo a intentar (no hem resistit la temptació de citar el

llarg paràgraf en la nota (2) ). Així el progrés que en vir-

tut del senyal històric era assegurat manté el seu valor i

per altra banda, diu Kant a la plana 109-110 (el subratllat

és meu):

"Se trata, pues, de un principio , no sólo bien in-
tencionado y recomendable en la pràctica, ,sino, a

pesar de todos los incrédulos, vàlido también en

la teoria màs rigurosa , cuando decimos: que el gé -

nero humano se ha mantenido siempre en progreso , y
continuarà en él , lo cual, si no limitamos nuestra
mirada a lo que acòntece en un pueblo cualquiera,
sino que la esparcimos a todos los pueblos de la
tierra que iràn participando, uno tras otro, en ese

progreso , nos abre la perspectiva de un tiempo ili-
mitado".

El caràcter moral comü a tota la humanitat, a l'imposar-se
als pobles i sobretot als governants, fa possible una histò-
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ria profètica de la humanitat. Permet, també, pensar que la

història s'adreça, en un llarg però constant progrés/ vers

el seu fi legítim i racional: un estat just, una societat har-

mònica de nacions i en definitiva la llibertat dels homes.

jen^
Retornant al problema de Herder, qui sosté ■* àmbits diversos

tres concepcions oposades del progrés (millor dit una de pro-

grés i dues de negació d'ell). El nostre objectiu és en aquest

apartat demostrar la major amplitud i jerarquia que fan de

l'afirmació d'un progrés per a tot el gènere humà un element

imprescindible i insubstituïble és la filosofia de la histò-

ria de Herder.

Demostrar la major amplitud és un expedient trivial: si Her-

der afirma un retrocés en la història d' Europa ; J'^iiparac ió en-

tre les cultures, de tal manera que hi ha transformació o canvi

però mai no hi ha progrés o retrocés net; i afirma, en canvi,

un progrés que enllaça tota l'espècie humana educada per Déu

(que fins i tot es perllonga -en un procés de major divisió i

riquesa- des del món inanimat -les estrelles i els minerals-

fins a l'animat -els vegetals, els animals, l'home, les cul-

tures humanesj^* Llavors és evident que la tercera concepció
és més àmplia que les altres dues, fins al punt que les po-

dria englobar com a especificacions d'uns àmbits menors.

Així hem passat ja a la qüestió de la jerarquia: el cas del

retrocés és una concepció molt rousseauniana, que té el seu

sentit per a la crítica de la societat del seu temps que tant

li desagradava. Però en cap moment Herder intenta estendre

la concepció més enllà de la comparació de la jove, entusias-

ta, plena de força, poesia o esperit dels pobles germànics
de l'edat mitjana; respecte a l'esperit envellit, artificio-

sament culte i buit del seu temps. Herder idealitza també

els vells patriarques d'Orient però encara que els alaba i,
a vegades, compara amb els temps moderns, no creu que tot ha

estat un procés negatiu des de l'edat d'or fins ara. No cau

en la idea hesiòdica. En el seu temps o un xic més tard hi

ha altres persones, com Holderlin, que així ho creuran. Her-

der, però, mai no ho afirma taxativament, ni ho intenta.

Herder mai no manifesta la voluntat d'estendre la idea del re-
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trocés a la globalitat de la història. Més aviat resta com

un retrocés momentani, en certa mesura accidental, que no tar-

darà a ser superat -en part per la seva obra i el nou espe-

rit de l'Sturm und Drang.

El relativisme de les cultures, fruit del nacionalisme genera-

litzat, sí que és una concepció que en cert moment es presen-

ta com a global. Podria semblar que la seva jerarquia en el

pensament de Herder és almenys equivalent a la concepció del

progrés. Però això, tal vegada, és erroni. Auch eine .. . un

dels llocs on més clarament s'hi fa referència, es també el

lloc on més clarament aposta per la concepció cristiana de la

filosofia de la història. Herder sembla emmillarar-se en

Bossuet, i afirmar l'educació divina de la humanitat i la de-

pendència de totes les cultures d'una ünica
/
i la mateixa, re-

velació divina en el llenguatge i la religió. Sembla així que

la diversitat és un fruit de la unitat, la qual no nega i a la

qual se supedita, car -com diu Herder- cada civilització és

una creació segona de Déu. Ara bé, s'esdevé però que els ho-

mes no poden endevinar l'origen ni la meta de la intenció di-

vina en la història. No podem arribar a comprendre i desvet-

llar el pensament de la divinitat, per això la roda de la for-

tuna ens és enigmàtica.

Ens agradaria recollir tot el fragment d' Auch eine ... de la

plana 70 a la 73, sense cap dubte magnífic i central en l'o-

bra. Allí ens parla del que comentàvem. Comença criticant

aquells que parlaven trivialment del progrés en la història,

"que han engrandit o inventat" els fetSYó que han "empetitit
o silenciat els fets contraris", tot en devoció a un progrés

lineal, monolític, trivial, que veu la història només des de

la sevà època. També critica els altres que^an vist "l'ele-

ment dissortat", que han afirmat que no hi ha cap pla ans no-

més un flux heraclità. Són els filòsofs, sobretot francesos

diu. I dóna noms: Montaigne començà, Bayle estengué la seva
c

influència, que no van poder impedir ni Crousaz ni Leibniz (3).

I acaba citani^ls més moderns: Voltaire, Hume i Diderot.

Aquests són els escèptics, els partidaris del dubte, "el dub-

te en cent formes diferents, per bé que totes amb el mateix

títol encegador: “a partir de la història del món*^.
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Herder contra aquests dos extrems vol afirmar un progrés,
cert i indubtable, però "en un sentit superior al que hom

ha suposat". "La humanitat roman sempre només humanitat i

tanmateix, es fa palès un pla de progrés constant -el meu

gran tema". Hi ha un sol gran procés de progrés, pero sense

que negui la diversitat cultural i històrica; ni que prometi

al present i futur una felicitat, una saviesa, una riquesa i

una glòria que nega al passat. La història per a Herder "és

un esforç que roman en continuïtat! Entre cada pas hi ha eta-

pes d'aparent tranquil·litat, revolucions! canvis! I, tanma-

teix, cada u té en si mateix el punt central de la seva feli-

citat!" Aquesta visió és per a Herder "almenys més ampla".
I alhora dóna raó conjunta del seu relativisme històric i el

progrés dirigit per Déu, car la història és "escenari d'una

intenció directora sobre la terra".

En contrast amb els que han mirat la història escèpticament,
Herder assumeix el repte de mirar-la amb la fe i amb la raó.

Per tal de trobar-hi la justificació en si mateixes de totes

les criatures, totes les cultures, de tots els esdeveniments.

I alhora la visió global que ho uneixi tot en un gran panora-

ma global amb sentit diví.

Recollim el darrer fragment del capítol; Herder diu a la pla-

na 73 (el subratllat és meu):

"Si jo aconseguís d’ unir les escenes més desbaratades senjç
embullar-les - si aconseguís de-mostrar com es refereixen
les unes a les altres, com creixen les unes de leB altres,
com es perden les unes en les altres, com totes són indivi-

dualment nomes moments , com són a través de llur progrés úni-
cament mitjans per a assolir uns objectius - quina visió!
Quina aplicació tan noble de la història humana ! Quin co-

ratge per a esperar, per a actuar, per a creure , fins i tot

allí on hom no veu res o no ho veu tot ! -Prossegueixo..."

Herder sembla que ha trobat l'enllaç entre el seu relativis-

me generalitzat i la creença -millor, el desig de creure- en

la revelació progressiva de la divinitat en la història, la

qual unifica l'escena que el relativisme històric havia escindil.

Herder ha referit d'aquesta manera el que podríem anomenar

com una visió del progrés no trivial de la història. Un pro -

grés quasi-dialèctic, que malgrat ser unitari, global i únic
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per a tot èl gènere humà.

, ,es presenta solcat per ruptures

entre les cultures, cada una d'elles coherents en si matei -

xes i amb la seva personalitat incommensurable .

Herder ha donat un cop mortal a les visions lineals de la his-

tòria com un mer transcurs de pitjor a millor (que seria en

darrer terme l'opció de Kant). En la seva obra però, la co-

sa no fou aixi: car tot i que en la lla part d 1 Ideen ... es

reafirma en el relativisme generalitzat -potser encara més

radicalitzat per distanciar-se de Kant, amb el qual polemit-
zava- fins i tot llavors acaba aquesta part, retornant a la

vella idea de la revelació única per Déu.

Però és a la Illa i IVa parts d 1 Ideen... on, mentre dibuixa

el seguit d'etapes i civilitzacions de la humanitat, va decan-

tant-se cada vegada més cap a una visió del progrés més este-

reotipada, relegant el relativisme a favor d'una visió més

contínua. El seu crisitianisme és el factor preddminant per-

què Herder acabi decantant-se per l'estereotip tradicional.

Com diu molt bé Rouché a la pg. 590:

"À partir de la troisième partie des Idées, il a ré-

pudié la conception relativiste, pluraliste de l'hi^
toire à laquelle l'acheminait le nationalisme géné
ralisé, affirme la valeur oecuménique de 1'idéal dhu-
manité, et, rapportant la condamnation prononce par
Une autre philosophie de l'histoire pAuch eine ...]
contre toute valeur internationale, il a prèché un

humanisme fort peu différent ou cosmopolitisme ja-
dis honni par lui".

Ja hem vist una petita mostra de la dificultat de Herder, pe-

rò hem pogut comprovar que en cap moment va rebutjar en la

seva filosofia de la història al nivell més general, la idea

del progrés. Fins i tot amb la darrera part de la seva obra

Ideen ... retorna a la vella concepció lineal i trivial del

progrés que tant va fer per enderrocar.

Per tant el nostre esquema de filosofia de la història con-

tinua mostrant-se útil i descriptiu fins i tot en el cas d'un

vacil·lant i heterogeni Herder. Del qual, però, podem reco-
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llir com a'darrera conclusió: el títol del capítol 3er del'

llibre Vè de la primera part d'Ideen... (pg. 136) on diu ro-

tundament:

"Todo el engranaje de fuerzas y formas no es retroce-

so ni estancamiento, sino progreso".

C - El progrés és un procés indefinidament llarg, i no

per als individus sinó per a l'espècie

Kant i Herder estan totalment d'acord a acceptar que estem po-

sats en. un procés progressiu del qual no es veu la fi . És un

procés llarg i difícil. Si en ells hi hammlenarisme, el mi-
leni promès és encara molt lluny; serà difícil i laboriós ar-

ribar-hi. Per això de cap manera se'ls pot acusar de milena-
yyo prometeri

yistes en sentit tradicional. Fins i torvelmil eyti a l'indli-

vidu sinó a l'espècie. En això cal fer un aclariment al res-

pecte de Herder.

Herder es preocupa molt per tal d'assegurar la seva part de

felicitat als individus. Té molt d'interès per tal d'assegu-
rar que la història no és progressiva quant a la felicitat.

És una manera d'assenyalar que ni la felicitat, ni molt menys

la felicitat individual, no és 1'.objectiu de la divinitat en

la història. Així atacava tota una antropologia de l'home

que cercava sobretot el seu benestar, la seva felicitat. La

taxa de felicitat és estable al llarg de la història -sembla

dir. Cada un és feliç essent com és i si li proposessin can-

viar, de segur que no acceptaria. Aquesta teoria filla del

"connatus" spinozista, està plenament d'acord amb el seu reia-

tivisme històric. Diu a Auch eine . . ., pg. 72, al respecte de

la felicitat:

"El jove no és pas més feliç que l'infant innocent
i content. Tampoc el pací f ic .^vell no és més infeliç
que l'home que s'esforça durament. El pèndol copeja
sempre amb idèntica força...".

Recomana als individus que sobretot no surtin del lloc, en la

cadena de les generacions i els pobles, que els ha tocat; que

sobretot s'esforcin en ser ells mateixos, més autènticament
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ells mateixps. No és "la felicitat de l'individu singular
allò que cerca" (Auch eine ..., 70) la divinitat. En un altre

moment diu que el camí de la providència està empedrat de ca-

dàvers. Parlarem de tot això en l'apartat que dedicarem a la

teodicea; aquí el que ens interessa és ressaltar que el pro-

grés no va adreçat a l'individu. Diu a Auch eine . . . . pg. 72:

"Hi ha veritablement un progrés, un desenvolupament continu,

per bé que cap individu singular se'n beneficií! Hom va vers

quelcom de gran!.

Pot semblar que hi ha contradicció amb el que hem afirmat ara

i el que afirmen a l'apartat III-7-3. Allí afirmem que Her-

der defensa a ultrança la possibilitat d'un fi,- un destí in-

dividual, així com de la felicitat individual. Encara que

Herder voreja sovint 1'autocontradicció, pensem que aquesta
es pot evitar.

L'autèntic progrés és patrimoni de l'espècie en conjunt. Déu

l'educa al llarg de les generacions. La natura impulsa a la

humanitat al llarg de tota la història. Però això no signi-
fica oblidar els individus i els destins individuals -a la

clç
mida dels individus ovles comunitats individuals (pobles, na-

cions). Aquests són també possible?i s'harmonitzen amb el

gran fi universal. Ni la divinitat ni la natura no poden
deixar desvàlides les seves criatures -pensa Herder. En el

gran si natural o en el gran pla de la divinitat hi caben

perfectament els petits destins, finalitats i felicitats de

les criatures individuals. En Herder el tot mai no esclafa

a les parts. Però tampoc no hi ha una promesa milenarista

que ofereixi la consecució de l'absolut ara i aquí, per a

tot s.

Algunes vegades fins i tot costa descobrir per a què servei-

xen els petits destins individuals amb les seves misèries.

Com també costa veure quina és la felicitat que al-

guns éssers especialment miserables poden tenir. Herder es

refugia llavors en la bondat darrera de la divinitat i la na-

tura que només poden donar un mal a canvi d'un bé major.
Herder no escapa a la teodicea més tradicional, tot i que en

fa esforçats intents.
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Kant radicalitza molt més la posició de Herder. Podríem dir

que per a ells el futur és de l'espècie, l'individu s'ha de

conformar amb el present . La vida de l'individu és massa

breu com perquè en ella es materialitzi el progrés. El pro-

grés només es veu des d'una visió d'ampla perspectiva, a ni-

vell d'individu no hi ha progrés, si en canvi a nivell d'es-

pècie. Kant ho expressa clarament al Mutmasslicher ... pg. 78:

"Pero esta marcha que para la especie representa un

progreso de peor a mejor, no es lo mismo para el in-
dividuo".

Anys abans, en una nota a Idee ... (pg. 65), Kant especulava
amb la possibilitat d'habitants d'altres planetes que no es-

tiguessin sotmesos a la tragèdia que comentem. Diu:

"Acaso entre ellos cada individuo puede lograr su

destino completo durante su vida. Con nosotros las
cosas estan dispuestas de otro modo: sólo la especie
puede aspirar a ello".

I és que el camí del progrés s'estén en un "espai il·limitat"

com havíem citat. L'òrbita que pot dibuixar la història hu-

mana és tan llarga -ens diu a Idee . . ., pg. 58- que la "peti-
ta part recorreguda fins ara per la Humanitat, no ens pot

permetre determinar la forma de la trajectòria i la relació

de la part amb el tot".

Però encara que llunyana, la meta és no solament possible i

objecte d'esperança, sinó de necessitat ineludible. La na-

tura i "la necessitat en què es col·loquen mútuament els ho-

mes", així ho disposa. Per això es pot perdonar a homes com

l'abad de St. Pierre i Rousseau que van creure en la imminèn-

cia de la pau internacional i la unió de les nacions (Idee...

pg. 53).

I és que ,;l'home amb la seva facultat dels fins es projecta

cap el futur, cap a l'ideal cercat. Car:

"la naturaleza humana lleva consigo: no serle indi-
ferente ni la època mas lejana de la humanidad fu-
tura si puede tener la seguridad^cjue llegarà".
( Idee , pg. 58) . cie
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Per això la filosofia de la història pot (i citem per acabar):

"Puede marcar una perspectiva consoladora del futuro
en la que se nos represente la especie humana en la

lejanía cómo va llegando, por fin, a ese estado..."

(Td.ee .. •
^3 )

La filosofia de la història és consoladora de les adversitats

i infortunis que viu l'home en la història. Aquest és el te-

ma del nostre següent apartat.
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II-6. i INFELICITAT HUMANA/TEODICEA

A - El principal repte de la filosofia de la història

Per a Leibniz mereixia el nom de "teodicea" tot intent d'ex-

plicar -principalment per la raó-r l'existència del mal en el

món i justificar la bondat de Déu. Però la part de la teodi-

cea dedicada a demostrar la bondat divina perd part del seu

sentit i interès fc's filòsofs. Es degut a l'evolució del

concepte de "divinitat" que hem esbossat a l'apartat II-2

"Providència/Natura". La divinitat es despersonalitza i es

des transcendalitza, i la bondat divina deixa de ser defi-

nida sobre el motlle de la bondat humana. (Herder però no

acompleix plenament l'evolució).

Una vegada rebutjada la presència contínua de la divinitat en

el món humà, sempre miraculosa, paternal i amorosa però tam-

bé exigent, zelosa de les seves prerrogatives i propensa al

càstig; llavors, el problema del mal és molt més decisiu, és

un repte de gran envergadura. Sense la dialèctica personal de

dues subjectivitats relacionant-;se com rmestre i alumne -amo-

rós i díscol, alhora- en la història, els esdeveniments his-

tòrics ja no poden ser vistos -com era paradigmàtic en el po-

ble jueu- com premis o càstigs divins al seu poble, segons

aquest respectés o no les lleis divines.

En conseqüència el problema de la teodicea passava a ser més

la justificació de la presència del mal en el món i sobretot

en la història, que no la exposició de la constant i bondado-

sa mirada de Déu sobre les seves criatures. De tota manera,

a nosaltres ens interessa molt més aquell primer problema que

no el segon. El darrer continua restant a l'anomenada teolo-

gia natural, el segon se n'independitza i comença a esdevenir

un problema genuïnament filosòfic. Un problema estretament

vinculat a la filosofia de la història, com mostrarem.

Kant i Herder, en les obres que considerem, s'ocupen sobretot

del problema del mal en la història. Només Auch eine ... té

encara molt parentiu amb la teodicea tradicional. Kant, per
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la seva banda, dedica al problema de la defensa de,Déu -el

qual sembla permetre el mal- el seu opuscle: Sobre el fracàs

de tots els assaigs de teodicea del 1791. On, només començar,

defineix la teodicea com "la defensa de l'altíssima saviesa

del Creador contra els retrets que la raó li dirigeix a pro-

pòsit de les matusseries del món". Aquest no és evidentment

el nostre problema; per tant retornarem a la filosofia de la

història.

El nostre problema és la justificació de la infelicitat huma-r

na, de les penúries i desgràcies que el gènere humà ha de su-

portar en la història. El problema és el per què, és a dir,

per quin motiu i vers a quina finalitat, per quina causa i

cercant quin objectiu. Si la terrible situació en què ha

viscut i encara viu la humanitat: guerres, malalties, dolors,

sofriments, afliccions de tot tipus, absència de llibertat,

pèrdua de la dignitat humana, superstició, misèria, calamitats,

etc., no ha de canviar mai i sempre serà igual; llavors totes

les esperances i els ideals humans -ètics i de tot tipus- es

veuen abocats al fracàs. Llavors només resta una petita pos-

sibilitat de satisfacció personal i individual en la religió,
mentre que tota salvació col·lectiva, del gènere com a tal,
no té sentit. En darrer terme és això el que juga en la fi-

losofia de la història, i cal imperativament salvar-ho. Per

això la filosofia de la història de Herder i Kant s'aproxima
encara més a ser una teodicea, però no s'ha de salvar tant

el Déu transcendent, com el Déu que els homes han erigit amb

els seus ideals en si mateixos.

El principal repte de la filosofia de la història és justifi-
car racionalment el sofriment en la història i prometre un

futur que en certa mesura l'erradiqui.

B - La història no ha estat mai un paradís

Deixem de banda el problema d'un hipotètic estat natural fe-

liç de l'home o el paradís d'abans del pecat i la caiguda
de l'home, situacions ambdues que datarien en tot cas de la

pre-història. La història començà amb la caiguda humana, hi

hagués o no res abans.



Herder a Auch eine ... (pgs. 70-1) critica aquells que prome-

ten un progrés lineal, fluid, fàcil; un progrés que com sen-

se adonar-se'n conduirà a la universal felicitat humana.

Aquests han empetitit o silenciat els fets que no s'adequaven
a la seva visió, i sobretot han pres la il·lustració per fe-

licitat. Herder vol negar aquest camí fàcil; en les planes
95-6 diu:

"aquest tipus de progrés constant i silenciós de

l'esperit humà vers el millorament del món gairebé
no és res més que un fantasma dels nostres caps,
mai no és la marxa de Déu en la natura".

Ni Kant ni Herder desitgen aquesta situació, però no poden ne-

gar-la i amagar-la. Reconeixen que la natural Providència

va fixar per a la humanitat un camí al llarg de la història

ple de desgràcies i infelicitat. I l'home no pot escapar-se

d'aquest sentit tràgic, "la marxa de la providència, fins i

tot per damunt de milions de cadàvers, va cap al seu objectiu!
Però no podem fer responsables de la desgraciada història hu-

mana a aquelles potències (que ells mateixos han hipostatiUat)
car elles necessàriament han actuat de la millor manera pos-

sible. Aquí són deudors de les polèmiques del segle XVIII

sobre la teodicea i sobre la participació de la potència di-

vina en la determinació de les lleis del món. Kant i Herder

adoptaran alhora la suma de tres postures. La postura de

Leibniz en el sentit que el món en què vivim és el millor dels

mons possibles. La de Malebranche a l'afirmar que la divini-

tat actua per voluntats generals -lleis universals- no pas

mitjançant voluntats particulars -miracles, etc.- i que aques^
tes lleis generals són les més sàvies encara que parcialment

permetin el mal. I la postura del pietisme que afirma la pe-

titesa de l'home davant la voluntat de Déu, la qual no pot co-

néixer racionalment. Per això els nostres autors van deixant

de banda a la divinitat en considerar la història (Herder al

final d'Ideen... només parla de lleis naturals -universals i

necessàries) i resten amb la idea d'un pla molt amagat i se-

cret, però que actua en funció de lleis generals. Lleis que

per la seva generalitat obliguen a passar per damunt de mi-

lions de cadàvers i dels interessos particulars dels individus

El pla, no obstant això, és el millor dels possibles i apunta
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vers el millorament de la huijnanitat. En ell, tots i cada un

dels mals acaben per engendrar el bé; totes i cada una de les

desgràcies és un pas vers la seva superació; tot allò que en

la història humana ens sembla irracional tendeix a generar la

racionalitat.
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'II-7. EL, FI DE LA HISTÒRIA

En el nostre model nuclear de filosofia de la història no po-

dia mancar la perspectiva de futur, la promesa, en certa me-

sura, del cel ér* la terra. Es una promesa que, com tot en

el nostre model, parteix del subjecte teoritzant per a hipos-
tatitzar-se com una entitat ideal amb existència pròpia.
Així és, els ideals i les perspectives ideològiques i els con

dicionants de l'entorn històric dels nostres autors, acaben

definint en cada un d'ells la imatge d'una certa plenitud,
on precisament aquells ideals són acomplerts. Tal vegada, van

partir en la seva teorització precisament d'aquesta imatge,

aquest fi de la història que volien justificar. Per a la

qual cosa degueren construir la resta de la seva filosofia

de la història. Però, també podria haver estat a l'inrevés.

Avui tots sabem que tota perspectiva de futur -fins i tot utò-

pica- porta implícita la justificació d'un present i en part

clel passat en què s'originà aquest present. Però aquest no és

el nostre problema. Ens hem limitat a completar la descrip-
ció del funcionament dels subterfugis -tal vegada inevitables-

implícits a la comuna, en els seus trets nuclears, filosofia

de la història de Kant i Herder. Com en els altres casos po-

dem dir que tots dos afirmen de manera semblant el fi ideal

de la història. No obstant això, el contingut mateix dels

ideals és ben diferent. Els ideals divergeixen en la mesura

que la seva visió de la societat, de l'home i de la relació

concreta de la divinitat amb la història, eren significativa-
ment diverses.

A - La filosofia de la història afavoreix la consecució del

fi de la història

Herder, en la mesura que la història és un procés de revela-

ció i de creació divina, nega que poguem preveure l'estat

futur. Aquest ja aniria més enllà de l'home, i un nou tipus
de criatura -sens dubte espiritual- ocuparia el seu lloc.

Tal vegada, podem esperar que sigui l'home, però completa-

ment espiritualitzat i sense la carcassa terrena, qui con-

tinuï. Respecte a aquesta possibilitat l'home s'ha de reme-

tre a la fe. Com diu a Ideen..., pg. 152:



113

"El hombre no debe penetrar con la mirada en su es-

tado futuro, sino entregarse a la creencia de que
este estado existe".

Altra cosa s'esdevé en l'ideal de l'home en tant que home -de

carn i ossos. Aquest ideal no és altre que l'ideal d'humani-

tat que després exposarem. El fi de l'home en la terra és

ser plenament home, ser autènticament la criatura que li ha

tocat ser. Enorgullit, de ser fet a imatge de la divinitat,

de poder-se dir a si mateix:

"Tengo algo en común a Dios: poseo aptitudes que de-
be poseer también el ser supremo, a quien conozco en

sus obras, puesto que las ha revelado a mi alrededor".
( Ideen ♦. . ., pg. 114).

Té en si mateix la possibilitat de la seva plenitud, fins i

tot sap que Déu va posar el destí de l'espècie en les seves

pròpies mans. Es lliure, és el "primer llibert de la crea-

ció" i té en si mateix el model que ha de seguir, que ha de

desenvolupar i, finalment, que ha d'aconseguir. El fi de

l'home és la seva pròpia humanitat, no res d'altre o estrany,
no res d'extern o manllevat, no res d'impossible. Ll'espècie
ha de tendir i tendeix vers aquesta evolució -o millor revo-

lució- en què l'home se superarà a si mateix vers un món es-

piritual. Però aquest no és el cas de l'individu, l'indivi-

du té la possibilitat de plenitud en si mateix, ell no ha de

córrer vers l'estat futur de l'espècie, l'individu ha de cor-

rer vers la pròpia plenitud, és a dir, vers l'ideal d'huma-

nitat que ja conté en germen en el seu interior. Diu Herder

a Ideen ..., pg. 490: (el subratllat és meu i vol ressaltar

que Herder s'està referint a l'ideal intern al propi home, no

a la superació de l'home tal com el coneixem).

"El fin de la naturaleza humana es ser humano y con

este fin Dios puso el destino de la especie humana
en sus propias manos ... Si consideramos a la human i-
dad tal como la podemos conocer y conforme a las le-

yes que la gobiernan, no conocemos nada superior en

el hombre a su misma humanidad . . . éste es el fin ev_i
dente para el cual fue organizada nuestra naturaleza
... A través de todos los estados y formas sociales,
no ha podido el hombre perseguir otro fin ni edifi-

car.otra cosa que el humanismo".
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Però l'ideal d'humanitat, que tot home pot aconseguir, no és

tampoc un regal gratuït. La història ha vist molts pocs ho-

mes que hagin aconseguit en ells la plena humanitat.

"En virtud de su naturaleza intrínseca, toda acti-
vidad realizada hasta ahora por el espíritu del hom-
bre no tuvo otro fin que el de hallar los medios pa-
ra constituir y difundir mejor los valores humanos y
la cultura de nuestra especie" (Ideen... 512).

Roman'una tasca a fer (Ideen..., 509):

"La razón y la justicia conforme a su naturaleza in-
trínseca y en el transcurso del tiempo tienen que
ganar cada vez mas lugar entre los hombres fomentan-
do la estabilidad de los valores humanos".

La filosofia de la història de Herder és la d'un predicador
de la humanitat. Amb les seves components crítiques, polèmi-

ques, revulsives va dirigida a exaltar el convenciment i a

estendre l'entusiasme per afermar i difundir els valors humans

Tal vegada es pogués aplicar al propi Herder allò que diu a

la plana 115 d'Ideen... sobre els grans homes en la història:

"Bien es verdad que siempre fueron pocos quienes se

adelantaron al gran montón y como médicos le impusie
ron saludablemente lo que por sí solo aquél no sabia
aún elegir; pero estos pocos fueron la flor del gé-
nero humano, inmortales y libxes hijos de los dioses
sobre la tierra y cada uno de ellos vale por millones

En el cas de Kant el valor "propulsor" que atorga a la filoso-

fia de la història és molt més clar. Per a ell l'ideal és

més difícil de conquerir, és lluny en el temps i passaran mol-

tes generacions fins que no gaudirà la humanitat de les seves

proximitats. L'acostament però és ^simptòtic. Diu a la 2^_
recessió de les Ideen... de Herder (pg. 116). Es un ideal

que no cap pensar que s'aconsegueixi plenament mai. No obs-

tant això l'home endut per la seva consciència moral i per

la facultat d'imposar-se fins, no dubta en intentar el repte
i actuar de manera adient perquè la consecució del fi s'apro-
ximi. Fins i tot quan sap lúcidament que personalment mai no

gaudirà d'aquest fi que cerca amb esforç. Diu Kant a Idee . . . ,

pg. 58:
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"la naturaleza humana lleva consigo: no serle indi-
ferente ni la època mas lejana de la humanidad fu-
tura si puede tener la seguridadvque llegarà. In-
diferencia que en nuestro caso es menos probable pues
parece que, tomando por nuestra parte disposiciones
racionales, podríamos apresurar la llegada de esa

època tan dichosa para la posteridad".

Aquest era un dels objectius que el porten a formular una idea

de la filosofia de la història que pogués servir de fil con-

ductor per a la raó i inflexionar-se aixl en virtut de la vo-

luntat en un factor propulsor del progrés"moral i polític.
Adreçant-se, en part, al poble en general en virtut de l'ús pú-
blic de la raó, pero sobretot, adreçant-se "respectuosament"
als -sobirans i als cap d'estat, perquè prenguin el camí que

la raó en la filosofia de la història fixa.

B - L'ideal d'humanitat

Kant i Herder no coincideixen en la caracterització del seu

fi ideal. Ara tractarem de l'ideal d'humanitat de Herder.

Ja n'hem comentat però-algunes coses en l'apartat (A) d'aquest

capítol; les continuarem.

L'ideal d'humanitat de Herder és definit -com és obvi- per

contrast amb 1'animalitat. Però Herder nega explícitament
la possibilitat de definir l'home en opossició absoluta a

,1'animal. L'home ocupa el lloc central de la creació sense

per això transcendir-la. L'home és el model principal de la

creació, és un ésser mitjà entre els animals (Ideen..., pgs.

56-9) però fet de tal manera que reuneix de la forma més har-

moniosa tots els trets que es troben dispersos en la resta

de criatures. L'home n'és el millor compendi (En Herder,
com en el neoplatonisme renaixentista, l'home també és Ima -

go Mundi ).

Per tant entre els trets o els valors humans hi ha molts

trets animals: instints, els mateixos sentits, etc., fins i

tot qualsevol facultat de l'home està en continuïtat amb la

natura.
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Al capíftol 6 del llibre IV de la 1& part d' Ideen . . . , Herder in-

tenta definir el que entén per "Humanitat" i agrupar tots els

trets que la formen. Comença a la plana 119:

"Mi deseo es reunir en la palabra Humanidad todo cuan

to hasta ahora'he dicho sobre la noble formación del
hombre para la razón y la libertad, para mas primoro-
sos sentidos e instintos, para una salud mas delicada

y robusta, para la ocupación y dominio de la tierra".

L'home no té millor paraula que aquesta: Humanitat. Ella in-

clou harmoniosament tots els trets que mig ja ha anomenat.

Havia dedicat el capítol 1er a l'activitat racional; el 3er

als sentits més subtils (tacte, vista, oïda) per a l'art i el

llenguatge; el 4rt a la llibertat (com en Kant estretament vin-

culada a la raó humana); el 5è a la salud delicada però tant

resistent com per pemetre a l'home estendre's per tota la ter-

ra; i conclou en el 6è:

"El hombre esta formado para la humanidad y para la

religión".

Herder inclou en la humanitat, l'harmonia dels instints ani-

mals; de 1'autoconservació, el desig de participació amb al-

tres éssers i el desig de comunicació. Inclou també el més

poderós: l'instint sexual, l'amor, el sentiment de simpatia,

que és la base de tota relació afectuosa, per exemple, la

paterno-filial (és a dir, els vincles de sang). Però també

inclou la regla de justícia i veritat, car "sense estricta

equitat i veritat no hi ha ni raó ni humanitat concebibles".

Afegeix l'instint de decència i finalment afegeix la religió,

que és "la més elevada humanitat de l'home". Es "la més su-

blim floració de l'esperit humà", "la primera i darrera filo-

sofia".

Amb aquesta extrema valoració de la religió, com a part cons-

tituent i creativa de la humanitat, Herder precedeix -malgrat
el total desacord en altres moltes coses (1)- als idealis-

tes alemanys, com per exemple en aquell primer esborrany dels

tres de Tübingen, el Systemprogram das Deutscher Idealisuus .

La religió ve^' a ser per a~ Herder el que per a Kant és la nor-

ma moral. Ambdues són una norma immediata que s'imposa l'ho-
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me i li impedeix naufragar. Diu Heprder a la plana 125, que

la religió és:

"ejercicio del corazón humano y el mas puro encauza-

miento de sus facultades y potencias".

I el seu valor per a l'home es basa, diu:

"Si el hombre fue creado para la libertad y no tie-
ne en la tierra otra ley que la que él mismo se im-

pone, tiene que convertirse en la criatura mas sal-

vaje si no conoce pronto la ley de Dios en la natu-
raleza y como hijo no aspira a llegar a la perfec-
ción del padre".

L'ideal d'humanitat és això: desenvoluparen la seva plenitud,
en tots i cada un dels homes, la totalitat del seu ésser sen-

se privilegiar facultats o instàncies. Tot en l'home és impor-
tant perquè aquest realitzi la seva plenitud.

Hem parlat fins aquí de Herder i a partir d'ara ho farem de

Kant. El qual té un tipus completament oposat d'ideal en la

història. La plenitud amb què Kant somnia és la plenitud po-

lítica i jurídica per al gènere humà.

El seu ideal no resta tan abstracte i general com el de Her-

der. Kant literalment demana organismesHfíSoncrets^, la funció

dels quals té perfectament definida. L'ideal al qual, segons

ell, tendeix la història es concreta en quatre aspectes:

El primer i més important és la llibertat. És també el més

abstracte de tots ells. L'exigència de llibertat per al gè-
nere humà és per a Kant -ja en consonància amb l'idealisme

posterior- quelcom sagrat. La paraula "llibertat" serà el

gran mot al llarg dels següents cinquanta anys -si no ho ha

estat sempre. La llibertat ha constituït l'objectiu darrer

i la finalitat del progrés en la història, les etapes de la

història humana es poden avaluar en termes de major o menor

llibertat.

Però el concepte de llibertat de Kant no és el concepte vul-

gar. En la filosofia de la història i en la filosofia polí-
tica significa per a Kant: la llibertat d'autolegislar-se.
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La llibertat de fixar-se i seguir respectuosament les normes

que l'individu, un més a dintre del cos social, ha discutit

i elaborat per mitjà de l'ús públic de la raó i sota una cons-

titució justa.

Amb el primer aspecte, la llibertat, ja hem enllaçat amb el

segon, la constitució civil justa. Car la primera només és

possible si hi ha la segona que protegeix els ciutadans.

Als principis 5è i 6è d' Idee ..., Kant afirma que "una socie-

tat civil que administri el dret en general" és el problema
"més difícil i que més tardanament resoldrà l'espècie humana".

A la Pau Perpètua defineix molt clàrament com ha de ser la cons

titució civil perfectament justa: ha de ser republicana, re-

presentativa i amb separació de poders.

Però una constitució d'un estat per molt justa que sigui, mai

no està garantida contra l'atac de l'exterior. Per això al

principi setè d'Idee... diu:

"El problema de la institución de una constitución ci-
vil perfecta depende, a su vez, del problema de una

legal relación exterior entre los estados, y no pue-
de ser resuelto sin éste último".

I així hem passat al tercer aspecte de l'ideal polític i his-

tòric de Kant: la Societat de Nacions. Es a dir, la unió de

tots els països amb constitució interior republicana, repre-
sentativa i amb separació de poders. Només aquesta societat

de nacions lliures i justes pot garantir les constitucions in-

teriors i per tant la llibertat dels ciutadans.

Només ella pot garantir també, el que és el tercer aspecte:
la pau perpètua per a tot el gènere humà.

L'home tendeix imparablement a aproximar-se a aquesta situació

ideal. Així ho afirma la seva filosofia de la història.
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IIÍ-1. INTRODUCCIÓ AL PROBLEMA

Comparar les obres de Herder i de Kant no és un problema es-

pecialment difícil. Hi ha molts punts on divergeixen i trets

que els oposen. El problema resideix en sistematitzar les

divergències evitant caure en un llistat sense cap ordre o

sentit global.

Nosaltres hem intentat en la mesura que ens ha estat possible
ordenar sistemàticament els trets més importants. Els hem

agrupat per conjunts més o menys homogenis . Però sobretot hem

intentat jerarquitzar els trets d'un mateix conjunt i, en cer-

ta mesura, els conjunts entre ells.

EnsL calia, per acomplir el nostre objectiu, sintetitzar

l'oposició de Herder i Kant en un nombre limitat, però màxi-

mament abarcador i expressiu, de trets. Hem hagut, per tant,
d'assolir un nivell d'abstracció important a l'hora de defi-

nir els trets.

Ens hem trobat amb el problema d'anomenar i de referir-nos a

les parelles de trets oposats que anavem definint. Normal-

ment hem fet servir les paraules "dualitat" (semblant a la

"díade" dels lògics) , ’bontraposició" (posar un contra o da-

vant l'altre), "oposició". En tots els casos aquestes parau-

les són per nosaltres sinònimes, i vénen a significar en sen-

tit ampli: parella de trets característics dels nostres au-

tors -un de cada- que s'oposen entre si d'una manera directa.

Les nostres parelles -de trets oposats- tenen la funció d'es-

pecificar la postura o teoria d'un dels nostres autors en-

front de la doctrina de l'altre, en una mateixa o equivalent
temàtica. No són parelles -a partir d'ara farem servir els

altres mots- que estiguin pensades per a descriure o aplicar-
se a altres autors. Han estat definides a partir de les di-

vergències que observàvem al llarg de la nostra anàlisi de

Herder i Kant. Per tant, només es pot indicar la seva vali-

desa en el cas de la comparació d' exactament els nostres au-

tors. De segur que si només un d'ells fóra canviat, s ’hau-

rien de replantejar totes les dualitats.
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Hem evitat esquematitzar les dualitats en els títols del?

corresponents apartats. Ja hem dit que les parelles de trets

han estat trobades després d'un procés d'abstracció, de tal

manera que són difícilment expressables en dues o quatre pa-

raules. D'altra banda, les paraules de la dualitat així ex-

pressada, generalment comuniquen molt poc del pensament de

Herder i Kant, i de la seva divergència. Pròpiament les dua-

litats són tot l'apartat respectiu -on s'expliquen. Només en

algun cas resumim, al començament o al final, allò més essen-

cial.

No obstant això, a l'apartat III-2 anomenat "Plantejament de

la contraposició en conjunt" recollim un ampli resum del que

ens ha semblat més decisiu. Sobretot pensant en la millor

visualització global de les divergències entre Herder i Kant.

Ens sembla que aquell apartat no és pas una mera repetició,
en ell s'expressa una gran part del que diem en tota la ter-

cera part del treball.
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III-2. PLANTEJAMENT DE LA CONTRAPOSICIÓ EN CONJUNT

Hem exposat breument la polèmica entre Kant i Herder. Hem

valorat les seves diverses postures, els seus trets caracte-

rístics en filosofar, fins i tot els seus estils, i alguns

trets definitoris de les respectives doctrines.

Posteriorment hem introduït els dos aspectes que més distor-

sionen la visió de la filosofia de la història de cada un

d'ells. En el cas de Herder, hem comentat l'aparent incohe-

rència en què sembla caure al sostenir conclusions clarament

contradictòries entre si sobre el progrés, per exemple. Hem,
si no solucionat, almenys -tornat analitzable el problema al

distingir els àmbits concrets per als quals Herder sostenia

cada una de les alternatives. Així, a més a més de l'orien-

tació que obtinguérem,podíem referir-nos donat el cas a cada

àmbit concret i, fins i tot, estudiar si algun d'ells predomi-

nava sobre els altres -com més tard hem fet en l'apartat "Pro-

grés" de la 2è part del nostre treball.

Hem parlat també del lloc que ocupen els nostres autors en la

filosofia del seu temps -sobretot respecte a la filosofia de

la història-, així com de les influències i lligams amb au-

tors i moviments.

En aquesta segona part hem definit un nucli alhora mínim

-per quantes limita a l'esquelet essencial-i bàsic-car les fi-

losofies de la història dels nostres autors se sostenen real-

ment sobre ell- de la filosofia de la història comuma tant a

Herder i a Kant com a gran part de la seva contemporaneïtat.
Juntament amb aquest nucli hem introduït ampliacions del pen-

sament dels nostres autors, per tal de fer intel·ligible d'al-

guna manera això que comparteixen, que a vegades resta en un

simple esquema més o menys buit que demana se l'ompli de con-

tingut real o ideològic.

Amb tot això pretenem haver presentat, localitzat i exposat,

adequadament els nostres autors, llur polèmica i l'essencial

de la seva filosofia de la història. El lector ja pot tenir

una idea clara de què pretenien i que afirmaren al respecte.

Ara bé, probablement hi ha encara la mancança d'una clara i
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sistemàtica contraposició de Kant i Herpler. Una contraposició
sistemàtica que englobés la filosofia de la història i, a més,
les Seves dues maneres de veure el món i la filosofia -dues Welt-

ansc/idoiu 111? • Així acabaríem donant sentit a la polèmica; con-

cretaríem el que fins ara només eren trets diferenciadors.

Ompliríem el cos doctrinal que envolta la filosofia de la his-

tòria amb continguts de dos tipus: epistemològic, antropolò-

gic, político-social, etc. Obtindríem així -de tenir èxit en

l'intent- una visió general a partir del nostre nucli d'estu-

di i sobretot una contraposició rigurosa i sistemàtica. Es-

taríem en condicions d'explicar en qu§ s'assemblen i en què
es diferencien els nostres dos autors.

Per a dur a terme la contraposició sistemàtica hem de fer un

gran esforç d'abstracció i de síntesi a partir dels matisos,

peculiaritats, divergències parcials i fins i tot oblits, mar

ginacions i desenfocaments -sovint voluntaris-, que prèviament
hem analitzat en els textos comparats. L'esforç d'abstracció

i de globalització ha fet que haguem d'expressar amb uns ter-

mes més o menys estereotipats una gran quantitat d'informació.

Informació que moltes vegades és diversificada segons el lloc

on fou escrita, la finalitat ímediata o el més o menys contac-

te amb capítols d'altres temàtiques, etc.

També ens trobem amb el problema que hem d'intentar sobrevo-

lar els canvis de perspectives i fins i tot d'opinions. Es

un problema inevitable en dues obres complexes i desenvolupa-
des -en el període que considerem- al llarg d'almenys un

quart de segle (del 1774 al 1800). Aquest cas és òbviament

més aplicable a un home i una obra explícitament polèmica
com la de Herder, escindit entre Sturm und Drang i Aufklàrung,
entre pietisme i racionalisme, entre classicisme i romanticis-

me.

Llavors la nostra exposició es centrarà en els aspectes es-

sencials que caracteritzen per oposició a Herder i a Kant.

El problema per a nosaltres serà com qualificar l'un i com

l'altre. De manera que s'evidenciï clarament la diversitat

de posició. El problema és que cada ú fa servir pràcticament
les mateixes paraules que l'altre, però per a significar co-
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ses diverses, per a fer-ne usos completaments oposats o, com

se sol dir avui dia, incommensurables. Com incommensurables

són la filosofia de Kant i la de Herder.

Però nosaltres hem de fer servir les mateixes paraules per a

un i l'altre. I és tant difícil determinar en poc espai el

context en què cada un les aplica! No podem sinó caracterit-
«/ 5«J si6miAc*T

zar per aproximació'^erTun primer moment, per immediatament

desenvolupar tota la riquesa de referències, al·lusions, con-

textualitzacions, que configuren el que primerament havíem ex-

pressat una mica frívolament.

Donarem un exemple d’aquest problema: hem trobat que intentant

jerarquitzar les diverses oposicions que descobríem entre els
on / tu <i 7“

nostres autors, la Barrera, la mes elevada i per tant la més

abstracta i difícil d'expressar, podria venir determinada per

la diferent valoració de l'enllaç entre home (i la seva raó)
i la natura. Ens semblava que Kant privilegiava el món espe-

cíficament humà en oposició a la natura (a- o pre-humana).
Herder per la seva banda es negava a escindir allò humà d'a-

llò natural, tot era per a ell una continuïtat. La raó era

per a Kant la facultat humana que escindia a l'home de la se-

va subjecció a la natura. Fins i tot, 1'impel·lia a intro-

duir en la natura una finalitat i una llei que li eren estra-

nyes. Herder, al contrari, afirmava la naturalitat de la raó

humana i la seva submissió a la mateixa legalitat natural que

tot ho governa.

El problema llavors, no era raó sí o raó no, o natura sí en-

front natura no, car tots dos afirmaven i valoraven -de di-

versa manera, però- la raó i la natura. Kant efectivament

donava més bel·ligerància a la raó humana, i Herder a la na-

tura, car en cada cas l'una predominava sobre l'altra i a

l'inrevés. Però esquematitzar així el problema ja semblava

excessiu. Calia no esquematitzar, contraposar sempre amb

propietat, i expressar-ho amb justesa, en poques paraules,

per a no desorientar amb l'exuberància de disquisicions i

cites al lector.

Els títols que encapçalen els apartats intenten estructurar

i esquematitzar el conjunt. Algunes vegades, però, no han
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pogut expressar plenament el que conté l'apartat en qüestió
i, fins i tot en algun cas, han hagut de caure en el defec-

te de caracteritzar a un autor en contradicció a l'altre,
com si el darrer no s'hagués referit mai a allò que hem po-

sat com a característica del primer. Ens explicarem: això

s'hagués esdevingut si en l'exemple que abans hem posat ha-

guéssim retolat el paràgraf "Raó versus Natura". Ambdós par-

len de raó i de natura, ambdós alaben la primera i la segona,

ambdós les consideren dos punts centrals en les respectives

doctrines; llavors el títol sembla fracassat, estèril, pro-

blemàtic i conflictiu. Sortosament en aquest cas s'ha pogut
evitar, però reconeixem que no sempre ha estat el mateix en

casos similars. Sempre, però, remetem a l'explicació interior

del paràgraf on intentem especificar perfectament la proble-
màtica en qüestió.

Resumirem ara el camí que ens proposem fer (exposem els apar-

tats en un cert ordre, en part jeràrquic de major a menor

abstracció i amplitud, i en part demanat per la temàtica ma-

teixa).

Començarem en l'apartat 3 ) exposant l'oposició entre Herder

i Kant que ens sembla més globalitzadora i sintètica de to-

ta la resta. De fet es poden veure aquestes especificacions
eti àmbits o problemàtiques concretes.

L'oposició en qüestió la resumim (mirar el desenvolupament
en l'apartat III-3-1):

a) Kant afirma el dualisme entre allò humà i allò natural,

entre raó i natura; sempre però privilegia i considera com a

objectiu preferent del seu estudi en la filosofia de la his-

tòria la part de la dualitat: allò humà i allò racional.

b) Herder, al contrari, afirma el monisme entre allò humà

i allò natural, entre raó i natura. Sempre però, encara que

l'objectiu d'estudi en la filosofia de la història va des de

les estrelles a les cultures, acaba intentant reduir o assi-

milar allò humà a allò natural; la raó a la natura . Essent

monista també privilegia l'una part més que l'altra. Però

sempre la contrària de Kant.
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Com un exemple, que mostra palpablement la importància de la

nostra primera contraposició per a jutjar i comprendre les

divergències de Herder i Kant, hem recollit les seves opi-
nions sobre la naturalitat o artificialitat de la posició
erecta de l'home i la seva relació amb la raó. (Desenvolu-

pament en l'apartat 3-2) .

a) Kant opina que la posició erecta és un efecte de l'apa-
rició de la raó en l'home i que per tant era una postura for-

çada i antinatural, que encara ara causa moltes molèsties a

l'home ja que comprimeix de manera no prevista per la natura

els òrgans interns.

b) Herder assegura que la natura tenia previst concedir a

l'home la figura més bella: la posició erecta. Així l'home

es feia digne d'hostatjar en ell la raó. I efectivament de-

gut a poder aixecar la mirada i poder mirar lluny de si i al

seu voltant, va anant la raó desenvolupant-se naturalment en

1' home.

En el camp de la teoria del coneixement aquella oposició es

manifesta i concretitza amb dos casos concrets d'oposicions,

que clarament guarden la mateixa equivalència. És el cas

primer (veure apartat 4-1):

a) Kant defineix la raó com una facultat diferent de l'en-

teniment i la sensibilitat. Fins i tot jerarquitza aquestes

facultats i atorga tot el camp pràctic a la raó pròpiament
dita. Aquesta, que ha arrancat a l'home de 1'animalitat, és

la font de la facultat de posar-se fins i del lliure albir.

b) Herder defineix la raó com una facultat estretament i

harmònicament enllaçada en continuïtat amb els sentits de la

imaginació, els sentiments i fins i tot els instints. Hi ha

una continuïtat, però si ha de privilegiar un pol oíkquesta,
ho fa en favor dels sentits i dels sentiments i intuïcions

del cor.

Segon (apartat 4-2):

a) En la filosofia de la història l'única manera de raonar,
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pensar, és per mitjà d'idees de la raó que ens donen només '

fils regulatius i no saber cognoscitiu. No obstant això/ po-
den ser propulsores.

b) En la filosofia de la història l'esperit superior ha de

guiar-se per les analogies naturals, que la natura -i la di-

viinitat pel seu mitjà- han deixat visibles, per poder acce-

dir a les causes invisibles.

En el cas de Kant hi ha una espontaneïtat de la raó que tal ve-

gada no arribi a la realitat en si de la natura, però que in-

tenta -i ho aconsegueix- imposar-li la pròpia legalitat. La

raó és activa i espontània i la natura passiva i receptiva.
En el cas de Herder és al contrari, i la continuïtat només

serveix que per a sotmetre la raó passivament als sentits o in-

tuicions para-sentimentals. Sempre és la natura qui activa-

ment, per mitjà dels sentits, dels sentiments o per mitjà de

la revelació implícita en les seves analogies, determina a la

raó.

És així comprensible la qualificació que va fer Dilthey del

pensament de Kant com "idealisme de la llibertat" i del pen-

sament de Herder com "idealisme objectiu".

En el camp político-social, també se'ns presenta molt útil

aquella oposició primera^ car l'oposició que domina tot

aquest camp sembla ser la seva filla directa. L'oposició
d'allò social-jurídic en Kant enfront d'allò natural-biològic
de Herder, sembla una concretdizació de l'oposició a favor d'a-

llò humà-racional en Kant i d'allò natural-intultiu en Herder.

Una persona que privilegia allò humà-racional enfront d'allò

animal-instintiu, per força s'ha d'interessar més pel dret,

per les relacions socials de tipus jurídic i per l'estat com a

construcció humana i racional. Mentre que aquell que privile-

gia allò natural o int_jaïtiu enfront d'allò artificial i òb-

viament abstracte; s'ha de decantar més per les relacions

naturals, biològiques o de sang, i pel poble com a comunitat

orgànica de persones que ha sorgit espontàniament. S'ha d'in-

teressar més per la biologia, és clar, i en el camp cultural

humà per la filologia (el llenguatge arrela en les més profun-
des i antigues fonts d'un poble o comunitat -pensa Herder).
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Així, primer tractarem (apartat 5-1):

a) La societat com agrupació voluntària dels homes a partir
dels seus interessos comuns -normalment egoistes- per un con-

tracte^ encara que tàcit també voluntari, avaluat racionalment i

destinat a evitar els inconvenients d'un hipotètic estat de

natura (Kant).

b) Herder considera com el prototipus de societat sana aque-

lla formada com Una agrupació instintiva donada per la natura

mateixa, amb procreació i protecció dels fills i dels consan-

guinis ancians o dèbils. I unida per uns vincles sentimentals

d'amor, sentit de pertinèng^a, etc.

En segon lloc (apartat 5 - 2 : :

a) Kant s'interessa sobretot per les relacions jurídiques
que han de substituir o almenys englobar totes les altres.

El dret és expressió privilegiada de tota la complexitat so-

cial.

b) Herder considera primàries i inalineables les relacions

naturals de parentiu, de liderat immediat davant les cir-

cumstàncies sense que faci de mitjancera la institucionalit-

zació. També considera naturals i primaris els sentiments

de pertinença, simpatia o amor.

En tercer lloc (apartat 5-3):

a) Kant té el concepte il·lustrat de nació. La nació és

una abstracció, com és una abstracció jurídica la societat

civil i l'estat.

b) Herder té el concepte romàntic de nació. La nació o el

poble és un organisme viu i solüari entre els seus membres.

En quart lloc exposem un bon exemple concret de com les dife-

rències ideològiques a nivell abstracte o global poden arri-

bar a concretitzar-se amb conclusions concretes absolutament

oposades (apartat 5-4).
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a) Kant perdona el despotisme il·lustrat de la seva èpo-

ca, encara que no és el seu ideal. El despotisme il.lus-

trat pot ser el menor dels mals, sobretot en època encara no

il·lustrada sinó d'il·lustració. Evidentment tot és millor

que no el caos i absència d'ordre. Kant justifica el despo-
tisme sempre que vingui donat per la legislació i respecti el

dret legalment vigent. El despotisme il·lustrat pot, a més a

més, ser un gran avenç en el procés d'il.lustració del poble.

b) Herder ataca visceralment el despotisme il·lustrat pre-

cisament pel que resultava interessant a Kant. El despotis-
me és artificiós i quan és il·lustrat (a imitació de l'estran

gera França) vol canviar l'esperit natural del poble amb mo-

dels aliens. Evidentment, si caigués el despotisme, romandria
l'ordre natural del poble i aquest instauraria un govern mi-

llor.

La contraposició primera que hem explicitat es mostra molt

fructífera. Les altres contraposicions que anem esbossant

sempre semblen detallar-la en funció de la necessitat dels

àmbits en què es tracta. Respecte a.1 problema diacrònic que

és essencial per a la filosofia de la història, podem esbos-

sar una nova dualitat opositiva entre Herder i Kant (apartat
6-1), que clarament es remet a aquella primera dualitat.

a) Per a Kant la natura no és ella mateixa dinàmica. La

natura és sempre constant, sempre regular. En ella hi ha mo-

viment, però no el tipus de canvi propi de la historicitat.

Les lleis físiques són eternes i constants. Només en el món

vegetal o animal apareix una teleologia en el desenvolupa-
ment natural dels organismes. Però és només en l'home on

aquesta aquesta teleologia escapa a l'etern retorn, s'obre

i apunta linealment a l'infinit. Només en l'home -en les

seves disposicions naturals-, que presenta com una dialècti-

ca eterna que el permet i obliga a superar el seu ser natu-

ral, hi ha historicitat. La natura està en etern retorn,

és constant. 1;ornés en tant l'home té l'estranya possibili-
tat de trencar amb la natura, hi ha història. La història

depèn de l'home
/ que ha trencat amb el món natural, i no de

la natura mateixa. En tot cas la natura sempre estable em-
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peny a l'única part sortida d'ella que és capaç de progrés

il·lustrat, però la natura mateixa no és històrica. Es només

un factor que obliga al progrés de la història. La història,
la diacronicitat, el progrés indefinit és assumpte humà, la

natura es veu superada per la història.

b) Per a Herder la natura és ella mateixa una potencialitat
dinàmica, és "virtus "

, és " £ VSf l«< "
. La natura es desenvo-

lupa naturalment i espontàniament. Les seves lleis astronò-

miques i físiques esdevenen lleis de la vida i finalment lleis

de la història. El mateix Déu de la natura és el que regeix
la història, i no ha tingut necessitat de trencar l'enllaç
continu en la seva creació. La natura és quelcom viu, que es

transforma a si mateix i que s'aixeca des de l'estat inert a

l'estat viu i d'aquest a l'esperit. La natura es perpetua a

si mateixa en la història. Hi ha història perquè la natura

és dinàmica. El progrés travessa tota la natura.

La següent contraposició relaciona i exemplaritza perfecta-
ment moltes de les coses que hem anat dient fins ara. Fa re-

ferència a com Herder i Kant valoren, en absolut desacord, el

possible lligam entre progrés polític i progrés moral (apar-
tat 6-2).

a) Kant pensa que el progrés polític és necessari i condi-

ció sine qua non del progrés moral. La moralitat interna de

les persones ve en tot cas -i no és segur- després d'una

pràctica continuada de moralitat externa. No és tant que la

moralitat externa generi la interna com que la moralitat ex-

terna posa les possibilitats perquè es desenvolupi la morali-

tat interna de cada persona. Això posa de manifest que la

moralitat no és un impuls natural sinó un impuls de la raó

ja alliberada dels instints. Per tant no hi ha l'instint de

fer el bé, sinó al contrari, l'instint de 1'egoisme. La raó

ha de subjectar aquest instint; per aconseguir-ho efectiva-

ment en la història, necessita de l'ajut extern d'una pràcti-
ca continuada de la moralitat, la justícia, la sociabilitat i

la raó.

b) Herder considera tota la política i les institucions po-
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lítiques com a artificials, com una imposifció, estranya a la

natura, que la cq_^rta. Creu per altra banda en l'impuls na-

turalment bo de l'home, en la seva bondat de cor. De tal ma-

nera que veu més factible el progrés de la moralitat natural

de les persones que no el progrés d'unes institucions sense

vida. La divinitat ha posat el valor moral i la possibili-
tat de la seva pròpia realització en les pròpies criatures.

En la història més que en el progrés moral hi ha un progrés
còsmic de major diferenciació i desenvolupament de les for-

ces vitals.

Una de les diferències que els comentaristes esmenten més unà-

nimament entre Kant i Herder és la major consideració de l'in-

dividu per part del segon, mentre que el primer dilueix l'in-

dividu en allò supra-individual. Així formulada, aquesta dis-

tinció és inacceptable. Per una banda, Kant s'afirma Claris-

simament com a salvaguardador de la llibertat individual, i

el seu ideal social no s'allunya pas gaire del liberalisme de

la seva època marcadament individualista. I per altra banda,
Herder valora molt positivament alguns aspectes supra-indivi-

duals, la qual cosa forma part dels tré^ més rellevants de la

seva filosofia. Així quan valora els pobles i les civilitza-

cions, quan valora l'esperit del poble, la llengua nacional o

_ _ Hmorç
la tradició pròpiay'v'aquests elements superen els individus

i els enllacen amb un tot orgànic. L'individu se sent immers

amb una comunitat, aïllat de la qual no tindrà sentit. Mentre

que per a Kant un individu sempre està aïllat, fins i tot a

dintre del seu estat, només el respecte a les lleis comunes

tendeix un pont entre individu i individu, i entre aquest i

el conjunt. Per a Kant l'ideal d'una totalitat per damunt dels

individus i els seus interessos egoïstes, és un ideal que es-

tà molt lluny en la història, i que només podrà ser aconseguit

per aproximació asi·vnp tòtica. No hi ha doncs, en ell, en la

història una autèntica comunitat per damunt dels individus,

aquests-, són sempre autòctons entre si i d'altra banda hi ha

una distància insalvable entre ells i el conjunt. La socie-

tat no és peraKant un organisme ans una institució jurídica.

En Herder, en canvi, hi ha una autèntica comunitat: el poble,
la nació. Tal vegada no esgotin la riquesa dels individus,

però és un organisme cohesionat i amb certa vida pròpia. Per a
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Herder no té sentit dir que un individu sa renega de la seva

comunitat, de la seva família, del seu poble, de la seva

llengua. Mentre que per a Kant qualsevol individu té cons-

tants i naturals tendències en ell, que l'inciten a trencar

el pacte social)? si no ho fa és per egoisme i en algun cas

per un impuls ètic molt il·lustrat ja.

Hem pogut veure que les tendències universalistes i individua-

listes (que els comentaristes solen esmentar com a caracterís-

tiques de Kant i de Herder) s'entrelliguen complexament,

creuant-se, i permutant les posicions. Per aquest motiu la

distinció formulada d'aquesta manera no ens serveix de res i

ens coarta là correcta intel·ligibilitat dels nostres autors.

Cal, doncs, substituir-la per altra o altres, que sí donin el

sentit exacte de les respectives postures.

La nostra contraposició la definim en els següents termes:

Simplicitat i unitat versus riquesa i diversitat (apa'rtat 7-1).
Kant apostaria i privilegiaria la simplicitat i la unitat en

els diferents aspectes i àmbits, per damunt de la seva possi-
ble riquesa i varietat. Herder en canvi s'interessa per allò

múltiple i polimorf que assimila a riquesa, a exuberància per

damunt de l'abstracció, allunyada de la realitat viva, de les

simplificacions sempre simplistes.

Se'ns presenta ara el problema de la relació entre la nostra

primera contraposició (apartat 3-1) i la que acabem de defi-

nir. Sembla que ambdues són incommensurables i fins i tot

contradictòries entre si. En la primera, Kant advoca per un

dualisme primigeni i ara es decanta per la simplicitat i la

unitat. Mentre que Herder, que afirmava un monisme, ara apun-

ta a favor de la riquesa i la varietat.

Contestarem en primer lloc (com ja havíem assenyalat) que

Kant privilegiava sobretot la component humana -la rellevant

per a la filosofia pràctica. El seu dualisme era un expe-

dient per a centrar-se en un camp concret que era per a ell

el primordial i el que acabaria envaint -per dir-ho així-

l'altre camp. Així doncs, dintre de l'àmbit pràctic, el

dualisme no és tal. De la banda de Herder, el seu monisme

no consistia en esborrar les distincions, sinó en enllaçar-
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les totes i afirnjar-ne l'harmonia.

En segon lloc direm que, en les diverses contraposicions

que ja hem estudiat, es veu una major determinació i limita-

ció a trets essencials en Kant que en Herder. Hem vist com

totes les oposicions harmonitzaven entre si i sobretot amb

la primera,que funcionavaïa model mes general i abstracte.

Per exemple, en el camp pràctic i en la filosofia de la his-

tòria, Kant ja només fa referència com a instància privile-

giada a la raó. Es limita a donar una idea de la raó que fa-

rà de fil conductor. Herder, en canvi, relaciona totes les

facultats harmònicament, però alhora presenta la major comple-
xitat del subjecte humà. Cal reconèixer que la filosofia de

la història de Herder és més complexa i més rica en variables

que no la de Kant. En el camp polític, encara es veu més

clar. Kant fa referència a allò essencial per a ell: reia-

cions jurídiques, dret, constitució civil. Herder en canvi,

multiplica els nexes i els elements; les relacions naturals

són múltiples i diverses, les comunitats naturals es definei-

xen per molts components i són, per tant, molt variables. Hi

intervé: el clima, la religió, la llengua, la tradició here-

tada, l'esperit, nacional. Tot harmonitza en Herder, però és

una harmonia pul·lulant, plena de matisos i de components.
Kant presenta en canvi la frq_jior i concisió de qui dóna allò

essencial, unitari i més simple, i prescindeix de totes les

complexitats secundàries. Podríem dir que Kant es limita a

les qualitats primàries i Herder en canvi valora sobretot

les qualitats secundàries.

En tercer lloc hem de pensar que Kant cerca un fil conductor

racional per a la filosofia de la història. Peraell, cercar

la racionalitat de qualsevol cosa és cercar allò simple que

unifica i dóna un sentit clar i distint a la cosa en qües-

tió. La racionalitat -i la filosofia- es carateritza "més

que en fomentar exuberants brots, en podar-los ... no mit-

jançant senyals, sinó conceptes precisos ... no per mitjà

d'una alada imaginació deguda a la metafísica o al sentiment,

sinó per una raó estesa en els seus projectes, però cautelo-

sa en el seu exercici". I això ho diu contra Herder al fi-

nal de la primera resenya d' Ideen . . . „(pg. 102)
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Per a Herder, en canvi, predomina l'interès per a admifar i

expressar la riquesa i diversitat de la creació, de la natu-

ra. Aquesta és viva, espontàniament vigorosa i exuberant,

rica i plena de variació. Per tant en tot moment intenta ex-

pressar i recollir al màxim aquesta rica varietat natural.

El contrari li sembla un invent va, buit i abstracte, fracas-

sat, car no recolleix el ser de la natura. Es fins i tot im-

piu o contrari a la fe.

Podem ara expressar quatre explicitacions d'aquesta dualitat

que ens dóna el sentit més adequat de la simplista oposició
entre universalisme i individualisme.

La primera és (apartat 7-2):

a) Kant, quan es proposa donar una idea per a la filosofia

de la història universal, pretén donar un fil conductor que

permeti concebre tot el caos dels esdeveniments humans com un

pla lineal uniforme i el mateix per a tota la humanitat . Per

això postula un progrés comú i lineal per a totes les genera-

cions i països. En qualsevol moment es poden comparar la si-

tuació d'un país donat respecte al pla humà.

b) Herder, quan parla del pla provincial o natural, assenya-

la sobretot la riquesa i varietat de les formes -creixentment

diversificades- que aquest pla va creant. Fins a arribar a

l'home on la diversitat s'incrementa encara més, intervenint

els factors culturals i lingüístics. La pauta de progrés en

la història i en la natura no pot ser com en Kant lineal i

uniforme, sinó una pauta complexa i de gran varietat de formes .

La segona contraposició que està vinculada amb l'anterior és

(apartat 7-3):

a) Kant, com que „el pla de la història és un i únic per a

tota la humanitat, ha d'afirmar que el fi de la història, el

destí humà en la història, no es pot realitzar en els indivi-

dus. Pròpiament en cap individu car l'ideal només s'aconse-

gueix asiniptòticament; la qual cosa vol dir que ni ara ni mai

cap individu l'aconseguirà realment. Només matemàticament

es pot dir que l'espècie arribarà a ell, però en l'infinit.
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b) Herder, com que propugna un pla de la història complex
i generador de diversitats xf a més a més, no reductible a

un ünic denominador comú, pot afirmar al mateix temps que ca-

da individu o part d'aquell pla -per exemple, una civilitza-

ció- pot aconseguir també el seu destí propi. Aquest destí

està enclavat en un altre que l'engloba; però l'important és

que també els individus i les nacions tenen el seu fi propi i

l'atenyen.

La tercera (apartat 7-4):

a) Per a Kant la llei assumeix la vigilància de la relació

dels individus en vistes a salvar-ne la llibertat, però sot-

mesa a les limitacions que els individus s'han autoatorgat
en la constitució civil. La igualtat davant una llei única,
comuna i universal per a tots, predomina per damunt de les

voluntats particulars i egoistes dels individus.

b) Per a Herder la natural diversitat dels individus no pot
ser assumida per la llei, que forçosament ha de ser abstracta

i artificial. Per tant l'individu ha de predominar per da-

munt de la llei que l'encarcara i limita en la seva riquesa.

La quarta (apartat 7-5):

a) Kant té com a ideal el cosmopolitisme. La unió jurídi-
ca de tots els països en una societat de nacions, que evités

la guerra entre ells, administrés la llei internacional (dret

cosmopolita) i garantís el respecte a la justícia a l'inte-

rior dels estats.

b) Herder en canvi sosté al llarg de la major part de la

seva vida (al final oblidà aquest ideal) la concepció, que

podem anomenar amb Rouché, del nacionalisme generalitzat.
Cada poble, llengua i cultura han de ser autòctons i cohe-

rents amb si mateixos. No han de cercar un ideal exterior

a ells ni molt menys un cosmopolitisme buit.

A causa de la natura de la contraposició "simplicitat-unitat"
en Kant i "riquesa-diversitat" en Herder, ambdós autors han

de solventar un problema diferent però similar en cada cas.
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a) Kant ha de resoldre l'expedient per mitjà del qual: el

caos, les divergències o les irracionalitats presents en la

història esdevenen a la fi part d'aquella simplicitat racio-

nal que sempre postula. És a dir, si el camí de la història

és racional, llavors s'ha de fer veure com les accions hu-

manes que semblen sense f*i ni raó, coadjuven finalment a

aquell camí racional. Kant ha de mostrar com surt l'ordre

del caos. I la seva solució és molt pròxima a l'emblema del

liberalisme: Laissez faire, laissez passer . El bé colectiu

sortirà de la recerca per part de cada individu del seu bene-

fici egoista. El bé sortirà de la insociable sociabilitat

dels homes en societat.

b) Herder té el problema contrari. La natura és viva i ex-

uberant, es diversifica en un procés constantment accelerat.

El problema és enllaçar la natura, que és una (com un és el

Déu que l'ha creada) i la seva aparença sensible, que és múl-

tiple i politnòr f ica. Com que Herder parteix de la unitat, de

l'ordre primigeni, no pot jugar com Kant amb la virtut posi-
tiva del conflicte i del desordre que engendra la seva pròpia
destrucció. Herder ha de postular el desenvolupament orgànic,
harmònic i sense violència de cap tipus, d'una natura que ten

deix naturalment a la diversificació.

Una conseqüència d'aquestes dues postures és la diversa posi-
ció davant la guerra:

a) £1 pacifista Kant (un home que fa el màxim esforç per

imaginar els camins de 1 'home cap a la pau perpètua), aquest
home

/ exculpa la guerra -paradigma de tot conflicte humà. La

guerra engendra la pau, sembla dir. La guerra és beneficio-

sa perquè l'home hi desenvolupa les seves facultats, en es-

pecial la raó; la guerra és un al·licient per a la il.lus-

tració i amb la il·lustració vindrà la pau.

b) Herder, en canvi, no té necessitat d'aquesta argumenta-

ció, antecedent d'aquella famosa "astúcia de la raó". Ell

afirma que la natura es desenvolupa per si mateixa. No ne-

cessita per tant el conflicte. Així, que el conflicte és una

mera perversió momentània de la natura; fins i tot sembla
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que el conflicte apareix quan es vol forçar l'ordre natural.

Per tant la guerra, el conflicte bèl·lic entre els homes, no

té cap pal·liatiu i ha de ser condemnat sempre.

Totes les dualitats que hem esquematitzat no han de represen-

tar forçosament contradiccions insuperables entre Kant i

Herder. No és necessari negar la possible síntesi entre les

dues postures enfrontades. La major part de les vegades es

pot intuir o esbrinar una síntesi que les podria harmonitzar.

També es pot donar el cas que sembli que els nostres autors

no hagin vist una hipotètica solució correcta i que s'han ob-

cecat én les respectives postures, perdent la lucidesa d'es-

collir una determinada solució. Això sol passar i és normal

que passi: moltes de les síntesis que descobrim han estat,

amb posterioritat als nostres autors, sostingudes per algun

reconegut filòsof. Les solucions que pensem no van veure so-

len ser també elaboracions posteriors d'algun altre escriptor.

Aquest fet -al contrari del que podria semblar en un princi-

pi- ens dóna la mesura de la fecunditat i profunditat de les

obres dels nostres autors.

Però a nosaltres el que ens interessa és remarcar que tots

aquests hipotètics desenvolupaments no són a les obres de

Kant i de Herder. I que, per tant, la distinció és valida,

car expressa fidelment el punt a què van arribar amb els seus

treballs i el seu pensament. Així podem comprendre millor

cada un d'ells. I a partir del seu coneixement podem ampliar
la nostra coneixença dels desenvolupaments futurs. Ells ex-

plicitaren unes alternatives, les alternatives fecundes de

la seva època. Entre elles es van moure i no van poder sor-

tir-ne del tot, car eren les alternatives possibles en la se-

va època. Són la societat i els filòsofs futurs els que han

de trobar la solució al problemes que ells deixaren a la pa-

lestra històrica.
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III-3. LA CONTRAPOSICIÓ MÉS GLOBAL ENTRE HERDER I KANT

A partir d'ara desenvoluparem les contraposicions de les doc-

trines de Kant i Herder que hem esquematitzat en el capítol
precedent. Hem de disculpar-nos per endavant de no desenvo-

lupar en l'amplitud que desitjaríem les temàtiques que toca-

rem. El fi del nostre treball és la comparació de Kant i

Herder, al voltant de la seva filosofia de la història i la

polèmica que mantingueren. La completa explicació de les

teories de cada un d'ells sobre la raó, la natura, l'estat,

la guerra, la revolució, la societat, l'home 1 les analogies
naturals roman fora de l'abast del nostre treball. Si les

considerem és només per a ressaltar els trets diferencials,

no pas per elucidar-les totalment.

III-3-1 .

'

Dualisme-Monisme (1)

Kant pensa que allò racional trenca amb allò natural, que hi

ha una ruptura -un canvi de nivell dràstic i rellevant- entre

l'àmbit de la raó humana (el món intel·ligible i moral) i la

natura (que inclou els instints humans ).

En l'home mateix hi ha una escissió entre la seva part natu-

ral i la seva part racional i lliure. La raó, encara que és

una facultat que forma part de les disposicions naturals de

l'home, i malgrat que en Idee .. . afirma que es desenvoluparà
a partir de les constriccions de la natura; representa la com-

ponent que escindeix a l'home de 1'animalitat. La raó separa

a l'home de la seva submissió a la natura i als instints. La

raó configura per antonomàsia la natura humana, de tal manera

que quan l'home adquireix el seu ús, deixa de ser un ésser na-

tural, un animal, i passa a ser subjecte de llibertat i de mo

ralitat. La raó -com ja hem comentat àmpliament en altres ,

apartats d'aquest treball- fonamenta la llibertat humana i

per tant l'aparició d'un món moral per sobre i independent

-amb altres lleis- del món natural .

La raó: humana no només es distancia cada vegada més del fons

instintiu, natural i salvatge de l'home, sinó que, en lluita
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amb ell, ha d'acabar dominant-lo en totes les seves facetes.

Al Mutmasslicher ... (pg. 72), diu Kant (el subratllat és meu):

"Se pudo presentar de este modo la primera ocas.ión
a la razón para empezar a porfiar con la voz de la
naturaleza e intentar, a pesar de su contradicción ,

el primer ensayo de una elección libre".

La raó, i la llibertat i moralitat que en ella es basen, faran

possible que el deure ètic s'imposi a l'egoisme natural en

els homes; la sociabilitat s'imposi també als impulsos anti-

socials; el respecte a tot home quant a tal, predomini per
damunt del menyspreu o el desig de fer servir la força; la

col·laboració en els fins darrers de la humanitat, superi la

subjecció del desig a la immediatesa de l'instant.

Veiem que en Kant la raó no només es distancia i adquireix la

seva legalitat pròpia, oposada a la legalitat de la natura;

sinó que ha de conquerir i sotmetre, primer, a la part instin-

tiva i natural de l'home i, després, ha d'imposar una finali-

tat humana a l'espècie i al conjunt de la natura en la histò-

ria. L'home sap que la pell de la ovella (Mutmasslicher ...

pg. 75) no és per a ella mateixa, sinó per a l'home. L'home

sap del seu "privilegi" i li pren la pell i es vesteix amb

ella. "Comprengué l'home ... que ell constituïa el genuí fi

de la natura" i per tant, la fa servir com a mitjà per a uns

fins que no són en la natura mateixa, sinó que són humans ,

morals . Hegel estaria d'acord amb això; el primer acte de

1'home quant a tal, és distanciar~se de la natura i negar-li
el seu ser autònom.

Kant arribarà a definir la història en funció dels dos objec-
tius de la raó que hem afirmat: la il·lustració -que implica
sotmetre l'ésser natural, la "

natura minorennes 11

, de l'home-

i la constitució d'un ordre moral universal.

Kant«identifica sempre natura i natural amb necessitat, amb

mecanicisme. La raó tendeix a allò contrari. La raó allibe-

ra, per tant la raó és pròpiament una facultat antinatural.

Transcendeix i és destinada a negar les lleis naturals. L'or-

dre que estableix, sense precedents en el món natural, és,

per això mateix, un ordre antinatural. Pairlant en hegelià:
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la natura humana té una facultat que tendeix a la seva auto-

•nesació: la raó. Això mai no ho podia acceptar Herder.

Com que per a Kant la història és el procés de formació, con-

solidació i desenvolupament d'aquest món moral, el seu dualijà
me en l'àmbit pràctic de la filosofia de la història roman

molt mediatitzat. Li interessen sobretot les components ira-

cionals i morals, i no les components naturals -aquestes són

marginals. Per tant tota la seva filosofia de la història

mostrarà aquest decantament clarament oposat a l'orientació

de Herder -que ara passem a comentar.

Per a Herder s'esdevé tot el contrari: el món racional no

trenca pas, sinó que continua harmònicament el món natural .

Hi ha una modificació, és cert, però és un mode de quelcom
idèntic (com en Spinoza). Herder accepta plenament el prin-

oipi de continuïtat de Leibniz. Com Hamann, pensa que el ma-

teix Déu que creà la natura creà la història. Aquest Déu no

tenia per què canviar la seva voluntat al crear una i altra.

Déu ha fet una gran i rica creació tota ella harmònica, to-

ta ella travessada per les mateixes forces naturals. La na-

tura rica, poderosaj exuberant ofereix una gran diversitat

de formes, però, totes elles -des del regne mineral passant

pel vegetal i l'animal fins l'home, la raó i l'esperit—
són una mateixa natura desenvolupant-se. Com diu a Ideen.,

pg. 130:

"no sólo existe una conexión, sino también una se-

rie ascendente de fuerzas en el reino invisible
de la creación, puesto que lz*s vemos actuar en su

reino visible, en las formas organizadas. Mas

aún, esta conexión invisible debe ser infinita-
mente mas intima, continua y progresiva de lo que
la serie de formas exteriores muestra a nuestro

torpe sentido".

La raó és una facultat natural, en la qual no té cap sentit

dir que pot anar en contra o que pot sotmetre les altres fa-

cultats -també naturals. La raó està ïntimamente enllaçada
amb els sentits, la imaginació, els sentiments, i sense ells

no seria res. La raó és natural i obeeix les lleis de la na -

tura, de cap de les maneres ella imposa res a aquesta . Tot

el que la raó és o pot fer li ha donat o li ha permès la na -
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tura. La raó és una bona servidora de la natura i ha estat

aquesta qui l'ha donat a la seva criatura predilecta i "cen-

tral": l'home (veure nota (1)). Però l'ha donat a l'home per-

què la faci servir d'una manera natural i sana. Només així

la raó pot saber o servir penalguna cosa. Herder nega tota

la possibilitat d'.àmbit a- o anti-natural, que no sigui una

perversió insana o quelcom accidental. L' explicació de tot

està en la natura, que constitueix l'altre llibre de Déu que

cal interpretar (a part de la Bíblia). La interpretació de

la natura no es pot fer solament amb la raó, és necessària la

fe, la religió i el sentiment que ens comunica "simpàticament"
amb l'esperit invisible de la creació divina. Sols si no se-

parem artificialment la raó de tota la continuïtat de les fa-

cultats i . respectem la seva natura, podrem llegir el

llibre de la creació.

L'oposició de punt de partida entre Kant i Herder que acabem

de formular regeix d'alguna manera les altres oposicions o

diversitats que hem trobat. En virtut de la seva abstracció

i globalitat, l'oposició sembla ser susceptible d'especifi-
car-se -enriquint-se en contingut, és clar- en els més diver-

sos àmbits doctrinals.Nosaltresnomés tractarem dels àmbits o

aspectes que incideixen en el nostre treball. En cada un

d'ells trobarem una oposició que sembla un desenvolupament
i una concretització, que té la seva base, però, en l'oposi-
ció que hem formulat. A la qual per tant hem concedit un va-

lor privilegiat per a estructurar i referir les divergències
de Kant i Herder.

Podem dir -relaxant per un moment la rigurositat de la nostra

exposició- que Kant sempre ressaltarà, valoritzarà i conside -

rarà (comparant-lo amb Herder) les components, els aspectes i

les solucions més pròximes a la concepció d'una construcció ra -

cional humana que precisa d'art i d'esforç, de tempteigs i

d'errors, i que trenca i canvia l'ordre previ . Herder, en

canvi, privilegiarà tot allò engendrat naturalment a partir
del desenvolupament espontani -sempre des de l'interior vers

l'exterior- que continua harmònicament l'ordre primigeni .

Com podem veure hem anat més enllà d'allò que semblavaí±nsi-

nuar l'oposició entre dualisme natura-raó (Kant) i monisme
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(Herder). Tot acceptant el dualisme, Kant acaba privilegiant

sempre la vessant . raó-camp pròpiament humà. Herder, a din-

tre del seu monisme -sempre vertebrat, és clar- acaba privile-
giant el pol natural-biològic. Per tant, no només s'oposen
com un dualista a un monista, sinó -encara que sembla parado-
xal-Yun dualista que es decanta pel pol contrari^què es de-

canta un altre -monista, al seu torn.

Creiem que per comprendre i poder jugar amb aquesta oposició
amb eficàcia, no hi ha res millor que desenvolupar les altres

oposicions que hem considerat. Començarem per una molt cone-

guda i comentada, que expressa molt bé l'oposició entre Her-

der i Kant, respecte a la naturalitat de l'home (el primer)
el

i la artificialitat -o ruptura amb la natura- (segon).

III-3-2. La posició erecta de 1'home

La peculiaritat humana dintre del regne animal és inqüestio-
nable. S'evidencia fàcilment que l'home no és un animal com

els altres encara que només sigui per certes "virtuts" no es-

pecialment positives, per exemple com diu Herder a Ideen...

pg. 87: "Cap animal devora a.\ seu rival per golafreria, cap

animal assassina a sang freda a ningú de la seva espècie per

ordre d'un tercer". Naturalment, l'home es diferencia per

altres virtuts més positives: el llenguatge, les lleis, la

religió, etc. És un problema tradicional preguntar-se com

l'home va deixar de ser un animal com els altres i quin ele-

ment va ser el desencadenant d'aquesta evolució peculiar.

En respondre a aquesta pregunta els nostres autors introduei-

xen una diversitat d'opinions que es correspon perfectament
amb la dualitat primera que hem comentat.

0

a) Ja hem vist la. resposta que va donar Kant al Mutmassli -

cher . . . Però aquest també va tractar el tema en una recensió (i77j)
l's.nd·L·oinLst&·

sobre un llibre de MOscati. Allí Kant manifestava l'opi,
nió -que sabia contrària a la de Herder- segons la qual la

postura erecta de l'home no era la causa primera de la pecu-
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liaritat humana dintre del regne animal. Sinó que era una

conseqüència del desenvolupament de la raó; ella sí, causa

primera. Per altra banda afirmava que la postura erecta no

era natural, no era una solució fruit del desenvolupament na-

tural humà, ans al contrari tenia un origen artificial que

anava en contra de la tendència natural. Estiu ha expressat
això amb molta precisió; a la plana 20 diu:

"El bípedo, pues, alcanza una postura artificial,
que comprime y agravia a la natural. Ahora bien,
comenta Kant, si el hombre no se irguió para com-

pletar y perfeccionar su naturaleza [que seria l'o-

pinió de Herder], sino para violentaria, dno indi-
ca eso que en él se había depositado un germen de

razón, es decir, de algo opuesto a lo. natural?
Luego, no es que el hombre tenga razón por haber

conquistado la posición erguida, sino lo contrario:
el hombre abandono su originaria postura sobre
cuatro patas, porque tenia implícito el germen
que lo destinaba a diferenciarse de la naturaleza

y a contraponerse a ella".

b) Herder per la seva banda -i coherentment amb la seva teo-

ria que per la forma podem induir l'anatomia, que

per allò visible podem saber allò invisible^ opina que "en

l'ésser humà tot es funció de la figura que ara té; per ella

s'aclareix tota la seva història, sense ella res!" La natu-

ra, "mare creadora" ha volgut concedir a l'home "la seva obra

principal: la bellesa humana" (Ideen... pg. 90). Mitjançant
la postura erecta l'home ha pogut "mirar lluny, per damunt de

si i al seu voltant" (pg. 88). Ha pogut apartar la mirada

de la terra, al contrari dels animals que el rodejaven, i

així ha pogut ampliar horitzons i desenvolupar els gèrmens
de la raó. Diu a la plana 89:

"El andar de pie del ser humano es su exclusiva ma-

nera natural; mas aún: es la organización para la
misión de su especie y su caràcter distintivo".

És a dir, per a Herder ha estat un desenvolupament natural en

la figura humana el fet que ha permès i facilitat el desen-

volupament, també natura1 de la facultat humana de la raó.

Ara podem comentar ambdues postures i explicitar la perfecta
coherència amb el conjunt de la postura de cada un. Herder,

sempre disposat a veure la intervenció espontània de la natu-

ra en qualsevol esdeveniment, no té cap problema per fer d'un
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esdeveniment purament fisiològic, biològic i material, l'ori-

gen del desenvolupament de la raó humana (que al perllongar-
se vers el regne de "l'esperit" sembla transcendir aquella
esfera). Però per a Herder tot estava lligat i era just pen-

sar que, allò més pròxim a les fases primeres del desenvolu-

oament de la natura, fos la causa del desenvolupament d'allò

més excels. En conclusió: un fet plenament natural generava,
en un ordre de causalitat espontani i natural, un desenvolupa-
ment que per tant ha de ser qualificat de natural. Si fos al

revés, la coherència i la continuïtat de l'esquema es perdria.
Si la natura ha creat la raó, ho ha d'haver fet per causes i

procediments naturals, a partir d'un nivell de desenvolupa-
ment inferior.

Kant, no cal dir-ho, pensa tot el contrari. L'home no és ja
pròpiament un animal, la raó l'ha apartat de 1'animalitat. La

raó és l'única facultat que pod^^ia fer-ho, precisament perquè
totes les altres romanen lligades al món sensible o al món na-

tural. No té sentit dir que el pas d'animal a home ve donat

per un fet tan poc rellevant com un canvi de posició. Llavors

ens preguntaríem per la causa d'aquell canvi de posició, i ai-

xí indefinidament fins que tornéssim a arribar a la raó. Car

la raó és l'única facultat que podem pensar que per si matei-

xa transcendeix als seus origens naturals. La raó és la fa-

cuitat antinatural. Tot és submissió a la natura abans d'ella

i la seva tasca va adreçada a alliberar cada vegada més espai
de la 'hatura ma jorennes "

. Només la raó com a facultat antina-

tural podia generar artificialment i forçadament una postura
demostradament innatural: l'erecta.

Tots dos estan d'acord en 1'especificitat humana. Tots dos

veuen que la posició erecta distancia a l'home de la resta

d'animals. Ambdós valoren la seva possible relació amb el

desenvolupament de la raó. Però els dos formulen teories ab-

solutament oposades, i d'acord amb la dualitat que nosaltres

hem afirmat. *
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III-4. TEORIA DEL CONEIXEMENT

En aquest apartat recollirem dues oposicions entre Kant i

Herder que fan referència a les seves respectives teories

del coneixement. Hem de repetir que no podrem desenvolupar
les respectives teories sinó allò més essencial en què es

contraposen. És a dir, la nostra lectura de la posició de

l'un vindrà donada per la posició de l'altre, i a l'inrevés.

II14-1. Crítica de la raó pura, o fisiologia de les facul -

tats cognoscitives de 1'home

Dintre de la polèmica sobre si la raó humana té una virtuali-

tat antinatural o, al contrari, és expressió de les lleis na-

turals, podem enclavar tota la crítica que Herder va fer a la

pretesa raó abstracta i buida de'Kant. Herder desenvolupa so-

bretot el tema en la seva Metakritik que, imitant el títol d'u-

na obra de Hamann amb la mateixa intenció, s'oposa a la Críti -

ca de la raó pura de Kant.

Hem d'avançar que la crítica a Kant en Herder és més sòlida

del que es podria pensar, i anticipa tesis del relativisme lin-
l'- " ^ '«

>güístic o concepcions gairebé fenomenològiques molt pròximes

~ja Huss^l. Aquesta crítica des de perspectives molt avançades, 1

"

1 és el que justifica la famosa frase de Goethe, qui li hauria

demanat de genolls la no publicació de la Metakritik de sa- ^ *4

i« t t '
J
,

*

ber-ne la publicació. Goethe no podia comprendre el punt de

vista més avançat de Herder i desconfiava de la seva capacitat.''

Herder comença per censurar el títol de 1'obra de Kant perquè
es critiquen les obres humanes "però no les facultats natu-

rals" (Metakritik , pg. 371). Nosaltres sabem que Kant no ha-

via fet el títol amb aquesta intenció. Kant s'interessava so-

bretot per la limitació en l'ús teòric de la facultat i l'a-

lliberament de la intromissió d'aquest en l'ús pràctic (K.r .

V., B XXV-XXVI). Per Kant no tenia sentit parlar d'una facul-

tat amb independència de l'ús possible que d'ella es podia
fer. Per Herder, en canvi, la facultat és primera, és natu-
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ral patrimoni de l'home i l'ús que d'ella es pogués fer se-

ria vàlid i sà si respectava la seva natura, o abstracte i

artificial si la volia forçar -en això darrer, segons ell,

incorria Kant.

Com pot ser criticada una facultat natural? es pregunta a la

plana 372:

"Si la razón ha de ser criticada, dquién puede lle-
var a cabo esta crítica? Solo ella misma. En con-

secuencia la razón es juez y parte. L Y a la luz
de qué puede ser criticada? Sólo a la luz de sí
misma. Por consiguiente ella es ley y testigo".

Aquesta és una bona crítica a Kant, aquest l'iiavia itingut en

compte ,.

a l'acceptar que era la mateixa raó la que havia' de

definir els seus límits . Kant no té, al contrari de Herder,

cap instància exterior amb" la qual dur a terme la crítica de

la raó. Herder té la natura -mare de la mateixa raó- i en

darrera instància la revelació divina que ajuda allí on la

raó perd les seves forces. Però a la Metakritik està criti-

cant a Kant i no necessita entrar en aquestes qüestions. Vol

demostrar només, la insconciència, l'absurditat i el dogmatis-
me -al seu judici- de Kant.

Comença assenyalant-li que recórrer a una "raó superior, més

general que la humana, significaria transcendir aquesta.

Malgrat que es pot "aïllar mentalment i verbalment la raó

humana, amb un determinat propòsit, de les altres facultats

naturals nostres.. Mai, però, no hauríem d'oblidar que no subs-

titueix per ella mateixa, separada de les altres facultats"

(pg. 372) .

Aquí ja hem topat amb el gran cavall de batalla de Herder: la

raó pura, els "a priori ", els transcendentals, la raó sepa-

rada de l'experiència. Kant dedica les seves crítiques a la

raó pura, és a dir, només abasta la vessant del subjecte de

coneixement. La raó pura engloba l'ús teòric i 1’üs pràctic
de la raó. De fet, si les seves primeres crítiques fossin

homogènies, almenys en quant al títol, s'haurien d'anomenar:

"Crítica de la raó pura teorètica" i "Crítica de la raó pura

pràctica". Kant aediòa el començament de la K.p.V . a justi-
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ficar per què ha prescindit de l'afegit "pura". La seva res-

posta és clara: com que només hi ha l'ús pur de la raó pràc-
tica, era una redundància.

Però encara més: Kant ha distingit entre enteniment i raó. I

ha afirmat que la raó mai no es refereix directament a l'ex-

periència sinó a l'enteniment (K.r.V ., A302), que la raó és

la facultat dels,principis del coneixement a priori (B XXIV)

i que: (Bjnn)

"La razón constituye, con respecto a los princi-
pios del conocimiento, una unidad completamente
separada, subsistente por sí misma ". (El subrat-
Hat és meu) .

Per Herder això és una absurditat i encara més, un atemptat
contra la unitat i el ser natural de l'home. Kant cau pràc-
ticament -opina Herder- en l'afirmació de subjectes diferents

i aïllats entre si en l'home a partir de la mera distinció

de funcions o capacitats. Com si en l'home hi hagués un sub-

jecte raó, un subjecte sensible, un subjecte enteniment, i

llavors caldria afegir un subjecte sentiment, un subjecte vo-

luntat i un subjecte parlant. Kant sembla oblidar que:

"Es la misma el alma que piensa y quiere, que en-

tiende y siente, la que ejercita la razón y la que
apetece. Todas estas facultades se hallan tan cer

ca unas de otras, no sólo en su uso sino también
en su desarrollo y quizà incluso en su origen (1),
tan compenetradas^y entrelazadas, que no podemos
haber designadol·lTuando hemos designado otra función

del mismo. Con nombres no construimos casillas en

nuestra alma; no la dividimos, sino que indicamos
sus actos, las aplicaciones de sus capacidades. El
alma que siente y se forma imàgenes, que piensa y
se forma principios, constituye una facultad vi-
viente en distintos actos". 0-3ÏZJ)

Aquest és l'atac a Kant: distingint les facultats i aïllant-

les ha escindit el subjecte humà. I allò que era una única

ànima resta llavors dispers i compromès. (Kant haurà de re-

córrer a la percepció transcendental i al "jo penso" que acom-

panya tot pensament, per evitar caure en allò què Herder

l'acusa) .

Herder creu que voler instituir una raó pura separada de la
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resta de les facultats o de tota experiència és una abstrac-

ció arbitrària, quelcom impossible. Diu a la plana 375:

"Nadie puede independizarse de sí mismo, esto es,
salir de toda experiencia originaria, interna o ex-

terna, librar su pensamiento de todo lo empírico".

I això és el que vol fer Kant amb la raó pura, amb els a prio-
ri , amb les formes a priori de la sensibilitat i les catego-

ries de l'enteniment. Herder critica totalment el concepte de

"a priori", no pot admetre les conseqüències subjectives de

Kant; en això dóna raó a la qualificació que en fa Dilthey
COtti a "idealista objectiu".

Herder s'entesta en preguntar-se per l'origen del coneixement

a priori (pg. 383) i, com que no pot resoldre el problema,
decideix renunciar a aquesta denominació "a fi d'evitar mal-

entesos". I és que Herder ha introduït un factor que Kant

desgraciadament (i diem desgraciadament amb tota sinceritat,

car de segur que hauria fet aportacions magnífiques) va menys-

tenir, o millor dit obviar totalment; ens referim al llen-

guatge. Herder des del començament ho assenyala (pgs.372-3):

"El alma humana piensa con palabras . Mediante el

lenguaje no sólo se exterioriza, sino que se carac-

teriza a sí misma y sus pensamientos. El lenguaje
-afirma Leibniz (2)- es el espejo del entendimiento
humano ... una fuente de sus conceptos, un instru-
mento de su razón, no sólo habitual sino imprescin-
dible. A través del lenguaje aprendemos a pensar...

El llenguatge és qui ha fet errar a Kant, que dut pel seu

verbalisme, pel seu amor a les distincions de paraules i als

jocs lingüístics (3) , ha acabat donant existència a allò pur

separat de l'experiència, a una raó que res té a veure amb la

realitat viva. Ha escindit l'ànima humana en tantes parts
com noms i distincions ha trobat en les seves facultats. Her-

der, armat del seu objectivisme afirma que "l'única manera de

remeiar aquest mal consisteix en distingir netament entre:

"cosa", "concepte" i "paraula"". Kant les ha confós, diu a

la plana 414:

"Por eso se termino por considerar las contradic-

ciones, anfibologías y antinomias de la razón como
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inevitables ... Esas anfibologías no proceden del

entendimiento y de la razón, sino, como indica el

mismo vocablo, del incorrecto uso del lenguaje y,
consiguientemente, del uso incorrecto de la razón

y del entendimiento, de una indeterminada capta-
ción de los conceptos y de su designación mediante

esquemas falaces y oscuros. Son un fastidioso

quid pro quo surgido de conceptos secundarios y
formas verbales erróneas".

Aquest ha estat el problema dels metafísics i també "hi ha

pobles sencers, malacostumats pel seu llenguatge" pg. 414),

els seus metafísics mai no podrien entendre's entre si. Aivf

es pregunta escèptícament si mai no hauria cedit el britànic

Clarke davant l'alemany Léibniz d'haver continuat la^clisputa.

Per Herder la raó és una facultat naturalment bona i vàlida,

el llenguatge és també un instrument natural i útil. El pro-

blema ve quan s'utilitzen en contra de la seva natura, quan

es perveteix el seu ésser natural. Així en definitiva Kant

s'equivoca pel seu antinaturalisme. Diu a la plana 418:

"No es, pues, la razón pura, esto es, verdadera, la
que incuba paralogismos, sino la razón disputadora
y de càtedra, altamente impura y dialèctica; ella

es la que, frente a una palabra, posee una anti-

palabra, e incluso una anti-razón frente a la ra-

zón. Esa anti-razón no es juez, sino ràbula".

L'ús de la raó abstracte, artificial i dogmàtic de Kant és el

que l'ha dut al fracàs. No se n'ha adonat que si volia aï-

llar-se de qualsevol experiència, llavors s'havia d'aïllar

també del llenguatge, que només es posseït "gràcies a l'ex-

periència". Llavors hauria de callar enlloc de continuar

parlant i construint un edifici malalt des dels seus fona-

ments. Diu a la plana 390:

"A base de disfraces verbales se construye una su-

prarrazón que secciona toda filosofia y únicamen-

te permite ficciones, ficciones ex nullis ad nulla ,

o un a priori que se crea a sí mismo antes de exis

tir, separado de sí y sin ninguna ex'periencia".

Per a salvar-se d’aquest error cal retornarala natura prè-

pia de l'home, respectar la naturalesa de la raó i del llen-

guatge. Evitar 1' excentr icisme de Kaíit, l'orientació anti-
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natural que dóna a la raó i l'ús no natural que fa del

llenguatge. Cal retornar a la manera de ser natural i prò-

pia de l'home, perquè ella donarà sentit i resposta a les nos

tres preguntes. Per això caldria canviar el títol de la Crí-

tica de la raó pura. Diu Herder a la plana 391:

"Como el entendimiento y la razón constituyen el
distintivo de nuestra especie, preguntamos así por
nuestra especie, por su mas efectivo poder, por su

genuino modo de ser. El inadecuado titulo "Críti-
ca de la razón" se resuelve, pues, envxjtro, mas

aceptable y autentico: Fisiologia de las facultades

cognoscitivas del hombre ".

Nosaltres no ens podem sentir estranyats pel títol que Herder

proposa. "Fisiologia"; en ell es reflecteix tot el decanta-

ment vers el naturalisme, l'explicació biològica, fins i tot

la seva concepció segons la qual l'anatomia externa permet

comprendre el funcionament interior. Herder ataca tot allò

que per a Kant era el camí crític. Destinat sobretot a fer

possible un ús pràctic, moral, de la raó, lliure dels entre-

bancs de 1'excessiva extensió de l'ús especulatiu i teòric, i

així no extraviar-se en allò transcendent ( K.p,V .,■pg. 86).

Kant havia fet la Crítica de la raó pura per a deixar lliure

l'espai legítim de l'ús pràctic de la raó; un ús moral que

anava en contra de la subjecció de la raó i 1'home en mans de

la natura. Herder ataca tot aquest projecte des del punt dia-

metralment oposat, des de la legitimació de la natura, del món

natural. Kant lluitava per sortir del mecanisme i el determi-

nisme natural, i era atacat des d'una postura que no comprenia
l'escissió i el drama kantià. Per aquella, la natura era obra

de Déu, i Déu era la garantia de tot el que Kant feia tants

esforços per legitimar, encara que fos en un petit espai.
Realment es comprèn l'animadversió de dos filòsofs amb pro-

jectes tan dissímils.

Hem vist com es planteja la lluita contra el criticisme de la

Metakritik . Hem pogut veure que, amb independència de la

força i legitimitat dels arguments -que a nosaltres no ens in-

cumbeixen aquí-, el conflicte es planteja en uns termes cohe-

rents amb la nostra primera dualitat. Herder acusa a Kant

d'artificial i abstracte, de fer un ús antinatural de la raó,

de separar les facultats humanes entre si. La defensa de Kant
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no podria ser altra que afirmar el desconeixement de Herder

de la raó humana^ gue Herder raona metafísicament dut per

una passió poètica i que, convertint l'home en un animal més,

colapsa la possibilitat de tots els imperatius ètics. Lla-

vors Herder havia de sol·licitar l'ajut d'un ésser transcen-

dent i barreja.vta teologia i filosofia.

III-4-2. Idees de la raó o analogies naturals

Herder i Kant argumenten de manera diversa les seves doctri-

nes. La filosofia de la història no és una excepció. Inten-

tarem veure com s'oposen per la manera de raonar, i si la se-

va oposició es homologable amb el que fins ara hem estat dient.

Començarem per dir que no s'ha de confondre l'analogia natu-

ral, que fa servir profusament Herder, i les analogies de l'ex-

periència de què parla Kant en la Critica . Aquestes es cor-

responen a les categories de relació i formen part de l'ús

cognoscitiu perfectament vàlid de l'enteniment. L'analogia
natural de què parla Herder té, en canvi, parentiu amb les

analogies de la natura a què fa referència Kant a la seva obra

pràctica (4): Història general de la natura i teoria del cel .

La tercera part d'aquesta obra duu el següent títol (pg. 85):

"Contiene un ensayo de comparación entre los habi-
tantes de diversos planetas/ basado en las analo-

gías de la naturaleza".

De segur que això no és alié a que sigui aquest l'únic lli-

bre de Kant que Herder cita elogiosament.

a) El mètode de la analogia natural de Herder es basa en

el Principi de continuïtat de Leibniz: la natura ha estat

sempre igual a si mateixa, al llarg de tot el seu desenvolu-

pament. Per tant podem induir a partir de la situació i els

fets en els animal-s, les plantes o, fins i tot, els minerals,

moltes de les coses que pertoquen a l'home. També hi inter-

vé el concepte de preformació: la natura ha previst ja el des-
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envolupament futur de totes les disposicions. Diu Herder a

Ideen... (pg. 48) :

"La naturaleza necesita gérmenes, un número enorme

de gérmenes, porque su gran marcha persigue a un

tiempo miles de fines".

Tots aquests fins s'harmonitzen i estan previstos i adequats

ja a les formes o condicions fisiològiques dels éssers.

Com en l'harmonia preestablerta de Leibniz, hi ha un acord ja

previst entre matèria i esperit. Aquesta concepció l
eibnizia-

na es complementa en Herder amb la doctrina fisiognòmica del

seu amic Lavater i amb un major èmfasi vitalista.

En darrer terme les analogies de la natura es basen en un al-

tre principi leibinizià: el principi de raó suficient. Diu

Herder a Ideen ... (pg. 69):

"1. Donde hay una acción en la naturaleza^ debe ha-
ber una causa que actúe; donde en los esfuerzos y
aún en las convulsiones se manifiesta un estimulo,
tiene que sentirse también un estimulo por dentro.
Si no se aceptan estas proposiciones, cesa toda re-

lación de las observaciones, toda analogia de la

naturaleza".

La natura, que treballa per forces invisibles, ens presenta,

perquè poguem conèixer-la, el resultat del seu esforç sota

la creació visible. Si estudiem les diverses organitzacions
i formes,, si intuïm les forces actives que les han generat,
llavors podrem anar avançant "vers l'origen fisiològic de

l'home" (pg. 70). Diu a la plana 74:

"La naturaleza nos presenta su obra, que desde fue-
ra es figura velada, recubierto depósito de fuer-
zas internas. Vemos su modo de vivir; por la fi-
sonomia de su rostro y por la proporción de sus

partes adivinamos tal vez algo de lo que ocurre

en su interior; pues aquí, en el interior, se nos

exponen los mismos instrumentos y medidas de las
fuerzas organicas, y cuanto màs nos aproximamos al

hombre, tanto mejor es el medio de comparación de

que disponemos".

Les analogies de la natura són la guia que la natura ens dóna
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per esbrinar totalmente el seu secret. Tota la creació és

»

destinada a ser gaudida, sentida i coneguda en la seva tota-

litat (pg. 69). No hi ha possible error en les analogies de

la natura, si seguim fidelmente la seva guia. Com diu Rein-

hold en la seva rèplica a la primera recensió de Kant: només

■ un metafísic, que viu exclusivament en el seu pensament, és

incapaç de servir-se de l'analogia natural quan amb el camí

' de l'experiència no n'hi ha prou.

Kant considera la filosofia de la història dintre de l'àmbit

pràctic. Llavors, la tasca que cal dur a terme no correspon

a l'enteniment sinó a la raó pura, i no en el seu ús especu-

latiu i teòric sinó en el seu ús pràctic. En l'ús pràctic
la raó té dret a fer servir "hipòtesis" que mai no podria ac-

ceptar en l'ús teorètic. En K.r.V . A776, Kant diu:

"En lo que al uso practico se refiere, la razón
tiene derecho a postular algo que de ningün modo

podria suponer en el terreno de la mera especula-
ción sin argumentos suficientes ... En el terreno

practico [la raó] tiene una posesión cuya legiti-
midad es incapaz de demostrar y que, de hecho, no

podria probar".

Aquesta possessió és una idea de la raó. És a dir, un con-

cepte format per nocions (conceptes purs que només s'origi-
nen en l'enteniment i no en la sensibilitat) que rebassa la

possibilitat de l'experiència (A320) . Es tracta d'un concep-

te que cal postular necessàriament, però del qual no poden

donar els sentits l'objecte corresponent (A327). No són in-

vencions arbitràries -al contrari del que pensava Herder-

sinó que venen plantejades per la natura mateixa de la raó

i rebassen el límit de la experiència. Això darrer encara

indignava més a Herder car llavors esdevenien purament sub-

jectives i, malgrat la seva subjectivitat, s'imposaven -creia-

dogmàticament als joves estudiants i al conjunt de la socie-

tat.

El cert és que Kant és molt moderat en el moment d'afirmar

el valor de les idees de la raó. En la K.p.V ., pg. 86, afir-

ma que les idees les considera no com a saber sino "tan sols

com un Jret (que, en sentit pràctic, esdevé necessitat) a ad-

metre-les i pressuposar-les". A Idee .. . afirma que al filò-
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sof no li resta sinó acceptar el fil conductor que ell pro-

posa, si es volen salvar els principis pràctics.

L'argumentació de Kant és la següent: el valor cognoscitiu

de les idees no pot ser admès. Elles, però, tenen la valide-

sa d'omplir la capacitat de la nostra raó i permeten compren-

dre, justificar i salvar els nostres principis pràctics. Tal

vegada, les hem de negar per al seu ús especulatiu, però si

les neguem en el seu ús pràctic, llavors els imperatius morals

i tota perspectiva consoladora per a la humanitat desapareix.
Com que no tenim tampoc res de ferm en contra de les idees de

la raó, les sostindrem en el seu ús pràctic en la mesura en

què ens són necessàries èticament. Deixem, per tant, que si-

guin els seus enemics que, si poden, argumentin en contra d'e-

lles i dels principis que sostenen (A777). Kant, com a bon

deixeble de Hume, sabia que la força dels escèptics en el mo-

ment d'argumentar està en la mateixa raó que ataquen i, per

tant, els seus arguments es debiliten en la mesura que encer-

ten el seu blanc. El resultat és un equilibri impossible de

desnivellar. Els arguments a favor de la validesa

de la raó tenen sempre la mateixa força que els arguments en

contra. Tots dos arguments apel·len precisament a la raó.

Hem vist breument els dos tipus d'argumentació. Ara

comeni^im com s'enllacen amb la que hem postulat com

la nostra dualitat mare.

a) Kant dóna tota la bel·ligerància a unes idees de la raó

alliberades de tot contacte amb l'experiència, pures i a prio-
ri. Aquestes idees són un postulat de la raó i no tenen le-

gitimitat més que a l'ús pràctic de la raó. Un ús destinat a

justificar i afermar les més precioses construcciones huma-

nes: els principis ètics. Les idees, doncs, no tenen cap ti-

pus de contacte amb la natura. Tot el seu sentit ve donat

pel món moral específicament humà i negador del determinisme

natural. Fins i tot, sabem que les raons cerquen per mitjà de

la voluntat inflexionar-se en el món natural i, valent-se de

les seves lleis fenomèniques, tendir vers un progrés social

i moral en la història.

b) Herder pren la seva força del missatge que la natura ens
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ofereix en la disposició sempre homogènia de totes les cria-

tures. Sabem que la proporció entre les criatures inferiors

es mantindrà en les superiors. Sabem que per la figura de

l'home podem col·legir el desenvolupament a què és destinat.

En Herder, l'home pot>conèixer d'una manera natural i certa.

Només cal mirar en la natura per a saber-ho tot; fins i tot,

qualsevol pregunta sobre l'home. La raó i l'home són apèn-
dixs de la natura, només gràcies a ella tenen sentit.

Tot el coneixement ve induït i fonamentat en la natura.

III-5. EL PROBLEMA POLlTIC

Anem a encetar un dels capítols més interessants per a una

comparació de Herder i Kant: les diverses concepcions i valo-

racions de la vida social i de les institucions humanes. Es

un capítol on podem veure com Kant i Herder s'arrengleren un

enfront de l'altre perfectament. Com algunes concepcions con-

cretes que semblen -en una primera lectura- bescanviades, ad-

quireixen amb una mica d'atenció intel·ligibilitat i mostren

la seva coherència amb la resta de doctrines. És el cas de

la valoració del despotisme i de la evolució. Sembla que

Herder -l'home més ancorat en el passat, que en Auch eine . . .

admirava tant els patriarques i justificava els dèspotes orien-

tals- anava a sostenir l'opinió contrària a la que efectiva-

ment sosté. Exactament a l'iWnevés s'esdevé en el cas d'un sim-

patitzant de la revolució francesa, que a més va tenir pro-

blemes de censura amb Francesc II de Prússia, però que, en

canvi, alaba en aparent desmesura i fins i tot minimitza

molt el dret dels pobles a la revolta. Nosaltres intenta-

rem explicar com aquestes postures són coherents i per quins
factors de la teoria de cada un vénen donades. Ara, però,
comencem donant la contraposició que sembla presidir -com la

més general- les opinions dels nostres autors sobre la socie-

tat i la política.



III-5-1 . La Societat

a) Kant -ja ho hem dit amb anterioritat- valora molt posi-
tivament tot allò que és creació humana. La societat és per a

ell una de les més elevades construccions de l'home. Enca-

ra més, l'esquelet jurídico-institucional de la societat hu-

mana creu que és el que mereix més elogis de^Kes construccions

humanes. Ja als Principis 5è i 6è d'Idee... afirmava que "ar-

ribar a una societat civil que administri el dret en general"
era el problema "més difícil i el que més tardanament resol-

drà l'espècie humana".

La resolució d'aquest problema és també el fi de la història.

Es més, el problema no acaba aquí sinó que s'amplia amb la

necessitat de la constitució d'una societat de nacions, que

garanteixi les constitucions internes de cada país enfront

del possible atac d'un veí. El projecte polític i social, que

acabem de definir, és per Kant terriblement valuós, i l'única

possibilitat perquè l'home trobi finalmeht la pau i es pugui

desenvolupar -il·lustrar- en plenitud. És el gran projecte
humà, car es pot pensar que darrera el progrés polític i cons-

titucional vindrà el progrés moral de l'espècie.

L'home s'ha de fixar a si mateix lliurement aquest projecte
( Idee ..., principi 3). Per aconseguir-lo -i per a proposar-

se'l- comptarà amb l'ajuda de la raó. L'educació de la raó

és una tasca humana i l'ha de cercar lliure de tot instint. Diu-a

Sobre Pedagogia , pg. 21:

"Toda educación es un arte, porque las disposició-
nes naturales del hombre no se desarrollan por sí
mismas - La Naturaleza no le ha dado para ello nin-

gún instinto".

Seria per Kant massa fàcil pensar que la natura ens ha donat

un instint, que ens dugués amb la seva fèrria guia a la mo-

ralitat o al progrés polític. No hi ha tal instint; l'home

ha de cercar la possibilitat de la seva llibertat fàctica i

de la seva moralitat externa, autolegislant-se lliurement.

Sotmetent-se respectuosamente, però també lliurement, a aques-

ta legislació en la qual ell ha col·laborat. El camí vers

aquest ideal és la història.
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Pot semblar un ideal sense esperança a la vista de la histò-

ria transcorreguda. Els homes no s'han mostrat racionals al

llarg de la història. Per això, si volem salvar els impera-
tius ètics, només ens resten tres possibilitats. La primera
és plasmada a Idee ... Presuposa un "pla amagat" una"intenció

de la natura" que fent servir "l'antagonisme" de les disposi-
cions naturals humanes: (a) la "inclinació a entrar en socie-

tat" (perquè en tal estat es sent més com a home, és a dir,

que sent el desenvolupament de les seves disposicions natu-

rals), i (b) la "tendència a aïllar-se" (per la "qualitat in-

social que el duu a voler disposar de tot al seu gust i espe-

ra -naturalment- trobar resistència per totes bandes") (Idee..

pg. 46). Els homes, enduts per aquesta contradicció interna

que tots senten quan viuen en societat, acabaran instaurant un

ordre social i jurídic. Un leviatan, com deia Hobbes, però
ara -finalment-iIdesprés de molts intents i errors, un levia-

tan just: una constitució civil republicana, representativa i

amb separació de poders, que farà la fur. "-ió del sobirà. Sal-

vaguardarà el dret de tots, però no dep ant d'ua única per-

sona, sinó de les lleis que s'han auto- >rgat.

La segona esperança, recollida en Si el ènere humà està en

progrés cap a millor , és: confiar en una hipotètica facultat

humana per a fer el bé que, malgrat els molts treballs i en

lluita amb els egoismes i les irracionalitats dels homes, po-

gués a poc a poc induir a l'expècie a un progrés cap a millor.

Aquesta esperança, que s'adiu molt bé amb la doctrina de la

raó pràctica de Kant, podria informar-se, tal vegada, en un

fet històric. Un senyal històric que demostraria "un caràc-

ter moral" (pg. 105). Aquest senyal no és tant la mateixa

Revolució Francesa com la participació en l'entusiasme pels
seus ideals de tots els espectadors.

La tercera esperança, recollida a Was ist ..., és la il.lus-

tració del gènere humà. Aquesta esperança participa de les

altres dues. En primer lloc, cal confiar en els governants

que estimaran "com un deure no prescriure res en matèria de

religió" i abandonaran els homes a la seva llibertat (pg. 35).

Aquests governants actuarien llavors d'acord amb la conscièn-

cia de la seva missió -es a dir, a partir d'un òrgan moral.

També podrien obrar, per tal de tenir el suport dels seus
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súbdits enfront d'un atac enemic (Mutmasslicher ..., pg. 85),

o per tal d'obtenir reconeixement o glòria davant la posteri-
tat ( Idee ..., pg. 64). En aquests casos serien altres homes

-súbdits o governants de països veïns- els que els incitarien,
en part per les constriccions político-guerreres i en part

pel respecte que en volen obtenir.

Els filòsofs i tots els homes il·lustrats -que saben servir-

se de la seva raó sense ajut d'altri- poden col·laborar en

aquest procés d'il.lustració, fent ús públic de la seva raó.

Hem exposat tot això -a part de perquè feia falta en començar

el tema pròpiament polític-, per ressaltar un problema que po-

dia haver quedat en l'aire sense ser plenament resolt.

Ens trobem amb e.1 problema de com fer compatible: 1) L'hipo-
tètic pla de la natura de que Kant parla a Idee . . . i la hipos-
tatització -similar a Herder- d'aquesta entitat "natura" per

a garantir el procés de la història (la qual cosa hem afirmat

en el nucli comú). 2) La nostra primera dualitat, que parla
d'una imposició de la raó sobre la natura i d'una legislació
completament diversa de la natural.

El problema sembla irresoluble, però no ho és. Kant no pot

fer altra cosa que hipostatitzar una entitat que garanteixi
la consecució dels seus ideals. En això fa el mateix que

molta gent de la seva època en filosofia de la història i co-

incideix amb Herder. Però, que aquesta entitat es digui "na-

tura" no vol dir que sigui la mateixa de Herder.

En primer lloc, la "natura" kantiana fa la seva funció a ni-

vell humà. M'explicaré: no intervé com unes forces naturals

que, essent sempre les mateixes a tota la creació, produeixen
en el món humà tals i tals altres efectes. No, la "natura"

kantiana és la natura humana en tant que no subjecta deter-

ministicament al món sensible; és a dir, en contraposició a

la natura animal.

La "natura" kantiana és la "insociable-sociabilitat" dels ho-

mes. L'element insociable de l'home és el seu egoisme, però
aquest no és un tret animal. Un animal no pot ser egoista ni
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deixar-ho de ser, no és lliure ni pot escollir. En l'home,

en canvi, tot egoisme és una elecció lliure , que consisteix

en posar per endavant els seus interessos particulars que no

el respecte a altri o els interessos universals. D'altra ban-

da, l'egoisme de l'home respon a un càlcul racional. La "in-

sociable-sociabilitat" dels homes només té sentit per al càl-

cul continu que cada home fa amb la seva raó. Càlcul que li

diu que els beneficis són majors en estat de dret que no en es-

tat de natura. Càlcul que, però, l'enganya -car només veu les

conseqüències immediates i personals i no les més llunyanes o

universals. La "natura" kantiana es la natura racionalment

egoista de l'home en societat. En tant que raó, humanitat,

societat i, fins i tot, egoisme; trenquen amb la veritable na-

tura animal, ens adonem que fa servir en aquest cas el mot "na-

tura" com:
" la legislacióTprópia dels homes, resultat del con-

junt dels seus càlculs i eleccions lliures ". (La definició és

nostra).

Kant diüYque la "natura" actua internament, desenvolupant aque-

lles facultats que trenquen radicalment amb l'animalitat i els

instints. L'home no té un instint, per a desenvolupar la raó

i la llibertat. Però, una vegada la raó present en la natura

humana ha prés vida i ha tret : l'home de la subjecció del món

animal, llavors té una guia i una "facultat incorruptible" que

l'impulsa al desenvolupament.

Fins i tot, quan diu que la natura constrinyeix externament

els homes. No fa referència, com Herder, al clima, els fac-

tors geogràfics. No, només fa referència a l'enfrontament

entre els homes i els països. Per tant no és una natura geo-

física, sinó una natura humana, social. Els homes, en viure

conjuntament, estan immersos en un mitjà ambient sobretot hu -

mà; les components físiques són menystingudes per Kant.

L'home, quant a natura, és natura humana i natura social ; amb-

dues trenquen amb la natura animal o física . Quan Kant parla

de natura es refereix -en els àmbits pràctics i en oposició a

Herder— a la natura humana racional, lliure, moral i social .

Una natura que esdevé
/ per a ell, segona -però primigènia per a

l'home. La natura de l'home és la que ell s'ha donat:

el dret, la societat (prefigurant Hegel: l'estat).
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A Was ist ... diu que els homes, que ja podrien ser lliures i

fer servir la pròpia raò sense amos, tanmateix es mostren in-

capaços de fer-ho i cauen en "quasi una segona natura" (pg.
26). L'home, que ja ha estat alliberat per la natura (pg. 25),

no pot mai tornar a caure sota la "naturaliter majorennes",
"s'interposa l'afanyosa i incorruptible raó" (Mutmasslicher ...,

pg. 77) . És a dir, l'home mai no tornarà a l'estat de natu-

ra, en tot cas estarà sota el domini d'un altre home, d'un amo.

La seva natura serà per sempre més humana i social.

Al Mutmasslicher ... (pg. 80) parla de com l'home sofrirà sem-

pre dels mals que pesen sobre la vida humana. Els quals són

fruit de la contradicció entre allò cultural i específicament

humà, i de les rèmores animals que li resten a l'home. Són

uns mals lògics, car l'home encara no s'ha adaptat plenament
a la nova situació (és el mateix que el que passa amb la posi-
ció erecta dels homes). Així diu (plana 80) (el subratllat és

meu) :

"Como estas disposiciones estaban preparadas para el
estado natural sufren violència con el avance de la

cultura, y ésta sufre con ellas. hasta crue el arte

perfecto se convierte

que es en lo que consiste la meta final del destino
moral de la especie humana".

La natura de l'home és la natura humana, una segona natura que

trenca -al contrari de Herder- amb la primera.

Per tant, l'argument de Kant de la natura a Idee . . . és la hi-

pòstasi corrent en l'època. En un argument molt del liberalis-

me polític de la seva època, Kant pensa: si els homes no ac-

tuen de la manera que ho han de fer per moralitat espontània,
ho faran llavors per moralitat forçada. És a dir, per les

constriccions que, ells amb ells mateixos, es posaran per na-

tura ,-vperò no, repeteixo, per natura físico-biològica sinó

per natura humano-social. Així finalment el bé comú sortirà:

o bé per les hipotètiques bones intencions i accions dels ho-

mes o menys hipotèticament, per les fermes lleis que pel seu

joc involuntari es posaran.

El problema és, per^Kant, com establir la segona natura de

l'home: la societat, el dret i l'estat. De manera tal que
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4/J

encara que cada home desitgi eludir la llei,Vresten contin-

guts. El resultat públic sigui exactament el mateix que si

no tinguessi tendències antisocials. Aquesta natura, que és

el comportament natural i espontani de l'home en societat és

un mecanisme que hipostatitzat (Ens remetem al respecte al

text de Zum ewigen ... en especial les pàgines 45-7, de les

que en la nota (1) en donem una llarga però reveladora cita).

Podem, doncs, concloure que Kant fa una valoració positiva
i privilegiada d'allò que és creació humana . Creació que sem -

pre és difícil, esforçada i -cjuantja contraposada a la natura

i animalitate- artificial . De tal manera que la societat és

per a ell una agrupació no-natural , mig voluntària i mig for-

çada, moguda per uns interessos comuns -normalmente egoistes.
I definida en un contracte del màxim valor , que malgrat poder
ser tàcit és també voluntari,escollit racionalment per tal

d' evitar els inconvenients d'un hipotètic estat de natura -sem -

pre caracteritzat negativament enfront de l'estat en societat .

b) Així com per Kant el camí d'allunyament de la natura ani-

mal és el camí propi i genuí de l'home, Herder opina el con-

trari. L'home ha de desenvolupar en si mateix totes les dis-

posicions, car l'home duu a la perfecció les dis-

posicions presents en la natura. L'home és la criatura model
de tota la creació.

Herder trastoca tot el plantejament de Kant. La natura, allò

natural, allò biològic és allò sà i allò bo. Mentre que totes

les coses que ultrapassen l'ordre natural esdevenen automàti-

cament artificioses, insanes, negatives.

En un principi, Herder comença afirmant, amb més claretat

que Kant, la natura essencialment sociable de l'home. Diu a

Ideen ... (pg. 279):

"El estado natural del hombre es el social; en és-
te nace y es educado".

És a dir, Herder ja pressuposa de bones a primeres la socie-

tat. Per ell estat natural equival a estat social, la qual
cosa trenca amb l'esquema de l'època. Però hem de preguntar-
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nos a quin tipus de societat es refereix. Hem d'afirmar

llavors que hi ha dos tipus de societat:

1) El primer fa referència a una societat natural, bàsica i

espontània en l'home. Una societat a la qual es pertany fàc-

tiament per naixement o per vinculació sentimental. Es una

societat basada en els "vincles de dret natural". Aquests es

troben en tota societat primitiva i sobre ells s'edificaran

"els primers governs entre els homes, a saber: l'ordre fami-

liar sense el qual norsubsistir la nostra espècie" (pg. 279).

"Llamémoslo el primer grado de gobierno natural ;
los gobiernos de esta clase seràn, de todos mo-

dos, los supremos y últimos "
. (pg- 2 80)

(El subratllat és ae Henve/i)

El primer tipus de societat -la societat sana- és -bàsicament-

la família. Aquesta és unida per un vincle biològic i amorós,
en qualsevol cas un vincle natural.

Fàcilment els homes experimenten la necessitat d'unir i co-

ordinar els seus esforços: per tal d'anar a caçar, etc. Ai-

xí escolleixen a un "cap de caça" que és naturalment el més

hàbil de tots. Diu Herder a la pag. 280 (el subratllat és

meu; el doble subratllat, de Herder):

"A quien [se] obedece solamente por libre elección

y en lo que se refiere al fin comün perseguido. To-
dos los animales que viven en rebanos tienen tales

jefes ; Semejante conductor es necesario en los via

jes, defensas, ataques y en general en todo negocio
común donde interviene una multitud. Llamemos es-

ta forma constitucional el segundo grado de gobier -

no natural . Se encuentra en todos los pueblos que
solamente siguen sus necesidades y, como solemos

decir, viven en estado natural".

En conclusió, aquest estadi encara forma part de la primera
forma de societat: la natural. Tant en el cas dels "conduc-

tors" com en el de les famílies són tipus de
&
comunitats -mi-

llor que societats o institucions- que es comparteixen amb

els animals. Elles són les úniques sanes, naturals, perfec-
tes i adequades a l'home. L'extensió d'aquests tipus de co-

munitats, és a dir, el pas al segon tipus de societat o al
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tercer grau de govern, ja és una altra cosa completament di-

ferent.

2) El segon tipus de societat ja no és natural. La natura en

va tenir prou amb el primer tipus, però va deixar la possibi-
litat que l'home cerqués organitzacions més complicades, ja no

naturals sinó artificioses. Diu Herder a la plana 280:

"Aquí [primer grau de govern natural] la naturale-
za puso término al fundamento de la sociedad y
abandono a la inteligencia o la necesidad de los
hombres el construir sobre él edificios màs altos".

Sembla que en la cita de Herder s'aproxima a Kant. Veurem,

però, que no és així. Herder valorarà del tot negativament

aquesta extensió de les institucions humanes, tot el contra-

ri que Kant.

Herder comença exclamant-se, a la mateixa plana 280:

"Mas, i què distintas se presentan las cosas en el
tercer grado, el gobierno hereditario entre los hom-
bres! dDónde terminan aquí las leyes naturales? o

idónde comienzan? Era natural ... [el segon grau
de govern natural]. Mas si ahora el viejo se muere,
dpor qué su hijo ha de ser juez? No es razón sufi-
ciente la de que lo haya generado el padre màs jus-
to y prudente, pues ni la justicia ni la prudència
pudo inculcàrselas".

Li manca per tant al fill la legitimació de la natura. Es a

dir, el govern hereditari no vé legitimat per la natura. És

una construcció artificial dels homes. "La natura no distri-

bueix els seus millors dons a determinades famílies a manera

de privilegi" (pg. 281). La natura no ha volgut explícita-
ment el govern hereditari, per tant aquest s'ha de basar en

un contracte establert pels homes. Però aquest contracte no

té la ferma legitimitat de la família, per exemple. Sabem per

la història,que el govern hereditari és fruit de la "guerra",
del "dret del més fort" i que neix amb la "servitud". L'ano-

menat "contracte Uc it" és fruit del domini, no de la lliure

elecció.

"Pero el contrato tàcito no es en este caso otra

cosa sino que el màs fuerte sé apodera de lo que
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le plazca y el màs dèbil cefle o soporta lo que no

esta en su mano cambiar".

Aquesta és la visió que té Herder dels lloables esforços dels

homes per auto-legislar-se, dels que tant parla Kant. Des

del moment en què s'ha transcendit la natura i allò que és na-

tural, comença l'arbitrarietat, els despotismes i tiranies,
els botxins, la desigualtat, l'esclavitud. Comença la debili-

tat i efeminament del poderosos i rics, i la misèria terrible

dels serfs. El culpable de tot això ha estat l'home, no la na-

tura, i s'ha esdevingut precisament per anar en contra d'a-

questa. Diu Herder a la plana 283:

"No deja de ser evidente que tal misèria no es obra
de la naturaleza sino de los hombres. La naturale-
za extiende el vinculo social solamente a la fami-
lia; mas allà dejó a nuestra estirpe en libertad".

Els homes rebien les conseqüències dels seus errors. "La bo-

na mare" natura no podia fer-hi res. "Només la degeneració
interna del gènere humà ha donat lloc a la corrupció i als

vicis del governs humans". Els homes són culpables dels seus

mals governs i, de fet, tots els governs humans són fruit

"d'una carència i seguiran existint, mentre aquesta subsistei-

xi" (pg. 285). "El despotisme pressuposa sempre una espècie de

debilitat" (pg. 284) en els homes i en els pobles. Si els ho-

mes i els pobles s'esforcen per no degenerar, per no apartar-
se de la natura, per no caure en 1'excessiva civilització i

en l'adulteració dels costums, llavors els homes no caurien

tampoc en mans de les tiranies. Atacant directament a Kant

-que, segons ell, havia dit que l'home és un animal que neces-

sita un amo (per no destrossar-se mútuament)- Diu Herder, a la

plana 284:

"Mejor hacemos invirtiendo la frase: el hombre que
necesita un amo es un animal; no bien llega a ha-
cerse hombre propiamente dicho, ya no tiene nece-

sidad de un dueno. La naturaleza no ha designado
ningún amo a nuestra especie: sólo los viciós ^ pa-
siones animales nos hacen sentir la necesidad de
ser gobernados".

No ens deixem enganyar per les paraules de Herder. El fracàs

dels governs -millor dit, recórrer als amos (i per Herder go-
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vern i estat no són res menys que uns antinaturals senyors d'ho-

mes)- no vé de 1'animalitat de l'home (com en Kant) sinó del

que en diu vicis i passions. Les qualifica d'animals, però
són tan animals com les millors virtuts de l'home. Ara bé,
són d'una humanitat degenerada, només per aquest motiu fa ser-

vir "animal" en sentit pejoratiu. En aquest fragment, animal

equival a degenerat, a humanitat degenerada. I la necessitat

de governs, estats i institucions polítiques, per Herder és

fruit dels pobles degenerats. L'home sà i natural no neces-

sita d'estats, en té prou amb la família i el segon grau de

govern natural. La naturalesa,i allò que és natural a l'ho-

me, s'oposa a tot tipus de govern estatal i condemna al fra-

càs qualsevol tipus de govern. Així de clar par^a Herder (pg.
286) (el subratllat és meu):

"Puesto que todas las constituciones humanas fija -

das por la tradición se oponen de algún modo a la
naturaleza".

Atès això, els homes, desesperats pel fracàs dels seus vans

intents polítics, cauen finalment en el despotisme. Aquesta
és la fi que espera a tots els governs; només un hipotètic go-^

vern perfecte se'n salvaria. Però, un govern humà i no natu-

ral però perfecte, és un ideal buit en Herder- al contrari de

en Kant. Tampoc no s'interessa per un tercer o quart grau

de govern, ara sí, perfecte. Simplement roman presoner de

l'enyorança de l'estat social de natura -que sí que és el seu

ideal veritable.

Podem concloure doncs que Herder, al contrari de Kant, valora

més els nivells socials més bàsics: família, lideratge espon -

tani i nivells vinculats a les relacions biològiques o senti -

mentalment primàries . Aquest és per ell el nivell positiu i

vàlid, i sempre l'anomena "natural ". El nivell superior d'u-

na institucionalització més complexa, de relacions jurídiques
i de divisió de classes; és per ell el lloc on les relacions

artificials de poder ofeguen els llaços naturals. Aquest niv

vell on allò social predomina per damunt d'allò biològic i

innat, és vist per a Herder com absolutament negatiu, fruit

de la degeneració, la desnaturalització, els vicis humans, la

no completesa del ser humà .
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III-5-2. Relacions jurídiques o biològiques

En l'apartat anterior hem emmarcat l'àmbit en què es mou l'o-

posició de Herder i Kant respecte la qüestió político-social.
Hem vist la importància que revestia la diversa valoració que

fan d'allò "natural" a l'home. Aquesta diferència es concre-

ta en la valoració de tipus diversos de relacions humanes.

a) Kant desenvolupa tota una teoria del dret i de les reia-

cions jurídiques més justes entre els homes. El seu interès

per la societat es centra, sobretot, en aquesta faceta més o

menys abstracta que reflecteix, a nivell sòcia] i fenomènic,
el grau de desenvolupament de la moralitat. Podem dir,

que per a Kant el dret és la cara externa de la moralitat

interna dels homes. Només així es comprèn que a la Zum ewi -

gen... pg. 23, afirmi que el drets dels homes és la cosa més

sagrada que Déu ha posat al món. En funció de la seva gran

importància, admet -cosa que revoltaria a Herder- els alts

tractaments que es donen als prínceps- regents. Evidentment,

per Kant el dret és la salvaguarda de la justícia i la mora-

litat. L'home, tot i que no necessita tenir com a amo un al-

tre home, sí necessita auto-imposar-se com a amo una legis-
lació, el dret. Per això és raonable que els homes i els po-

bles es donin un dret que tots han de respectar. Es enrao-

nat que els homes erigeixin un leviatan, que els protegeixi
els uns dels altres. Com diu a Zum ewigen ... (pg. 30):

"És comprensible que un poble digui:«No hi ha d'ha-
ver guerra entre nosaltres; volem constituir-nos
en un estat, ço és, sotmetre'ns tots a un poder su-

prem que legisli, governi i dirimeixi les nostres

divergències# .

Es lògic: que els homes s'agrupin i recolleixin les seves relacions de

tot tipus, i les codifiquin jurídicament, i les facin així

públiques i objecte de llei. Llavors el dret públic fa d'àr-

bitre de les disputes; lògiques i inevitables. Però les dis-

putes són encara majors i més inevitables en situació d'absèn

cia de llei, i de govern que la faci complir. Per Kant un

estadi pre-legislatiu és forçosament un estadi anàrquic, de

guerra de tots contra tots, d'inseguretat. I en conseqüèn-
cia d'injustícia i d'absència de moralitat. La llibertat no
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s'ha de confondre amb l'absència de tota llei. Aquesta és la

llibertat salvatge (Delbos, pg. 226). És la llibertat pre-

leviatan, pre-estat, és la guerra de tots contra tots de Hob-

bes. L'autèntica llibertat humana és la llibertat governada,
la llibertat que s'ha donat una llei a la qual se sotmet per

respecte. Les lleis, el dret en general, encarnen la morali-

tat humana. Kant, al seu treball Sobre Pedagogia , afirma (pg.

13), que la barbàrie no és res més que "independència respecte
les lleis".

Per
a
Kant no té vigència -al contrari de Herder- ni autèntic

fonament ni existència, l'anomenat dret natural. El princi-

pal dret de l'home -que també es deure- recollit en el dret

natural, és precisament la possibilitat i l'obligació de sor-

tir d'un estadi regit pel dret natural -i per tant la guerra

indiscriminada i el caos- i accedir a una constitució, a un

dret públic. Diu al respecte, en la plana 28 de Zum ewigen ...

"per als individus que viuen en un estat anàrquic
té vigència i aplicació la màxima del dret natu-
ral que els obliga a sortir d'aquest estat".

^ a
Esta molt clar per Kant -en oposició radical a Herder- que

1'alternativa al dret, als governs i a 1'estat no és altra

que el caos, la barbàrie i l'anarquia. PeraKant, les reia-

cions no jurídiques no poden garantir, ni l'ordre social,

ni tan sols una certa estructura comunitària permanent. És

evident que, fins i tot la família i el matrimoni, patirien
les conseqüències de l'absència del dret.

Kant èstà d'acord amb Hobbes, i en oposició a Rousseau i Her-

der, respecte al valor positiu de l'estat i el dret. Fins i

tot quan no són perfectes; sempre, però, seran molt millor

que el caos, inevitable en la seva absència. L'estat de na-

tura no és per^Kant un estadi paradisíac. Al Mutmasslicher ...

la diferència principal, en els dos models de vida primiti-
va o esta-d natural que hi esbossa, és que en el primer no hi

considera la guerra i en el segon sí. Es a dir, el primer
seria rousseaunià i el segon hobbesià. Hem de dir però que

no és que Kant sostingui dues antropologies contraposades,
senzillament en fa dos models. Les primeres condicions del

primer són (pg. 69):
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" La existència del hombre ; y ya mayor , porque tie-
ne que prescindir de la ayuda materna; aparejado ,

para que procree; y una sola pareja, para que no

surja enseguida la guerra , como ocurriría de estar

los hombres juntos siendo extranos los unos a. los
otros".

(El subratllat és de Kant; el doble subrratllat,
meu) .

El segon model ja inclou una pluralitat de parelles i també

la guerra i el treball. L'home ha sortit del paradís, el mo-

del és hobbessià-. Diu a la pàgina 80:

"El comienzo del período siguient.e fue: que el hom-
bre pasó de una època de ocio y paz [primer model]
a otra [segon model] de trabajo y discòrdia como

prefiguración de su reunión en sociedad".

Una vegada hi ha més d'un home -més d'una par^el^la-, hi ha

enfrontament. És aquest enfrontament el pas previ de la reu-

nió en societat. Si els homes poguessin viure separats per

parelles i sense enfrontar-se, no s'agruparien; però Kant sap

que les relacions purament naturals en el sentit de Herder

-parentiu i liderat espontani- no configuren un ordre social

i no salvaguarden el dret en general. Per això, fa falta

una legislació i un govern que la faci complir.

b) Herder és partidari declarat de les relacions naturals,

és a dir: biològiques, consagrades per la natura en el regne

animal. Relacions immediates, prèvies al consentiment dels

membres: no es pertany a una família per elecció, ni tampoc

és electiu el teu poble o nació. Herder complementa les re-

lacions biològiques del parentiu, o fins i tot del liderat

(d'alguna manera és una capacitat biològica naturalment més

desenvolupada la. que fa ai cabdill) amb relacions que, en

part almenys, són suprabiològiques. És cert que els pobles
i les nacions solen tenir una coherència ètnica -i Herder la

valora molt-; però sobretot hi ha una coherència i un lligam:

lingüístics (una mateixa llengua), culturals i, fins i tot,

espirituals (el famós volksgeist ).

Totes aquestes relacions són naturals. S'oposen a les arti-

ficials i artificioses, abstractes i buides, insanes i mor-
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tes, relacions institucionalitzades -com el dret. Diu a

Ideen . . . , pg. 284:

"La mujer necesita un hombre y el hombre una mu-

jer; el nirío no educado, padres educadores; el en-
fermo, un medico; el litigante, un juez; y la tur-
ba un jefe. Son éstas relaciones naturales que
nacen de la naturaleza de las cosas".

Cal fixar-se que no diu: la turba necessita donar-se un ordre,

auto-legislar-se; el litigant un tribunal o un jutge, que

apliqui el dret en general i salvaguardi els seus drets; el

malalt, la medicina; el nen, educació i l'home i la dona el

matrimoni. Tot això ho diria amb molta més probabilitat Kant;

aleshores serien per
aHerder -cal pensar- relacions abstractes

i artificials. No li manca raó: la turba sol demanar un cap

més que no quelcom tan abstracte com un dret en general. Her-

aer demana un jutge i no parla de justícia o condicions jus-
tes. Quant al litigant, cerca una persona, un "conductor". I

això perquè en l'ideal herderià: tota persona "sap" immedia-

tament qui és el seu jutge, el seu cap i el seu metge. És un

ideal molt semblant a la situació real en les societats pri-
mitives. Hi ha una relació no gaire electiva, però sí immedia-

ta, entre turba i cap, malalt i metge,etc. Igual com ningú
no qüestionarà normalment l'estatus i la funció de metge;

així, d'alguna manera, s'ha d'esdevenir amb tota la resta per

a Herder -és l'ordre de les coses, no pas que hagi estudiat

medicina o no.

A partir d'aquestes concepcions es pot desenvolupar tota una

teoria dels individus genials o els líders carismàtics, as-

pectes que per Kant no tenien el més mínim valor. .Per Her-

der, en canvi, les relacions que Kant tant alaba són un gran

perill. Escolteu el que diu a Ideen..., pg. 256 (el subrat-

Hat és meu) :

t

"Padre y madre, marido y mujer, hijo y hermano,
amigo y hombre, son relaciones naturales que pue-
den otorgarnos la felicidad; todo cuanto el esta -

do pueda darnos serà siempre artificial , pero por
desgracia, puede robarnos algo mucho màs esencial :
ia nosotros mismos!".



169
I a tots aquells que argumenten com Kant, assenyalant que les

lleis i l'estat són per a salvaguardar l'ordre i la justícia,
els diu (pg. 241) (el subratllat és meu):

"Significa falsificar la historia el presentar co-

mo característica general del genero humano el ca-
ràcter malévolo y pendenciero de hombres que viven
encerrados en un reducido espacio con sus artistas

rivales, sus políticos polemizantes ... la mayor
parte de los hombres sobre la tierra iWà saben de
esas espinas hirientes ... El que declara necesaria
la ley porque de otra manera habría transgresores
de la ley, supone lo que tiene que probar . No en-

cerréis a los hombres en estrechas prisiones, y no

harà falta procuraries ventilación; dejad de llevar -

los artificialmente a sufrir accesos de rabia, y no

serà menester buscar el remedio igualmente artifi -
cial".

III-5-3. Estat o poble . Nació il·lustrada o nació romàntica

Intentarem mostrar en aquest apartat la coherència de la dis-

tinta concepció de la nació en Herder i en Kant, amb les se-

ves idees político-socials, així com respecte a la dualitat

que van definir com la més general.

a) Kant té un concepte d'estat molt pròxim a Hegel, tot i

que prefereix parlar de constitució civil, societat civil, en

especial a Idee ... Per
a
Kant, l'estat és un individu d'ordre

superior. No necessita però a un sobirà, com en Hobbes; l'es-

tat pot administrar el dret en general essent una república

representativa i amb divisió de poders. La república -com

avui diríem— constitucional, amb separació i equilibri de po-

ders, i representativa, és el seu ideal.

Els principis de la república perfecta són calcats dels revo-

lucionaris: "Liberté, fraternité, egalité". A Zum ewigen ...

(pg. 18) diu:

"La constitució política cal que, en tot estat, si-

gui republicana.
La constitució instaurada, primerament, segons els

principis de llibertat dels membres d'una societat,
com a homes; segonament, segons els principis deia.
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dependència de tots, d'una legislació única i co-

mú, com a súbdits; i, tercerament, segons la llei
de la igualtat de tots, com a ciutadans, és l'úni-
ca que encarna la idea del contracte originari,
sobre el qual ha d'ésser fonamentada tota la legis-
lació jurídica d'un poble".

Evidentment els principis de llibertat com a home, dependèn-
cia -o fraternitat- com a súbdit i igualtat com a ciutadà,
són equivalents als dels revolucionaris. Kant, molt jurí-
dic en aquest escrit, ha canviat el concepte de fraternitat

pel de dependència comuna d'una mateixa legislació. És de no-

tar que es podria fer una progressió entre el concepte kantià

de dependència de la mateixa llei, el de fraternitat revolu-

cionària i el de solidaritat més tard.

Quan els homes s 'han agrupat i han constituït un estat per

l'anomenat contracte originari, llavors han constituït una

entitat de nivell superior que ja és "

persona moral" ( Zum

ewigen ..., pg. 10). L'estat com a persona jurídica suprema,

que encarna i transparenta la moralitat d'un poble, és quelcom
més que la suma dels individus. Es el garantidor i estructu-

rador d'aquells individus. Fent servir un exemple escolàstic

podem dir: que l'estat és la forma i els individus la matèria

d'una societat. L'estat és la forma que estructura un col.lec-

tiu d'individus i el fa esdevenir societat. Converteix també

els individus en ciutadans o subjectes de dret.

L'estat no és un patrimoni com es pensava amb els primers es-

tats nacionals. No és patrimoni del sobirà ni tan sols -prò

piament- de cap dels ciutadans. L'estat els transcendeix

-hem de recórrer a aquesta paraula- a tots ells. Analitzem

el que diu Kant a Zum ewigen... (pg. 10) (el subratllat és

meu) :

"Un estat no és pas ... un patrimoni (patrimonium ).
Es una societat d'homes, sobre la qual ningú, si
no ell mateix , té res a manar ni disposar. Incor-

porar-lo, però, cdm a empelt a un altre estat, el l

que com a tija té ja arrels pròpies , vol dir anu -

l.lar la seva persona moral" .

L'estat té, pel que es veu en la cita, una certa autonomia

de cada un dels individus. Ell és com el tronc d'una planta;
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I

fins i tot té la seva persona moral. La qual cosa equival a

dir per Kant: que té la seva independència i el seu ca-

ràcter propi dintre del món moral humà, en el qual és un in-

dividu més.

Els estats són individus a nivell superior i entre ells mante-

nen relacions equivalents a les dels individus. Quan estan en

estat de natura , s'enfronten entre s£, moguts per les pas-

sions, el desig de poder, els interessos egoistes. Com els

individus, les constriccions que es posen entre si els fan

agrupar-se i donar-se un dret -el dret internacional o cosmo-

polita- i constituir una societat de nacions. Diu Kant a la

plana 25 de Zum ewigen ...:

"Els pobles, com estats que són, poden ser conside-
rats com a individus en estat natural ... Tot estat

pot i ha d'afermar (*) la seva seguretat, i cal que
requereixi dels altres que amb ell entrin a formar
una mena de Constitució, semblant a la constitució

política, que garanteixi el dret de cadascú. Ai-
xò seria una Lliga de Nacions".

(*) Corregim l'errada de la traducció que dóna al verb "deu-
re" un sentit d'obligació inexistent, ja que donant-li el cor-
recte sentit de probabilitat la frase no té sentit. ,

El concepte de nació de Kant és el mateix que el de la il.lus-

tració i dels revolucionaris. La nació es un concepte abs-

tracte que agrupa a tots els ciutadans precisament en tant que

ciutadans -i ja no simplement com a homes. Per això en certa

mesura pot ser identificada amb l'estat; per exemple: al final

de la nostra cita, parla d'una lliga de nacions, que pròpia-
ment seria una lliga d'estats.

Podem diferenciar nació i estat dient que estat és el cos

institucional—jurídic, que defineix el cos social dels seus

súbdits o ciutadans -que seria la nació. La nació es l'abs-

tracció sociològica del conjunt de ciutadans -no simplement
homes- d'un estat. Podríem dir que la sobirania rau en la na-

ció.i que l'estat l'encarna, l'administra i la representa; pe-

rò Kant, que ja tendeix a Hegel, fins i tot ja dóna paper a

l'estat en la sobirania. Com a persona moral l'estat té dret

a salvaguardar la seva existència una vegada ja ha estès les

seves arrels. Els individus que han constituït per un pacte

originari un estat, no poden renunciar a ell i tornar a l'es-
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fer progressar. Les armes llavors dels ciutadans han de ser

l'ús públic de la raó adreçat en qualitat de "mestre" als lec-

tors o en qualitat "d'entès", respectuosament, als governants.
(Was ist .. . , pgs. 28-30) .

Hem vist que per
à
Kant el concepte de nació té un sentit més so-

ciològic que no el d'estat; però no gaire més, en darrer terme

la nació és també un concepte abstracte i de valor bàsicament

jurídic.

b) Herder té una concepció molt més rica de la nació. Ella

equival a poble, o allò que modernament se'n diu: nacionalitat.

(Antoni afirma en la plana 58 que Herder ha inventat el terme

"nacionalisme").

El concepte de nació de Herder és constituït a partir de dos

models. El primer és el biologista. Efectivament, la nació

té una component ètnica important. La nació també deu la se-

va peculiaritat i distinció de les altres als aspectes físics

o climàtics de les seves contrades. La nació és com una plan-
ta que creixerà diferent segons el sòl en què arrela. La nació

o el poble són un organisme viu, que posa de manifest la forta

simpatia entre els seus membres o òrgans. Diu Herder a Ideen...

pg. 285:

"Un pueblo es una planta natural lo mismo que una

familia, sólo que ostenta mayor abundancia de ra-

mas".

L'altre model en què va basar Herder la seva concepció de la

nació: és el filològic, el lingüístico-cultural. Aquest model

és molt més decisiu que el biològic i, fins i tot, l'engloba.
Herder va començar pel model filològic i només a la segona

meitat de la seva vida va donar veritable relevància al mo-

del biològic, i singularment a la component ètnica.
fi

Al respecte, Rouché, que vol salvar a Herder de l'acusació de

racista, diu un xic massa radicalment:

"Sa définition biologique de l'État ... ne doit
rien à la biologie; elle provient tout simplement
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de la phiMogie telle qu'on la concevait alors".

*

(pg. 299) .

i

"Cette définition biologique de l'Etat prefigure
-en apparence seulement- le racisme hitlérien, et

* anonce en réalité l'avèrement du principe des na-

tionalités".

*

El model primordial és per Herder el filolò-

gico-cultural, £ruit del seu treball en la recuperació de les

antigues poesis germàniques, així com amb els textos bíblics.

Per
a
Herder, allò que defineix a un poble o nació és més; que el

clima o la raça, la llengua, la tradició nacional i l'esperit
del poble. Es tot això el que fa tan difícil comprendre veri-

tablement aspectes o expressions d'altres pobles. És la com-

ponent cultural -espiritual- la que especifica i separa prò-

piament els pobles i nacions. Diu Herder, a Auch eine .. . pg. 62

"La naturalesa total de l'ànima que s'imposa pertot,
que modela segons la seva imatge totes les altres
tendències i totes les altres facultats de l'ànima,
que fins i tot acoloreix les acciors més indiferents

^per tal de sentir-la, no responguis a partir del

mot, sinó fica't en 1'època concreta, en la regió
concreta, en tota la història, fica't en tot això

per tal de sentir-ho. Únicament aleshores et posa-
ràs en camí per a comprendre el mot".

La nació és, per
aHerder, quelcom no polític i en absolut jurí-

dic -al contrari de Kant. La nació és una unitat de llengua,

literatura, tradició i cultura (Nisbet, pg. 377). Sobretot,

la nació té una ànima natural i absolutament individual i sin-

guiar. Una ànima o esperit del poble que viu per sota de l'es-

tructura política (Antoni, pg. 54). L'ànima del poble o de la

nació es revela plasmada en les obres artístiques i culturals

d'aquell poble. El geni propi d'un poble marca el sentiment,

l'art, la creació, la fantasia, d'aquell poble. Diu a Ideen...,

pg. 228:

"Cada nación posee un espíritu imaginativo propio
y tanto mas arraigado cuanto que es algo suyo pe-
culiar".

Les nacions, com les plantes, deuen la seva especificitat a la

terra i a la llavor (raça); però allò que les caracteritza
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cional.

El concepte de nació de Herder és molt diferent i molt més ric

que no el de Kant. En canvi, l'estat, Herder el ca-

racteritza tant negativament i sense la menor concessió, que

forçosament trivialitza el problema. L'argument darrer és

( Ideen ..., pg. 255) (el subratllat és meu):

"No quiero extenderme aquí sobre el dano o provecho
que tales instituciones artificiales traen consigo;
mas como quiera que todo artificio no es mas que un

instrumento , y cuanto mas artificioso sea el instru -

mento, mas difícil y delicado serà su uso , es manifie^
to que con la grandeza de los estados y la mayor com-

plejidad de su composición crece necesariamente y en

gran medida el peligro de multiplicar el número de
individuos desdichados".

L'estat és un instrument artificial, la nació un organisme na-

tural amb el seu fi en si mateixa. L'estat d'origen humà està

condemnat al fracàs; la nació, d'origen natural, sempre triom-

fa.

III-5-4. El despotisme

Anem ara a comparar les posicions de Herder i de Kant enfront

del despotisme il·lustrat.

a) Kant ataca, en Was ist ... (pg. 34) el que anomena "despo-
tisme espiritual", que contraposa al despotisme il·lustrat.

El despotisme espiritual és destinat a governar la raó dels

súbdits, és a dir: va contra tota il·lustració. El despotis-
me espiritual usa de la censura governamental contra 1'ús pú-
blic i lliure de la raó. Nega el dret a la "publicitat" de

les idees. Escomet els escrits d ' aquells "filòsof s lliures <^ue son

"propugnadors i intèrprets naturalsi” dels "drets naturals de-

rivats de la comuna raó humana" i divulgadors "de la verita-

ble natura de la constitució política" -afirma Kant a Streit

der Fakultaten, en la part sobre "Si el gènere humà es troba
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en progrés cap a millor" (pgs. 111-2).

El dèspota vol evitar l'üs públic de la raó, vol imposar "als

tutors espirituals del poble" la seva tutela (Was ist ■. . , pg.

31). Intenta sotmetre a la seva voluntat la doctrina dels

mestres naturals del poble: els filòsofs. Però tota juramen-
tació destinada a:

"guardar un determinado credo para, de ese modo,
asegurar una suprema tutela sobre cada uno de sus

miembros y, a través de ellos, sobre el pueblo y
para eternizarla ... Un convenio semejante ... es

nulo e inexistente; y ya puede ser confirmado por
la potestad soberana, por el congreso, o por las
mas solemnes capitulaciones de paz".

El despotisme espiritual, quant a contrari a tota il·lustra-

ció present o futura dels homes, és "un crim contra la natu-

ra humana"; el destí primordial de la qual és el progrés en

la il·lustració dels homes ( Was ist ..., pg. 32).

El despotisme il·lustrat s'aparta en canvi d'aquesta tendèn-

cia. L'estat és governat per un "príncep".que reconeix com

un deure no prescriure res als homes en matèria de religió i

desitja abandonar-los a la seva llibertat" ( Was ist./., pg.

35). Aquest príncep deixa llibertat als clergues perquè com

a doctors examinin les opinions sobre la religió. Així dei-

xa de servir-se d'una de les armes del despotisme espiritual:

imposar una determinada visió de la doctrina religiosa. "Aquej;
ta tutela religiosa és, entre totes, la més funesta i deshon-

rosa" (pg. 36) .

Kant dóna una visió certament positiva del despotisme il.lus-

trat, alaba a Frederic II de Prússia i proposa donar el seu

nom al segle XVIII (com va fer Voltaire amb Lluís XIV). La

justificació és, per
a
Kant, que ha estat aquell el primer

en deixar lliure l'üs públic de la raó als seus súbdits, la

qual cosa ha posat així les bases d'una època d'il.lustració.

"percibimos inequívocas senales de que van dismi-

nuyendo poco a poco los obstaculos a la ilustra-
ción general"t> (pg. 35) .
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El despotisme il·lustrat degut a la seva força interna -asse-

gurada per un "nombrós i disciplinat exèrcit"- ha pogut fer

allò que un estat lliure no s'atreviria a fer: aixecar tota

censura i permetre la llibertat d'expressió (sempre, però,

respectuosa i per escrit). Ha pogut dir:

"iRazonad todo lo que queràis y sobre lo que que-
rais, pero obedeced!" (pg. 37).

S'ha produït la paradoxa -comenta Kant- que un grau menor de

llibertat ciutadana ofereix majors possibilitats d'il·lustra-

ció que no un grau major de llibertat, però, en un estat dèbil.

La força del despotisme il·lustrat és allò que el fa capaç de

privar-se del despotisme espiritual.

D'altra banda és necessari que el dèspota sigui fort, car com

diu -en ple esperit hobbessià- a Zum ewigen ..., pg. 74:

"qui no tingués prou força per a protegir els indi-

vidus els uns dels altres, tampoc no tindria cap
dret a manar-los".

Hem vist que Kant ha defensat el despotisme, com un mal menor

o el millor govern possible en època d'il.lustració. En Kant

ha predominat el respecte per la llibertat de pensament per
damunt de la llibertat fàctica. Kant sap la dificultat que

comporta qualsevol petit progrés en l'ordre polític o d'il.lus

tració. També està dominat per la convicció -que gairebé és

temor- segons la qual qualsevol ordre polític és millor que

la seva absència total (en això és hobbessià). No creu en la

revolució com un progrés per a la il·lustració. Diu a la pla-
na 27:

"Mediante una revolución acaso se logre derrocar
el despotismo personal y acabar con la opresión
econòmica o política, pero nunca se consigue la
verdadera reforma de la manera de pensar".

Però Kant, sobretot, demostra en Was ist ... -amb el seu res-

pecte al despotisme il·lustrat- la seva major atenció i va-

loració dels factors abstractes, més en l'ordre de les

idees que no en el de la vida. Privilegia la reforma de la

manera de pensar, a les qüestions, més concretes i vitals, de
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l'opressió personal o l’opressió econòmica i política. Herder,

en canvi, amb una teorització molt contundent valora més això:

per
iell el despotisme portarà tota una sèrie de desgràcies, de

vicis per a uns i misèries per als altres. El despotisme he-

reditari és artificial, per tant, només podrà que provocar mi-

sèries. Per Aell, és fruit d’una espècie de debilitat dels po-

bles (Ideen..., pg. 284). Una debilitat que s’agreuja vicio-

sament per l’influx antinatural del despotisme. Diu, a la pla-
na 283 d’ Ideen ...:

"La mas noble nación pierde en poco tiempo su noble-
za bajo el yugo del despotismo; se le quiebra el es-

pinazo y puesto que se abusa de sus dones màs pre-
ciados y delicados para la mentirà y el fraude, la
màs rastrera servidumbre y opulència. ÍQué milagro
que acabe por habituarse al yugo, besarlo y adornar-
lo con coronas de flores?".

b) Herder no concedeix al despotisme cap argument. S’oposa
totalment a Kant, car allò que aquest diu que és il·lustració,
Herder ho anomena afrancesament (i defensa, així, en l’esperit de

l’Sturm und Drang els valors germànics), ho anomena pèrdua de

la fe i ateisme (també dintre l’òrbita del pre-romanticisme).
Herder, d’una banda, exalça la religió-per mitjà de la inter-

pretació de la Bíblia ens arriba el sentiment de la revelació

divina-, a la que considera la "més sublim floració de l’àni-

ma humana" (Ideen..., pg. 125). D’altra banda defensa l’auten

ticitat i l’ésser propi de cada nació, enfront Je la intromis-

sió de cultures forasteres.

Herder s’oposa a l’orgull de la raó, que es considera més

poderosa i jutja la religió. S’oposa als que volen prescriu-
re al poble el què ha de fer i el què ha de pensar "il·lustra-

dament", moltes vegades en contra de les seves inclinacions

naturals i de l’esperit nacional.

Herder, però, no havia estat'étant oposat al despotisme, fins i

tot l’espiritual (en Auch eine ... justificava en certa mesu-

ra el despotisme oriental^ dels patriarques).

Es pel seu sentiment pangermànic (oposat a 1’afrancesament dels

dèspostes il·lustrats de l’època) i la seva religiositat (que
per

se sentia menyspreada), però sobretot, es^un altre argument
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que l·lex’d^r s'oposa al despotisme il·lustrat. S'hi oposa

per l'orgull i les pretensions excessives d'uns homes que vo-

lien esmenar la plana a la natura, que volien millorar el món

-deien- anant precisament contra la natura dels pobles. El

despotisme il·lustrat cercava forçar l'ésser natural i esbor-

rar una part de la seva natura i del seu esperit.

Kant podia veure en FredericlTun adalil de la racionalitat i

la llibertat de pensament, en contra de la incapacitat "con-

vertida quasi en segona natura" (Was ist ..., pg. 26) desfer
servir la pròpia raó, en especial en qüestions de religió.
Però Herder veia en això un intent, no només va sinó, a més a

més, molt perillós. léxí diu a Auch eine . . . (pg. 86) (refe-

rint-se a Voltaire, Hume, Robertson i Iselin, però podem in-

cloure també perfectament a Kant) (el subratllat és meu):

"el quadre que ells pinten de com la il,lustració
i el millorament del món s'aparten dels temps con-

fusos del deisme i del despostisme de les ànimes ,

és a dir, menen a la filosofia i a la pau , és tan
bonic i esplèndid, que fa riure el cor de qualse-
vol amant de la seva època".

Evidentment la cita es pot aplicar a Kant. En ella Herder

critica la posició d'aquell en funció del seu relativisme

històric, que l'impedeix valorar una cultura o una època en

funció d'una altra, com vol fer Kant. Aquesta és una orgu-

llosa tendència dels "Aufklairer" que Herder desemmascara en

tot moment.

Per a Herder, com per
a
Kant, el despotisme il·lustrat era un or-

gullós intent de la raó i la política humana per tal de tras-

tocar la situació de la humanitat. Com que Kant la valora po-

sitivament i Herder negativament -perquè és un intent artifi-

cial més-, la seva opinió sobre el despotisme il·lustrat és

exactament la contrària.
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III-6. DINAMICITAT I PROGRÉS

II-6-1. La dinamicitat en la natura

Amb aquest tema volem entrar en un problema essencial én la

filosofia de la història. Ella es pregunta on és el fonament

de la diacronicitat històrica. Es a dir: on radica la virtut

temporal de la història, que fa que el present segueixi al

passat i sigui seguit pel futur, i mai no es repeteixi exac-

tament el mateix. Els nostres autors pensen que és la pregun-

ta capaç de donar la raó del progrés. La seva actitud predo-
minant és molt expressiva de dues maneres d'entendre la his-

toricitat radicalment diverses i molt importants en la histò-

ria de la filosofia.

a) Kant considera la temporalitat històrica com un fenomen

purament humà, .eT)£ror>t de la natura física t§s constant -tots

els seus processos són exemples d'un etern retorn constant:

les òrbites, els cicles vegetals i els animals, les estacions

i la metereologia, les reaccions químiques reversibles, etc.

Ja hem parlat molt de com Kant afirma que la raó i el món hu-

mà trenquen amb la natura. Per
a
ell, la natura és estable, és

sempre la mateixa, les seves lleis són eternes. Només sobre

aquest supòsit, segons el qual la natura no trencarà sobtada-

ment amb la seva pròpia legalitat, es pot constituir la cièn-

cia física que tant admira; i sense ell no podem estar segurs

ni que el sol sortirà demà de nou. A la Crítica de la raó pu -

ra teoritza el problema. A la plana A125 diu:

"Somos, pues, nosotros mismos los que introducimos
el orden y regularidad de los fenómenos que llama-
mos -naturaleza ".

En efecte, és l'enteniment qui, a priori amb les seves regles
i categories, introdueix ordre en les nostres percepcions dis-

perses dels fenòmens naturals. Hume havia mostrat la impossi-
cl ‘ivfeei*-

bilifatTae les dades de l'experiència relacions de causalitat.

Kant postula, per tant, la funció> >de 1' enteniment | "com a fa-

cuitat de les reglesy d' "examinar els fenòmens per tal de
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descobrir en ells alguna regla" que, "en la mesura en què les

regles són objectives (és a dir, en la mesura en què són ne-

cessàriament inherents al coneixement de l'objecte), rep el

nom de llei (A126). Les lleis apreheses de l'experiència
són determinacions especials d'altres lleis més elevades i a

priori, que procedeixen de l'enteniment i no de l'experiència.
Com diu a la plana A159:

"Todas las leyes de la naturaleza, sean las que
sean, se hallan sometidas a superiores principios
del entendimiento, ya que las primeras no hacen més

que aplicar los segundos a casos fenoménicos espe-
ciaies".

Però els principis purs de l'enteniment tenen com a princi-

pal funció fer possible la unitat de l'experiència. El prin-

cipal problema és el de la permanència i la continuïtat en

la sèrie de fenòmens (A228). Tots els principis de l'enteni-

ment pur, en especial les analogies -i els postulats -els prin-
cipis anomenats dinàmics-, són allò que garanteix si no la

permanència i la regularitat de la natura, sí la coherència

i estabilitat de la nostra experiència total d'ella. És a

partir d'aquesta teorització, que fa Kant, que podem afirmar

la constància i regularitat de la natura i justificar el co-

neixement de les ciències naturals.

L'home, gràcies a l'ús pràctic de la raó, s'escapa de la lega-
litat natural -com ja hem comentat també- i inicia un camí

propi, en mans d'una racionalitat, una llibertat i una mora-

litat creixent. En l'apartat III-5-1 ja hem argumentat com

la "natura" de que parla a Idee ... no és contradictòria amb

el nostre plantejament.

Es el món humà el que canvia i evoluciona; el que presenta una

teleologia i un desenvolupament que, tot i sortir del món na-

tural -car al principi l'home era un animal més-, només té

sentit en la mesura en què nega l'etapa anterior de subjec-
ció als instints i inaugura un nou món humà social i, sobre-

tot, moral.

Llavors, per^Kant la diacronicitat de la història només té

sentit quan està vinculada a la raó. La raó trenca el lli-
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gam immediat amb les causes sensibles i és capaç d'iniciar:

un pensament i, després, una acció que trenca amb el deter-

minisme natural present fins aquell moment. Hi ha una veri-

table diacronicitat -pensa Kant-, hi ha història, quan es

trenca l'etern retorn de la natura i s'inicia una nova sé-

rie causal. ^No donem cites perquè tot això ja ho hem -acg—

mentat en apartats anteriors; aquí només volem explicitar-ne
un corol·lari d'allò ja mostratj.
Si hi ha la possibilitat d'iniciar noves sèries causals, lla-

vors hi ha història. Si l'únic ésser -de qui en tinguem co-

neixement- que ho pot fer és l'home, llavors la història és

humana. Si la raó és la facultat que li ho permet fer, lla-

vors hem de tenir una història racional. Si la moralitat,
els imperatius ètics plasmats en ideals, és la força teleo-

lògica -literalment la causa final- que motiven els actes que

inicien les sèries causals, llavors la nostra història és mo-

ral.

Kant sembla però desesperar-se a vegades d'aquestes possibili-
tats. Els homes que ja no es mouen per pur instint, tampoc no

esmouen com els racionals ciutadans del món (Idee ..., pgs.

40-1). Kant no sap molt bé quin concepte fer-se de la nostra

espècie. Pensa que només acceptant com a fil conductor un pla

amagat de la natura podrà comprendre racionalment la història,

car si la natura ha garantit el desenvolupament de totes les

facultats en la resta de criatures ha d'haver fet el mateix

amb 1'home...

"... pues de lo contrario habría que considerar las

disposiciones naturales, en su mayor parte, como

ociosas y sin finalidad; lo cual cancelaría todos
los principios pràcticos y de ese modo la naturale-

za, cuya sabiduría nos sirve de principio para juz-
gar del resto de las cosas, sólo por lo que respec-
ta al hombre se haría sospechosa de estar desarrò-
llando un juego infantil", (idee. ..

La natura és un principi, ens diu, i no podem deixar d'aplicar

aquest principi a l'home: si l'home, com podem comprovar, té

la raó que l'aparta de la subjecció al món sensible i és,

per tant, capaç de llibertat pràctica; l'home llavors ha de

poder desenvolupar fins al final aquestes facultats, sinó en

cada individu almenys en l'espècie.
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La natura no és per tant allò actiu, allò tempo-

ral o històric. La natura es limita a alliberar a la cria-

tura home, permetent-li d'accedir a la raó i, amb aquesta,
accedir a la llibertat d'escollir per si mateix una manera de

viure (Mutmasslicher ..., pg. 72). Es l'home alliberat de la

natura * qui és susceptible de progrés, de veritable canvi i

diacronicitat. L'espècie humana es mou moralment al llarg del

conjunt de les seves generacions. Costa descobrir-ho, però en

tenim un senyal històric: l'entusiasme compartit i desinteres-

sat per la Revolució Francesa.

Al separar-se de la natura, l'home ha adquirit un caràcter mo-

ral en conjunt; només amb ell s'inicia i es fa possible la his-

tòria.

b) La posició de Herder és la contrària. Considera ]a tem-

poralitat històrica com a conseqüència directa de la potencia-
litat viva de la natura que es regenera i vivifica contínua-

ment, però que també crea i desenvolupa noves formes sobre

les velles en un procés progressiu d'enriquiment i diversifi-

cació. Natura i història son obres d'una mateixa divinitat, i

han estat posades una dintre de l'altra. L'expressió "histò- ■

ria natural" té peral·lerder un sentit més ric, que no la defi-

nició tradicional de: conjunt de coneixements o de notícies

sobre la natura. Peral·lerder, fins i tot la història humana

està enclavada dintre de la natura i és per tant història na-

tural. Però, és que la natura té la seva història que enllaça
des dels éssers inanimats fins a l'home. Fins i tot hi ha

un cert lligam temporal entre ells, car tot nou desenvolupa-

ment, tot nou salt creatiu de la natura es fa des d'allò ja
creat. Diu Herder a Ideen...., pg. 129:

"Desde la piedra al cristal, desde el cristal a los

metales, desde éstos a la creación de los vegeta-
les, desde los vegetales al animal, desde éste al

hombre, vimos cómo la forma de organización ascien-

de, y con ella también las fuerzas e impulsos de la
criatura se diversifican, hasta que por ultimo se

reunen todos en la figura del hombre hasta donde
esta puede abarcarlos. La serie se detuvo en el
hombre".
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III-6t 2. Progrés polític i progrés moral

Política i moral han anat sempre unides. És un lloc comú re-

ferir-se a la Grècia clàssica, on la moralitat era indestria-

ble de la llei de la polis. El seu progressiu distanciament

ha donat molt a parlar des de 1 1 Antígona de Sófocles o el mes

tratge de Sócrates. Podem dir que, des d ' aleshores, moral i

costums, ètica i política, ja eren dos àmbits diversificats

però, tot i això, plenament lligats.

Hem vist en el nostre treball com la filosofia de la història

de Herder i de Kant respon al desig de salvar els seus impe-
ratius ètics. Llavors no és estrany que el progrés -que és

un element essencial de la seva filosofia de la història, com

hem vist- es relacioni amb la moral. En darrer teme^, la fi-

losofia de la història està feta per a afirmar el progrés mo-

ral. El progrés polític, de les institucions socials de go-

vern dels homes, pot ser, però, un instrument fins i tot ne-

cessari per a la consecució del progrés moral. 0 pot ser

més aviat un element accessori i, fins i tot, entrebancador
del progrés moral de la humanitat. A aquest tema dediquem la

nostra atenció.

a) Té raó Bury quan diu (pg. 223):

"Su teoria ètica [Kant] es el fundamento de sus es-

peculaciones sobre el progreso, progreso que en-

tiende como mejoras morales; en pocos pasajes se

refiere al progreso científico o material".

Bury té raó, ja que Kant parla molt poc o gens del progrés
material o científic. Hem comentat com en Was ist ... privi-

legia el progrés en la il·lustració, que va estretament lli-

gat al progrés moral, per sobre del progrés en "l'opressió
econòmica o política" (pg. 27). Però no és cert, en canvi,

que Kant no doni una gran importància al progrés polític, en—

tès com a desenvolupament de les institucions jurídiques jus-
tes.

Progrés en el dret i progrés moral haurien d'anar estretament

lligats. Cada un hauria d'afermar a l'altre. No hi ha, en

principi, contradicció entre filosofia moral, que inclou el
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dret i l'ètica, i filosofia pragmàtica, equivalent a la polí-
tica. Pot haver-hi una mala política, en tant que predominen
els fets merament empírics: felicitat o, fins i tot, l'egoisme
o l'afany de poder; però hi ha també la possibilitat d'una po-

lítica veritable que esdevingui teoria pràctica del dret (aquí
"pràctica" té el sentit de vulgar). (Ens remetem a Ritter,

pgs. 51-54, que ens inspira al llarg de la següent plana). La

veritable política està sempre s’fceditada i subordinada a la

filosofia moral. Diu Kant, a Zum ewigen ..., pg. 70:

"La veritable política mai no pot donar un pas sen-

se haver retut prèviament homenatge a la moral".

Però la moral, la filosofia moral que guia a la veritable po-

lítica, no és l'ètica (o llei moral subjectiva així com pri-
vada i individual). La autèntica guia ha de ser el dret (quant
a llei moral objectiva, fixada públicament, institucionaliíza.da,
que reflecteix i recull els fins universals de la societat).

L'autèntica política no es pot deixar a mans de la moral sub-

jectiva dels governants, és a dir: a. mans de possibles "mora-

listes" que estan disposats a posar la llei moral al seu servei

egoista. ("Un moralista polític, ço és, un home que es forgi
una moral ad hoc, una moral favorable a la conveniència de

l'home d'estat" ( Zum ewigen..., pg. 57)j. L'acord que és pos-

sible i necessari entre filosofia moral i filosofia pragmàti-

ca, entre dret i política, es pot veure compromès per l'egois-
me dels homes, els quals volen instrumentalitzar la moral i,

fins i tot, el dret per als seus interessos egoistes. Diu

Kant a la plana 69 de Zum ewigen .. . :

"En teoria, no hi ha oposició, objectivament, en-

tre
U
moral iApolítica; n'hi ha, en canvi, subjec-

tivament, per la tendència egoista dels homes".

Però el caos en la justícia, que es pot produir per la instru-

mentalització de la pretesa moral subjectiva -només pretesa',

car no és autèntica moral pràctica- s'evita si es respecta-

el dret, és a dir, la moral objectiva. Per això Kant vol si-

tuar el dret per damunt de tot qüestionament. Diu a la plana
71 de Zum ewigen ...:
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"El dret dels homes cal que sigui sostingut com a

quelcom sagrat per més sacrificis que costi al

poder dominador; ací no caben embolics o triful-

gues; entre dret i profit no pot ser inventat un

terme mitjà, un dret condicionat a la pràctica.
Tota política cal que acati el dret".

El progrés polític que es manifesta en una millor constitució,
en la veritable política, és per^Kant un factor tant impor-
tant que, segons com, predomina per damunt del progrés moral.

Aquesta és l'opinió de Denker (pgs. 15-6), on diu:

"Kant es de la opinión de que la conciencia moral
no aumentarà cualitativamente en el transcurso de
la historia, si bien cree que como consecuencia de
las energías morales de los hombres seran suscepti-
bles de perfeccionamiento tanto la convivència co-

mo la legislación. El progreso de la moralidad se

refleja en las obras de la legalidad".

Comentaríem i matisaríem l'afirmació de Denker de la següent
manera: Kant creu en el desenvolupament moral
de l'home en la historiaria que aquest desenvolupament
es manifesta en l'espècie -en el conjunt de les generacions-
i no en l'individu. Les disposicions que apunten a l'ús de

la raó es desenvolupen només en l'espècie -diu en el Princi-

pi segon d' Idee ...- i la raó és la facultat que permet el des-

envolupament de la moralitat. El progrés moral en l'espècie
humana és, però, molt clar. Per això diu en Idee..., pg. 56,

que encara no ens podem considerar moralitzats. I en Das En -

de..., pg. 130, afirma que encara que sembli que la disposi-
ció moral romangui retardada respecte dels altres progressos

del gènere humà "el segueix, coixejant" fins abastar-lo.

Però cal reconèixer la poca confiança que Kant mostra, en els

escrits polítics o de filosofia de la història, en el progrés
moral dels homes. Kant es resisteix -com també Herder- a caú

re en la ingenuïtat d'afirmar que els homes seran de -tot cor

cada vegada més bons. Kant, com a bon liberal, pensa que el

que s'esdevindrà pel mecanisme dels homes en societat és que

actuaran públicament cada vegada més com si fossin bons. "Els

homes s'apropen en llur comportament extern a allò que està

prescrit per la idea del dret i, malgrat això, la moralitat

no és, de segur, la causa d'aquest comportament", diu a Zum
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ewigen ..., pg. 47. I continua dient: "com també la moralitat

interior no és segurament la qui ha de produir una bona cons-

titució, sinó més aviat aquesta serà la qui podrà contribuir

a l'educació moral d'un poble".

Per a Kant sembla que en darrer terme és l'ordre jurídico-po-
lític que tant lloa, que és la gran construcció moral de l'ho -

me, el que ens dóna unes mínimes esperances de progrés moral

en una "fusta tan torçada" com és l'home. A 1' Streit der Fa -

kultaten (pgs. 114-5) Kant repeteix la mateixa argumentació.
Er) preguntar quin rendiment anava a aportar a.1 gènere humà el

progrés cap a millor (el qual havia confirmat pel senyal his-

tòric de l'entusiasme desinteressat davant la revolució^que
r^iilicava l'existència d'un caràcter moral en la humanitat),
llavors Kant contesta que no espera un progrés en aquest ca-

ràcter moral de la humanitat. Diu Kant (el subratllat és meu)

"No una cantidad siempre creciente de la moralidad
en el. sentir , sino de los productos de su legàlidad
en las acciones debidas, cualesquiera que sean los
móviles que las ocasionen ... lo que quiere decir,
en los fenómenos de la constitución moral del géne-
ro humano "• Cp6.W)

En definitiva millorarà la moralitat externa de les actuacions

públiques "sense que per això hagi d'augmentar en el més mínim

la base.moral del gènere humà".

Hem vist no obstant això que Kant afirmava el progrés moral

de la humanitat. Creiem que això és degut a la identificació

implícita, però molt forta en el Kant dels escrits de filoso-

fia de la història i sobretot dels polítics, entre moralitat

i dret. La moralitat pública és l'única socialment i políti-
cament rellevant.

Llavors té sentit la darrera frase de la cita de Denker i po-

dem afirmar que el mateix Kant, que havia afirmat la lliber-

tat pràctica com submissió a la llei moral i no un lliure al-

bir ingovernat i salvatge, identifica (dintre de l'àmbit ju-

rídico-social) moralitat i legalitat.

En conclusió podem dir que Kant relaciona estretament progrés

jurídico-polític i progrés moral . Que en el cas que algun
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d'ells, predominés damunt l'altre, podríem dir que el progrés

polític esdevé de fet condició que facilita l'adveniment d'un

progrés moral . Tot i que, a Kant en l'àmbit social i polític

l'interessa més la moralitat externa de les actuacions pflbli -

ques que no la moralitat interna dels individus .

b) Ja hem parlat en dos apartats diferents de les diverses

teories del progrés que Herder sosté. Hem afirmat que les

aplica a àmbits de la història en certa mesura complementaris.
Hem parlat també de quina manera unes teories predominen sobre

les altres. Aquí només afegirem a tot el que hem dit les re-

ferències al progrés polític i al progrés moral.

A nivell general, la posició de Herder davant el problema de

la vinculació del progrés polític i moral és clara: no hi ha

cap tipus de vinculació, pel fet que no hi ha progrés polític.

Congruentment amb el que hem vingut parlant sobre la crítica

de l'estat i del despotisme, Herder afirma que la natura ha do-

nat a la humanitat unes relacions naturals (família, etc.) i

s'ha rentat les mans respecte la resta. Piu a Ideen..., pg.

283 :

"La naturaleza extiende el vinculo social solamen-
te a la familia; mas allà dejó a nuestra estirpe
en libertad de constituir a su gusto la mas comple-
ja y difícil de sus obras: el estado. Si los hom-
bres procedían con acierto en esta empresa, vivían
en la bonanza; si elegían o toleraban la tirania y
otras formas de gobierno poco recomendables, debían

cargar con las consecuencias".

Els estats, les constitucions i els governs són, per tant, cons-

truccions purament humanes. La natura no ha estès fins a

ells la seva protecció i la seva legitimitat; per això aques-

tes construccions humanes són artificials i defectuoses en si

mateixes, com és defectuós l'home quan s'aparta de la natura.

L'estat humà és per tant propens a degenerar en el despotisme
hereditari. Els homes quan volen apartar-se de la sana vida

«

natural, dura i sòbria, i van a viure a grans ciutats i s'ali-

menten del treball d'altri; degeneren, envileixen i es debili-

ten. El camí de tot governat i tot poble poderós és el se-

güent: al principi, a les muntanyes es féu fort, vivia en har-

monia amb la natura; però amb la creixença de la seva força i
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el seu poder va conquerir les planures, i els cabdills es tan-

caren en rics palaus; així comença la seva decadència. Diu a

la plana 284 d 1 Ideen ...:

"Donde los pueblos se mantienen vigilantes y acti-
vos no tienen entrada los sultanes afeminados; el

paisaje arido y la dura modalidad de vida son para
ellos el alcazar de la libertad. Mas donde los pue
blos se adormecieron en medio de la blandura dejan-
dose cazar en la trampa..."

Ja hem comentat que Herder considera <que l'única legitimació
del poder hereditari és el dret del més fort, sempre recolçat
sobre la cadena de la tradició. Herder és rousseaunià respec-

te al progrés polític: no hi ha tal, al contrari, hi ha només

un retrocés des d'un estadi natural de puresa, innocència i

força, fins a un estadi on la desigualtat va creixent i on es

perverteixen els individus. Envileixen, potser, encara més

els rics i poderosos que no els pobres i esclaus, car aquests
es veuen obligats a una vida més pura, sòbria, però també més

natural (HereÉer teoritzarà això en la dialèctica de l'amo i

l'esclau: el serf que ha de treballar la natura en benefici

de l'amo es veurà enfortit pel seu treball i podrà en un mo-

ment donat invertir la relació).

Difícilment podria esdevenir-se un progrés polític que ajudés
al progrés moral, així com alguns il·lustrats han pretès un

progrés científic que millorés la situació de la humanitat.

Aquests tipus de progrés només és per
a
Herder un increment de

l'artificialitat i, per tant, del perill que els homes dege-

nerin. "Tot artifici no és més que un intrument, i quan més

artificiós sigui l'instrument més difícil i delicat, serà el

seu ús" -diu a Ideen..., pg. 255- No hi ha progrés polític;

aquest és un camí molt perillós per
a la humanitat.

D'altra banda hi ha el progrés moral, entès com el

millor coneixement de Deú. El procés educatiu de tot el gène-
re humà per part de Déu representa una sort de progrés moral,

i aquest sí que té la garantia de la divinitat. No té sentit

peraHerder que els homes amb les seves inapropiades i artifi-

cials construccions vulguin facilitar el camí pedagògic me-

nat per la divinitat.
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Aquest és el pecat d'orgull dels il·lustrats, dels filòsofs

majoritàriament escèptics o ateus, que creuen més en les pro-

pies forces humanes que no en les de la divinitat. Però no

obstant això, Herder mediatitza la seva afirmació del progrés
moral de la humanitat, car també és cert, que la divinitat no

pot fer totes les generacions només per a una darrera. Tota

la creació, la sèrie de generacions humanes, no pot ser en be-

nefici, només, de la plenitud de la darrera. Aquí se super-

posa la concepció relativista de Herder, que li fa afirmar el

destí particular i en si mateix possible de cada individu o

cultura, sense haver de dependre de la plenitud d'un indivi-

du o cultura futurs. La providència ha fixat un pla comú, pe-

rò això no vol dir que només hagi tingut present la humani-

tat futura, també les anteriors generacions i totes les cria-

tures tenen la possibilitat de la seva -petita- plenitud en

elles mateixes. Diu a la plana 254 d' Ideen ... (el subratllat

és meu):

"Bastan el aspecto que ofrecen nuestros hermanos
sobre el haz de la tierra así como la experiencia
individual de cada vida humana, para refutar seme-

jantes suposiciones sobre los planes de la provi-
, dencia creadora. Ni nuestra cabeza, ni nuestro co -

razón, ni nuestra mano estan hechos para una pleni -
tud siempre creciente de sentimientos e ideas ...

i continúa en la plana 255:

£Cómo es posible no ver, hermanos míos, que la na-

turaleza puso todo su empeno no en hacernos crecer

en extensión, sino, por el contrario en profundidad ,

acostumbràndonos a los limites de nuestra vida ? .. .

Tu único arte necesario, oh hombre, en esta vida, es

guardar la justa medida ; la alegria, hija del cielo,
que andas buscando, està al alcance de tu mano, està
dentro de ti , hija de la sobriedad y el gozo sereno,
hermana de la frugalidad y conformidad con tu exis-
tencia en la vida__/^_en la muerte".

como

Pot xocar aquest encavallament de la idea cristiana del pro-

grés i l'afirmació de la realització de les criatures en si

mateixes. Però es fa compatible quan ens adonem que per
a
Her-

der la revsd-jlció divina e‘s fa pràcticament tota al principi

de la història. És una revelació pel llenguatge i la reli-

gió, ella és la base moral de tota la humanitat i sempre és

a la disposició de qualsevol home. D'altra banda forma part

de la dogmàtica cristiana la afirmació segons la qual qualse-
vol home pot salvar-se, fins i tot en cas de no arribar a co-
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néixer la religió revelada. La possibilitat de salvació és

oberta -almenys des de la vinguda de Jesucrist- a tots els ho-

mes. Herder estén aquesta concepció.

D'altra banda, l'autèntica teoria del progrés de Herder no és

tant un progrés de moralització (car Déu l'ha feta des de sem-

pre possible i ha estat l'home el qui l'ha acceptat o rebutjat)
sinó una teoria vitalista i còsmica. L'autèntic progrés cor-

respon al desenvolupament cada vegada més ric i divers de la na

tura. És un progrés vital configurador i creador de noves for-

mes i criatures.

En conclusió, per^Herder: el progrés polític -cas d'existir- no

pot tenir cap rellevància per al progrés moral, i és al contra -

ri la moralitat qui pot moderar la degeneració pròpia de les

construccions estatals humanes . La plenitud moral ha estat des

de sempre possible, per a tota criatura, car el mestratge de

Déu s'ha fet des de la nit dels temps . L'autèntic progrés és

el de les forces naturals i de la natura, un progrés vital i

còsmic de diversificació i desenvolupament.
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»

III-7. L'ALTRA CONTRAPOSICIÓ MÉS GLOBAL

III-7-1. Simplicitat i unitat versus riquesa i diversitat

Ja hem argumentat a l'apartat III-2 el pe^juè d'aquesta con-

traposició. Aquí només reiterarem algunes consideracions i

introduirem tota una sèrie de oposicions entre Herder i Kant

que es poden agrupar sota l'epígraf que hem anunciat.

Es tradicional dir que Herder és més individualista que Kant.

Es un punt-de vista possible que tal vegada serveix per a re-

sumir alguns aspectes importants que els diferencien. Nosal-

tres, però, cercant englobar el màxim d'aspectes, ser com més

fidels millor i estructurar coherentment les oposicions doc-

trinals, hem preferit altres trets distintius. Creiem que la

nostra elecció engloba l'antiga i que respon més al nucli

profund d'ambdós autors, tant quanta sistemes aïllats com a

sistemes enfrontats.

En l'apartat III-2 hem relacionat aquesta contraposició amb la

primera de totes'. Ens ha semblat que ambdues són les més es-

sencials al moment de distingir d'una manera clara i precisa
les posicions dels nostres autors. Són factors doctrinals

molt generals, que de diverses formes deixen veure la seva re-

llevància en infinitat de qüestions concretes. Hem pogut així

agrupar, més o menys coherentment i entenedorament, les pecu-

liaritats de tot tipus que oposen a Herder i Kant. Sense cap

tipus d'estructuració els trets diferencials romanen dispersos

i mancats del seu ple sentit. Llavors només es pot dir: "Her-

der opina... i Kant, en canvi,...". Nosaltres hem pretès que,

a més a més, es pugui donar una raó més general que té a veure

amb altres contraposicions; de tal manera que totes elles es

donen suport i la intel·ligibilitat dels nostres autors millo-

ra de manera notable.

fi

Sense dir res més, passem a les•oposicions de Herder i Kant

que hem englobat sota el nostre epígraf.
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III-7-2. Pla lineal i uniforme o complex i polimorf

Hem tractat ja aquest tema en la part del nostre treball dedi-

cada al nucli comú entre Herder i Kant. Era a l'apartat II-

5-B. També hem tocat el tema en parlar del progrés moral i

polític en l'apartat III-6-2. No repetirem pas l'argumenta-
ció; aquí només valorarem com, una divergència que ja hem tin-

gut ocasió d'estudiar, s'inscriu perfectament dintre del nos-

tre esquema general d'oposicions entre Herder i Kant.

a) Hem vist com Kant limitava l'anàlisi de la filosofia de

la història a uns trets essencials: desenvolupament de la raó,

la moralitat i la llibertat; il·lustració del gènere humà; con-

secució d'una constitució civil justa en cada país i una so-

cietat internacional de nacions que garanteixi la pau mundial.

Aquests trets s'enllacen formant una unitat indestriable: la

il·lustració del gènere humà no és més que el desenvolupament
de la raó, la moralitat i la llibertat, la qual no es fa tant

en els individus com en l'espècie. Però ja hem vist que l'úni-

ca manera com aquests valors poden perpetuar-^se i incrementar-

se en la sèrie de les generacions humanes, és per mitjà de

l'educació i la legislació. Les dues eduquen a les noves ge-

neracions, car la moralitat exterior a què obliga el dret as-

segura el bon exemple i el major respecte en els joves ciuta-

dans.

A Idee ... (pg. 42) Kant afirma taxativament que el desenvolu-

pament de les disposicions naturals es farà en l'espècie i no

en els individus. L'avenç és massa lent perquè es pugui acom-

plir en els individus. Des d'aquest moment, per^Kant el pro-
grés en la història humana és qüestió de l'espècie; de la uni-

versalitat dels homes i no d'aquests en particular.

La tasca supera els individus i només es pot pensar que l'es-

pecie s'aproximarà asimptòticament a la meta. La tasca els

supera perquè no és una labor que hagin de fer simplement en

ells mateixos, sinó en tota la humanitat sense exclusió . Diu

Kant a Sobre Pedagogia , pg. 22:

"Las bases de un plan de educaciJjDn han de hacerse

cosmopolít. amente".
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És una tasca que transcendeix la interioritat moral dels indi-

vidus -ja sabem que respecte a la política a Kant li importa-
va més la moralitat externa. Es una tasca pública i objecti-
va, és una tasca que té el seu reflex objectiu encara

que no del tot fenomènic (fenomen del dret només ho serien les

lleis publicades). Encara que l'ideal de societat justa i mo-

ral sigui un ideal pràctic, i que només en funció de la lliber-

tat pràctica es pot inter\^__^.tar la eeva realització efectiva;

la realització en si és absolutament objectiva; la submissió

al dret i la llibertat governada per la llei moral són l'a sego-

na però més autèntica natura de l'home.

Kant diu a la plana 17 de Sobre Pedagogia (el subratllat és meu)

"Con la educación actual no alcanza el hombre por
completo el fin de su existència; porque Iqué dife-
rentemente viven los hombres! Sólo puede haber uni-
formidad entre ellos, cuando obren por los mismos

principios, y estos principios lleguen a series otra
naturaleza ".

En conclusió: hem exposat tot això perquè és el que dóna ple
sentit a la uniformitat, linealitat i universalitat/cíel pla de

la història. La societat ideal només pot ser una per a tota

la humanitat: una societat de repúbliques constitucionals que

man^Jbenen entre ell
e
s el dret d'hospitalitat. La història no

estarà acabada fins que això no es realitzi, i quan s'assolei-

xi no restarà lloc a una societat amb uns altres principis. El

futur de la humanitat és ser una, per tant es pot amidar en

cada moment la distància d'un país del fi de la història hu-

mana.

La finalitat humano-político-universal de la història és un

ideal polític: una societat efectivament moralitzada gràcies
a un dret just. Aquest és l'ideal polític que tal vegada re-

soldrà l'ideal pràctic i la moralitat interna de tots els ho-

mes. A Kant només li interessa la humanitat, el conjunt uni-

versal de tots els homes amb independència, o millor dit, sen-

se considerar les seves diferències de pobles, nacions, races,

països, cultures i tradicions. La unitat de l'espècie humana

plana per damunt dels individus i els grups de tot tipus.
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b) Herder introdueix dintre del pla progressiu còsmic, o

el pla educatiu de la humanitat per la divinitat, la diversi-

tat i la riquesa. El pla de la providència o de la natura

no és tan pobre com perquè en ell no hi càpiga infinita rique-

sa. És orgullós i neci pensar que l'únic fi de la història i

de la creació és l'organització estatal dels homes. No, la

creació té en si mateixa molts més fins i l'home també. L'ho-

me, com la natura, té mil formes i no s'ha de supeditar a una

sola i-molt menys-artificiosa. Diu a Ideen..., pg. 27:

"Como la gran madre no podia o no deseaba crear en

nuestra tierra una cosa eternamente uniforme, no

tenia otro recurso que fomentar la màs enorme di-
versidad y crear al hombre de tal material que so-

portara tamana diversidad. Màs adelante encontra-
mos una bella escala graduada, como, a medida que
aumenta el arte de la organización, en una criatu-

ra, aumenta también su capacidad para resistir es-

tados de varias clases y formarse según cada uno

de ellos".

Existeix una "bella escala graduada" en la creació, i la gra-

duació va en el sentit d'una major diversitat de formes, de

transformacions; de riquesa creativa, al cap i a la fi. L'ho-

me és en aquesta escala la criatura més "variable i recepti-
va". La gran varietat de l'home rau sobretot en la cultura

que ell crea. Rau en les diverses cultures nacionals, que

fruit d'una circumstància peculiar, desenvolupen un peculiar
caràcter. Reconèixer aquesta diversitat i riquesa és vital

per^Herder; per això és en la història dels pobles on sembla

decantar-se pel relativisme, pel "nacionalisme generalitzat'],
i oblidar en certa mesura la pauta global de l'espècie. Allí

la pauta es mostra en tota la seva complexitat, intentant aco-

llir tota la riquesa cultural humana. L'ideal de Herder és

el contrari de Kant; per això diu a Ideen ..., pgs. 27-8:

"Así, pues, si queremos filosofar sobre la historia
de nuestro género, neguemos cuanto podamos todas
las formas estrechas de ideas tomadas de la cultu-
ra de una sola zona de la tierra, a lo mejor de una

sola escuela ... No queremos encontrar para él![l'ho
me] ninguna figura favorita, ninguna región favori-
ta ".

Aquest és el seu programa a l'hora de fer filosofia de la

històicià. És un programa plenament compatible amb el pla pro-

gressiu de la humanitat. El fideista Herder nega en Auch eine .
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que ens poguem fer una idea global del "drama d.'-infinites es-

cenes" que és la història. Així, quan a les planes 126-7 d'a-

quella obra parla del "savi que no ha reflexionat sobre...",

sembla que s'estigui adreçant a Kant (en realitat atacava als

il·lustrats francesos, però Kant d'alguna manera no escapa a

la crítica). Diu Herder, amb total sarcasme:

"No ha reflexionat pas finalment -criatura omnis-
cient!- que el gènere humà pot ser l'objecte d'un

pla més gran de Déu pensat en conjunt, un pla que
concretamènt una criatura singular no albira pre-
cisament perquè res no va adreçat a quelcom de sim-

plement individual com a darrer terme, sobretot no

va adreçat al filòsof".

El filòsof pretén a vegades negar tot pla en la història: no-

més veu runes i des_jDlació (Voltaire) ; a vegades el filòsof

creu veure perfectament el pla diví i el veu a la seva mesu-

ra (Kant). Llavors el pla roman ridicul itzat però només un

hipotètic espectador, fora de l'escenari, podria veure el pla

conjunt de totes les escenes, que l'actor preocupat pel seu

petit paper no pot arribar a albirar.

III-7-3. Hi ha destí o fi individual ?

a) Ja hem tocat aquest tema; no volem reiterar els arguments.

El principi segon d' Idee ... és taxatiu al respecte: per a l'ho-

me el fi, l'ideal, el complet desenvolupament, només s'aconse-

guirà en l'espècie. L'individu ha de limitar-se al goig que

la seva petitíssima aportació a la consecució d'aquell fi li

pugui significar.

El fi de la història és per
a
Kant únic, universal o cosmopoli-

ia, i només asimptòticàment assolible. Això darrer vol dir

que només matemàticament és assolible o, com ho^explica el ma-

teix Kant a la segona recensió a Ideen ... (pg. 116):

"No alcanza plenamente su destino en ningún indivi-
duo perteneciente a la totalidad de las generació-
nes del género humano, sino que le està reservado a

la especie".
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En definitiva, ningú real, cap home de carn i ossos, no asso-

lirà mai la perfecció Vque constitueix una mera idea"; només

és garantida la "incessant ascensió".

No obstant això, cabria pensar que Kant planteja algun tipus de

benefici personal pels homes que, almenys, col·laboren en el

procés d'ascens. Molt poc ofereix Kant: només cal esperar a

nivell polític la seguretat de la protecció dels propis drets

en virtut de l'aplicació de la legislació, la seguretat de l'or-

dre. Mentre que a nivell pràctic, de moralitat interior, hi ha

la recompensa davant un mateix d'haver actuat moralment. La fi-

losofia de la història dóna, només, l'esperança d'una llunyana
consecució de la constitució republicana justa, en el marc en

pau perpètua d'una societat de nacions. Ni els individus, ni

molt menys els pobles, poden esperar res més.

Kant s'enfronta amb aquest problema en la segona recensió' d'I -

deen ... Allí vol defensar les postures que Herder li ha ata-

cat explícitament en la 2a part d' Ideen ... Defensa la seva

afirmació quan diu que l'home és l'animal que necessita un se-

nyor, de qui ha d'esperar la felicitat del seu destí final (2j_
recensió , pg. 114, Ideen■.., pg. 284). Kant accepta aquesta
afirmació que Herder li imputa i vol defensar-la. Quan ho fa

veiem que l'amo o senyor que necessita l'home no és pas un

dèspota o un tirà democràtic, sinó el dret, una constitució,

l'estat. Kant critica l'afirmació de Herder (que comentem en

la part b) d'aquest apartat) segons la qual la.felicitat és

possible en els individus, i que els fins artificials i les

costoses maquinàries estatals en són pròpiament un entrebanc.

Kant es veu obligat a acceptar 1'existència,-en cada època d'u-

na "felicitat adequada al concepte i els costums de la criatu-

ra dintre de les circumstàncies que l'envolten pel seu naixe-

ment i creixement". Però aquest tipus de felicitat purament

subjectiva, que és d'impossible comparació entre els indivi-

duç, és una mera "ombra de felicitat". No és res objectiu,
no és res digne de la filosofia de la història, que cerca la

realització efectiva d'un ideal universal i objectiu; aquest
és el que importa, i no la petita felicitat que tothom es

menteix a si mateix en la seva solitud interior. En la 2a re -

censiò diu Kant (pg. 115) (el subratllat és meu):
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"Pero el fin autentico de la providencia no seria
esta sombra de felicidad que cada cual se forja , ,

sino la actividad y la cultura puesta en juego pa-
ra el logro de ese fin, y que constantemente crece

y progresa. El mayor grado posible de la misma só -

lo puede consistir en el producto de una constitu -

ción política , ordenada de acuerdo con el concepto
del derecho huraano, es decir, con una obra del hom-
bre mismo".

Destí humà només n'hi ha un. És objectiu i universal, s'i-

dentifica amb una constitució política nacional i internqcio-

nal. És només a la fi de la història. Els individus humans

han de col·laborar tots a l'esforç permanent per a la seva con

secució. L'ombra de felicitat que' s'han forjat no els ha d'en

ganyar. Per això és legítim -en total oposició a Herder- "re-

cuperar" per a la tasca conjunta de tota la humanitat a aquells

pobles que no participen en l'esforç conjunt. Kant posa l'e-

xemple dels pacífics habitants de Tahití, que eren destinats a

viure per mils de segles en "pacífica indolència". Se'ls ha

de "rescatar" per a la tasca conjunta de la humanitat, sinó, no
es podria contestar la pregunta ( 2a recensió , pg. 115):

"dPor qué existen? dNo hubiese sido preferible que
esa isla fuera poblada con félices ovejas y bece-

rros, y no con hombres dichosos en el mero goce?".

La conclusió és fàcil: els animals estan fets per a aquest ti-

pus de felicitat, l'home com a ésser racional i no-natural, no.

L'home s'ha de forjar un amo en la forma del dret en general

i una constitució política. Només llavors podrà dir que haurà

assolit la felicitat i el destí que li pertocava.

"El mencionado principio no es, pues, tan malo co-

mo el autor [l·lerder] piensa..." (pg. 115).

b) Herder en canvi, en virtut de tot el seu cant a la rique-
sa i complexitat de la creació, pot afirmar, i ho fa taxativa-

ment, la possibilitat segons la qual tota "cosa", tota criatu-

ra, té en si mateixa el seu punt d'equilibri en la perfécció.

Aquesta és la primera llei natural per a Herder (Ideen... pg.

502) , que es pot explicar de la següent manera.:

"Según esta hermosa ley natural, todo ser existente

lleva en sí mismc su verdad física, su bondad y ne-

cesidad como núcleo de su existència".
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Tot en la natura té el seu estat d'estabilitat que li és es-

sencial. Aquest estadi d'equilibri és per Herder el destí

de la criatura en qü^tió. Quan tracta d'aplicar les lleis na-

turals de la humanitat, dóna un equivalent de la primera llei

per a l'home; un corol·lari n'és:

"Por lo tanto, todo hombre individual lleva tanto
en la conformación de su cuerpo como en las predis-
posiciones de su alma la medida para la cual està
destinado y hacia la cual cïefce evolucionar". (pa.SVB)

El destí individual de cadascú és possible que sigui aconse-

guit; és, a més a més, un destí propi i peculiar de cada in-

dividu. El camí per a la consecució del propi fi -que Déu hau-

rà fet compatible amb el seu pla complet- no és pas fàcil, hi

ha entrebancs, que fins i tot poden ser insalvables. Però el

fi es en l'interior de l'home individual, i si sap cercar-

lo cap problema exterior li ho impedirà. Diu a Ideen... pgs.

256-7 :

"Si hay felicidad en esta tierra, debe hallarse en

toda criatura sensible; màs aún, le tiene que ser

innata por naturaleza y cualquier artificio auxi-
liar tendra que amoldarse a lo que es natural en

orden a su felicidad. Cada hombre lleva en sí la
medida de su dicha: le esta impresa en la forma
hacia la que debe evolucionar y aentro de cuyos lí-
mites puede únicamente llegar a ser feliz. Justa-
mente por esto la naturaleza agotó la variedad de
las formas humanas en la tierra para que cada una

encontrara su felicidad a su tiempo y lugar, enga-
nando de este modo a los mortales sobre las penu-
rias de la vida".

Sembla haver-hi un cert estoïcisme en la concepció del destí

individual dels homes, en Herder. Així com Kant es preocupa-

va tant per la moralitat externa o pels governs justos, Her-

der se'n despreocupa. Els govetns formen part dels "artifi-

cis auxiliars" i per tant no poden solucionar el problema de

la felicitat o del destí individual. D'altra banda, la con-

secuci6 del destí individual no depèn de les condicions ex-

ternes/ és un bé interior. Així diu a Ideen..., pg. 284:

"De todos modos, la suerte de los hombres y su des-

iino para la felicidad terrena no depende de su es-

tado servil o senorial. El pobre puede ser feliz,
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y libre el esclavo encadenado; sólo el dèspota y
sus instrumentos son comúnmente y por generació-
nes enteras los més desdichados e indignos de los
esclavos".

Però no tot acaba aquí. Herder també reivindica la individua-

litat i la coherència interna de les cultures i els pobles. A

partir dels seus Fragments i els seus treballs sobre la lite-

ratura, Herder va anar prefigurant el seu ideal autàrquic de

les cultures i els pobles. Ell's tenen un esperit particular

que els diferencia dels altres. Tot element d'una cultura es-

tà impregnat de l'esperit d'aquella, i si se li treu i se li

dóna a una altra civilització, deixarà de ser el mateix ele-

ment, perdrà el seu caràcter anterior i n'agafarà un altre de

diferent. Per això Herder afirma a Auch eine ... que no li

agrada comparar les cultures i les èpoques. Cada una té la

seva coherència i no hi ha possibilitat de comparaz-les;
totes les civilitzacions són incommensurables. Les cultures

i els pobles són com gerres plenes en què tot afegit fa vessar

una part igual de líquid. Cap cultura pot englobar totalment

una altra. I seguint la metàfora herderiana de la gerra, di-

rem que els continguts de les cultures no són traspassables a

una altra, sense que -com en el canvi de gerres- adopti el lí-

quid la forma del recipient. Al respecte diu Herder, en Auch

eine ..., pg. 57:

"Res d'oriental, res de fenici, res d'egipci. No

conservà més la seva característica específica:
tot esdevingué grec ... a totes les nacions s'es-
devé igualment".

Tota nació té el seu propi caràcter o esperit nacional. Diu

Herder a Ideen ..., pg. 228: "Cada nació -posseeix un esperit

imaginatiu propi i tant més arrelat com que és quelcom seu pe-

culiar, nascut del seu cel i la seva terra nadiua, del seu es-

til de vida i transmès dels seus majors i avantpassats". Es

pot arribar a la situació de l'equilibri o la harmonia màxima;

llavors "qualsevol modificació és un error" que sempre hauria

de ser corregit en la direcció inversa. I és que les nacions

també tenen la seva plenitud i el seu destí, aquest no ha de

ser la perfecció absoluta, n'hi ha prou que sigui la perfec-
ció peculiar i pròpia d'aquell poble o nació. Diu Herder a

Ideen ..., pg. 505:
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"Lo que hace el perfecto bienestar de un pueblo
es sólo el maximo de cohesión interna, aunque sea

a costa de unas cualidades muy brillantes".



III-7-4. L'individu i la llei

Per tot el que ja hem dit és perfectament previsible la res-

pectiva actitud dels nostres autors davant la submissió dels

individus a la llei. Kant, que veu en el dret la construcció

humana més admirable, ha de tenir una actitud positiva davant

la llei -la qual cosa és comprensible ja a partir de la nos-

tra primera dualitat (apartat III-3-1) . L'individu s'ha de

sotmetre a ella. Les peculiaritats del ciutadà individual no

poden permetre-li, de cap de les maneres, passar per damunt

de la llei general; fins i tot els governants s'han de sotme-

tre a les lleis. El principi de la superioritat i generali-
tat del dret predomina per damunt de les altres circumstàn-

cies dels ciutadans. (Per això hem posat aquest apartat dar-

rera del III-7-1).

Herder ha d'adoptar, coherentment amb si mateix, una actitud

contrària car ni la llei humana és tan admirable, només és

un artifici que a vegades va en contra de la legislació de la

natura; ni la llei humana pot estar per damunt de les lleis

naturals que governen els homes en tant que individus. La ri-

quesa de les relacions individuals, la diversitat de les cir-

cumstàncies vitals dels individus, no poden ser assumides per

una llei general i abstracta. La llei humana no té la flexi-

bilitat -per Herder- de la llei natural, aquesta s'adequa

perfectament a la diversitat i riquesa de les criatures.

Ha estat aquesta oposició entre Herder i Kant, el que ha fet

que molts comentaristes tradicionals afirmessin: que el pri-
mer dóna major valor a l'individu, mentre que el segon el di-

lueix de facto en la universalitat. Ja hem criticat aquest

punt, que no obstant això
;
té quelcom de cert.

Ambdós són terriblement individualistes, però Kant veu més

dificultós l'enllaç harmònic individu-comunitat (els indivi-

dus estan sempre en Kant radicalment sols, només el dret im-

pedeix que xoquin els uns amb els altres). Per tant, en

aquest aspecte Kant és més individualista que Herder. Aquest

darrer creu almenys en una família, un poble, una cultura,

unida sentimentalment i harmònicament. Per a Kant els in-
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la norma moral universalitzadora de l'imperatiu categòric.
Però en darrera instància no és tant l'imperatiu com l'es-

trany ser social de l'home, el que l'impulsa a subjectar-se
encara que ho odiï. Però pel mateix fet, cal suposar que

sempre hi ha el perill del trencament de 1 'ordre social pel
ciutadà egoista i absolutament individualista..

Herder, en canvi, veu dolçament l'enllaç entre individu i co

1.lectivitat: és neix dintre d'una col·lectivitat -família,

nació, cultura, tradició- i s'hauria de ser un "mal nascut"

-perdó per les paraules, però gràficament expressen el que

Herder vol dir: insà, malaltís, degenerat- per tornar tot el

bé que hem rebut amb un distanciament radicalment egoista.
En Herder hi ha un enllaç per sentiments, per t.

Es trastoquen llavors els esquemes. Però sí que és cert, en

canvi, que per
aHerder l'individu és més que un ciutadà sotmès

a una llei general. L'individu no s'esgota en les seves re-

lacions polítiques, en el fi polític universal. L'individu

és una criatura substant que no perd la seva peculiaritat,
la riquesa' que li és pròpia, per molt que pertanyi a una fa-

mília, una nació i un poble, a una cultura, a una tradició,
a una raça o a la humanitat sense més.

a) Potser ara és el moment d'explicar com es conjuga l'in-

aividualisme exacerbat de Kant (que és conseqüència i fill

del liberalisme) i el respecte i la valoració extrema per la

salvaguarda de l'ordre polític, expressat sobretot en les

lleis i el dret. Aquesta segona faceta és molt hobbessiana,

però també apunta a la tradició alemanya de teorització de

l'estat; apunta, d'una manera que no deixa de ser sorprenent

per la similitud, a Hegel.

Kant pensa que 1'única garantia de la llibertat i autonomia

individual dels ciutadans ,és precisament la universalitat

abstracta del dret. La constitució, com un nou sobirà que

domina fèrriament tot el leviatan social i polític, té com

a principal funció: garantir la llibertat i autonomia dels

individus. L'única possibilitat que els drets particulars
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fins i tot el governant, al dret. Llavors la submissió al

dret és la norma màxima de tot el cos polític, només ella ga-

ranteix als ciutadans els límits dintre dels quals es poden
moure i on se li respectaran els drets; alhora garanteix que

els governants no faran servir el poder en benefici propi i

no de la ciutadania.

L'ordre jurídic ha de ser objectiu i públic, ha de ser cone-

gut per tots i s'ha d'imposar a tots. Naturalment, deixa mar

ge a la moralitat interna de les persones, mentre no entre-

banqui el dret i no transcendeixi negativament a les reia-

cions exteriors entre els ciutadans. (Tot això ja ho hem ar-

gumentat i per tant obviem cites i referències ja fetes).

Cada ciutadà pot tenir com a mónada tancada la seva peculiar
moralitat interior, encara que sigui condemnable. En el camp

de la moralitat exterior però, en les accions públiques, ha

de predominar el respecte al dret general.

Hi ha un altre camp a més del de la moralitat interior, en el

qual hi ha llicència d'expressar-se públicament amb absoluta

llibertat. Tant sobre les qüestions de religió com en l'en-

judiciament de la constitució vigent, així com en la crítica

o manifestació de la pròpia opinió respecte d'actuacions o

circumstàncies concretes de la vida social; en tots aquests
casos s'ha de garantir la llibertat d'expressió pública.
Ella va destinada als ciutadans il·lustrats o tal vegada di-

rectament als governants per tal de millorar la vida o les

lleis públiques. Es una llibertat que no atempta contra la

vida de l'estat, que no pot destruir l'ordre reconegut en el

dret, però sí que el pot millorar o fer anar vers l'ideal

constitucional.

Aquest és el marc adequat als individus ja que obliga a

la rectificació de tota possible arbitrarietat en 1 'ordre

social. Es el marc idoni per a impulsar la il·lustració

dels individus i de la societat conjunta. És la possibili-
tat de millorar el dret sense ensorrar, però, l'única bar-

rera que ens separa de l'arbitrarietat universal: la guerra

de tots contra tots que ens espera amb la dissolució total
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del cos social-inevitable amb la caiguda del regnat del dret.

soí
Per això la seva resposta davant la pregunta^el dret a la

sublevació és a Zum ewigen ..., pgs. 73-4 (el subratllat és

meu) :

"Els drets dels pobles són escarnits, i hom no fa

cap injustícia al tirà si el destrona. Això és
clar, no hi ha dubte; però és fortament il.legí -

tim, per part dels súbdits, de reivindicar llur
dret d'aquesta forma , i per res del món no podran <

queixar-se de la injustícia rebuda, si són vençuts
en la demanda i obligats a complir les penes con-

següents... La il.legitimitat de la sublevació és,
doncs, palesa, car la raó en què es fonamenta hom
no pot fer-la pública sense destruir la mateixa fi-
nalitat de l'estat".

b) L'ambivalència de Herder davant la definició d'individu

^propugna alhora les comunitats naturals unides per un senti-

ment o un esperit comú i la riquesa de la individualitat^ és

un element molt important del seu pensament. D'altra banda

va obtenir un èxit indiscutible a Alemanya: Meinecke afirma

que en ell hi ha l'origen d'un nóu sentit psicològic de l'in-

dividu i que lluitava en contra de l'absorció del jo indivi-

dual per les components universals, que en la societat i en la

història l'amenaçaven. Diu Meinecke, a la plana 342:

"Hacía falta el nuevo y profundo sentimiento del

yo, de Herder, que refundía en unidad las fuerzas
racionales e irracionales pàra garantizar al indi-
viduo su valor y su aportación dentro del proceso
general predominante".

Així és, Herder s'esforça amb totes les seves forces a fer

possible l'harmonia i l'equilibri entre el procés conjunt de

l'espècie humana i les unitats individuals: ja siguljiels ho-

mes individuals o les nacions considerades com a individus.

Les nacions, els pobles i les cultures, com un tot individual,
també tenen dret -creu Herder- a reivindicar la seva persona-

litat i el seu paper peculiar dintre la totalitat del gènere
humà i la seva història. 0

Herder, tot i el seu preromanticisme, no va caure mai en el

desig tan romàntic d'assimilar el propi jo en el tot. Con-

serva una proximitat amb Leibniz, que el porta a valorar molt
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la indivdualitat i a respectar-la sempre. Herder no podria
subscriure paraules com les de Holderlin que reproduïm del

seu Hiperió (pg. 25):

"Ser uno con todo, en la vida de la divinidad,
ese es el cielo del hombre. Ser uno con todo lo

viviente, volver, en un feliz olvido de si mismo,
al todo de la naturaleza".

Podem resumir que Herder valora la individualitat sobretot en

política: l'individu és viu i ric, i les lleis polítiques
només el coarten. També defensa el destí individual i acusa

a Kant de fer filosofia averroïsta. Però alhora
;
subordina

l'individu a l'educació divina de l'espècie humana i també

el subordina a la tradició cultural i als esperits nacionals.

Una de les tasques més difícils que Herder es va proposar és

conjuntar aquestes dues doctrines. Estem d'acord amb les pa-

raules de Rouché a la nota de la plana 315:

"II convient donc de ne célébrer le sens herdérien
de 1'individualité qu'avec circonspection: à moins
de bien spècifier qu'il a surtout exalté les indi-
vidualités col·lectiveslesquelles bien souvent
entravent 1' individualité personnelF.

Herder sap que els homes no poden subsistir sols, han de ser

educats i han de viure en societat; són naturalment socia-

bles. Sap que les cultures són difícilment comunicables, i

que els homes tenen unes arrels vitals i culturals de gran

importància, que no es poden oblidar. Reconeix tot això pe-

rò alhora es nega a caure (Berlin, pg. 396) en una mística

social o històricaa la qual sacrificar els individus. Per

a Herder el colonialisme, l'orgull cultural europeu, són trets

abominables. La seva hipotètica actitud davant els habitants

de Tahití hagués estat exactament contrària a la de Kant. Per

a ell aquell principi era un mal principi. (Recordem el fi-

nal de l'apartat III-7-3) . (Pg. l'i?)
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III-7-5. Cosmopolitisme o nacionalisme generalitzat

Hem tocat tant en altres apartats aquest problema, que tenim

por de repetir excessivament. Però era necessari dedicar-li

un apartat independent a aquesta alçada del nostre treball,
car és un tret essencial per comprendre l'estranya i comple-
xa relació de Herder i Kant respecte allò individual i allò

universal. Ara simplement li atorguem el lloc que li corres-

pon dins de la sistemàtica expositiva que hem establert.

Sembla que en l'oposició entre cosmopoliti^me i el naciona-

lisme generalitzat funciona l'esquema tradicional que afirma

que Kant és més universalista que Herder i aquest més indivi-

dualista. Es tracta, però, d'un funcionament limitat a un

segon nivell de països, nacions o estats.

Kant és més universalista, es pot dir; però nosaltres conti-

nuem pensant que és millor dir que Kant advoca per un ideal

unitari de l'espècie. Pensem
/ també, que Herder més que indi-

vidualista és un defensor de la diversitat . Kant continua

limitant-se al tret més■essencial, que en la seva simplici -

tat ja dóna el sentit bàsic del seu ideal social. Herder,

en canvi, fa d'advocat de la riquesa de les societats huma-

nes, no volent-se limitar a una d'elles i sense propugnar-ne

una que esdevingui universal.

a) El principi setè d'Idee... fa dependre la consecució

d'una constitució interior justa a la consecució d'una reia-

ció justa i pacífica entre els estats. Diu Kant a la pg.

52 :

"El problema de la institución de una constitu-
ción civil perfecta depende, a su vez, del pro-
blema de una legal relación exterior entre los

estados, y no puede ser resuelto sin este ultimo".

Ja hem comentat que els estats actuen per motius egoistes
com els individus humans. Ells, com els homes, també es

constrenyeixen d'aquesta manera a respectar un ordre legal
entre ells. Però

/
a més a més, la guerra sempre latent obli-

ga al governant a tenir en tot moment el suport del poble,
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Sinó, fóra presa fàcil dels estats amb governants amb el su-

port popular que seriery per això mate ix, més poderosos.

Romandria encara el problema de la seguretat dels petits es-

tats -amb constitució justa o no- davant els poderosos levia-

tans. Per garantir la seva subsistència com estat indepen-
dent i la subsistència de la constitució que els petits es-

tats s'han donat lliurement, aquests estats han de constituir

una federació de nacions per protegir-se mútuament. Una d'a-

questes federacions ha de ser el nucli d'una futura societat

de les nacions lliures. Ella garantirà la pau entre els es-

tats i les constitucions interiors de cada un d'ells. S'acom-

pliria així el desig de Kant:
"

erigir un estat que, anàleg a

un ésser comú civil, es pugui mantenir a si mateix com un au-

tòmat" (pg. 54, Idee ...). Un autòmat estatal pel conjunt de

la humanitat, aquest és l'ideal de Kant. Llavors estaria as-

segurat el dret, el millor dret possible que els homes s'han

pogut donar lliurement, perquè qualsevol intent per enderro-

car el dret seria automàticament compensat per l'equilibri
intern de l'autòmat internacional i es retornaria a la posi-

ció ideal sense cap entrebanc.

Kant repeteix aquesta argumentació a la 2§ i 3a parts de Zum

ewigen ... Només afegeix la teoria del mecanisme d'aproxima-
ció dels estats que representaria el dret d'hospitalitat mun-

diali, el dret de ciutadania mundial. El dret d'hospitalitat
és el dret d'un visitant estranger a Ser ben acollit.

Ve a ser un dret d'assil polític, però sobretot, la confirma-

ció del dret cosmopolita de la llibertat de comerç i de cir-

culació de les persones i els seus béns. Diu a la plana 33:

"Però el dret d'hospitalitat, això és, el poder
del nou vingut, hom l'aplica únicament a les con-

dicions necessàries per a poder traficar amb els

indígenes".

Es l'ideal del "laissez passer, laissez faire". El lliure

comerç farà el profit de les nacions i les ajuntarà més que cap
altra cosa. Ell acabarà constituint de veritat una única co-

munitat econòmica i política per a tot el món i tota la hu-

manitat. Ell n'és, d'altra banda, "l'única condició neces-
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sària", així com de la pau perp_ètua. Diu Kant a la pg. 36:

"D'ací hom infereix que la idea d'un dret de ciu-
tadania mundial no és una fantasia jurídica, sinó
un complement necessari del còdex no escrit del
dret polític ade gents; el qual, d'altra banda, s'e-
leva a la categoria del dret públic de la humani-

/'un hom tat i és l'única condició necessària perquè/pugui
esperançar una contínua aproximació a la pau per-
pètua".

b) Coherentment a la seva postura contra l'afrance^ament
il·lustrat d'Alemanya i contra la imitació dels clàssics,

Herder afirma que totes les cultures són originals. Totes

són igualment estimables. De tal manera que cada una ha de

tendir a trobar la plenitud del seu ésser, i mai no ha d'i-

mitar o hipotecar—se a favor d'una altra civilització.

A partir dels treballs filològics i de crítica històric^,
Herder arriba a l'ideal d'autarquia cultural que, per par-

tir del seu pangermanisme, Rouché anomena "nacionalisme ge-

neralitzat". Podríem anomenar-lo també relativisme o doc-

trina de la diversitat cultural. Altra vegada ens resulta

que per a Herder les seves paraules clau són diversitat i

riquesa. Diversitat perquè hi ha riquesa i riquesa perquè
hi ha diversitat.

Dintre del seu confessat nacionalisme i seguint Montesquieu
(tot i que amplia el nombre d'elements diferenciadors i con-

figuradors de les cultures), Herder fa dependre la diversi-

tat cultural de la riquesa de configuracions naturals de la

terra: diversitat geogràfica -muntanyes, planures, mar, de-

serts interiors-, els factors climàtics- temperatures, vents,

cicle estacions-, la vegetació, la natura del terreny, els
Je

animals, els mitjans de vida^què es disposen, la comunicació

amb altres indrets o pobles, etc. Podem citar els títols

d'alguns capítols representatius d' Ideen ...:

"VII. Por los trazados de las cordilíeras fueron
nuestros dos hemisferios escenario de la màs asom-

brosa diversidad y variedad" (Llib. I, pg. 33).

I. Nuestra tierra es una gran fragua para la or-

ganización de seres muy distintos. (Llib. II, pg.
43 .
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III. £Qué es el clima? £ Y qué influjo ejerce
sobre la formación del cuerpo y del alma del homr
bre? (Llib. VII, pg. 201)"

Herder també té en compte l'anomenada força genètica que tra-

vessa tota la creació i que tendeix, precisament, cap a una ma-

jor diversificació i una major riquesa de formes i organitza-
cions. Al respecte citem el títol del capítol IV del llibre

VII d'Ideen. . .:

"La fuerza genètica es la madre de todas las for-
maciones sobre la tierra, cuya acción es fomenta-
da o retardada por parte del clima mediante un me-

ro concurso causal" (pg. 206) .

Però Herder té també en compte els factors culturals, els

quals, tot i que no són indiferents a l'influx del clima o

les forces vives, funcionen com uns altres components diver-

sificadors dels éssers humans. De fet, la diversitat cultu-

ral és el reflex millor de la voluntat diversificadora i en-

riquidora de la natura. Aquesta ha fet que per mitjà de la

cultura, la tradició i 1 'educació , l'home sigui la criatura

més susceptible de riquesa i varietat de tota la creació.

Al respecte citarem els títols (que resumeixen molt bé el

seu contingut):

"II. La imaginación dejlpt hombre es en todas par-
tes de naturaleza orgànica y climàtica; siempre,
emperò, se guia por la tradición. (Llib. VIII,
pg. 225).

III. La inteligencia pràctica del género humano
se formó en todas partes bajo el influjo de las
necesidades del modo de vida; pero siempre es una

flor del genio de los pueblos, hija de la traai-
ción y las costumbres. (Llib. VIII, pg. 233) .

V. La felicidad de los hombres es siempre un

bien individual y como tàl condicionada climatica y
organicamente, fruto de los habitos, la tradición y
las costumbres."

Podríem multiplicar els exemples, però la conclusió és la

mateixa. D'una banda l'originalitat de les cultures ve ba-

sada en la diversitat de climes (engloba en ells tots els

factors naturals, fins i tot els fruits idonis pel conreu,

per exemple). D'altra banda, les cultures es diferencien

per un caràcter o esperit propi, per una llengua nacional,
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per una tradició diferenciada. Tots els seus productes en

tindran la imprompta i això fa que siguin difícilment compa-

rables amb els d'altres civilitzacions.

Les cultures, que estan sempre unides indestriablement a un
ça«fa tfn»

poble -que és el "seu" poble, del qualY^s la "seva" cultu-

ra- són autàrquiques. Cada una d'elles té en si mateixa la

possibilitat del seu esdevenidor i la seva plenitud, que no

pot ser manllevat o usufructuat per altra.

Herder, però, mai no considera excloent la confessió de reia-

tivisme cultural i històric, i la necessitat d'un pla comú a

tota la humanitat. Totes les civilitzacions són etapes ne-

cessaries, autòctones i imprescindibles del pla de la divi-

nitat. En el seu intent per conjuntar allò universal i co-

mú i allò particular i diferenciador, Herder tampoc no tro-

ba contradicció entre el seu ideal d'humanitat (del qual hem

parlat en el Model Comú) i el seu relativisme històric i cul-

tural. Com diu Rouché (pg. 121):

"Herder n'a jamais opposé humanité et nacionali-

tés; dans son esprit, elles se concilient harmo-
nieusement".

La preocupació de Herder és avaluar la riquesa i la diversi-

tat d'una mateixa humanitat. Els homes tenen també -és clar-

els seus trets comuns que no ofeguen ni esgoten aquella
rica varietat.
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III-8. GUERRA 0 DESENVOLUPAMENT ESPONTANI

Els sistemes filosòfics, quan fan èmfasi en un aspecte con-

cret -aspecte que consideren el primordial, determinatiu o

més interessant-, han de mostra^ tard o d'hora, com des d'a-

quest aspecte es poden demostrar, desvetllar o aclarir els

altres aspectes. És el moment més terrible per als determi-

nistes simplificadors, car han d'explicar com és possible

l'aparença tan complexa d'allò que tan fàcilment han reduït.

També és el moment de mostrar com la seva reducció reflec-

teix la superficial riquesa d'aspectes.

Als nostres autors els passa quelcom de semblant, com ja hem

explicat a l'apartat III-3.

a) Kant en primer lloc: ha afirmat 1'especificitat d'allò

racional i humà respecte de la natura i 1'animalitat; per

tant ha de mostrar com es distancien (això ja ho hem vist,
es tracta bàsicament del problema del Mutmasslicher . . .) . En

segon lloc: Kant s'ha limitat al fil primordial de la filoso-

fia de la història, ha escollit l'element essencial que uni-

fica tota la problemàtica (la consecució d'una constitució

justa), s'ha limitat a allò que és més simple i que permet
unificar tot el problema; llavors ha de justificar que aque^
ta limitació és vàlida, que respon a allò veritablement més

central. El problema de Kant és el procés d'harmonització

d'allò en principi caòtic. És mostrar com la unificació

surt del propi mecanisme dels individus amb interessos egoij;
tes diversos. Ha de mostrar que la diversitat pul·lulant i

contradictòria confluirà en una única i mateixa solució: una

societat justa i universal. El mitjà d'explicació és, com

ja hem vist, la guerra i 1'anihilament mutu de les forces

caòtiques. Seran elles mateixes pel seu propi joc (Kant diu

la pròpia "natura") que confluiran en allò unitari i simple,

comú i universal.

fl

Kant ha aplicat de diversa manera la concepció liberal

del valor positiu -pels seus efectes bons- de la competèn-

cia, l'enfrontament i la lluita entre els elements disper-
sos i aïllats. Poc a poc es constituirà a partir del caos
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un ordre, i aquest serà el millor dels ordres possibles. Da-

vant la pèrdua de confiança en una divinitat, que faci possi-
ble des de l'inici dels temps l'harmonia preestablerta dels

interessos humans, s'ha de postular un procés sense guia di-

vina. Un procés sense cap ment ordenadora -un procés sense

subjecte, que dirf»-Althusser- però que en virtut de la seva

legalitat interna genera, espontàniament i per si mateix, l'or-
dre universal. L'ordre, una vegada generat, es mantindrà es-

table per la mateixa raó que l'ha fet possible: l'equilibri
dels individus1

.

Hem parlat molt de la guerra, a Idee . . . i a Zum ewingen ...

Ja sabem que els dos nivells de guerra -entre els individus

i entre les "grans societats i cossos estatals - conflueixen

en una constitució justa a l'interior i una societat de na-

cions a nivell mundial. L'antagonisme i la inseguretat, que
prevalen en la situació de guerra de tots contra tots, són la

causa de que els homes formin un estat i es sotmetin a lleis

generals. Kant hipostakitzi una entitat que té com a funció

ser l'encarregada de garantirwàquests mecanismes. Diu a

Idee ..., pg. 4 8:

"El hombre quiere concordia; pero la naturaleza
sabe lo que le conviene a la especie y quiere
discòrdia".

Però aquesta entitat (Kant ho sap molt bé, perquè sempre re-

butja parlar de transcendents i aquesta entitat ho seria;

pensem que en la pg. 63 la fa sinònima de providència) no

és res més que els homes mateixos. No hi ha res exterior

als homes que jugui en aquest mecanisme. Són els egoismes
dels homes en societat allò que els condueix traumàticament

a un fi moral. No és res exterior a l'home, tampoc no és

un pur instint. I llavors la frase que hem citat rcmandria

canviada: els homes volen concòrdia i saben el que han de

fer per a tenir-la: comportar-se com a éssers racionals; pe-

rò no ho volen prou, es deixen dur pels egoismes. Són ells

mateixos els que així provoquen la discòrdia. No saben, pe-

rò, que d'aquesta manera es constrenyeixen traumàticament a

acatar el mateix fi, que sense tant dolor podrien aconseguir

prenent disposicions racionals. L'home és una "fusta torça-
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da" que s'acabarà redreçant per ella mateixa. No hi ha nin-

gú que ho pugui fer per ell.

Diu al principi tercer d' Idee ... (pg. 44):

"La Naturaleza ha querido que el hombre logre com-

pletamente de s£ mismo todo aquello que sobrepasa
el ordenamiento mecànico de su existència animal,
y que no participe de ninguna otra felicidad o

perfección que la que él mismo, libre del instin-

to, se proeure por la pròpia razón".

I el mitjà -humà i no natural- que l'home té, encara que no

ho sàpiga, per sobrepassar la seva existència natural i per

desenvolupar la raó, és la seva insociable sociabilitat.

"Heus ací una multitud d'éssers racionals que desitgen lleis

universals per llur individual conservació, encara que cadas-

cun d'ells, en el seu interior, es decanti cap a un element

de la llei" ( Zum ewingen ..., pg. 46). Per la primera raó vo-

len entrar en societat, saben que en ella desenvoluparan mi-

llor la seva humanitat i que en ella restaran protegits els

seus drets. Però, per la segona raó, sín temptats a incom-

plir el pacte social pel qual han constituït l'estat: la pri-

macia del dret.

Kant sap molt bé això, sap que estem en una època a'il.lus-

tració, una època de moralització, però encara no en una

època il·lustrada i moralitzada. La guerra té encara el

seu paper positiu a jugar. Com diu al Mutmasslicher ..., pg.

86 :

"al nivel de la cultura en que se halla todavía

/medio la humanidad, la guerra sigue siendofineludible
para hacer avanzar a aquélla; y sólo -sabe Dios
cuàndo- después de haber logrado una cultura com-

pleta podria ser saludable, y hasta posible, una

paz perpetua".

b) Herder pateix el problema contrari a Kant. Ell ha apos-

tat per la riquesa i la diversitat. Ha introduït molts as-

pectes diferenciats, ha afirmat a més la individualitat i

autoctonia dels individus i de les cultures. El seu siste-

ma complex i relativista té, però, el problema de conjuntar
en un tot harmònic i coherent aquesta riquesa. La creació
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és una. La divinitat no tenia per què canviar de voluntat.

El creador és un i la creació per tant és una. El mateix Déu

de la natura regeix en la història.

Herder ha de posar indefectiblement la unitat al principi;
des d'allí irradia els seus raigs que es van obrint, però
ella continua essent una i la mateixa. El problema de Her-

der és com únir la riquesa multiforme que tant admira amb

aquella unitat primigènia.

El resultat és accentuar la potencialitat criítiva, la rique-
sa vital de la divinitat o -sense caure en el paganisme, però-
de la natura. En Herder, no és el desordre el que crea l'or-

dre, és la unitat la que crea la diversitat. Es la unitat

diferenciada i potencial la que crea, en un desenvolupament

espontani -heretat del neoplatonisme- la rica diversitat ac-

tual en la natura. Es un procés fluid, natural, sense vio-

lència, que engendra orgànicament un tot que, sense deixar

der ser totalitat harmònica, és cada vegada més ric, més di-

vers.

La solució que Herder va trobar més adient a aquest problema
va ser la de les forces orgàniques o genètiques. Elles tra-

vessen tots els éssers des dels inanimats fins al vius. Diu

a Ideen..., pg. 82:

"En la naturaleza inerte, todo se halla aün en un

solo impulso, oscuro pero poderoso. Las partes
avanzan conjuntamente movidas por fuerzas inter-

nas; toda criatura trata de obtener figura y se

forma. En e§^£ impulso esta incluído todo aún;
pero atraviesa inaestructiblemente todo el ser".

Les forces orgàniques estan gairebé indiferenciades en els

minerals. Comencen a diferenciar-se més amb la 'vida; més

Sh els animals que no en les plantes; més en l'home que no

en els animals. És un procés de diversificació i enriqui-

ment. Diu Herder a Ideen..., pg. 129:

"La forma de organización asciende, y con ella
también las fuerzas e impulsos de la criatura se

diversifican, hasta que por ultimo se reunen to-

dos en la figura del hombre hasta donde ésta pue
de abarcarlos".
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Les mateixes forces dominen tota la creació. Les forces or-

gàniques no poden morir (Ideen..., pg. 131). Són forces im-

mortals que palingènicament passen d'una criatura a una al-

tra de la natura. Les forces naturals creen i destrueixen

alhora; construeixen sobre les antigues configuracions noves

formes. Elles no moren amb la mort de la configuració; són

elles les que la desfan per fer-ne una altra. Les forces or-

gàniques fan servir la matèria sense vida. La converteixen

en criatura vivent, en un membre de la criatura, per exemple.

Després, quan la criatura mor, amb aquell membre constuiran

un nou òrgan per a una nova criatura. La matèria és només

l'embalum de les forces vitals; la forma és, j'efecte .

Quan moren les formes i la matèria resta morta, les forces

però no han mort. Herder resumeix tot això en tres punts, a

la plana 134 d'Ideen...:

"19. Que aún unidos del modo mas intimo, órgano
y fuerza no son una sola cosa. La matèria de nues

tro cuerpo existia pero informe y sin vida, antes

de que las fuerzas orgànicas la formaran y anima-
ran.

29. Toda fuerza actüa en armonía con su órgano,
puesto que sólo se lo formó para revelar su esen-

cia; asimiló las partes que el todopoderoso le

aportó y que, por decirlo asï, le asignó como en-

voltura.

39. Cuando la envoltura desaparece, subsiste la
fuerza que existia ya antes de esa envoltura, aun-

que en un estado inferior y asimismo orgànicamen-
te".

Només ens resta, per acabar l'apartat i el nostre treball,

contraposar Herder a Kant respecte el tema de la guerra.

L'oposició de Herder a la valoració -en el fons positiva-

que Kant en fa, és total. A la plana 242 d'Ideen... diu

taxativament:

"No la guerra, pues, sino la paz es el estado na-

tural de la humanidad libre; la guerra es un es-

tado de emergencia y no del disfrute previsto
originalmente

5"
.

La cita de Kant a contraposar és a Zum ewigen ..., pg. 17.

Kant diu: "L'estat de pau, entre els homes que viuen junts,
no és un estat natural (status naturalis). L'estat natural

és, més aviat, un estat de guerra; és a dir; per bé que no
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sempre comporta un esclat d'hostilitats, constitueix una

amenaça constant".

Herder és de l'opinió -i pensa que en això s'oposa a Kant-

de que "allò antisocial en l'home comença on s'apremia la

i seva natura i es produeix una col·lisió amb d'altres éssers

vius". Kant, però, li donaria la raó i afegiria que aquests
ésser vius han de ser els mateixos homes; només així es ma-

nifesta plenament la "insociable sociabilitat".

L'oposició però està altra vegada en la valoració. Per^Kant,
en darrer terme, la insociable sociabilitat és un mal menor.

Per^Herder, la guerra no té sentit, és un terrible i gratuït
aferrissament dels homes amb els homes. L'home és un llop

per a l'home, i Herder no pot acceptar-ho. Acabarem només

amb una cita que expressa perfectament': la postura de Herder.

És d 1 Ideen ..., pg. 241.

"iMirad aquellas tribus que conviven pacíficamen-
te! Ninguno envidia al otro, cada cual adquiere
y disfruta de lo suyo en paz. Significa falsifi-
car la historia el presentar como característica

general del género humano el caràcter malévolo y
pendenciero de hombres que viven encerrados en un

reducido espacio con sus artistas rivales, sus po-
líticos polemizantes y sus sabios envidiosos".
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Epíleg

El nostre ha estat un treball que s'ha generat al llarg dels

darrers anys de la carrera. Ha canviat de forma i estructu-

ra. Ha deixat moltes coses en el camí, centrant-se en una

perspectiva i separant-se d'una altra. Però, sobretot, ha

anat ampliant continguts i ha millorat la visió de conjunt.

Quan finalment s'ha escrit, llavors s'han fet presents les

mancances de partida: problemes en l'ús i accés a les fonts,

desconeixement idiomàtic, dificultats de l'expressió i des-

orientació davant les exigències d'una pràctica acadèmica ri-

gorosa. També es veuen, sempre, noves ampliacions necessà-

ries i, moltes vegades,.absolutament imprescindibles.

A la fi sembla que la vella carcassa -sobre fonaments inesta-

bles-, que s'ha bastit en tot aquest temps, ja no serveix.

Cal començar de nou des de bases més sòlides, menys d'estu-

diant i més d'estudiós.

Hem d'advertir que aquesta és la situació del nostre treball.

Cal llençar l'escala una vegada s’ha pujat. I la nostra es-

cala potser ja ha complert la seva comesa. Només els amicals

consells encoratjadors i el convenciment, que el refer la tas-

ca des punt veritablement sòlid és ja un horitzó temporal que

supera amb escreix el nostre actual objectiu, ens decideix a

fer públic aquest treball. Sabem que és només un exercici de

lectura i d'anàlisi comparativa d'un estudiant (que no sap

prou alemany i és ple de mancances) i no una aportació al món

dels estudiosos. Mostra tan sols què s'ha pogut fer, des d'u-

na certa ingenuïtat i desconeixement de les dificultats del

rigor acadèmic, amb una obra -tant magnífica- com la filoso-

fia de la història de Herder i Kant.

Ells obren tantes perspectives com enlluernen amb la seva ra-

dical oposició i el fons amagat de la seva profunda coinci-

dencia. Són dos filòsofs dissímils però la comunitat d'època
els uneix. Ells, que no podien ser comparables de cap de les

maneres en el seu segle, poden ser-ho amb molt de profit en

el nostre.
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Tal vegada ara sigui el moment oportú per a la seva comparació.
Ara que, en un mateix any, s'editen en el nostre país dues

obres de Herder -un gran oblidat. Tal vegada tinguin alguna
cosa a dir-nos Herder i Kant, però no cada un pel seu compte

sinó, per una vegada, conjuntament. La seva oposició i la se-

va proximitat tenen un important missatge per a nosaltres;

n'estem plenament convençuts. És l'única força del nostre

treball: el missatge, com mai tant divers, de dues persones

tant pròximes.

És hora d'oblidar els vans estudis -alguns d'extraordinària

erudició- sobre els nostres autors. Superar els estudis que

només veuen una mateixa doctrina -sovint trivial- en boca de

dos "esperits" diametralment oposats, però que unes vegades

llegeixen en kantià a Herder i altres en herderià a Kant. I

superar les lectures d'aquells que només veuen dos genis in-

commensurables i, bàsicament, intemporals, que un bon dia van

escriure sobre un mateix tema: la filosofia de la història.

El nostre únic possible mèrit ha de ser aconseguir mostrar

-si no demostrar- la tesi que s'imposa: la radical diversitat

en una profunda comunitat dels nostres autors respecte a la

filosofia de la història. Les semblances ja no devoren les

diferències, ni les oposicions amaguen les coincidències.

Ambdues coexisteixen en Herder i en Kant, tal vegada, més ex-

plícites i diàfanes que en cap altre parell de filòsofs. En

la filosofia de la història, tal vegada millor que en cap al-

tre camp.

Són radicalment oposats perquè, en totes i cada una de les

doctrines concretes, opten per pols oposats. Però són pro-

fundament coincidents en l'estructura que encasta les diver-

ses doctrines. Ella és filla de la seva època, els nostres

autors no la inventaren, però, potser sí i.que la explicitaren
com ningú. I, a més a més, en el seu enfrontament -o la con-

frontació que avui dia podem fer de les seves obres- ens ofe-

reixen la via més directa d'accés al fons de la filosofia de

la història del seu temps.

No oferim les clàssiques conclusions de tot treball. Ens hem

resumit i reiterat, tal vegada en excés, al llarg del treball.
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Volem que els apartats I-3-2^Vi III-2 siguin les nostres con-

clusions. I propiciïn el judici d'una darrera i englobant
conclusió: són compatibles el nucli comú i les profundes sem-

blances amb la contraposició i totes les divergències. Tant

les unes com les altres enriqueixen i vivifiquen la compren-

i sió dels nostres dos autors. Tant les unes com les altres

racionalitzen i harmonitzen el que semblava un caos de doc-

» trines.

En això també ens ha servit d'escala el nostre treball. El

conserven i el defensen com un trampolí vàlid, per a nosal-

tres almenys, però que si vol ser usat com a introducció o

com a element a criticar i esmentar, pot ser també per a al-

tri un trampolí de cara a aprofundir en un tema i en una tas-

ca filosòfica.

Enmig de la vergonya -sincera- de les mancances, hi ha la
el UeM/

confiança convençuda queYens ha servit eficaçment.



NOTES

Apartat I - 1

(1) Comptem en castellà amb dues bones b

de Baur i la de Gerold (mirar biblio

remetem. Referent a Kant obviem la presentació davant el

major coneixement i els completíssims i coneguts testimonis

de Borowski, Jachmann i Wasianski. Cassirer ha conjuntat

admirablement la vida i l'obra de Kant en el seu llibre:

Kants Leben und Lehre (mirar en la bibliografia per "Cassi-

rer, Ernst. (a)").

(2) Uns com Holderlin en foren completament incapaços, altres

van estar més o menys grisament al servei de la noblesa:

Bach o Leibniz. Altres como Goe tbe i Moza'rt van aconseguir

finalment, junt al prAigi i el reconeixement, una certa in-

dependència. Kant, d'altra banda, que volgué seguir carre-

ra acadèmica i docent, només va prendre possessió del cà-

rrec de professor titular a l'edat de 46 anys. Abans als

41, havia hagut d'acceptar -a petició pròpia però- el cà-

rrec de subdirector de la biblioteca reial de Kdnisberg (C£
ssirer (a)).

(3) Ho cito a partir del llibre de Baur, pg. 16-7-

(4) Goethe sempre alaba la tasca filològica i de

la tradició literària germànica, així digué

3-5-1.827:

"IQué mezquindad la nuestra en Alemania! òQué quedaba
en mi juventud entre el verdadero pueblo, de nuestras

viejas canciones, no menos importantes ? Herder y sus

continuadores comenzaron a recogerlas para salvarlas del

olvido".

i el 18-1-1. 925 , Eckermann consigna:

recuperació de

a Eckermann el

iografies de Herder: la

grafia) i a elles ens
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mos cincuenta ahos se habla difundido en la clase media

por toda Alemania, y Goethe atribuyó el mérito del co-

mienzo de ese movimiento menos a Lessing que a Herder y

a W ielan d" .

Goethe també reconeix el tancament al final de la seva

de Herder a els nous temps literaris (com paral·lela-

s'esdevenia respecte a la filosofia kantiana).

Diu Goethe a Eckermann el 16-8-1.824.

Però

vida

ment

"Nuestra literatura no habría sido

sin estos dos grandes precursores

Cuando surgieron iban delante de

arrastraron a esta tras de sí. P

dos, y ellos, que en un momento d

rios, han dejado de ser un medio.

se hoy prepararse en la escuela d

der se quedaria rezagado".

lo que es actualmente

fKlopstock i Herder].
su època, y al fin

ero ahora estan rebasa

ado fueron tan necesa-

Un joven que quisie-

e Klopstock i de Her-

(.5) De Superintenient General, predicador mayor de la Cort, Con

seller mayor del Consistori i de 1,'església, inspector de

les escoles i primat de la vila residencial (Baur 91-2).

L'ocupació era intensa i Herder s'hi volcà a fons en espe-

cial a les tasques de vigilància pedagògica; al respecte es

pot consultar: Herder, su ideal de Humanidad ,
en especial

el capítol III i IV. Respecte a la predicació l'orientació

pietista y de religió popular no fou del tot ben acollida

per la Cort, que es trobava sota influència il·lustrada i

de religió natural. Ja comentarem els atacs de Herder al

despotisme il·lustrat, l'Aufklàrung i la religió natural.

Apartat al - 2

(l) Que com el títol indica irònicament "Encara una filoso f ia

de la Història'per a 1 ' educació de la Humanitat. rContribu -

ció a les mol t es contribucions del segle" s'emmarca a din-

tre d'una sèrie d'obres sobre el tema però des de pressupo^

tos diversos. Aquí Herder sembla apuntar a Isaac Iselin

(1.728-82) que publica el 1.764 les "Philosophische Muthma-

ssungen über die Geschichte des Meusch’neit" (Conjectures fi_
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losòfiques sobre la història de la Humanitat)(al respecte
Flint pgs. 25 a 30) que mostra l'orgull ingenu dels il.lus-

trats tot privilegiant la seva època i judicant des d'ells

les anteriors (Rouché, 38-2). Però sobretot apunta a Vol-

taire que per a Herder era el paradigma del que hem dit, amb

el seu: "Le siègle de Louis XIV" de 1.751 i la "Philoso-

phie de l'histoi re par feu l'abbé Bazin" on encunya el ter-

me filosofia de la Historia".

(2) La divergència pública i explícita sembla remuntar-se a la

recensió dels "Somnis d'un visionari" el 1.766, segons afir^
ma Anna Tumarkin a He rder und Kant , citat per Rouché pg.

662.

(3) Si bé està a dintre d'una sèrie d'escrits molt extesos en

el seu temps: No oblidem l'escrit de Herder del 1.774 i 76
"Alsteste Urkunde des Menschengeschlechs" (el més antic do-

cument de l'espècie humana).

(4) Potser cal tenir en compte l'amistat de Goethe amb Schiller.

Aquest s'entusiasmà amb l'obra kantiana, inspirada en la

qual escrigué Les cartes per a l'educació estètica de l'ho-

me2 Cal assenyalar que Schiller (com la major part dels fi_
lòsofs més joves que Kant) no llegiren Kant segons l'ordre

cronològic en que va escriure les obres: molts començaren

per la "Critica del Judici" ; en el cas de Schiller -i val

la pena ressaltar-hó aquí- fou l'escrit I de e ... la seva

primera lectura kantiana

Apartat 1- 3

(1) Per exemple les obres de: Otto Pfleider (1.875), Karl Lam-

precht (1.904), Karl Hoffmann (1.910), Theodor Litt (1.930)
i David Baumgardt ( 1.933); recollides a l'extensa i magnífi_
c6a bibliografia comentada de Rouché, en especial les planes

662-3.

(2) En això és coherent Kant amb el seu elogi de l'ús públic de

la raó a Was ist ... i, també, quan en la Rèplica a la con

testació en el "Mercuri Alemany", parla de la llibertat 7
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t

«

d'esperit -que sí va lloar en Herder (pg. 105 ):

"la libertad interna, es decir, a la que se independiza

de las cadenas de los conceptos y raodos de pensar habi-

tuales o fortalecidos por la opinión común".

(3) En això darrer és també coherent amb la seva afirmació a la

K .r.V. , quan afirma: que la raó humana no pot deixar de fer

front a un impuls al qual però, no pot satisfer mai comple-

tament. Aquest és també, el drama de Herder -pensa Kant.

Apartat 1-4

(1) Per exemple Flint diu a la pag. 65 : (el subrallat és meu)

"Es fàcil d;scubrir en es
w
a obra diferentes defectos: el

pensamiento està con frecuencia mal definido, el estilo

ex^_pberante en exceso; los principios fundamentales qa£

dan ignorados o débilmente concebidos y formulados; hay

abuso de analogías y las fases superiores de la civili-

ción estan tratadas de un modo insuficiente; a pesar de

t o do ,yo t engo por ella la màs sincera àdmiración, porque

en ella se encuentra una amplitud y una verdad de obser

vaciones generales, una abundancia y una exactitud de

COnomiento, una universalidad del sentimiento, del mé-

rito màs raro."

(2) Respectivament: la contínua decadència cap a pitjor, el pro

grés continu cap a millor i l'etern estancament (el perpetu

donar voltes en cercle al voltant del mateix punt).

Apartat I -> 3

(l) Hem de reconèixer el nostre

sors de la nostra universit

a la part del nostre treball

Dr. Jordi Sales Coderch, pel
de la Crítica de la Raó Pura

deute global respecte als profo£
at. En especial i pel que toca

dedicada a Kant mencionem al

seu curs dedicat a la lectura

i per les indicacions, sempre

molt útils, sobre els primers esborranys d'aquest treball
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seva direcció- per les seves classes sobre l'enllaç de Kant

amb l'idealisme alemany a partir de la tercera antinòmia,
també per les conferències d'aquest any als locals d'una

caixa d'estalvis sobre: "Història i Poder" i "Història i

crtiques i recomanacions als pri^
en algun cas com a treballs de

Birulés, la Dra. Margarita Bola-

deras, el Dr. José Ma Bermudo i el Dr. Francesc Fortuny.

Progrés". Volem ag$xr les

mers esborranys, presentats

curs, a: la professora Fina

(2) Molt avançat ja el treball i immers en els nostres autors,

em vaig adonar amb sorpresa que -sense parar-hi esment- ac-

ceptava i pressuposava jo mateix, que la filosofia de la

història havia de parlar també del futur. Coneixia metodo-

lògies -millor que filosofies- de la història que es nega-
• /

ven a aquest expedient. Però 1'il.luminamentíepentí -en

aquest cas- se'l dec a la lectura de la recensió en "El

País" (juny 83), sobre la traducció catalana del "Auch eine

..■

" de Herder, feta per Fina Birulés. Que així consti.

(3) Diu Kant a la K,r.V. (A420):

"conflicto de conocimientos aparentemente dogmàticos (the-

sis cum antithesis) en el que no se concede mayor plausibi^
lidad a ninguna de las dos posiciones".

(4) En el Fedó de Plató, Sócrates toca aquest tema respecte

d'Anaxàgores, el qual posava com a principi el "veus" mal-

grat que en els exemples i desenvolupaments concrets de la

seva doctrina, només donava per explicació causes "extrínsjs
ques", materials i instrumentals.

Apartat 1-6

(l) Berlín en la pg. 136 , del seu article Herder ofereix una re^

lació exhaustiva de les possibles influencies de Herder.

Nosaltres no la compartim completament, en primer lloc per

la seva mateixa exhaustivitat que la fa aparèixer com

I

irreal ±
f
en segon lloc, per l'oblit de dues influències tan

clares com Voltaire i Spinoza.



225Apartat II - 1

(1) Ja ho hem

ti cfya les

manitat.

citat,

Cartes

correspon a l'elogi que del Kant

per a la promoció de la virtut i

pre-cri-
de la hu-

Apartat II - 2

(1) Els filòsofs han hagut de recórrer moltes vegades a expe-

dients d'aquest tipus. Descartes és un exemple privilegiat,

per a nosaltres ideal: encara que ha pogut afirmar un pri-

mer punt sòlid en el cogito, per a sortir de si mateix i

per a entendre la garantia en el temps és veu obligat en la

3- Meditació Metafísica a demostrar l'existència -no enga-

nyadora- de Déu.

(2) Hume ja va denunciar aquest expedient, del qual sembla tan

difícil sortir-se'n o evitar-lo. Dec la noticia d'aquest

expedient autojustificador a J.M& Bermudo.

(3) Hem tret totes les majúscules que artificialment s'afegei-
xen a les traduccions, és el cas de: "Natura", "Providen-

cia" .

(4) Malebranche ja havia deixat ben clar que Déu no actuava mai

per voluntats particulars -per dir-ho així, a gust del con-

sumidor- sinó per voluntats generals^ i que demanar alló pri^
mer era signe d'orgull.

Apartat III - 3

(l) En això recorda Herder a tota una tradició neoplatònica que

té en Pico delia Mirandola el seu arquetipus renacentista,
la qual li havia ‘arribat per mitjà del neoplatònic anglès

SHaftesbury. Pico diu al Discurs sobre la dignitat de l'ho

ine:
"

l'home, familiar de les criatures superiors i sobirà de

les inferiors, és el vincle entre elles

1234******

11

. Herder accepta

aquesta continuïtat en la creació que es perllonga amb les

construccions de l'esperit vers futures criatures superiors.
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la virtut de l'home d' alliberar-se de l'estricta legislació
animal i ampliar el seu camp de vida, mercès a la no-deter-

minació de la sensibilitat que li dona la raó. En

aquests aspectes Pico afirmà: la "natura indefinida" de

l'home, el qual com a àrbitre; sobirà de si mateix, s'infor

marà i plasmarà en l'obra que vulgui (la qualitat de Proteo

que té l'home i que Herder tant alabarà). Podrà degenerar
o regenerar-se al seu gust, car "a l'home, del del seu nai-

xament, el Pare li ha donat gèrmens de tota espècie i gèr-
mens de tota vida".

( 2) Ludvig Feuerbach ha mostrat una ficció dialèctica semblant

a "Das Wesen des Christentums" (L'essència del cristianisme)

( 1.841). Evidenment la visió de Déu que tenen els homes e£

tà feta -amb independència de tota revelació o sentiment,
car aquest es traduirà sempre a termes humans- sempre a par

tir del ser de cada grup d'homes. Això no resol el proble-

ma teològic de Déu,és clar, és simplement una dada de filo-

sofia de la religió. Igualment la nostra exposició no re-

sol el problema de la filosofia de la història, és una dada

que ens permet comprendre el funcionament de certes filoso-

fies de la història i distingir-les d'altres no igual.

Apartat II - 4

(1) Fins i tot el marxisme científic de Marx i Engels podria
ser d'alguna manera inclòs a dintre d'aquest esquema i aix

en la mesura que encara és una filosofia de la història.

Naturalment no podem intentar-ho ara per ara i probablement

les dificultats serien notables.

(2) L'educació és una generació espiritual, pensa Herder. I se

li podria posar l'exemple de Sócrates que ja deia fer de

llevadora a l'ajudar a l'esclau de Menó a resoldre un pro-

blema matemàtic en funció de la seva pròpia raó.

Apartat II - 5

(l) Aquesta afirmació notable que és escrita VaJíy 1.798 mai no se
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polític de Kant.

(2) (pg. 109)

semblar dóna la mesura del tremp

"Pero si tarapoco ahora se alcanza el fin que abriga ese

acontecimiento, si la revolución o reforma de la Consti_
tución de un pueblo a,fin de cuentas fracasara, o si,

habiendo regidci V tiempo, las cosas volvieran a su

antiguo cauce ( com los políticos anuncian ahora), no

por eso pierde aquella predicción filosòfica nada de su

fuerza. Porque ese acontecimiento es demasiado grande,

demasiado ligado al interès de la humanidad, demasiado

esparcido, en virtud de su influencia sobre el mundo,

por todas sus partes, para que los pueblos no lo recuer

den en alguna ocasión propicia y no sean incitados por

ese recuerdo a repetir el intento; porque en asunto tan

decisivo para el genero humano, algún tiempo llegarà en

que, por fin, la constitución anhelada logre aquella

firmeza en el animo de todos que la ensehanza de fre-

cuentes experiencias no podrà menos de producir".

(3) Recordem que la Teodicea de Leibniz està en diàleg constant

amb el Diccionari de Bayle.

Apartat II - 7

(l) No s'ha de caure en la fal.làda d'identificar massa ràpida-

ment a Herder :í l'idealisme de Fichte o Hegel. Hi ha molts

acords i tal vegada influències, però també moltes divergèn
cies. Així, ràpidament i de memòria, el systemprogram i

Herder coincideixen en la demanda d'una religió que col.lo-

car a l'angle dels coneixements humans. Però els de Tübin-

gen la demanaven estètica i mitològica^i Herder al final de

la seva vida despotricava contra aquesta tendència amb to-

tes les seves forces. Coiiicideixen en atacar l'estat mecà-

nic, però la llibertat que propugnaven aquells era molt ll_u

ny de la de Herder. Estan d'acord en qualificar -i Herder

fou el primer- la poesia de "mestra de la Humanitat ", però
m dir

Herder mai no estaria d'acord a'Vfpj.e la idea que ho uneix

tot sigui la de bellesa.
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(l) Emilio Estiú ha vist perfectament aquesta contraposició en

la seva magnífica introducció als escrits filosòfics de

Kant. Aquí recollim un pàragraf de la plana 19 on demostra

un perfecte coneixement de Herder, diu:

"El primero [l·lerderl estimaba que el hombre constituía

la coronación de un movimiento creador que, como fuerza

interna, atraviesa el todo de la naturaleza. No es el
*

hombre un ser que se defina por oposición a lo natural,

sino que, por el contrario, constituye el punto termi-

nal, privilegiado y único, de un desenvolvimiento pro-

gresivo que envuelve la totalidad de las cosas. Si

bien el hombre se caracteriza por la capacidad teoréti-

ca o razón, esta misma tiene un origen natural: es el

producto de una fuerza genètica que, al llegar al colmo

de sus configuraciones, se detiene y torna contemplati-

va, por lo raismo que deja de actuar".

Apartat III - 4

(l) Aquí Herder apunta a la hipotètica arrel comuna que Kant in

sinua al final de la introducció a la K .r. V. (A 15-B29)i que
tant ha interessat a Heidegeer. Herder vincula aquest ori-

gen o arrel comuna a la natura.

(2) Herder afirma que es remunta -per atacar a Kant- als Nou-
.

veaux Assais de Leibniz (en polèmica amb Locke). D'altra

banda, adopta una postura intermitja a la polèmica entre:

el membre de l'anomenada "escola de Leibniz-Wolff", J.A.

Eberhard (l.739-l809) i Kant. El primer havia considerat

la ia crítica de Kant com a supèrflua car allò encertat ja

ho havia dit bàsicament Leibniz, mentre que la resta era

errònia. Kant el va respondre en el sentit, que de ser

cert que Leibniz ja ho havia formulat, això no excloïa la

validesa de la seva obra, com una nova crítica de la raó).

Herder dóna la raó al primer en el sentit que Leibniz ja

havia fet una crítica de la raó, i al darrer en el sentit

que podia fer-se una nova crítica amb noves aportacions

(Herder però es guarda molt d'identificar a Kant amb Leib-
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niz). (Metkritik , pgs. 373-5).

(3) Herder desconfia molt del treball minuciós amb les paraules

-que podia fer oblidar els conceptes que s'hi amaguen-, del

qual és un rigorós virtuós Kant. Diu només començar la Meta

kritik (pg. 371 ):

"Quién refina excesivamente la lengua de una nación (

que lo haga con ingenio) le quita el gusto y corromp

instrumento racional de esa lengua; mutila el órgano
noble de multitud de jóvenes, haciendo extraviar su

tendimiento mismo, cuyo àmbito nunca puede cerrarse a

especulaciones".

Aquestes- paraules apunten a Kant, qui l'acusava de mer poeta
i de no dete^ir-se suficienment en 1 ' anàlisi rigorós dels

conceptes i dels termes.

Al respecte, les paraules -sorprenents a primera vista- em

recorden el treball de W.v.O. Quine escrit el 1.959 : "Dos

dogmes de 1'empirisme ", on cercava trobar un punt sòlid a

dintre del llenguatge i es veu tramès d'unes paraules o pos-

sibles solucions lingüistiques a altres, fins a retornar al

principi. Quine havia caigut en un cercle sense sortida i

és veié obligat a postular com únic punt segur (igual que l·l£
gel) la totalitat del cercle. És el "holisme" de Quine.

aun -

e el

mas

en-

las

També ens recordem les ipàraules de

diu a classe: que el llenguatge té

que sembla funcionar bé i aguantar

ponts- mentre passem d'una paraula

tat, però que si ens paren en una

d'aguantar-nos i caiem.

José Valverde quan ens

l'estranya peculiaritat,

el nostre pes -com alguns

a altra amb certa veloci-

de sola, llavors deixa

(4) Kant recorr eXTÍ 'analogia de la natura en el Mutmasslicher.,■

pg. 68. Afirma que en certa mesura es pot conèixer els ori-

gens de l'home amb certa garantia, en la mesura en què eren

deguts a la natura. Llavors com que cal suposar que la natu

ra s'haurà mantingut estable des d'aleshores, no inventem

res , sinó que traiem de l'experiència mitjançant
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ment en què 1'home tingués

possible car hauria deixat

nostre coneixement. (En

raó i fos lliure aixc> ja

de ser un ésser natural

el mo -

no seria

)

Ja coneixem però, 1 1 estatus de viatge de plaer que Kant cori

cedeix a alló exposat en el Mutmasslicher... A la fièplica
contra Reinhold, Kant parla del valor de les analogies de la

natura. Accepta que poden fer cert servei al coneixement;

no obstant, diu a la pg. 104:

"Ninguna analogia podria llenar el inmenso abismo entre

lo contingente y lo necesario".

Apartat III - 5

No hem resistit la temptació de

ment de La pau perp ètua pgs. 46-

mecanisme no respon pròpiament a

és el resultat de la vida social

citar en no ta un extens frag-

47. En ell es veu com aquest

l'acció de 1 a natura, sinó que

dels homes.

"El problema de l'establiment de l'estat té sempre solució,

per estrany que sembli, encara que sigui un poble de dia-

bles; n'hi ha prou que aquests tinguin seny.

É1 problema és aquest: heus aci una multitud d'essers rac.io

nals que desitgen lleis universals per llur individual con-

servació, encara que cadasqun d'ells en el seu interior es

decanti cap a un eludiment de la llei. Es tracta d'ordenar

la vida llur en una constitució, de tal manera que, encara

que llurs propis sentiments individuals íntims siguin opo-

sats i hostils els uns als altres, restin continguts i el

resultat públic del comportament d'aquests éssers sigui

exactament el mateix com si no tinguessin instins dolents.

Aquest problema cal que tingui solució, car hom no tracta

pas d'un millorament moral de l'home, sinó del mecanisme de

la naturalesa, i el problema està en esbrinar en l'home de

quina forma cal aplicar aquest mecanisme natural per tal de

preparar les inclinacions hostils i contràries d'una forma

que tots els individus per força es vegin obligats a sotme-

tre's a les lleis, i per força també hagin de viure en reia

cions de pau obeint les lleis. Hom pot observar això en
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<5

els Estats d'ara, organitzats encara imperfectament. Els ho

mes s'apropen en llur comportament extern a allò que està

prescrit per la idea del Dret?
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"Diari del meu viatge de l'any 1 . 769 ", "Shake .- peare? ',
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- Ideas para una filosofia de la historia de la humanidad , Bue-
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s.d. Trad. J. Rovira Armengol.
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