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INTRODUCCION

En Cicerdn se concreta la figura del filésofo muy leido,
pero poco conocido, puesto que nunca se ha hecho el intento de des-
velar las personalisimas ideas que nos revelan sus obras. Lefdo co~-
mo compilador de lo helénico, se le ha visto como el filésofo que
transmite el pensar cliasico, sin encontrar mayor mérito en sus o-
bras, hecho que, en numerosas ocasiones le ha valido para ser obje-
to de alabanza como historiador, y de reproche como filésofo, al
achacdrsele la utilizacién indiscriminada de las doctrinas cldsi-
cas para dar forma a una filosofia carente de originalidad. Cicerén
también es lefdo como anticipador de la filosofia criétiana, acti-
tud que pone de manifiesto una total falta de perspectiva histéri-
ca, tanto como de comprensién de la filosoffa ciceroniana. Pero mi
tarea no es la de criticar las visiones que &1 ha suscitado, sino
la de ayudar a comprender al pensador romano, en su mundo y desde
sus propias palabras, guardando fidelidad a lo que personalmente
descubre en sus trabajos. De esta intencién nacié "Cicerén: en tor-
no a De Legibus". La lectura de Cicerén que apunto en él, lo carac-
teriza como corrector de Platén y la Nueva Academia, de la cual
nunca se aparta, utilizando Cicerdn para ello formulaciones tanto
estoicas, como peripatéticas y vetero-académicas, Asimismo, mues-
tro en él la imposibilidad de serle atribuido el calificativo de
escéptico, mantenido con demasiada frecuencia, hecho alarmante por
traterse de una afirmacién infundamentada.

La "instrumentalizacidén™ que hace Cicerén de las doctri-
nas cléasicas, se dirige a establecer una reflexién sobre el len- &
guaje. E1 romano perfila su propia terminologia, con lo cual mo-

difica en profundidad sus asertos: el nicleo de su lenguaje es una

teorfa del conocimiento, que se cifra, explfcitamente, en la hisque-

da de unas rationes superiores que evitan todo dogmatismo de escue-




la, s8in hacer de é1 ni un relativista ni un escéptico.

En concreto, el centro de atencidén de este trabajo, es el
concepto ciceroniano de Ley porque, por é1, se descubre el lugar
del hombre en el Cosmos y el tipo de actividad adecuado a la condi-
cién humana, as{ como el caridcter de dicha actividad. La Ley resul-
ta ser aliada de hombres y dioses, ofreciéndose como vinculo uniti-
vo entre ellos, Esta nocién de Ley, a simple vista, se presenta es-
toica, e incluso clédsica, pero queda profundamente modificada por

la reflexién sobre las rationes superioress: la Ley no se concibe

como un mandato extrinseco al hombre; es una realidad natural, que

el hombre descubre en sf mismo y lo constituye como existente, por

la cual se ordenan sus acciones en comunidad, nivel humano que 1li-
mita su dmbito de actuacidn.

Asi pues, este trabajo no pretende ser un estudio exhaus-
tivo de la obra ciceroniana, ya que no abarca la totalidad de ella.

-En De Re Publica, De Legibus, Academica y De Divinatione he trata-

do los problemas que, una vez resueltos, conforman el esqueleto del
pensamiento de Cicerén, para ignorar el andlisis de los distintos
elementos que completan tal esquema, como pueden ser, por ejemplo,
los similares a la exposicidn del cuerpo legislativo en De Legibus.
Mediante tal planteamiento, este trabajo aspira a aportar un rayo
dg luz, por leve que éste sea, a la filosofia del romano.

Con tal propésito en puertas, la idea directora del estu-
dio se resuelve en la lectura e interpretacién de las anteriores
obras ciceronianas, por lo que, me he cefiido a analizar ajustada~

mente los textos De Legibus y De Re Publica. Pero la perspectiva

. id ?
quedaria falseada sin atender al metalenguaje del arpinate, expues— -

tos

a) como teorfa del conocimiento en las Academica.
b) en un andlisis mis concreto de Ley Césmica en re-

lacidén con los hombres y los dioses, en De Divinatione.




Debido a la especial atencidn que requiere el uso de los términos
ciceronianos, unica llave que abre el camino hacia el conocimiento
de la semantica de los mismos, recurro constantemente a la cita 1li-
teral, en latin, de los textos sometidos a estudio. Y, por lo mis-
mo, en ausencia de textos originales, se evitan falsas o dificiles
atribuciones a autores tanto estoicos como de cualquier otra es-
cuela, de unas opiniones que, en gran parte, s6lo se conocen a tra-
vés de Cicerdn.

Con la profundizacién en las ideas del romano, se llega
8 vislumbrar la originalidad subyacente a todos y cada unoc de sus
pensamientos, por no hablar de la sutilidad de su mente, tan fiel=-

(1)

ello configura, ain en rifagas leves, pero vividas, una gran per-

mente reflejada en sus trabajoa, e incluso de su humor » Todo
sonalidad.

La laboriosidad y ggudeza del personaje que nos ocupa,
fueron ligeramente juzgadas e injustamente apreciadas por sus mis-
mos contemporaneos, con la excepcidén, quizis, de Atico, amigo inse-
parable y "editor"” del pensador. E1 mal 1llamado escéptico, produce
una importante innovacidén en- lo que al pensamiento se refierej lle-
ga a Hacer tambalear el edificio cldsico, descubriendo su verdade-

ra faz, su historicidad, tras eliminar su mundo de valores eternos.

El tema de las obrﬁa ciceronianas lo ofrece el titulo de
las mismas. Asf, De Legibus afronta la problemdtica legal, desde
el punto de vista natural y el civilj tras largo anilisis, en el
que manifiesta sus ideas fundamentadoras, promulga las leyes nece-
sarias para dotar a Roma de la constitucidn mids perfecta. Estas son,
unas leyes que mejoraran, a ?u vez, la constitucidén del bien comﬁn,'.

objeto de estudio del De Re Publica, en el que concreta las carac—

teristicas que ha de poseer 51 méjor gobierno, as{ como el mejor
gobernante, y en el que relaﬁiona el gobierno humano con el césmi-

c0o Las Academica, a raiz de la distincién entre los dos gobiernos



citados, concretan la relacién entre la divinidad y el hombre, me-~
diante el establecimiento de los dmbitos cognoscitivos accesibles
al hombre, en los que se encuenira la clave para determinar la ac-

cidn divina en lo terreno. En este punto, De Divinatione recoge el

tema para, tras la determinacidén de lo verdadero cognoscible, esta-
blecer el alcance de la Ley respecto a la Razén. Todo ello queda
coronado por la idea de una educacién como conocimiento, desembocan-
do en conceptos éticos. Pero, la funci&n de la Introduccién no es
absorber el contenido del trabajo, ni adelantarse a €1, por lo que,

dejo el camino limpio para comenzar con el asunto.

f
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BIOGRAFIA

Marco Tulio Cicerdm, tercero de este mombre, macié el tres de
emero del afio 648 de la fundaciém de Roma (afio 106 a. J., coincidente con
el nacimiento de Pompeyo) en la finca de su padre, préxima a la ciudad
de Arpifias, cuna asimismo del caudillo Cayo Mario. Hijo de Marco Tulio y
de Helvia (en ella se encarnaba el brazo ejecutor de todas las empresas
familiares, mientras que é1, de delicada salud, preferfa la paz del cam-
' po, las lecturas y las charlas sostenidas con los maestros de sus hi jos),
acompafi§ a su nacimiento un fenémeno celeste que hizo suponer otorgaria
al neéfito una aureola de grandeza: cuando Helvia comenz§ con los dolores
del parto, hubo un destello en elicielo, como el de un relémpago, y una
nube tomé la forma de una mano poderosa, sosteniendo un rollo de pergami-
no con palabras de sabiduria.

Después de la imposicién del nombre, y para evitar confusiones,
dejaron de llamar al padme Marco Tulio, pasando a ser simplemente Tulio,
E1l hecho de estar en posesién del nombre familiar 21 completo, lo catalo-
g6 Cicerén como una cuestién de honor: el sobrenombre de “Cicero”, de la
familia de los Tulios, que significa "garbanzo", proviene, segin una ier—
gién, de que uno de los antepasados de Cicerén tenfa una nariz ancha aplas-
(1); segin

otra versifén, un antepasado suyo era buen hortelano y cultivaba un garban-

tada, con una pequefia hendidura en la punta, como el garbanzo

zo excelente, Sea como fuere, Cicerén se sentfa tan orgulloso de ser por-
tador de tal apodo que, cuando en los inicios de su carrera politica sus
amigos le aconsejaron cambiar de nombre, su negacién fue rotunda.

Tres afios lo distanciaban de su hermano menor Quinto, pequefio
afin cuando se trasladaroé a Roma. Del perfodo vivido en Arpino, escribiria
con posterioridad:

"Tuve una infancia muy feliz. Tuve un padre que no era sélo inteligente,
sino ademids muy bueno y carifioso. Un abuelo que me ensefi§ a no comprowe;?
terme nunca con el mal y cuyos gritos eran inofensivos. Una madre dili-
gente, siempre paciente y en calma. Y tuve a Arqufas, mi querido maestro

¥y tuve a Quinto, mi Quinto, mi querido hermano"(z);
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En Roma mantenfan relaciones de vecindad con los César, aunque
Cicerén, de nueve afios; no simpatizaba demasiado con Julio, de cinco.
Lucio Sergio Catilina, de once, compartia ls amistad de éste.

Cicerén fue enviado a la escuela de Pilén, liberto griego, aun-
que manﬁenia sus clases con Arqufas, iniciando de esta forma unos estudios
que lo llevarfan a la polfticat su padre, al conocer los avances intelec-
~tuales de su hijo, quiso ponerlo en contacto con las dos mis grandes fi-
guras de la oratoria romana de aquella épocat Craso y Antonio, a los que
llegl mediante amistades familiares.

Por consejo del poeta Archio, al que Cicerén defendié§ posterior-
mente en un juicio, se dedicé a la poesfa (se han recogido datos de la
sxistencia de unos versos, escritos en su adolescencia, titulados "Pontio
Glauco™), actividad que continué siendo adulto(3)o

Cuando Cicerén tomé la “toga virilis’, es decir, alcanzé la ma-
yorfa de edad, (afio 90), su padre le puso bajo la autoridad académica de
Quinto Mucio Escévola, con el fin de alcanzar mejores resultados en su
estudio del Derecho. En el circulo de los Escévolas, toma lecciones del
epicireo Fedro y el neoacadémico Filén (afio 88). Entre los discipulos
del augur Mucio Escévola, que entonces tenfa 80 afios, Cicerén conocié a
Tito Pomponio Atico, su mejor amigo. Las narraciones del viejo augur ori-
ginaron en Marco una especie de unién mistica con el tiempo de Africano
el Joven y de los Gracos., A su muerte (afio 87), Cicerén se hizo alumno
del pontifice Quinto Mucio Escévola.

En el campo de la filosoffa, sus mentores romanos fueron Filén
de Larisa, lider de la escuela académica, que al restablecerse en Atenas
el régimen democrdtico huyé de allf para ir a Roma, y Diodoto, el estoi-
co, que se alojé en casa de Cicerdn. Con éste dltimo estudié la dialéc-
tica y practicé la oratoria en latin y en griego. También conocié al ré-,
tor Apolonio Molén de Rodas, que visité Roma dos veces (afio 87). .

Tras el proceso en el que intervino a favor de Sexto Roscio
Amerino, en el afio 80, Cicerén sale para Grecia (segin Plutarco, por mie-

do a la venganza que Sila harfa en su persona), ausentindose de Roma
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por dos afios (del 79 al 77), en los que visité Atenas, Asia Menor y Ro-
das. En Atenas estuvo con su hermano Quinto y con Atico, y asistidé a las
lecciones de Antfoco de Ascalén, representante de la llamada “tercera’
Academia. En la isla de Rodas conocié a Posidonio, y prosiguié sus estu-
dios con su anterior maestro Apolonio Molén, puliendo con &1 su estilo
en retérica. Perteneciente a esta época, Plutarco narra una anécdota que
~se hizo famosay Apolonio Molén, que no aabia latin, pidié en cierta oca-
8ién a Cicerén que pronunciara un discurso en greigo. El profesor, tras
escuchar al romano, dijos "Te elogio, Cicerén, y me asombro de tu arte,
pero lamento la suerte de greciat la imstruccién y la retérica, muestra
dnica ventaja y nuestro liimo orgullo, ahora gracias a t{, también nos

(4)

De wvuelta en Roma, en &Y afio 77, se encuentra con una situacién

han sido arrebatados por los romanos"

politica distinta a ;a que dejé: Sila se retiré a su finca en el 79, mu-
riendo poco después en el 78, Durante algim tiempo, Cicerén no quiso in-
tervenir en politica, intervalo que aprovech$ casindose con Terencia,
una joven de una motable familia romana que, ademds, aporté una fuerte
dote. Se cree que fue un enlace mis por conveniencia que por amor, del
que nacieron una hijay Tulia (afio T6) y un hijo, Marco (en el 64). El
matrimonio duré treinta afios, divorciédndose Cicerén de Terencia en el
46.

El mismo afio del nacimiento de su hija, es nombrado cuestor,
cargo que puede considerarse como el inicie de su carrera politica. Su
primera misién, emn Sicilia, 1o obligé a residir por un tiempo en Lilibea,
en la zona occldental de la ciudad.

Pero su acusacién contra Verres, en el afio 70, sostenida para
bhacerse grato a los sicilianos que habfa conocido, atrajo hacia é1
éxito y popularidad, a causa de lo cual le llovieron las propuestas pa- ,
ra actuar de defensor en los juicios. .

En el afio 69, Cicerén fue nombrado edil curuly en el 66, pre-
tor con juriadiéci6n_aobro los procesos “de repetundis” y cénsul en el

63, afio de la conjura de Catilina.



Un afio antes, Tulia, su hija, se casa con C. Pisbén, y muere
su padre en el mes de noviembre, por lo que se decide a abandonar la
vieja casa familiar, en el barrio de Carinas, para comprar una mansién
en el Palatino, la cual habfa pertenecido al tribuno Livio Druso.

Tras la derrota de la conjuracién, que Cicerdn logré sofocar,
y 1la muerte de Catilina, ocurridas en el afio 62, empezaron las desven-
turas para Marco: fue considerado un instrumento de la oligarquia se-
natorial, y se le acus§ de haber hecho matar sin proceso a varios ciu-
dadanos romanos. Para eliminarlo, pues lo consideraban peligroso en la
situacién en que Roma se encontraba, los triunviros César, Ponpeyo y
Craso, valiéndose del tribuno Clodio, lo condenaron al destierro, Cice-
rén, a fines de marzo del 58, abandona Roma esponténeamente y la con-
dena se pronuncia en su ausencia, permaneciendo en Tesalénica y Dyrra-
chium,

En agosto del 57, por un decreto de los comicios centuriados,
se lo autorizé a volver. Hace su entrada en Roma el cuatro de septiem—
bre del mismo afio.

En el afio 53 recibe el nombramiento de augur, cargo que desem-
pefia en sustitucién del hijo de Craso, muerto con su padre en la bata-
1la contra los partos.

Tras el asesinato de Clodio, el 18 de enero del 52, comienzan
las disidecias entre César y Pompeyo. Cicerén se inclina por el Wltimo,
Y en el 51 es procénsul en Cilicia, obteniendo una victoria sobre los
bérbaros que le proporoiona el tftulo de ‘imperator’ por deseo de sus -
soldados. A finales de julio del 50, Cicerén abandona la Cilicia y lle-
ga a Roma el cuatro de enero del 49, momento en que César pasa el Rubi-
cén y en el que, tras una emntrevista con César, embarca para unirse con
Pompeyc en Durazzo. ) f?

Asesinado Pompeyo en Alejandrfa, el 28 de septiembre del 48,
Cicerdén se retira a Brindisi para volver a Roma al afio siguiente, sien-

do objeto de una afectuosa acogida por parte de César. Pero Cicerédn ad



mantiene alejado de la vida pdiblica, perfodo en el que suceden su boda
con Publilia, su pupila, y la muerte de su hija Tulia, en febrero del
45, Tras ésta pérdida, répudia a Publilia y se retira a Astura.

En el mismo afio, Cicerén envia a su hijo a estudiar a Atenas
y César vuelve a Roma como vencedor de Espafia em la batalla de Munda.

Y es al afic siguiente, tras el asesinato de César (el quince de marzo
del 44) ocuando se siente reclamado por la situacidn politica. Esto pro-
dujo su fin.

Habiéndoee opuesto violentamente a Antonio, a quien atacé con
dureza en las Filfpicas, los triunviros (Octavio, Antonio y Lépido) lo
incluyeron en la lista de los proscritos. El1 siete de diciembre del 43,
en su villa de Formia, muere a manos del centurién Herenmnio y del tribu-~
no Popilio Laena, sicarios de Antonio. Pocos dfas después, mueren tam-
bién asesinados Quinto Cicerén y su hijo. ﬁtchenko nos describe asi su

(5),

muerte ess pronto llegd la noticia de que en los alrededores de
Formia estaban los hombres de Antonio... Tenfa que escapar de mievo...
Cuando el destacamento punitivo llegé a la villa de Cicerén, éste ya no
estaba allf. Uno de los libertos de Quinto indicé a los perseguidores

el camino... Cicerén les vié§ venir y ordend & los criados que posaran
inmediatamente la litera; apoyé el mentén en la manﬁ izquierda, como e-
ra su costumbre, y miré fijamente a los sicarios que se acercaban. Te-
nia el pelo completamente desordenado, la cara demacrada por el cansan-
cic de aquellas jornadas... Al parecer, Cicerén asomé la cabeza de la
litera y dijo: "Ven, veterano, y si rabes hacerlo bien, corta". La ca-
beza s8lo cay§ al tercer golpe; Heremnio le corté también la mano dere-
cha, com la que Cicerén habia escrito sus discursos contra Antonio...

Los asesinos llevaron la cabeza y la mano cortada a Antonio, que cele- st
braba una asamblea popular en el Foro. Antonio qued§ entusiasmado y pa-"
g6 una recompensa diez veces mayor a la prometida. Se dice que puso la

cabeza en la mesa del comedor para complacerse hasta la saciedad con el

especticulo, Su mujer, Fulvia -que, por cierto, habia quedado viuda de



Clodio, otro enemigo mortal de Cicerén-, pinchaba con alfileres la len-
gua del orador. Después, la cabeza y la mano de Cicerfén fueron levanta-
das como trofeos sobre las rostras, para que todos pudieran contemplar-
las. Plutarco dice que los romanos quedaron horrorizados, mientras que
Apiano constata, melancélico, que "el piblico acudié a verle en mayor
mimero que cuando acudfa a oirle".

Este fue el fin de Marco Tulio Cicerén, famoso orador, escri-
tor y estadista, al que un dfa la asamblea del pueblo romano le concedie-

ra el ti{tulo honorifico de padre de la patria".

La agitada vida que, mo s6lo habfa en Roma, principalmente por
cuestiones polf{ticas, sino también que llevé a cabo Cicerdén respecto a
la diversidad de escuelas que en el conjunto de sus maestros se ejempli-
ficaban, conformaron en é1 la necesidad de reflexién acerca de las dis-
tintas posiciones, tomadas sobre unos mismos asuntos, necesidad que le
venfa dada en parte pbr su carédcter y que acentud la primera educacién
por €1 recibida, de manos de su padre y de su primer maestro, el griego
Arqufas. De ello brotd una obras prolifica en cantidad, cuya continuidad
es la que marca su caricter,

A pesar de la importancia que la existencia de un trabajo por
entero latino tenfa, las obras filoséficas de Cicerén no fueron reuni-
das en un conjunto durante la Antigiedad. Un corpus comprendfa De Natu-

ra deorum, De divinatione, Timaeus, De fato, Topica, Paradoxa; Lucullus

Y De legibus (6). La intencién que guiaba cada uno de sus escritos nos
la expone el propio Cicerén en De divinatione (7), aunque no se locali-

: 7 ¥
zan en tal fragmento la totalidad de sus trabajos. '

El trabajo mis antiguo sobre cuestiones filoséficas es, qui-
248, la traduccién de Econémico de Jenofonte (85 a. J.), mero ejercicio

estilfstico. En De inventione (80 a. J.) formula la exigencia de que el

orador posea una cultura filoséfica, tesis sostenida también en el De

oratore 1libri III, esorito en el 55t contra los rétores y la ensefianza



dada en las escuelas, que basaban todo en el dogmatismo de las reglas,
Cicerén defiende que el hablar con propiedad debe estar fundamentado
por el recto pensar tras conocer bien los sujetos sobre los que se ha-
bla, para proceder a abogar a favor de una cultura general en la que
basar el arte oratoria, creando un hilo conductor desde la filosofia

~ hasta la elocuencia.

Su De Re Publica, del 54, debfa constar de nmueve librosj con-

tiene s6lo seis, concebidos tras varias planificaciones y composiciones.
Dedicado a su hermano Quinto, versa sobre De optimo rei publicae statuj
tras un andlisis de las distintas formas de estado, demuestra que la
Justicia juega un importante papel en el gobierno y establece las ins-
tituciones que, mediante la educacién, aseguran al estado la moral y
la felicidad. |

El De Legibus (escrito entre el 53 y el 51, aunque publicado
en el 46), trata el concepto de “ley” y fundamenta el Derecho en una
Ley intrfnseca al universo: la Ley Natural. Sobre tal disertacién con-
creta o1 cardcter de las leyes civiles as{ como el modelo legislativo
necesario para lograr la estabilidad en el estado."Heinemann considera
que las teorfas fundamentales de la filosofia del derecho, expuestas

en el De Re Publica y el De Legibus, especialmente en el libro I

(aunque remitan a pensamientos del estoicismo antiguo), derivan de Po-

(8)

Las Partitiones Oratoriae son de fecha incierta. Este es un

sidonio"

mamial de retérica, compuesto a peticién de su hijo, sin mayor tras-
cendencia.

El Brutus (afio 46) desarrolla la historia de la elocuencia
romanag cuya culminacién se encuenira en Hortensio, considerado éste,
a 8u vez, inferior a Cicerdén, cuyo nombre no figura.

Los Paradoxa Stoicorum (46) exponen tesis de la moral estoi-

ca, en forma retérica.



E1l Orator (46) describe al orador ideal, el cual se identifi-
ca con Cicerdén, e insiste en la confraternizacidén entre filosofia y
elocuencia, mostrando la importancia que para ésta tiene la 1égica, fi-
gica y ética.

La Consolatio, escrita tras la muerte de su hija, perdida pa-
ra nosotros, versaba sobre el tema De maerore minuendo, segin las pro-
pias citas de Cicerén.

Pepdido también el Hortensius, en el que Cicerén proyectdé la
presentacién de la totalidad de la filosoffa a los romanos. Al siglo XI
debemos su desaparicién.

De los Academici Libri se redactaron los Academici priores y

los Academici 1libri guattuor, y en el 45, Cicerdn elabora el De finibus

bonorum et malorum, en la que critica al estoicismo y expone, de forma

sistemdtica, una teorfa personal que determina los requisitos para lle-
var una vida beata a la vez que caracteriza al “bonus vir”’.

Las Tusculanae disputationes, en cinco libros, completan el

De finibus. Elaboradas en el 45, trata de lo necesario para vivir con
felicidad, Se dirige al pueblo, piblico distinto del de los trabajos
precedentes. La tesis que defiende es la que sitida la virtud como el
dinico bien que proporciona una vida feliz.

Las traducciones del Protigoras y el Timeo platénicos son

posteriores al De finibus. Posiblemente las realizase por su intencién

de someter a critica a los fisicos,

En el De Natura deorum libri tres, comenzado en el 45 y con-

clufido antes de la muertie de César, afirma la existencia de los dioses,
2 la vez que expone su naturaleza y la forma em que gobiernan el mun-
do, as{ como el cuidado que les merecen los hombres. Esta obra fue, en
especial, may utilizada por los apologistas cristianos contra el paga-f '
nigmo.

De divinatione y De fato siguieron a la anterior. En ellas

combate la supersticién que las précticas adivinatorias conllevan, aii,
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con ello, negar la validez de la religién., Ambas complementam el De Na-

tura deorum y la segunda aborda el problema de la libertad y del libre

albedrio del hombre.

El Cato maior de senectute se publicé en el 44. En ella abor-

da el problema de la vejez, defendiéndola contra las acusaciones de las
que es objeto.

El Laelius de amicitia (44) gozé de gran popularidad en la ro-
manidad tardfa y la Edad Media.

Los Topica (44) son esencialmente una obra retérica de caric-
ter técnico, surgida quizis a rafz de las lecciones de los maestros de
Cicerén.

El De officiis, en tres libros, lo dedica a su hijo (afio44).
Versa sobre los media official Considera en &1 los deberes morales, la
utilidad como elemento inseparable de ellos y los posibles conflioctos
entre lo honestum‘y*lo utiles -

De Virtutibus, hoy perdido, debfa complementar la obra prece-
dente. Trataba sobre las cuatro virtudes cardinales y s6lo se han con-
servado dos fragmentos.

Ademés de estos escritos, sus discursos, trabajos histéricos
Yy geograficos, poesias y cartas, ayudan a completar la visién que so-

bre su personalidad debe formar la Historia.



CONCEPTO GENERAL DE LEY
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La ley (gr. “momos’y lat. “lex’, en conexién con la raiz
de “lego’ y “legere’, equivalente al griego “lego” "“decir"j; fr.
*loi’s al. “Gesetz®; ing. “law’), en su significado mis general,
comporta un deber por el cual se exige que alguna cosa sea u obre
gegin un orden ¢ una estructura que le es propia. A partir de esta
primera idea, se vinculan & la ley varios conceptos: el de "uso",

(1)

“costumbre”, "convencién" y "mandato" » Entendida asf, la ley
supone, para algunos, en un primer lugar, una racionalidad del ser
(ya sea real o ideal) em la que se funda el ordemj en segundo lugar,
supone una direccidén constante de cosas o de eventos, conforme a

la raciomalidad citada (esto es, 1la ejecucién del orden). Sto. Te-
mas ha dejado claro el caricter racional de la ley: "rationis est
enim ordinare ad finem" (2). La ley, en general, la define de for-
ma que implique la realizacién de ella, de manera andloga, em los
diversos tipos de ley: "quaedam rationis ordinatio ad bomim commu-

(3)

2e, ab eo qui curam commnitatis habet, promulgata”
Es oportuno recordar la tesis sostenida por Jaeger (4) y
Mendolfo (5) sobre la formaciom de la filosoffa griegat em la es-
peculacidén presofistica la atenciém al mundo humano precede a la
vuelta al mundo fisico, derivamdo el concepto de cosmos y de ley de
una reflexidén ético-social., Segin ésto, por la analogfa con la ley
humana se sitdia el concepto de ley césmica en la nocién mitica del
orden dictado por la volumtad divina a las cosas. Asi se llega a

la concepcién de ley como necesidad immanente de la causa de la s ?

Naturaleza.

En el pensamiento antiguo, agquella necesidad immanente
fue subrayada en particular por Aristételes, com el concepto de

“matura’ o primera determinacién imterior, segin la cual obra todo
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(6)

los Estoicos, con la afirmacién del "destino", o de "la fuerza que

agente § ¥ fue también sefialada, aunque cor otro espiritu, por

mueve la materia de modo uniforme y constante": ley es asi "provi-

(1)

Asf se puede conmsiderar como ley metafisica aquella de-

dencia" y "naturaleza”

terminacién fundamental, por la cual todos los seres estin consti-
tufidos por una maturaleza especfafica, y obran segin ella. Si se
prescinde de la fntima maturaleza de las cosas, para comsiderar el
mode em que @llas se manifiestan (fenémeno), mos estamos atemien-

do & la ley fisicag mientras que la ley que representa el valor reo-
pio del espiritu es la ley moral, em cuanto es participacién de la
ley eterna (aguella que "manda conservar el orden natural y prohi-
be turbarlo” (8)) en la naturaleza racional del hombre se denomina
més propiamente ley natural.

La aplicacién de la ley natural em la vida del hombre se
efectia de forma impositiva (externa al ser del homhre), como Ror-
ma \nica de comportamiento y dltima, ante la cual no cabe cuestidén
algunat la Naturaleza ordena, el hombre obedece. No queda lugar,
de esta forma, a la libre actuacién de la voluntad humanas si el
hombre desobedece a 1la ley matural, y por ello experimenta algin
dolor (ya sea em la conciencia cristiana o em los asuntos cotidia-
nos), también queda dentro de los dominios de la ley, sucediendo
as{ todo lo que debe ocurrir. La conciencia queda atrofiada por la
forma que impone la ley en la obligacién, actuando siempre bajo la
voz "t8 debes"; y pierde su ligazén con la cognitie , la razén y
el conocimiento (las funciones desempefiadas por ellos son otras
muy distintas a las de la obediencia), para pasar a actuar a mer-
ced de los designios de la Naturaleza que, desarrollando su accién

como Destino y Providencig;'uaurpa la persomalidad de la divinidad

¥ miega la libertad (por lo tanmto, todo acto de decisién y eleccién)
al hombre. Contra tal ley se dirige la filosofia de Cicerén.



LA LEY, COMO EXPRESION DE LA RAZON, ES

INSTRUMENTO DE REGULACION UNIVERSAL

?



La participacién en la vida pfiblica enfrenté§ a Cicerén
con una Roma cuya \dnica constante era el desmembramiento y la co-
rrupcifn, llevadas hasta & las cosas mis futiles. Poco a poco, las
tendencias cosmopolitas ibam destruyendo la ciudadj pero, donde
los fallos del sistema alcanzaron tintes mids tréigicos, fue en la
administracién de las provinoias, en conexifén directa con el ele-~
mento militar. La rapifia se apoder$é de Roma y, lo que debfan ser
las rentas que pagaban los ciudadanos romanos de las provincias al
Estado, se convirtieron en tributo que la potencia dominante em-
pleaba en pagar su estado militar,

Este desequilibrio socio-politico-econémico, resulté ser
tan acentuado que desembocS en una relajacién de las costumbres
que, a simple vista, podfa percibirse con la sola apariencia que
ofrecian las ciudades, Marcial, en el alo 92, recoge esta caracte-

ristica, en un fragmento descriptivo de especial plasticidads

"Toda Roma se ha convertido en una inmensa
barracas los comerciantes, y los tenderos, '
los carniceros, los taberneros y barberos se
han incautado de todas las calles de la ciu=-
dad, hasta el punto de que ya no se ve el
dintel de ninguna puerta. Aqui aparecen col-
gados y atados a la pilastra de una casa

los céntaros de vino, allf vemos a un barbero
mane jando la navaja en medio del trifago de
la gente, en plena calle; los hornilles
humeantes y tiznados de negro ocupan toda la
acera, obligando a los pretores a marchar
sobre el barro del arroyo" (1).

Cicerén tomé conciencia del divorcio existente entre el

corpus tedrico, encargado de jerarquizar los valores, y el modo en
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como ellos eran puestos en prictica. El bloqueo de la buena marcha
del Imperio se tradujo en crisis, objeto de ataque de la actividad

de Cicerén:

"Déesse et mére (comme on la représentera, =
un demisigcle plus tard, sur les frises

des autels dynastiques), Rome, au moment

ol Cicéron commence a y paraitre, est plon-
gée dans une crise profonde, Crise inté-
rieure: sociale et politique" (2).

Las instituciones que sirvieron a la polis se habfan quedado peque-
flas para la Roma de Cicerén y César. En efecto, Roma "realmente ya
po podfa soportar el peso de la organizacidém de un imperio tan vas-
to a base de menudencias de politiquerfa. La polis estaba superada,
su eficacia como organizacién habfa pasado" (3).

El malestar de la ciudad se filtraba hasta la jerarquiza-
cién de las clases socialesy la burguesfia italiana y los provincia~-
nos irrumpieron en los altos puestos y dignidades del estado, ori-
gindndose, més que un grupo de colaboradores, una escuela de cor-
tesanos, "Todo ésto produjo emn la aristocracia la indignacién, por
considerarlo una usurpacién de sus derechos" (4).

Ante ésto, Cicerén corre para "guarecerse en la concha
de sus convicciones, y fingiendo desvio o indiferencia, mantenerse

(5). Como resultado de esta

impermeable a toda sugestién exterior”
actitud, el mundo romano es regalado con una bien estructurada teo--
ria politica, sustentada por una Razén de la historia, esto es, un
sistema 1l6gico que engloba los acontecimientos histéricos concre-
tos, situdndose as{ en contraste con los idealismos atemporales,

al modo platénico o aristvtélico puro, y con el escepticismo, dog-
matismo y pragmatismo que, de posiciones similares, se derivan

(16ase estoicismo, Nueva y Vieja Academia). Llamo especial aten-



cién sobre este punto debido a, em un primer lugar, la originalidad
que ello supone en las corrientes de pensamiento contemporineas a
Cicerén (a aabef, teorizar a la luz de los datos del momento, hecho

que otorga a su pensamiento un alto grado de concrecién y concre-

tabilidad polftica, que le ha valido, en numerosas ocasiones, para .

asignarle el calificativo de "prdctico™ o practicidad, término que
debe entenderse tras ser tamizado a través de lo anteriormente ex-
puesto, no como mera aplicacién tedrica); y, em un segundo lugar,
1la independizacién que ello le imprime a su pensamiento respecto a
sus colegas de escuela.

El peso de la Historia es fuerte em su obra y, por la
conciencia por é1 sentida de lo que suponia el tener presente el
desarrollo histérico, centra en Roma sus preocupaciones "teéricas"
¥ la convierte en objetivo de sus reflexiones, no tanto como mues-
tra de sentido patriétice (sentimiento pricticamente desconocide
para un romamo, segin la acepcién actual del término), cuanto co-
mo expresifn de un sentido de proteccién hacia los suyos, propia
més bien de las responsabilidades de un pater-familias. Plutarco
»os habla del estado anfmico que manifesté Cicerén, durante su es-

tancia en el palacio de Cmeo Plamcio de Tesalénica, en Macedoniat

"Visitabanle muchos por afecto, y las
cindades griegas competfan unas con o-
tras en demostraciones; pero a pesar de
eso siempre estaba desconsolado y tris-.
te, teniendo, como los enamorados, pues-
toslos ojos ern Italia, y mostrindose
demasiado abatido y con apocado &animo

en aquél infortunio, cosa que nadie ha-
bria esperado de un hombre de su instruc-
cién y doctrina" (6).

fragmento que no resultaria orientador a menos que tengamos en cuen~

ta las circunstancias histéricas que lo llevarom allf ("infortunio" -



nombrado por Plutarco) y la personalidad que el estatus de "hombre
mevo"™ exigia.

Tal actitud lo conduce hacia la concepcién de la ciudad

universal (maxima civitas), aunque mo césmica a lo platénicos la

- Razén, englobante de todo lo existente, convierte al universo en
una gran polis matural. Y esta justificacién por razém natural serad
lo que Cicerém aplique al sistema politico romano, para dotar a su
estructura de la fortaleza y universalidad que lo natural conlleva.

El Imperio, con Cicerdn, adquiere el caricter de grupo humano go-

bernado segin razén, poseida &sta por el princeps, personaje que

impera, mamda, dirige.("imperare" sigmifica "mandar", "dirigir",
"guiaxr®).

En un exhaustive anflisis de los elementos que componen
el entresijado politico, centrado em sus dos obras De Re Publica y

De Legibus, establece como fundamento jurfdico, la Ley acompafiada

de la Justicia (iuniversi iuris ac legum):

"Sed nobis ita complectenda

"Sed nobis ita complectemda in hac dispu-
tatione tota causa est universi iuris ac
legum, ut hoc civile, quod dicimus, in
parvum quendam et amgustum locum conclu-
datur" (7).

Enr el texto citado, Cicerdn nos adelanta lo que va a ser
su filosofia politicat la separacién entre ley civil y ley univer-
Bal, lo que queda traducido em un distanciamiento, aunque sobre 1{-

(8)

contimia, exponiéndonos los objetivos a cumplir & certo plazo em 23

neas paralelas, entre estado terreno Yy estado divino o« Cicerén

sus obras:

"natura enim iuris explicanda nobis est

eaque ab hominis repetenda natura, consi-
derandae leges, quibus civitates regi de-
beant, tum haec tractanda, quae composita



sunt et descripta iura et iussa populorum,
im quibus me noetri quidem populi latebunt
quae vocantur iura civilia" (9).

Siguiendo la estructura que subyace en la obra ciceronia-
22 De Legibus, el primer punto que se comvierte em centro de aten-

cién es la LEX:

".ee lex est ratio summa imsitz in natura,
‘quae iubet ea, quae facienda sunt, prohi-
betque contraria. eadem ratie cum est in
hominis mente confirmata et confecta, lex

est" (10).

La Ley es Razén porque ésta es Ordem, ella es la que otorga el ser

a las cosas por ser la suprema y maxima entidad. A su luz se obje-
tivan todos los existentes, este es, se ordenan y se regulan y, en
este punto, entronca la Ley. Si ésta es importante en el planteamien-
to de la filosofia de Cicerén, la Ratio constituye el micleo de e-
1llas la Ley revela la accién de la Ratio, pero la Ratio gemera & la
Lex y a todo ocuanto existe (es su causa formal), y su objetividad

Y universalidad la convierten em origem de la Natura. Tal Razén,
mediante la Ley Natural, determina la distincién emtre lo recto y

lo equivocade, e instituye al primero em finalidad. E1 bien comfn

se identifica con la recta ratio, seguida y obedecida por cada ciu-

dadano ("iubet", de "iubeo", significa "mandar", "ordenar". La Ra-
z6n ro es imperativa: conlleva el bien m&iximo deseado por el hom-
bre -la realigaciém perfecta del ser de cada existente-. E1 hombre

r

que vive segin la Ratio, obedece le ordenado por ella porque se i-

dentifica con ella. Tal hombre es un inteligeamte racional o, lo que
s 1o mismo, un inteligente virtuoso -"virtus" se traduce como "or-
de"-).
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"El fundamento de la filosoffa jurfdica
de Cicerén seria el concepto de Ley,

que en su esencia se identifica con la
razén recta y suprema que proviene de

la voluntad divina (11) y es inherente a
1la maturaleza" (12).

A partir de ahora, el tripode Ratio-Natura-Lex, Cicerén

10 usard de comodin para poder definir y acotar la disposicién de
los diversos elementos y términos jurfidicos. Esta afirmaciérn viene
avalada por el mismo Cicerén: s6lo unas lineas de distancia separan,
en la misma obra De Legibus, la definicién de Ley, su funcién y su
relacién con la Justicia. Ya que }a Ley actia segin razén, su fun-
cién natural es la de descubrir y ofrecer lo propio de la Razém; por
contraste se evidencia el "mal ebrar", la accién errénea como caren-
cia del nivel de ser que caracteriza a las cosas (lo erréneo mo es
lo malo que expresa el pecado cristiano)‘(13).

El origen de la Justicia debe ser situado en la Ley, peo-
To mo porque de la consecucién de ésta se cumpla la Justicias la Ley
mo es justa porque sea ley, sino por cuanto participa de la Ratie
universaly la Justicia queda caracterizada. a modo de "atribute" de

la razén natural. La Ley, pues, . manifiesta al hombre la Justicia

por "comunién" con la Razén (Cicerén deriva Lex de "lego", "decir"),

Un alte en el camino para recapitular. Hasta ahora nos
hemos ocupado de la Ley, una Ley suprema, base y juicio de tedo o-
brar, una Ley Natural, que es traducida por el hombre como ley pi-
blica o ley civil, ajustindose, de esta forma, & la concrecién que
exigen los acontecimientos ciudadanos (en este punto se inserta el ’

tema de la historicidad natural, de Filosoffa de y en la Historia).'

El legislador se caracteriza, asf, como técnico epistémico, o sea,

como plasmador de las esencias o razones universales (no del caréc-
ter de las ideas platénicas) en el &mbito ciudadano. La gufa que

ofrece la via legislativa civil se sitda en 1inea natural, es ins-
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trumento, del que hace uso el legislador, para ayudar a los ciudada--
ros a descubrir el gradoe ontelégico que ostenta la Razénj por lo
tanto, se encamina a 1la consecucién del completo desarrolle de la
Razén (ella se realiza en cada existente, participando éste en ella),
que es Sabidurfa (la conciencia de cada individuo de la realidad de
su existencia es el contenido del conocimiento., Si ella se llega a
alcanzar por coimpleto en todos los seres, la Razdén habrd llegado a
su mixima plenitud, al comocimiento total).

Una tal ley civil, aglutina la totalidad de las acciones

humanas, es una ley practica-aplicada, englobada en la Ley Natural,

basada, garantizada y justificada en y por ella. Tamnto ley civil

como Natural centran su objeto en una ética, entendida como polfitica,
es decir, como compromiso de cada individuo con los ciudadanos, cu-
yo fin se localiza en el &mbito de la Ratio. Esta hermandad entre

ley civil y ley natural constituye uno de los pilares de la filoso-
fia ciceroniana, caracterizada princi palmente por la ejemplificacién
de las atribuciones o esencias (constituyentes) propios de la Razén
en el mundo humano (las ideas platénicas son realidades cotidianas

en Cicerén).

Paralela a la Ley, o Razén Natural, se encuentra la ley

residente en la mente humanat

Weadem ratio cum est in hominis mente
confirmata et confecta, lex est" (14).

El hombre, al descubrir la estructura profunda de su ser,
lee su esencia, lo que en é1 hay de Razén (y, por ello, de Ley): el’ '’
hombre, como ser inteligente, encuenira,en la existencia de su men#z
te, la confirmacién de la existencia de la Ratio, y en la accién de

su mente, la Ley insita em la Razén. Y prosigues

"ea est enim naturae vis, ea mens ratio-
que prudentis, ea iuris atque iniuriae re-
gula" (15).
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La mente humana es partfcipe de la Razém universal por cuanto es
contenida, abarcada por ella. Como "momento" de tal Razén, supone

ser vinculo de unién entre la mepnte humana y la mente superior, entre

el émbito de acocidén del hombre y el de la Razdén, entre la ley civil y

la Natural,

"...8ed omnium, quae in hominum docto-
rum disputatione versantur, nihil est
profecto praestabilius quam plane inte-
llegi nos ad iustitiam esse natos, ne-
que opinione, set matura constitutum
esse ius" (16).

estableciéndose, de esta manera, una relacién familiar, basada en la
consanguinidad, entre hombres y dioses, de forma matural (la relacién
no ss produce enire dioses y cada hombre, sino con la humanidad, a

modo de especie):

"es.ohuc enim pertinet, animal hoc provi-
dum, sagax, multiplex, acutum, memor,
plenum rationis et consilii, quem voca-
mus hominem, praeclara quadam condicione
generatum esse a supremo deoj solum est
enim ex tot animantium generibus atque
naturis particeps rationis et cogitationis,
cum cetera sint omnia expertia. quid est
auten non dicam in homine, sed in omni
caelo atque terra ratione divinius? quae
cum adolevit atque perfecta est, nominatur
rite sapientia (17). est igitur, quoniam
nihil est ratione melius eagque est et in
homine et in deo,prima bomini cum deo ra-
tionis societas" (18). ,r

Tanto la politica como la ética desempefian el papel de o-
rientadores y descubridores de la vinculacidén entre individuo y Cos-~

mos, Mediante el lazo de unién etorgado por la Razén, le es dado al
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hombre reconocerse como sapiens, mixima realizacién de su ser.

“nam cum de natura hominis quaeritur,
disputari solet (et nimirum ita est, ut
disputatur) perpetuis cursibus conver-
sionibusque caelestibus extitisse quan-
.dam maturitatem serendi generis humani,
quod sparsum in terras atque satum divino -
anctum sit animorum munere, cumque alia,
quibus cohaererent homines, e mortali ge-
nere sumpserint, quae fragilia essent et
caduca, animm esse ingeneratum a dec. ex
quo vere vel agnatio nobis cum caelestibus
vel genus vel stirps appellari potest" (19).

En otro parrafo, Cicerén vuelve a marcar el sentido de comunidad for-

mada por lo humano y lo divino:

"Et quod in civitatibus ratione quadam,
de qua dicetur idoneo loco, agnationi-
bus familiarum distinguuntur status, id
in rerum natura tanto est magnificentius
tantoque praeclarius, ut homines deorum
agnatione et gente teneanmtur" (20).

sPor qué sefialar tan a menudo el vinculo entre los seres
que comparten la Ratio? Porque de ella extrae el hombre la legitimi-

dad de la ley civil, concretada en la ley universal naturalj

"quae cum sit lex, lege quoque conso-

ciati homines cum disputandi sumus. in-

ter quos porro est communio legis, inter

eos communio iuris est; quibus autem 4
haec sunt inter eos communia, el civita-

tis eiusdem habendi sunt" (21).

Cicerén explicita, com mayor'detalle, la idea'en el siguiente pérrafo:
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"nihil porro tam aptum est ad ius con-
dicionemque naturae (quod cum dico,

legem a me dici intellegi volo) quam
imperiums sine quo nec domus ulla nec
civitas nec gens nec hominum universum
genus stare nec rerum natura omnis nec
ipse mundus potest; nam et hic deo paret,
et huic oboediunt maria terraque, et ho-
minum vita iussis supremae legis obtem-
perat" (22).

Lo que Cicerén viene a sefialar, en la anterior cita, es la clara se-
paracién entre el gobierno de un Estado y el gobierno universal. En
1z presente ocasién resulta factible comparar la relacién existente
entre dioses y hombres, y la establecida entre Ley Natural y ley ci-
vils aunque ambas se encuentran en directa comunién y armonfa, por
comprender una el alma de la otra, el alejamiento proviene de la di-
ferenciacién en el grado de perfeccionamiento en la realizacidén de la

Justicia, y dicho perfeccionamiento consiste en el grado de reconoci-

miento y realizacién de la Ratio universal en el hombre (23):

"quibus enim ratio natura data est, is-
dem etiam recta ratio data est, ergo et
lex, quae est recta ratio in iubendo et
vetando; st lex, ius quoquej et omnibus
ratioj ius igitur datum est omnibus" (24).

La Naturaleza es, pues, el origen de la Justicia y, de a-

(25)

cuerdo con el grado de participacién en aquélla, se posee ésta .

(26)

Ley, Justicia y Naturaleza son inseparables .

.

"Necesse est igitur legem haberi in re-
bus optimis™ (27).

Si, como ha quedado sefialado en varias ocasiones, la Ley es
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concebida como recta razén, tal Ley es la regidora del comportamiento

humano, segin la Naturaleza. El modo de efectuar la regulacién es in-
trinseco al hombre y de validez objetiva, debido a la residencia de
la Ley en la Razén. En este punto es donde confluyen Etica y Politi-

ca. El vivir conforme a la Naturaleza toma el cardcter, en toda la

Antigliedad y, también en Cicerén, de primer y esencial mandamiento.

"Ergo ut illa divina mens summa lex,
item, cum in homine est perfecta... in
mente sapientis" (28).

Si la razén consiste en la actuacién en conformidad con la Naturaleza,
Yy el hombre sabio es el que posee una razén recta perfecta, éste re-

sulta ser capaz de obrar justamente, lo que viene a significar que:

"ee.o.8ed certe ita res se habet, ut ex
natura vivere summum borum sit" (29).

Este Bien Supremo mo est4 sefialando otra cosa distinta de la Virtuds

"est autem virtus nihil aliud nisi per-
fecta et ad summum perducta naturaj est
igitur homini cum deo similitudo™ (30).

El hombre sabio es el hombre virtuoso, aquél cuyo comportamiento sig-
nifique lo recto (con posterioridad, el tema del bonus vir se trata-
ré mis ampliamente., Esta nocién de sabio, caracteristica de Cicerén,

es distinta de la del sabio estoico)s -

"id est vita modica et apta virtute perfrui aut
naturam segui et eius quasi lege vivere, id
est nihil, quantum in ipso sit, praetermittere,
quo minus ea, quae natura postulet, consequa~-
tur, quod inter haec velit virtute tamquam
lege vivere" (31).



Hasta aquf puede afirmarse la existencia de un nuevo tridn-

gulos el gobernante es el hombre sabio por ser virtuosos la realiza-

cién de hecho, no de palabra, de la posesién de la virtud, radica en

el gobierno de los ciudadanos (32)

» Pero no desviemos el anilisis, a-
delantando acontecimientosj; pemetremos mejor en lo expuesto hasta
ahora o, como dice Cicerdémn, "sed iam, si placet, de provinciis dece-
datur in urbemque redeatur" (33).

Retornando al tema de la Ley, el siguiente punto a conside-
rar es el objetivo del discurso ciceroniano en De Legibus. Cicerén
intenta promulgar el fundamento firme de la organizacién politica, la
fuerza de las ciudades y la cura de los males de los pueblos (34),
mediante el establecimiento de un sistema que regule el comportamien-
to tanto de las naciones como de los ciudadanos. Aqui se encuentra

inserto el verdadero sentido de la Ley y, con él, el de la Filosoffat

"sed profecto ita se res habet, ut,

quoniam vitiorum emendatricem legem

esse eportet commendatricemque vir-

tutum, ab ea vivendi doctrina duca~

tur. Ita fit ut mater emnium bonarum

rerum sit sapientia, cuius amore

Graeco verbo philosophia nomen inve-

nit, qua nihil praestabilius hominum i
vitae datum est" (35).

La aplicacidén directa de la Virtud em la Politica, lleva a
CicerSn al anilisis de los males del Estado (gobiermo), de las dife-
rentes formas del poder ejecutivo y a la promulgacidn de las leyes

esenciales que rijan correctamente a un Estado. De esta manera, Cice-’

rén elabora un "sistema" filos6fico, basado em la Ley, Gtil para to-
dos los hombres en cuanto son ciudadanos (individuos agrupados cuya

actividad se dirige a la consecucién del Biem Comin), por lo tanto,

dtil a Roma.
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El Estado se caracteriza, ateniéndonos a2 lo expuesto hasta
el presente, como SOCIETAS IURIS, cuyo principal elemento es la Lex,
desarrollada en la IUS, gobernada por la Ratio, elemento comin para
el bonus vir y la divinitas, cuyo fin dltimo es el pleno desarrollo
de 14 Virtus, que mo es otra cosa distinta de lo honestum (kaldén
griego).

La separacién que efectda Cicerén entre ley civil y Ley Na-
turaly, lleva implicitas dos sentencias:

a) Lo que queda comprendido bajo la denominacidén de
ley civil es diferente en forma y en fin préximo de lo que sefala la

Ley Natural:

"Non ergo a praetoris edfcto, ut pleri-
que minc, neque a duodecim tabulis, ut
superiores, sed penitus ex intima philo-
sophia hauriendam iuris disciplinam pu-
tas?" (36).

b) Se establece una clara separacién entre dos grupos
humanoss aquéllos que sblo se mueven en el plano de la inmediatez de
la ley oivily y los que comprenden la funcién mediata de ésta, diri-

gida a oonseguir el méximo acercamiento a la verdadera Leys

*gsed quoniam in populari ratione omnis
nostra versatur oratio, populariter
interdum loqui necesse erit et appella-
re eam legem, quae scripta sancit, quod
vult, aut iubendo aut prohibendo, ut wvul-
gus appellat. constituendi vero iuris

ab illa summa lege capiamus exordium,
quae saeculis omnibus ante nata est quam
seripta lex ulla aut quam omnino civitas
constituta” (37).

Pero, icémo queda realizada la Razén en los hombres, ya que

es ella la que establece distincidn entre ellos?



"id iam patevit, si homimm inter ipsos
societatem coniunctionemque perspexris.
nihil est enim unum uni tam simile, tam
par, quam omnes inter nosmet ipsos su-
mus. quodsi depravatio consuetudimm,
Bl opiniomumvanitas non inbecillitatem
animorum torqueret et flecteret quocum-
que coepisset, sui nemo ipse tam simi-
lis esset gquam omnes essent omnium. i-
taque, quacumque est hominis definitio,
una in omnis valetj; quod argumenti sa-
tis est nullam dissimilitudinem esse in
generej quae si esset, non una omnis
definitio continerets etenim ratio, qua
una praestamus beluis, per quam coniec-
tura valemus, argumentamur, refellims,
disserimus, conficimue aliquid, conclu-
dimus, certe est communis, doctrina
differens, discendi quidem facultate
par® (38).

La indiferenciacidn entre los hombres nace de la marginacién de la
que @8 objeto lo accidental en ellos; si la esencia del hombre es la
razén, los acoidentes atribuidos a é1 son los contenidos mentales que
cada individuo puede formar, mediante la ayuda de su razény pero el
ser de ésta no varia en lo m4s minimo, por diversos que sean los con-
tenidoas aludidos con anterioridad. La Naturaleza hace participe al

hombre, como género (idea, mgin lenguaje platénico, forma, segin el

aristotélico), de su esencia, la Ratio, con el peso de esencia (ser,
alma) del hombre. Asf, todo ser que participe de la Razén en la mis-
ma medida que un sélo hombre, serid considerado, a su vez, como otro

hombre. Y concluye la idea diciendo:

“nec est quisquam gentis ullius, qui
ducem nactus ad virtutem pervenire nonm
possit" (39).



Queda desvelado, en este dltimo texto, un nuevo concepto, que define
la funcién propia de la Ley, me refiero al de guia ("duce")., He aquf
comprendido que la Ley, tanto civil como Natural, muestra al hombre

el camino de la Virtud, lo conduce hacia €é1l.

El siguiente objeto de anflisis versa sobre la posibilidad
¥ el carédcter de una actuacién ajena a la Razén. La consideracién de

tal tema nos la ofrece Cicerdn a partir de hechos politicos concretos:

"Iam vero illud stultissimum, existimare
omnia iusta es-e, quae sita sint in po-
pulorum institutis aut legibus. etiamne

si quae leges sint tyrannorum? si trigin-
ta illi Athenis leges inponere voluissent,
aut si omnes Athenienses delectarentur
tyrannicis legibus, num idcirco eae leges
instae haberentur? nihilo, credo, magis
illa, quam interrex noster tulit, ut dic-
tator, quem vellet civium, aut indicta
causa inpune posset occidere, est enim u-
num ius, quo devincta est hominum societas,
et quod lex constituit unaj quae lex est
recta ratio imperandi atque prohibendis
quam qui ignorat, is est iniustus, sive

est illa scripta uspiam sive nusquam" (40).

Es la Ratio perfecta la que hace perfecta la actividad (vir-
tus), pero aquélla no queda identificada con la ley civil, sino con

la Natural (es mis completa que la civil). Por ello, el hombre es jus-

to y bueno por naturaleza (41), pero no de hechot: por error, por des-

(42)

conocimiento, el hombre puede ser injusto o Esta es la causa por

la cual, la accién humana, debe ser guiada; un hombre es injusto por-
que sus actos no estidn de acuerdo, en armonia con la Naturaleza, La ?
Ley es la encargada de conducir por el recto hacer.

El pensamiento ético-politico de Cicerén se convierte, de

esta forma, en tratado pedagigico, para formar no sélo hombres, sino

ciudadanos; y ciudadanos no s6lo del Estado Romano, sino de la Natu-
(43)

raleza



La posesién de la Virtud en términos de conocimiento es lo que da la
clave del ambicioso proyecto ciceroniano:t el hombre debe descubrir
su similitud con los dioses mediante la Ley y, una vez descubierta

aquélla, se conducird racionalmente, a la manera de los diosess

"ex quo efficitur illud, ut is agnoscat
deum, qui unde ortus sit quasi recode-
tur et agnoscat®™ (44).

®Sicut una eademque matura mundus omni-
bus partibus inter se congruentibus coha-
eret ac nititur, sic omnes homines inter
se natura confusi pravitate dissentiunt
tutelam; quod si teneretur, deorum pro-
fecto vitam homines wviverent” (45),

porque la maturaleza de la Ley que Cicerén trata es tal que no permi-
te que ella pueda ser derogada mi revocada, ya que es la mixima Ley (46),
ley divina que establece la ordenacién universal y que erige a los

dioses en miximos reguladores:

"ess dominos esse omnium rerum ac modera-
tores deos, eaque, quae gerantur, eorum
geri iudicio ac mumine...” (47).

"... sed aequalis illius caelum atque te-
rras tuentis et regentis dei. neque enim
esse mens divina sine ratione potest, nec
ratio divina non hanc vim in rectis pra-

visque sanciendis habet,..." (48). :

Lo expuesto hasta el momento puede muy bien quedar resumido

 de la siguiente forma:

"quibus ex rebus cum omne gemus homirum



sociatum inter se esse intellegatur, i-
1lud extremum est, quod recte vivendi
ratio meliores efficit" (49).

El hombre virtuoso ciceroniano no es tal porque sea justo, sino que

(50)

es justo porque es virtuoso s (la Justicia concierne a la Virtud

porque es parte contenida en la Ratio)s; la Virtud llama al deber, de-

terminado por la Razdn, al discernimiento de las cosas buenas por Na-
turaleza, a la eleccién de lo recto por necesidad ontolégica desde el
momentoen que el hombre descubre en s{ la Razénj por ello, goza de

todos los placeres del alma (si el bonus vir realiza perfectamente la

Ley, realiza también la recta ratio)s

".ee 8ic in his ipsis rebus, quae ad re-
quietem animi delectationemque quaeruntur,
natura dominatur" (51).

En un dltimo andlisis, el mé&ximo acercamiento del hombre a
la Razén Natural se identifica con la Felicidad (eudaimonfa), por
consistir aquél en un recto ordenamiento hacia el Orden por excelen-
ciag una Felicidad que se constituye en finalidad de la actividad pro-
pia de un hombre como ser inteligente, en Sumo Bien. ;Qué estado, si-

no el de felicidad, es el que sefiala Cicerdn al decirs

“"nam cum animus cognitis perceptisque

virtutibus a corporis obsequio indul-

gentiaque discesserit voluptatemque si-

cut labem aliquam dedecoris oppresserit

omnemque mortis dolorisque timorem ef- ’
fugerit societatemque caritatis coierit ;
cum suis omnisque natura coniunctos suos

duxerit cultumque deorum et puram reli-

gionem susceperit et exacuerit illam,

ut oculorum, sic ingenii aciem ad bona

seligenda et reicienda contraria, quae

virtus ex providendo est appellata pru- -

oS
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dentia, quid eo dici aut cogitari pote-
rit beatius?" (52).

La beatitudo se alcanza tras el desarrollo de la Razén en la mente

humana, gracias al camino que le abre la gufa hacia la Sabidurfa (es-

to es, la Ley) (53)0

El hombre bueno es el dotado perfectamente de capacidad pa~

ra cumplir y hacer cumplir la mdxima Ley, para ser politico y educa~

dor: por su propia condicién de sabio, que lo compromete en la direc—
cidn de los ciudadanos hacia el Bien Comin por estar inmerso en la
consecucidén de la accidén racional a todos los niveles, lo cual comple-
ta su cardocter de sabio, asume la responsabilidad del futuro del

puebio, del conjunto de ciudadanos:?

"sapientis autem civis fuit causam nec
perniciosam et ita popularem, ut non
posset obsisti, perniciose populari ci-
vi non relinquere" (54).

Hacia la Ley Natural encamina la actuacién de todos los ciudadanos la
ley civil. Esta ley fue creada para la salvaguarda de todos los hom-
bres, la preservacién de los estados y la tranquilidad y felicidad

de la vida humana. Pero no debe entenderse que la ley civil sea ex-
trinseca a la Naturalezat esti contenida en la parcela de la Ley Na-
tural, pero se la denomina "civil" por dirigirse directamente a los
ciudadanos que no han sabido leer en s{ y por s{ lo que ellas les
sefialang juegan el papel de primer instrumento educativo (educacién .
es sindnimo de conocimiento en Cicerén), que debe ser aceptado por .
todos los ciudadanos, porque marca las pautas de comportamiento que
conducen a los actos a ser efectuados segin la naturaleza qﬁe les es

propia,



"Ergo ut illa divina mens summa lex est,
item, cum in homine est perfecta... in
mente sapientis; quae sunt autem varie
et ad tempus descriptae populis, favore
magis quam re legum nomen tenent™ (55).

Este tipo de ley se contrapone a la ley civil vigente en el Imperio
hasta la redefinicién ciceronianat las leyes civiles de Cicerén no se
promilgan s6lo para "salvar momentos histéricos", sino que comparten
el atributo de objetividad coﬁ la Ley Natural y, con ello, el de eter-
nidad, perdurabilidad: cada momento histérico significa un continuo
hacerse de acuerdo con la Razkn;'aiguiendo una misma forma de actua-
cidn, aplicable a todoe los tiempos, que consiste en alcanzar la ple-
nitud del Ser en todos sus aspectos y facetas (56).

Unas leyes bien dispuestas, encaminadas a la consecucidn de
la Ratio, al mdximo acercamiento a la Naturaleza, son el ideal, en

politica practica, del hombre sabioj pero no hay garantfa de que el

érgano de miximo poder sea siempre el mis adecuadot

"quaecumque mutatio morum in principibus
extiterit, eandem in populo secutam. id-
que haud paulo est verius, quam quod Pla~-
toni nostro placet, qui musicorum canti-
bus ait mutatis mutari civitatum status,
ego autem nobilium vita victuque mtato
mores mutari civitatum puto. quo perni-
ciosius de re publica merentur vitiosi
principes, quod non solum vitia concipiunt
ipsi, sed ea infundunt in civitatem" (57).

(En este punto inciden los temas de la libertad de accién de 1la mensf?

te humana -la Ley, la Razdn, no condicionan los contenidos del pensa-

miento- y de los malos gobiernos, analizado por Cicerdn en De Re Pu-
Por este motivo, el pueblo, tanto el romano como cualquior"

otro, debe escoger bien a los guardiapes de la Ley:
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“"Graeci hoc diligentius, apud quos vqméi4dxés
creabantur, nec ei solum litteras (nam

id quidem etiam apud maiores nostros erat),
Bed etiam facta hominum observabant ad
legesque revocabant" (58).

La Ley, en tresumen, concentra en ella las claves que llevan
21 hombre a actuar conforme a su verdadera naturalezat la Recta Razén,

gue gobierna al universos

"Hanc igitur video sapientissimorum
fuisse sententiam, legem neque homimm
ingeniis excogitatam nec scitum aliquod
esse populorum, sed aetermum quiddam,
quod universum mundum regeret imperandi
prohibendique sapientia. ita principem
legem illam et ultimam mentem esse dice-
bant omnia ratione aut congentis aut ve-
tantis dei, ex quo illa lex, quam di hu-
mano generi dederunt, recte ecst laudataj
est enim ratio mensque sapientis ad iu-
. bendum et ad deterrendum idonea" (59).

Esta concepoién de Ley deja el camino abierto a un lema
muy ciceronianos "cum dignitate otium", entendiendo por otium la pasz
interior de la ciudad (un primer grado de beatitudo), frente a la
pax, concebida como ausencia-de guerras con pueblos extrafios; y por
dignitas el esfuerzo vigilante de los mejores (comunidad de sabios),
en orden al gobierno y prestigio en ellos inherentes, ™ "Con la dig-
nidad la paz"s todos los que desearan ésto formaban en el cuadro de

las voluntades rectas que ain guedaban" (60)e



SOBRE EL MEJOR DE LOS

GOBIERNOS, O EL GOBIERNO DE LOS MEJORES.

-DE COMO REALIZAR LA LEY EN IA CIUDAD-,




~40-

La contfnua preocupacién de Cicerén es doble: intenta ha~-
cer un fuerte sistema filos6fico, l6gicamente perfecto, pero de forma
Que, a su vez, no quede reducido a ser "estandarte™ de una escuela fi-
loséfica, sino que permita que su utilizacién sea factible en la vida
diaria. Asi pues, puede leerse orden donde figura Virtud.

Tal inquietud se trasluce en su obra, bien sea implicita

o explicitamentes
"ooo sed obtineri an possit videndum est" (1).

Y, esta idea, es el hilo conductor de la obra De Re Publica (ésta es

la aplicacién del despliegue tedrico, desarrollado en De Legibus, de

la politica romana), el puente que otorga el verdadero caricter del

pensamiento ciceroniano, entre Platén y Agustin, entre la Repiblica

¥y De Civitate Dei,

Si el completo desarrollo de la Ley desemboca en la Virtud,

identificédndose con ella, la clave de lectura del De Re Publica vie-

ne dada por el grado de utilizacién que de ella hace el hombre:

"Nec vero habere virtutem satis est

quasi artem aliquam, nisi utare; et

si ars quidem, cum ea non utare, scien-

tia tamen ipsa teneri potest, virtus

in usu sui tota posita est; usus autem

eius est maximus civitatis gubernatio

et earum ipsarum rerum, quas isti in

angulis personant, reapse, non oratio- e !
ne perfectio" (2), :

¥ya que en ella se sustenta el ius civile (ley privada romana, en
contraste con el ius gentium, o "ley de las naciones", comfin a todos

los pueblos) (3), como brazo ejecutivo de la Ratio. -
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A primera vista, el De Re Publica puede provocar, en el

profano al pensamiento ciceroniano, una impresion difusa de lo que

en é1 se trata, casi una marafia de temas, coneotados entre si sin
orden 1légico aparente. Por ello la necesidad de dejar claro que el
¥nico objetivo em €1 planteado, es el problema de la politica, centra-
do en las formas de gobierno no sélo romanas, sino en la de todo go-
bierno que pretenda ser justo y estable, cualidades que lo convierten
en garantizador de lo mejor tanto para el pueblo en su conjunto como
para los individuos aislados (4).

Los temas tenidos en cuenta, a la hora de alcanzar el fin

mencionado, sont

a) La figura del legisladort quién es; cémo le viene
legitimado su poder, su autoridad (la rafz de esta idea da pie =zl
desarrollo de un detallado andlisis de las formas de gobierno, para
finalizar proponiendo la que Cicerdn defiende, en consonancia con el
jdeal politico que €1 propugnat el princeps, traducido en el gobier-

no de la comuinidad de los mejores); cuiles son sus obligaciones.

b) La doble faz del concepto de Ley (Ley Césmica y ley

oivil), de lo cual surge la separacién entre Cosmos y ciudad.

¢) La caracterizacién que de "pueblo" se obtieﬁe, tras

el 2nflisis de las atribuciones propias del princeps.

"Haec plurimis a me verbis dicta sunt od
eam causam, quod his libris erat institu-
ta et suscepta mihi de re publica dispu-
tatio” (5).

Cicerén toma como premisa la afirmacidén que caracteriza a
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cada individuo como ser soocial, como ciudadano, o sea, como politico
sunque, de hecho, no todos los ciudadanos realicen en s{ la idea del
perfecto politico (no todo hombre, dedicado por completo a2l gobier-
no, s sabio, en caso contrario no resultarfia adecuado no sélo ha~

blar, sino plantear ls existencia de un mal gobierno)s:

"neque enim hac nos patri lege genuit aut
educavit, ut nulla quasi alimenta exspec-
taret a nobis ac tantum modo nostris ipsa
commodis serviens tutum perfugium otio

nostro suppeditaret et tranquillum ad quie-
tem locum, sed ut plurimas et maximas nos-

tri animi, ingenii, consilii partis ipsa

sibi ad utilitatem suam pigneraretur tan-
tumque nobis in nostrum privatum usum,

guantum ipsi superesse posset, remitteret" (6).

Pero la deuda que el individuo adquiere al nacer para con su ciudad,
no queda establéoida como un mero pago de lo que ella ofrece a cada
cindadano. Leyendo entre lineas la obra ciceroniana, se entrevé cla-
ramente la causa de la obligacidén establecida entre individuo y ciu-
dads en la medida en que el hombre posee Razén, se convierte en le-
gislador, esto es, como copartfcipe de la dnica y suprema funcién
de la Naturaleza (la realizacién de la Ley), cuyo fin se localiza

en la posesién de la Virtud, su funcién es la de educador, transfor-
méndose el gobierno en su "taller" de trabajo, para hacer de los

ciudadanos sus "discipulos". Por ello, la actividad mds elevada pa-

ra un hombre es la del politicos

"equidem quem ad modum "urbes magnas
atque imperiosas",.ut appellat Ennius,
viculis et castellis praeferendas pu-
to, sic eos, qui his urbibue consilio
atque auctoritate praesunt, his, qui
omnis negotii publici expertes sint,
longe duco sapientia ipsa esse antepo-
nendos” (7).



Y prosigue:

"neque enim est ulla res, in qua pro-
pius ad deorum numen virtus accedat hu-
mana, quam civitatis aut condere novas
aut conservare iam conditas" (8).

Pero el hombre no es politico por el mero hecho de poseer
la Razén, sino que ha de alcanzar la plenitud de ésta, la adquisi-
oién completa de la Virtud. En este punto entra en juego la teoria
gnoseoldgica ciceroniana, traducida en sistema educativo, extensible

2 todos los hombres:

"Tum Mucius: Quid esse igitur censes,
Laeli, discendum nobis, ut istud effi-
cere possimus ipsum, quod postulas?
L. Eas artis, quae efficiant ut usui
civitati simusy id enim esse praecla-
rissimum sapientiae munus maximunque
.virtutis vel documentum vel officium

pute” (9).

Tales artes estdn apuntando a la actividad propia ‘del sabio, a la
consecucién de la paz individual (cada ciudad o comunidad polftica

es fiel reflejo de cada ciudadano y de cada gobernante (10)), gracias

a la cual seri posible poseer el otium. Por lo tanto, un Estado

bien gobernado tendri, necesariamente, iguales caracteristicas que

las propias del buen gobernante, del sabiol

"virtute vero gubernante rem publicam

quid potest esce praeclarius, cum is,

qui inperat aliis, servit ipse nulli

cupiditati, cum, quas ad res civis ins-

tituit et vocat, eas omnis complexus

est ipse nec leges inponit populo, qui-

bus ipse non pareat, sed suam vitam ut -
legem praefert suis civibus?" (11). '
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Detengimonos en nuestro anilisis para concretar las cuali-
dades del hombre perfecto. El princeps debe tener como aliada la
gloria (el gobierno puede sostenerse firmemente sélo mientras le sea
concedido honor a su lfder, un honor conseguido al resolver irances
espectaculares, hechos notables, un respeto que le proporciona cier-
ta categoria rayana en admiracién - de aqui que a muchos personajes
histéricos se les haya considerado héroes o se los haya divinizado-,
que refuerza la autoridad moral que la Virtus otorga al sabio)j por
la virtud, trabajo y diligencia, protege el talento de los hombres
mis destacados; esta virtud es alcanzada por la nobleza de espiritu
y el desprecio del ‘dolor y la muerte (se abordard més adelante que
ésta es concebida como paso & un superior conocimiento), y es lla-

(12)

mada valor o Para conseguir tales cualidades, el sabio se con-

vierte en juez de si mismo, mediante la contfnua realizacién de un
autoanilisis, para ofrecerse, en cuanto es presencia fisica de la
Ratio universal, aunque no desarrollada en su totalidad, como guia
8 la cual atenerse y seguir: se convierte en "espejo" para sus “her-

manos" los ciudadanos, por razén de la suprema excelencia de su vi-

(13)

da y cardcter « E1 gobernante es el hombre méds rico, porque ha

alcanzado su riqueza del vivir conforme a la Naturaleza, esto es,
ha conseguido el distanciamiento y la ruptura con las pasiones cor-
porales, por el fortalecimiento de la mente, reflejado en la domina-

cién de lo mundano, y la encarnacicon de gufa, cuya actividad espe-

cifica es la de conducir al pueblo hacia la Sabiduria (14)3

"quis vero divitiorem quemquam putet

quam eum, cui nihil desit, quod quidem
natura desideret, aut potentiorem quam
illum, qui omnia, quae expetat, conse- .-
quatur, aut beatiorem, quam qui sit

omni perturbatione animi liberatus, aut
firmiore fortuna, quam quli ea possideat,
quae secum, ut aiunt, vel e naufragio



possit ecferre? quod autem imperium,
qui magistratus, quod regnum potest
esse praestantius quam despicientem
omnia humana et inferiora sapientia
ducentem nihil umquam nisi sempiter-
num et divinum animo voluntare? cui
persuasum sit appellari ceteros ho-
mines, esse solos eos, qul essent po-
liti propriis humanitatis artibusj

ut mihi Platonis illud, seu quis dixit
alius, perelegans esse videatur; quem
cum ex alto ignotas ad terras tempes-
tas et in desertum litus detulisset,
timentibus ceteris propter ignoratio-
nem locorum animadvertisse dicunt in
arena geometricas formas quasdam esse
descriptasy quas ut vidisset, excla-
mavisse, ut bono essent animoj videre
enim se hominum vestigia; quae videli-
cet ille non ex agri consitura, quam
cernebat, sed ex doctrinae indiciis
interpretabatur. quam ob rem, Tubero,
semper mihi et doctrina et eruditi
homines et tua studia placuerunt" (14).-

Tal Sabidurfa se alcanza mediante la puesta en vigor de la Ley Na-

tural, a la cual se atiene el hombre no por obligacién, como ocurre
con la ley civil (aunque sea es un primer momento), sino por propia
voluntad, tras conocer qué es la Ley y cémo emplearla. De una tal

conciencia, nace en el hombre el sentido del deber, nunca extrinse-

(15)

co al hombre, como lo es la obligacidn - Este deber consiste en
la consecucidn de la felicidéd tanto individual como colectiva, pro-
pia y ajena (la ajena se convierte en propia por la existencia en
comunidadsy en realidad, para un sabio perfecto no hay nada ajeno a el

€1, 2 =u alma 0 a su actividad)s

"Ut enim gubernatori cursus secundus,
medico salus, imperatori victoria, =sic
huic moderatori rei publicae beata ci-



vium vita proposita est, ut opibus
firma, copiis locuples, gloria am-
pla, virtute honesta sitj huius e-
nim operis maximi inter homines at-
que optimi illum esse perfectorem
volo" (16).

Asi pues, si tal armonia es susceptible de ser posefda y
disfritada por un Estado, con la sola gufa de un sabio que encami-
ne toda actividad hacia el cumplimiento de la Ley Natural, si tal
hombre es verdaderamente sabio, s6lo serd necesario para el buen

gobierno un Unico legisladors

"qui si umus satis omnia consequi
posset, nihil opus esset pluribusj
81 universi videre optimum et in eo
consentire possent, nemo delectos
principes quaereret” (17).

El éampo de su accién, y la fuerza de su poder le vienen legitima-

dos por la Naturaleza, hecho que le otorga el caricter de rey (18).
Y, tambiefi por Naturaleza, es aceptado, querido y esperado por el

(19) (20)

pueblo » &l cual lleva a la madurez de la comunidad humana

".ee iusto quidem rege cum est popu-
lus orbatus, "pectora diu tenet desi-
derium," sicut ait Ennius, "post op-
timi regis obitum"j
7 gimul inter

sese sic memorant: "o Romule,

Romule die, qualem te patriae

ocustodem di genuerunt!

o palter, o genitor, o sanguem

dis oriundum!"

non eros nec dominos appellabant eos,
quibus iuste paruerunt, denique ne re-
ges quidem, sed patriae custodes, sed

!



-47-

patres, sed deosj nec sine causaj
quid enim adiungunt?" (21), (22).

Pero, ser sabio implica compartir este estado con otros hombres, o-
tros sabios (esta idea se comprenderi al llegar al anilisis de la
obra Academica de Cicerén), pues su sabiduria no consiste en deten-
tar la Verdad absoluta, sino tan sélo lo probable; llegado el hom-
bre a un nivel de conocimiento, puede aceptar la existencia de opi-

niones, aunque distintas, probablemente ciertas, por seguirse de

un desarrollo racional. As{, bajo la idea de princeps, se entiende

la comunidad regente de los sabios.

El esclarecimiento de lo que supone la nocién de princeps
contrae una doble deuda: por una parte, surge 1lg figura del tirano (23),
personaje contrapuesto al sabio, mientras que, por otra, hace su
aparicién el pueblo como elemento complementario de la figura del
rey.

El tirano es el personaje que ejerce un poder cuya otor-
gacién es ilegitima (sus contenidos mentales son erréneos, por lo
que no puede ser defensor ni gufa hacia la Ley) y, en muchos casos,

impuesta por la fuerza; es, en cdnsecuenoia, el de acciones injus- -

tas:

"simul atque enim se inflexit hioc
rex in dominatum iniustiorem, fit
contimio tyrannus, quo neque tae-
. trius neque foedius nec dis homini-
busque invisius animal ullum cogi-
tari potest" (24). ,t

Unas li{neas tan s6lo separan el anterior fragmento de este otro:

"habetis igitur primum ortum tyran-
ni; nam hoc nomen Graeci regis inius- -
ti esse voluerunt, qui soli in popu-
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los perpetuam potestatem haberent" (25).

Al igual que en Crecia, la polftica queda inmersa en el universo,
como sistema,.como organizacidén, pero no todas las formas en que
ge desenvuelve la politica son consideradas naturales: el sistema

de gobierno noes siempre, ni absolutamente bueno (el hombre no pue-

de ser el sabio infalible de los estoicos); por eso, Cicerén se

dirige a buscar el gobierno mejort la politica perseguida no es

aquella que se practica contra-natura (tiranfa, oligarqufa, reina~-

do, gobierno del pueblo), pero, puesto que resulta imposible lo-
grar el perfecto acuerdo entre la Naturaleza (Sabidurfa) y la orga-

nizacién politica, los ciudadanos, como conjunto humano, estén com-

prometidos en la tarea de gobierno, guiados a la luz de la sabidwu~

ria del princeps. La garantia de continuidad de un buen gobierno
estd en manos del pueblo: si est4 bien gobernado, tendra el grado

suficiente de conocimiento como para elegir al mejor legisladors:

"eoo 8i fortuito id faciet, tam cito
evertetur quam navis, si e vectoribus
sorte ductus ad gubernacula =accesse-
rit. quod si liber populus deliget,
quibus se committat, deligetque, si
modo salvus esse vult, optimum quem-
que, certe in optimorum consiliis po-
sita est civitatium salus, praesertim
cum hoc natura tulerit, non solum ut
summi virtute et animo praeessent im-
becillioribus, sed ut hi etiam parere
summis vellent" (26).

Es la actividad en la tarea de gobierno lo que da unidad, forma y
armoniza al pueblo. La multitud, como congregacidén gregaria sin fi-
nes comunes, no existet la multitud es el conjunto de hombres, cu-

y» verdadera identidad estd ain por descubrir por parte de ellos,



es una agrupacién incultivada, no-educada, pero cuyas metas se iden-
tifican con la forma polftica del mejor de los gobiernos (por ser
seres dotados de Razén)j sus acciones se ordenan mediante el consen-

80 popular en la Ley y la Justicia:

"Est igitur, inquit Africamus, res pu-
blica res populi, populus autem non
omnis hominum coetus quoquo modo con-
gregatus, sed coetus multitudinis iuris
consensu et utilitatis communione so-
ciatus" (27).

La unidad de los hombres se establece por la Ley:

"quare cum lex sit civilis societatis
vinculum, ius autem legis aequale, quo
iure societas civium teneri potest,

cum par non sit condicio civium? si e-
‘nim pecunias aequari non placet, =i
ingenia omnium paria esse non possunt,
iura certe paria debent esse eorum in-
terse, qui sunt cives in eadem re pu-
blica. quid est enim civitas nisi iuris
societas?..." (28).

Esta asamblea de hombres se ordena hacia el Bien Comin, que es lo
que conforma la virtud de los ciudadanos. Pero, si al pueblo se le
concede una libertad en exceso; el orden que prodiga la Virtud de-
Ja de existir, y el apoyo de los ciudadanos a las leyes se troca

en rechazot

"ex quo leges quoque incipiunt negle-
gere, ut plane sine ullo domino sint" (29),

porque, todo lo que se otorga en demasia me convierte en desfavora-



ble (30). En este contexto se entiende la afirmacién, tan apesadum-
brada, pero firme y decidida a la vez, que Cicerdn hace sobre el
pueblot?

o+

"En ninguna multitud es posible la re-
flexién ni la razén, ni el discerni-
miento, ni la atencién continua, y, se-
gin los sabios, lo que el pueblo hace
hay que sufrirlo siempre, pero no siem-
pre aprobarlo™ (31).

Por ello, es objeto de educacién, cuyos sacrificios, efectuados en
aras del bien del Estado, no deben ser recortados ni escatimado=s.

El objetivo de los sacrificios se configuraba entre los inferiores

(108 extranjeros, esclavos y mujeres), los cuales se veian a salvo

(32)

¢ los esclavos estdn desposefdos de libertad,

(33)

de toda violencia
los extranjeros son considerados enemigos de la ciudad s las
esposas no gozan de los mismos derechos que los maridos. En este
aspecto, Cicerén no hace mds que prolongar la actitud general qﬁe,
el mismo Pindaro, en el siglo V a. C., contribuye a extender cuan-
do celebra, con la sola frase::"Salud, jovencitas, destinadas al )
s0laz de los extranjeros!™, la incorporacién de cien nuevas prosti-
tutas al templo de Venus, en Corinto. Y, as{ como la esclavitud a-
milaba el respeto en la vida sexual, era igualmente negativa en lo
referente al respeto a la vida humana (Catén el Antiguo aconsejaba
& los granjeros que vendieran a sus esclavos agotados, o que los
dejaran morir). Al respecto, Farrington aporta su visién, afirman-

do que

"en la ciudad de Roma, los esclavos en-
fermos eran abandonados en una isla dél
Tiber para que murieran sin asistencia
algunas si en tal trance llegaban a sa-
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nar, era posible que fueran a recupe-
rarlos después. E1 espectdculo de la
muerte de los gladiadores, criados y
formados para combatir en el circo, e-
ra una diversién corriente, Por detrds
de las elegantes frases y nobles sen-
timientos que han valido a la obra de
Cicerén De los deberes un lugar eleva-
do en la literatura ética, asoma la
sombria realidad de su tiempo. En épo-
ca de escasez de cereales, ;debe el
hombre bueno alimentar a sus esclavos?
Cuando un buque amenaza naufragar y es
preciso aligerarlo, ;debe el hombre
bueno sacrificar un caballo valioso,
teniendo a mano un peso equivalente en
esclavos de poca monta? Tales eran los
problemas que examinaba el moralista.
Cicerén refiere que la autoridad por &1
citada habfa decidido "en favor de la
conveniencia y no de la humanidad"." (34).

De aquf que, cont{nuamente, martillee nuestra mente con la siguien-

te ideas

"Pompeium vero quod una ista in re non
ita valde probas, vix satis mihi illud
videris attendere, non solum ei, quid
esset optimum, videndum fuisse, sed e-
tiam quid necessarium" (35).

La societar humani generis ha quedado aplicada de forma

muy restringida. E1 ideal de la Humanitas ciceroniano tiene un ca-

rédocter jerdrquico (casi podria denominarse"aristocritico"), ya que

s6lo pocos hombres en Roma lograban el libre y arménico desarrollo
de todas las actividades espirituales, basadas en la educacién,
la conciencia de la importancia de la Libertad y 1la concepcién

del legislador como personificacidn del hombre mis perfecto posi-
6)
ble.(3 .
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Segfin lo dicho, la designacién mis adecuada para el pue-
blo es 1a de multitudo, plebs o populus. Una tal agrupacién no pue-

de ser guiada por convencimiento, sino por creencia. En su obra De

Re Publica, Cicerén, refiriéndose a Pompilius, dice que, durante

el gobierno de éste, por 39 afios (37)

» Teiné 1la mis completa paz y
armonia, dejando a su muerte, como herencia, el establecimiento de

los dos elementos esenciales para la estabilidad de un Estadot la
(38)

religion y el espiritu de tranquilidad o Prestemos atencidn a

este mievo tema,

Analizando la personalidad del pueblo romano, sin necesi-
dad de profundizar en demasia, salta a la vista la importancia con-
cedida a las costumbres, y la fe ciega prestada a leyendas irracio-
nales, ba apertura del camino hacia 1a Razbn, facilitada por el
mantenimiento de costumbres, tradiciones y ritos, ha de ser fomen-
tada por via irracional en igual medida que por la racional pura,

de la mano de un buen legisladors

"git huic oppositus alter, bonus et sa-
piens et peritus utilitatis dignitatis-
que civilis quasi tutor et procurator
rei publicae; sic enim appelletur, qui-
cumque erit rector et bugernator civi-
tatis. quem virum facite ut agnoscatisj
iste est enim, qui consilio et opera
civitatem tueri potest" (39).

De esta conjugacién de elementos se forma un cuerpo compacto, obje-

to de regulacidn del hombre sabio (gobierna haciendo cumplir las S

leyes de la ciudad y aconsejando, ayudado por las costumbres y cre-:
encias), componente bidsico de la religién del pueblo romano. Pero,
precisamente por lo que de irracional hay en ella, no se alza sobre

un cuerpo teolégico coherentes

-



"el nuevo culto romano no podfa res-
ponder con plenitud a las exigencias
de religiosidad de la naturaleza del
hombre, pues carecia de incentivo
intelectual y eray por lo tanto, in-
capaz de producir una teologia; pero
agrupaba en torno a é1 asociaciones

¥y costumbres que contribuian a formar
el caracter del ciudadano. De ahi que
no fueran tanto valores trascendenta-
les, como en el judaismo o el cris-
tianismo, los que con €1 se defendfan,
sino mas bien politicos, ya que resul-
taba expresién de las tradiciones y
principios que habian hecho grande a
Roma" (40).

La religién romana se redujo a practicar la tolerancia respecto a
los nuevos elementos que 2 ella se incorporasen, con tal de que no
se perjudicara la moral piblica y no se atacara al Estado como tal.
El método mds fédcil para conseguir el acatamiento de las leyes era
el ofrecer combinadas la legislacién civil y las costumbres, aqué-
1la por necesaria, éstas para lograr la asimilacién rdpida de la

imposicién de la ley:

"Non enim facile valenti populo re-
sistitur, si aut nihil iuris imper-
tias aut parum... (Priscianus XV 4.
20. p. 76. 14 Herts.)" (41).

"Tu vero istam Romae legem rogatoj
nobis nostras ne ademeris" (42).

La religidén propia del pueblo romano se fundamentaba en ritos y,

éstos, a su vez, se convirtieron en abono de todo tipo de manipula-

cién politica, tal era su misién. Al respecto, Badillo dice:

v Al



"el aparato complicado de los ritos,

sus angulos y recodos y sus infinitas
trampas, ofrecieron a las luchas de los
partidos un campo de batalla propicio.
Por eso, aunque se admitid abiertamente
que eran vana apariencia, dtiles sélo a
los manipulantes politicos, todos se in-
teresaron en su conservacién para utili-
zarlos en sus operaciones de ataque o

de defensa™ (43).

Cicerén también se manifiesta partidario de esta postura, afiadien-
do tres aspectos a lo anteriormente dichos
a) La tradicién debe mantenerse siempre.
b) El primer micleo de su defensa es la familia pa-
ra, con posterioridad, hacerse extensidble a la totalidad del Estado.
c) En caso de existir mds de una tradicién, se otor-
gard atencién plena a la mids antigua.
De aqui que una de las leyes dictadas por Cicerdn, en su De Legibus,

sea la referente a la defensa de los ritoss

"Deiceps in lege est, ut de ritibus pa-
triis colantur optumij de quo cum con-
sulerent Athenienses Apollinem Pythium,
quas potissimum religiones tenerent, o-
raclum editum est: "eas, quae essent in
more maiorum". quo cum iterum venissent
maiorumque morem dixissent saepe esse
mutatum quaesissentque, quem morem po-
tissimum sequerentur e variir, respon-
dits "optumum"., et profecto ita est, ut
id habendum sit antiquissimum et deo
proximum, quod sit optumum" (44).

b 4 reafirma todo lo dicho en esta ley en el fragmento que reza asi:

"cur igitur haec tanta facimus, cum ce-
tera perparva sint, de sacris autem,
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qui locus patet latius, haec sit una
sententia, ut conserventur semper et
deinceps familiis prodantur et, ut

in lege posui, perpetua sint sacra?" (45).

Nos vemos en la obligacién de creer a Cicerdn cuando afirma la ne-
cesidad de los ritos y la religién, no ya como meros medios politi-
co8, 8ino como actividades propiamente naturales, factibles y exi-
gentes de un desarrollo y una practica habitual, Sefialo especial-
mente este pensamiento porque las costumbres estaban desprestigia-
das en un alto grado y eran objeto de burla de todo romano perte-
neciente a la clase altaj en el caso de Cicerén, existfa una ver-
dadera creencia en la realidad del mundo divino, y en la importan-
cia que jugaba en la vida cotidiana romana. De aqui que se viese
como restaurador de la figura del augur, elevando el rango y la im-
portancia tanto de sus acciones como de sus consejos. E1 personaje
del augur se concibe como pontffice (nominacién proveniente de "pons"
traducido no por "puente" sino por "paso"j; el augur es el que hace

o _abre el paso, el que guia y muestra el camino (46)), encarnando

en 8{ el més alto grado de autoridad que pueda alcanzar el hombre.
El es el sabio perfecto.

"Los augures eran quienes practicaban oficialmente la
adivinacién por el canto y el vuelo de las aves y otros signos., For-
maban una importantisima corporacién y nada se hacfa sin consul-
tarlos, gozando de envidiables privilegios. Puede comprenderse su
enorme intervencién en los asuntos piblicos y también la razdén de
que terminaran montando un auténtico escenario de comedia en que
los oficiantes en funciones diffcilmente pod{an contener la risa
cuando se miraban unos a otros. Cicerén, sin embargo, al emumerar
las bases fundamentales sobre las que descansaba el estado, conce-

dfa el primer lugar a "la religién y los auepicios™, no por cinis-
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me, 8ino pensando en los principios profundos que subyacian aque-

(47).

1las prictiocas y por los cuales siempre sintid veneracién

Los cuentos, ritos y leyendas estin destinados a ser objeto de cre-

(48)

encia de los hombres ignorantes 3 la religién, aungue comparte

con ellos su caricter, en realidad, tanto su fundamento como su fin

(49)

son muy otros « Para Cicerén, todo lo que existe “"empiricamen—
te" es divino (la Naturaleza es la fuente ontoldégica de todos los
seres) y la utilizacién o prictica de las cosas debe ir conducida
hacia el dltimo fin. Todo movimiento, pues, se localiza en la Natu-
raleza, en lo divino por supremoj lo aparentemente irracional es:
instrumento de la Razén por participar de la Naturaleza, de la exis-
tencia, y por ser vehiculo educativo, conductor imprescindible de
la inestabilidad y subjetividad tanto de la multitud como del cuer-
po gubernativo.

La funcién de los pontifices o augures consiste en el a-
cercamiento de los hombres a la Ley, cosa que realizan, ademis de
mediante lo referido con anterioridad, mediante la obediencia a los

(50)

auspicios s que no deja de ser una costumbre. Refiriéndose a

Rémulo, el primer y divino legislador, Cicerdn dice:

"tum, id quod retinemus hodie magna
cum salute rei publicae, auspiciis
plurimum obsecutus est Romulus. nam
et ipse, quod principium rei publi-
oae fuit, urbem condidit auspicato
et omnibus publicis rebus instituen-
dis, qui sibi essent in auspiciis,
ex singulis tribubus singulos coop-

tavit augures" (51). ’

El completo cuerpo legislativo no debe cerrar sus ofdos a la funcién

(52)

que desempefia el augurs "auspicia servanto, auguri parento"

De la misma forma, el augur ha adquirido, por su parte, unos cier-



tos deberes para con la comunidads

"est autem boni auguris meminisse se

maximis rei publicae temporibus praes-—

to esse debere, Iovique optimo maximo = ...t
se consiliarium atque administrum da-

tum, ut sibi eos, quos in auspicio

esse iusserit, caelique partes sibi

definitas esse traditas, e quibus sae-

pe opem rei publicae ferre possit"™ (53).

La personalidad del augur adquiere el peso que tiene la concepcidn
del princeps ciceroniano. E1 es el dltimo que supervisa las deci-

siones de los érganos legislativos del Estado (censores, magistra-

(54)

dos, jueces, senadores s etc.) para, o bien derogarlas, o bien

aprobarlas. La importancia que le concede Cicerdn al papel de au-
gur no le viene dada, como é1 hace notar, porque en un momento de
su carrera politica desempefiase tal cargo (55)(sostener un argumen-—

to basado en la vanidad y el narcisismo, caracteristica muy propia
de su personalidad (56), no serfa vilido en el presente caso)s la
razén ya ha quedado desvelada en lineas anteriores: realmente, &1
creia en la existencia de una Razdn reguladora de cualquier aconte-

cimiento, por nimio que éste fueras

“maximum autem et praestantissimum in
re publica ius est augurum cum aucto-
ritate coniunctum. neque vero hoc, quia
sum ipse augur, ita sentio, sed quia
gioc existimare nos est necesse, quid e-
nim maius est, si de iure gquaerimus,
quam posse a summis imperiis et summis
potestatibus comitiatus et concilia vel
instituta dimittere vel habita rescin-
dere? quid gravius quam rem susceptam
dirimi, si unus augur "alio die" dixe-
rit? quid magnificientius quam posse de-
cernere, ut magistratu se abdicent con-
sules? quid religiosius quam cum populo,



cum plebe agendi ius aut dare aut
non dare? quid leges non iure ro-
gatas tollere, ut Titiam decreto
conlegii, ut Livias consilio Phi-
lippi consulis et auguris? nihil
domi, nihil militiae per magistra-
tus gestum sine eorum auctoritate
posse cuiquam probari? (57).

El corpus iuris civilis ciceroniano comprende una ley que, en el

presente momento, atrae nuestra atencién especialmente, y es aqué-

1la que defiende el derecho de todos los magistrados de consultar

(58)

los auspicios, por lo que el poder judicial les queda garantizado
Centro el tema en ella porque sefiala el vinculo entre lo divino y
lo legislativos el gobernante debe interpretar la Naturaleza para
el pueblo, y debe interpretarla bien, en beneficio de éstej nace
de aquf la necesidad de conocer al completo todos los "designios di-
vinos", todas las leyes naturales, debido a la legitimidad de su po-
der (toda ayuda debe serle brindada sin condicién alguna). Porque
tales designios existen, y al servicio de su descubrimiento se de-

sarrolla el arte adivinatorio:

"Egone? divinationem, quam Graeci
pa*kaﬁvapellant, esse sentio, et
huius hanc ipsam partem, quae est
in avibus ceterisque signis, quod
disciplinae nostrae. si enim deos
esse concedimus, eorumque mente
mundum regi, et eosdem hominum con-
sulere generi et posse nobis signa
rerum futurarum ostendere, non vi- .
deo cur esse divinationem negem" (59). :

Pero Cicerén es consciente de lo que es la adivinacidén, tanto como

de lo que es y supone la supersticién (la total ignorancia, contra

la que mantiene una encarnizada lucha con su filosofia (60)).
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esta razén impone la mds absoluta discordia entre ambas, tras haber
establecido una clara distincién entre los distintos mundos a los
que cada una pertenece. La culpabilidad que Cicerén imputa a los
poetas, acusiandolos de ser deformadores de la Historia y causa de

nacimiento de opiniones sin fundamento, queda recogido tanto en su

De Re Publica, como en De Legibus y De Natura Deorum, Una muestra

nos la ofrece el siguiente fragmento de la uWltimat

"Nec enim multo absurdiora sunt ea
quae poetarum vocibus fusa ipsa sua-
vitate nocuerunt, qui et ira inflam-
matus et libidine furentis induxe-
runt deos feceruntque ut eorum bella
proelia pugnas vulnera videremus, o-
dia praetera discidia discordias, or-
tus interitus, querellas lamentatio-=. -
nes, effusas in omni intemperantia
libidines, adulteria, vincula, cum
humano genere concubitus mortalisque
ex inmortali procreatos. Cum poeta-
rum autem errore coniungere licet
portenta magorum Aegyptiorumque in
eodem genere dementiam, tum etiam
vulgi opiniones, quae in maxima in-
constantia veritatis ignoratione ver-
santur" (61).

Sobre el tema, Cicerdn nos narra diversas anécdotas, por boca de

(62)

Escipién, en relacién con acontecimientos astrondémicos § todas
ellas desembocan en la misma idea: aquella creencia que pertenece
al campo de la ignorancia. apunta a las leyendas y supersticiones,

- . ’
mientras que, en contraste con ella se sitia la Historia, que es =

la ciencia que da perfecta cuenta de los hechos, siendo tarea de

ella la de eliminar todas aguellas ideas errdneas y primitivas que

(63)

han crecido bajo condiciones de incivilizacién « La Historia es

ayudada por el tiempot todo lo que no participa del caricter natu-



ral o perenne, es caduco?

"Opinionis enim commenta delet dies,
naturae iudicia confirmat" (64).

La Historia se reafirma, momento a momento, como concrecién de la
Razén y el tiempo se convierte en defensor de la Verdad, de lo que

da buena cuenta la experiencia (entendida como desarrollo histérico):

"Etenim videmus ceteras opiniones fictas
atque vanas diuturnitate extabuisse" (65).

La experiencia se erige en muievo elemento de conocimiento. Pero an-
tes de abordar el tema, otorgémosle la debida importancia a un pun-
to de especial interés que antecede al nombrado.

Con ayuda de los augures, ha quedado previamente notado
que la ciudad alcanza su estabilidad, su equilibrio. En posesidn
del otium, el Estado ve realizada en él la paz, tan perseguida por
el buen legislador, que se mantiene a dos niveles:

a) E1 nivel interno, gracias a la ordenacién lograda
por las leyes civiles,

b) El nivel externo. Conseguido el interno, el Esta-
do entra en armonia con la Naturaleza, situindose as{ al amparo de
lo divino (pax deorum) por la completa realizaciéq de la Justicia.
Una ilustracién de este ideal arménico la tenemos en el siguiente

fragmentos

"ut enim in fidibus aut tibiis atque

ut in cantu ipso ac vocibus concentus

est quidam tenendus ex distinctis so-

nis, quem inmutatum aut discrepantem

aures eruditae ferre non possunt, is-

que concentus ex dissimillimarum vo- -
cum moderatione concors tamen effici-

tur et congruens, sic ex summis et
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infimis et mediies interiectis ordini-
bus ut sonis moderata ratione civitas
consensu dissimillimorum concinit; et
quae harmonia a musicis dicitur in
cantu, ea est in civitate concordia,
artissimum atque optimum omni in re
publica wvinculum incolumitatis, eaque
sine justitia mullo pacto esse po-
test" ( 66) °

Su esquema cum dignitate otium exigia una dignitas otiosa, cuyos

fundamentos estaban en no excederse en la dignitas con el dafio del
. otium (caso de los que le aconsejaban la accién armada), ni en el
otium con dafio de la dignitas (caso de los que se inhibieron de sus
obligaciones). La tranquilidad obtenida de este equilibrio no se
diferencia de la no-ofensa a los dioses. Catén el Censor, a propé-
sito de las innovaciones ﬁne sufria la cultura romana, debido a las

continmuas guerras y conquistas del Imperio, dices

"Ya hemos penetrado en Grecia y en
Asia, regiones llenas de peligros y
seducciones: ya poseemos los teso-
ros de los reyes. gjNo he de temer
que en vez de ser los duefios de es-—
tas riquezas vengamos a ser escla-
vos suyos? Para mal de Roma, oidme-
lo decir, para mal de foma, se han
introducido aquf las obras maestras
de Siracusa. No comprendo cémo hay
entre nosotros quien alabe los fri-
sos de Atenas y las estatuas de Co-
rinto y se burle de las esculturas
de arcilla de nuestiros dioses. De
mi sé decir que prefiero estos dio-
ses que nos han protegido y nos
protegeran ain, asi lo espero, si
los dejamos en su sitio" (67).

La célera de los dioses es temida por todos ya queytanto el indivi-



duo como la ciudad que se alejen de ellos, no s6lo son culpables
de delito en contra de la Naturaleza, sino que son penados con cas-

tigo divino para redimir su faltas

"tantum ponam brevi, duplicem poe-
nam esse divinam, quod constet ex

vexandis vivorum animis et ea fama
mortuorum, ut eorum exitium et iu-

dicio vivorum et gaudio conprobe-
tur" (68).

Los dioses muestran, de esta.manara, su funcidén de guardianes de la

Ley, por cuanto asumen la responsabilidad, el deber que el total

(69 y,

cumplimiento de la Ley compofta con ésto, llegamos al pun-
to en el cual pretendia detenerme. Con anterioridad he dicho que los
augures eran los guardianes de la Ley, funcién que atribuyo ahora a
los dioses. Este hecho no debe llevarnos a confusidn. Recordado la
doble concepcién de Ley, se establece un doblete de legisladorest:
los "terrenos" y los "césmicos" que sefialan una separacidén entre
mun@os, cada uno de ellos dotado con sus propios elementos y una de-
terminada organizacidén. El cardcter de cada tipo de ley es el fac-

tor que divide a ambos: frente a la ley civil, se coloca la Naturalj;
frente al bomus vir, la divinitasj frente al Impefio, el Estado uni-

versal, Quedan construidos as{ dos edificios paralelos, dotados de
los mismos érganos, separados entre sf, pero manteniendo un vinculo

de fraternidad (societas universalis), bajo forma polftica. Pero

tal vinculo, a pesar de ser real y natural, no es via de comunica~
cién entre los mundos. Cicerén aborda el tratamiento de este tema ' .
a propdésito de la teoria gnoseoldgicat si mediante la educacién, 01;
hombre se acerca a la Ley Nafural, el hombre sabio, que es el mis

cercano a ella, ;en qué grado la conoce?. En las Academica responde

al problema, proclamando la incognoscibilidad de la Ratio porque,
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si al hombre le es .dado llegar a actuar a nivel de los dioses, no
puede continuar su ascenso hasta aquello que une los dos mundos,
referidos con anterioridad: la Naturaleza. Por lo que, quien recibe
con-absoluta propiedad la denominacién de "Dios", eslalla, gobernan-
te universal (es lo vnico que abarca todo lo existente, con su ra-
cionalidad), desmarcindose de los dioses, para quedar éstos situa~-

(70)

nidad universal. Bsta afirmacién viene avalada por un texto cicero-

dos por debajo de ella y formar, junto con los hombres, la comu-

niano, en el cual, refiriéndose a los hombres, nos dices

",os Parent autem huic caelesti descrip-
tioni mentique divinae et praepotenti
deoj ut iam universus hic mundus sit una
civitas communis deorum atque hominum
existimanda" (71)

Ella es la méxima autoridad sobre lo m&s elevado que exiate’(Tz)s

"..eo nec erit alia lex Romae, alia

Athenis, alia munc, alia posthac, sed

et omnes gentes et omni tempore una

lex et sempiterna et inmutabilis con- . -
tinebit, unusque erit communis quasi

magister et imperator omnium deus, i-

lle legis huius inventor, disceptator,

lator" (73).

Esta supremacia de Dios sobre los dioses se le atribuye de forma

natural, por cuanto el primero encarna a la mejor de las partes de

la Razén (el gobierno de los mejores se aplica en extremo por ser #.Y

una regla general y universal, destinada a fundamentar la firmeza

¥ seguridad de cualquier re;lidad)t

“An non cernimus optimo cuique domi-
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natum ab ipsa natura cum summa u-
tilitate infirmorum datum? cur i-
gitur deus homini, animus imperat
corpori, ratio libidini iracundiae-
que et ceteris vitiosis eiusdem a-
nimi partibus?... (Augustinus con-—
tra Iuliamum Pelag. IV, 12, 61 T.
X p. 613 Ben.)

ese Sed et imperandi et serviendi
sunt dissimilitudines cognoscendae.
nam ut animus corpori dicitur im-
perare, dicitur etiam libidini au-
tem ut servis dominus, quod eam
coércet et frangit, sic regum, sic
imperatorum, sic magistratuum, sic
patrum, sic populorum imperia ci-
vibus saciisque praesunt ut corpo-
ribus animus, domini autem servos
ita fatigant, ut optima pars ani-
mi, id est sapientia, eiusdem ani-
mi vitiosas imbecillasque partes,
ut libidines, ut iracundias, ut
perturbationes ceteras... (Augus-
tinus contra Iulianum Pelag. IV,
12, 61 T. X p. 613 Ben.)" (74).

El tratamiento de la teoria del conocimiento es el punto
que completa esta visidn. Antes de ghondar en ella, recurriendo a

las obras Academica y De Divinatione, un mievo tema a tratar, que

abre paso a la gnoseologia o paideiat la discusidn en torno a la
aparicidn de dos soles en el cielo romano. Contra lo que se pudie-
ra pensar, éste no es un tema de cardcter esotérico y adivinatorioj

(75)

preocupado por la filosofia natural el tema cosmolégico a-

trae a Cicerén sobremanera, traduciendo a este ambito la idea que,

del mundo y el universo, ha concebido. Como punto de arranque con- °

gideremos la sentencia que establece la existencia de dos hogares:
uno construido por los hombres, y otro que traspasa los limites

que imponen los muros de las ciudades:
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"Et ille: an tu ad domos nostras non
censes pertinere scire, quid agatur
et quid fiat domi, quae non ea est,
quam parietes nostri cingunt, sed
mundus hic totus, quod domicilium
quamque patriam di nobis communem se-
cum dederunt...” (76).

De aqui nace la idea de que la filosofia desarrollada por los grie-
gos, aunque atractiva, no resulta vdlida para los propésitos de Ci-
cerdn (recordemos que era no la seguridad del pueblo romano en el
momento en que &l vivia, sino el descubrimiento y establecimiento

de lo que es lo mejor (77))1

"quodsi studia CGraecorum voes tanto
opere delectant, sunt alia liberiora
et transfusa latius, quae vel ad
usum vitae vel etiam ad ipsam rem
publicam conferre possumus" (78),

razén por la cual, el hombre pdlitico es considerado muy superior

(79)

a otro que desempeiie cualquier otra actividad « Este punto me-
rece que se le preste especial interés, puesto que implica un cam- -
bio en la concepcidén de la Filosofia como conocimiento, debido a

la relacidén gobernante-sabio-Ratio, lo que lo hace remodelar cier-

tos aspectos, gnoseolégicos principalmente, de la filosofia de Pla-

t6n. Su divergencia respecto a éste se recoge en el De Re Publica (80).

Separa la Filosofia de la elocuencia, viendo en la primera el com-
pendio de la doctrina de la Virtud y la Justicia, y catalogando a

la segunda, en unién con las riquezas materiales, como la forma misf'
importante de corrupcién en el caso en que no se utilice para lo-
grar buenos fines. No condena, pues, la elocuencia como forma, co-

mo sistema o instrumento, sino la actitud (corrupta por errénea) |

que, mediante ells se expresat el orador es el ciudadano perfecto, -
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el politico completo (el polftico, necesariamente, actia como ora-

dor, aunque s6lo sea en determinados momentos) (81). La Filosofia

es algo mas que una mera concepcién del mundoy se impregna del ca-

racter universal, para transformarse en vehiculo de las obligacio-

nes que impone la Ley comin de la Humanidad. La nocién comin que de

Filosofia se tenfa, correspondia a la concepcién que del mundo te-
nia el hombre de la calle, el ciudadano inculto, al que, debido a
su incultura, le resultaba imposible, sin una educacidén previa gra-
duada, comprender la amplitud y la estructuracidn que la verdadera
Filosoffa suponfa. Esta se configura como parte principal, es mis,

como el todo omnicomprensivo de la tecnificacidén u ordenacién nece-

saria para lograr el ascenso paulatino en la escala gradual del co
nocimiento. Pero no podemos olvidar la influencia de los griegos

en su formacidén filosdéficat "La concepcién griega del mundo llegé
(82)

a ser en €1 una potencia activa...” y pero, "en su interés por

estos estudios siempre encontramos la nota politica que le distan-
ciaba de la vocacién de los helenos. Un pasaje suyo de las Tuscula-

nas es, en este sentido, revelador. Nos dice en €él:

"Oh, guia de la existencia, Filosofia,
que tienes por misién descubrir la
virtud y destruir el vicio... (es de-
cir, tu cometido no es descubrir la
verdad, resolver las antinomias del u-
niverso, sino regular racionalmente la
conducta humana). Eres td quien has
creado el estado, td quien has llamado
2 la vida social a los hombres disper-
sos, quien los has unido, en primer
lugar por la fijacidén del habitdculo,
luego por el matrimonio y, sobre todo,
por la comunidad de la lengua y la es-
crituray tdi quien has descubierto las
leyes, quien eres la maestra de la mo-
ral y de la civilizacién...” " ( 83).
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Por esta concepcién, la pregunta que surge en torno a la
presencia de los dos soles en un solo cielo, no es la que cuestio-
na el cémo del hecho cosmolégico, sino el por qué de la existencia
de dos senados y dos pueblos separados, en un mismo Estado, con
referencia a la falta de unidad que un mal gobierno produce en un

(84)

pueblo « (Precisamente, no se ocupa del tema de las causas, por

considerarlas incognoscibles para el hombrej por ello no derrocha
tiempo en la investigacidén de ellas y se inhibe, ignordndolas. Pero

nunca deja de lado los paradigmas que le plantea la religifén astrd (85),

temitica presente en su De Re Publica, concretada en el Somnium

Scipionis, y que expresa su preocupacién gnoseolSgica sobre el mixi-
mo grado epistémico alcanzable por la mente humana para su utili-
zacidén politica (el sabio de Cicerén minca seri el poseedor de la

Verdad objetiva, sino el que se sitiie mas cerca de lo probable).,

A la bisqueda de leyes que regulen la vida, provenientes
(86)

de la Naturaleza s Cicerén encamina su actividad, para conseguir

alejar la ignorancia de si en torno a diversos asuntos, y alcanzar,

(87)

con ello, el mayor placer, que es el que proporciona la Sabiduria
La bisqueda del conocimiento de las \dltimas causas es vana (la ca-
pacidad humana no alcanza a llegar a ellas), el esfuerzo humano se
debe centrar en la maxima adecuacidén, en el acoplamiento mis ajus-

tado de las acciones humanas y la Razén Natural. De aqui su actitud:

"quam ob rem, si me audietis, adules-
centes, solem alterum ne metueritis;
aut enim nullus esse potest, aut sit
sane, ut visus est, modo ne sit mo-
lestus, aut scire istarum rerum nihil
aut, etiamsi maxime sciemus, nec me-
liores ob eam scientiae nec beatiores
esse possumes senatum vero et popu-
lum ut unum habeamus, et fieri potest,
et permolestum est, niei fit, et se-
cus esse scimus et videmus, si id



effectum sit, et melius nos esse
victuros et beatius" (88).

SOMNIUM SCIPIONIS

Diffcilmente podria ser comprendido el pasaje final del

De Re Publica, sin conocer el contenido de la obra completaj no pue-

de olvidarse la funcidén que desempefia de culmen de una obra exten-
sa que, leida con atencién, podrfa abrir muchas vias de comprensién,

previas y necesarias a la lectura del Somnium Scipionis, llevando

luz a lo que en éste, aislado, queda en pemmbra.
Aunque resulta en extremo diffcil mantener una continua

referencia a los seis libros de que consta el De Re Publica, me voy

a permitir tomar, como punto de partida para la consideracidén de lo
que ahora nos va a ocupar, un fragmento de la obra, definitorio de
la importancia de la figura del sabio a dos niveles: ético y cosmo-
1égicos

"Sed quamquam sapientibus conscien-
tia ipsa factorum egregiorum ampli-
esimum virtutis est praemium, tamen
illa divina virtus non statuas plum-
bo inhaerentes nec triumphos ares-
centibus laureis, sed stabiliora
quaedam et viridiora praemiorum ge-
nera desiderat" (1).

Porque, en resumen, el Somnium Scipionis contiene una sintesis éti-

co-politica, comprendiendos P2
a) E1 tema de la ocupacién en la vida piblica (vida :
activa).
b) La idea, en la mente de Cicerén, de dos clases

de otiums
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1, La dedicacién a la contemplacién de las leyes cosmolégicas.

(2)

2, La entrega al estudio de la ratio vivendi, al estilo socratico .

El tratamiento del tema enlaza con la carcaterizacidn del sabio,

por ser una referencia a la Virtud: la funcién de aquél se desarro-
1lla en una prolongacién del &mbito divino constitufda por el Esta-
do, por-lo que el buen hacer del legislador concierne muy directa~-

mante al universo:

.o omnibus, qui patriam conservave-
rint, adiuverint, auxerint, certum esse
in caelo definitum locum, ubi beati ae-
vo sempiterno fruanturj nihil est enim
illi principi deo, qui omnem mundum re-
git, quod quidem in terris fiat, accep-
* tius quam concilia coetusque hominum
iure sociati, quae civitates appellan-
turj harum rectores et conservatores
hinc profecti huc revertuntur" (3).

El mundo terreno es parte integrante del Cosmos, y la ayuda a aquél
prestada, se resuelve en mejora de éste (recordemos que la Virtud
no esta realizada en todas las cosas por igual, considerén&ose su-
perior, y por ello regente, aquello que posee la Virtud en méds al-
to grado).

Todos los seres conforman el templo (4) del gran Diosg
por ello, el hombre virtﬁOso centra su deber en lo més cercaho,
sirviéndole este quehacer de medio para alcanzar el verdadero rei-
no (reinado césmico). De ascendencia divina, el hombre sabio sitia
su hogar en los cielos, gracias al caricter de su almaj y, una vez. .
libverado de las pasiones del cuerpo, por el dominio adquirido por |
el manejo de la mente (cosa que consigue tras haber realizado la
suprema obligacidn, que es la de guia) le es otorgado el permiso
divino para abandonar la muerte en vida que supone el mundo terre-
no, y alcanza asi {}“auprema gloria, consistente en compartir la

vardadera'vida con los mejores y los dioses, ubicandose, de esta
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forma, en la morada mds cercana al midximo Dios.

Segin ésto, se puede decir, con propiedad, que la temdti-
ca del Suefio gira en torno al problema de dilucidar cudndo llega
el momento de la verdadera gloria. Comienza la dilucidacidén con el
discurso profético de Africano el Viejo en el suefio que se apoders
de la mente de Escipién, tras un dia de conversacién con Masinisa (5).
Ante la presencia del Africano, Escipién pregunta por su padre Pau-
lo (6), hecho que desencadena la consideracién del tema citado, al
desenmascarar la identidad del lugar de la vida real. En contra de
la comin opinién, la desaparicidén de lo que es el hombre no se pro-

duoe con la muerte corporals

".es quaesivi tamen, viveretne ipse
et Paulus pater et alii, quos nos
extinctos arbitraremur.

Immo vero, inquit, hi viwvunt, qui e
corporum vinculis tamquam e carcere
evolaverunt, vestra vero, quae dici-
tur, vita mors est" (7).

Ante el primer impulso de Escipién, consistente en el deseo de pro-
vocar un autoalejamiento de la forma de vida que, hasta entonces, -
llevaba, el Africano le sale al paso, recorddndole el ambito del
poder del hombre: a €1 no le estd permitido decidir en qué momento
abandonard el mundo corpdreo, ésta es funcidén propia de Dios. Nin-
gin ser puede decidir sobre lo que estd a su nivel, sino lo que tie;

ne bajo su gobiernoj por ello, el alma rige al cuerpo, y Dios =al

hombre, que es dios mismo dotado de una parte mortals s !

"Et illes Tu vero enitere et sic ha-
beto, non esse te mortalem, sed cor-
pus hoci nec enim tu is es, quem for-
ma ista declarat, sed mens cuiusque
is est quisque, non ea figura, quae
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digito demonstrari potest. deum te
igitur scito esse, siquidem est

deus, qui viget, qui sentit, qui
meminit, qui providet, qui tam re-

git et moderatur et movet id cor-

pus, cui praepositus est, quam hunc
mundum ille princeps deusj et ut
mundum ex quadam parte mortalem ip-

se deus aeternus, sic fragile cor-

pus animus sempitermus movet" (8), (9).

Tras esta apreciacidn, el Africano concreta la misién del hombre,
para investir a Escipidn, asi como a todos los hombres buenos, con

la calidad de dioses menores:

"homines enim sunt hac lege genera-
ti, qui tuerentur illum globum, quem
in hoc templo medium vides, quae '
terra dicitur, hisque animus datur
est ex illis sempiternis ignibus,
quae sidera et stellas vocatis, quae
globosae et rotundae, divinis anima-
tae mentibus, circulos suos orbesque
conficiunt celeritate mirabili. qua-
re et tibi, Publi, et piis omnibus
retinendus animus est in custodia
corporis nec iniussu eius, a quo i-
lle est vobis datus, ex homimum vita
migrandum est, ne munus humanum ad-
signatum a deo defugisse videamini™ (10).

La accién propia de tales hombres estd destinada a la salvacién de
la patria. Este tipo de vida se constituye en camino para llegar a
habitar la Via Lictea (orbis lacteus) (11). Dedicado el hombre a
la observacién del universo desde €1, se alcanza un conocimiento
superior al hasta entonces posefdo, al serle asequible el tener
conciencia de la distancia existente entre los dos mundos.

Refiriéndose a la Via Lictea, el Africano dicet



"Ex quo omnia mihi contemplanti prae-
clara cetera et mirabilia videbantur.:
erant autem eae stellae, quas num-
quam ex hoc loco vidimus, et eae mag-
nitudines omnium, quas esse numquam
suspicati sumus, ex quibus erat ea
minima, quae ultima a caelo, citima
terris luce lucebat aliena. stellarum
autem globi terrae magnitudinem facile
vincebant, -iam ipsa terra ita mihi
parva visa est, ut me imperii nostri,
quo quasi punctum eius attingimus,
paeniteret” (12).

Y contimia, exponiendo la disposicién de los cuerpos celestes en

8l universos

"nonne aspicis, quae in templa veneris?
novem tibi orbibus vel potius globis
conexa sunt omnia, quorum unus est
caelestis, extumus, qui reliquos omnes
complectitur, summus ipse deus arcens
et continens ceterosy in quo sunt in-
fixi i1li, qui voluntur, stellarum
cursus sempiternij cui subiecti sunt
septem, qui versantur retro contrario P
motu atque caelumy ex quibus unum glo-

bum possidet illa, quam in terris Sa-

turniam nominant., deinde est hominum

generi prosperus et salutaris ille

fulgor, qui dicitur Iovisj tum rutilus

horribilisque terris, quem Martium

dicitisy deinde subter mediam fere re-

glonem sol obtinet, dux et princeps

et moderator luminum reliquorum, mens

mundi et temperatio, tanta magnitudi- et
ne, ut cuncta sua luce lustret et com-
pleat. hunc ut comites consequuntur
Veneris alter, alter Mercurii cursus,
in infimoque orbe luna radiis solis
accensa convertitur. infra autem iam
nihil est nisi mortale et caducum prae-




ter animos munere deorum hominum
generi datos, supra lunam sunt ae-
terna omnia. nam ea, quae est me-
dia et nona, tellus, neque movetur
et infima est, et in eam feruntur
omnia mutu suo pondera" (13).

Segin la estructura aqui descrita, el Sol tiene dos estrellas como
satélites, mientras que,todas las demds citadas, lo hacen alrededor
de la Tierra. De esta forma queda establecido un sistema con dos
centros: la Tierra y el Sol, los cuales estdn encerrados en un cir-
culo miaximo. Asi se dibuja el sistema filoséfico ciceronieno, los
dos mundos, separados entre si, patrimonio de la Naturaleza, como
supremo Dios.

Afirmidndose en esta idea, prosigue el Africano concretan-
do los atributos del mundo terreno para, mostrando su caricter vo-

luble, inseguro, transitorio y efimero (14)

s derribar el obsticulo
que impedia la existencia complementaria de éste con el divino, mo-
mento en que desarrolls la idea arménica que produce la misica de
las esferas, contrapuesta a antagonismos de cualquier tipo, tema
clasico que trae a la memoria a los neopitagdricos, Parménides y
Platén (15). -
Tras esta exposicién, considerando a la Tierra como per-
tenencia divina, al igual que al'Sol, resulta tentador para el hom-
bre mantener la mirada fija en ella. Pero, un hombre sabio, pronto
cae en la cuenta de que su verdadero objetivo no es ni tan siquie-
ra llegar al &mbito del Sol, sino al de la novena y ltima esfera.

Por ello, y enlazando con el comienzo, el Africano da un dltimo rf

consejo a Escipidén, diciéndoles

"Quocirca si reditum in hunc locum
desperaveris, in quo omnia sunt
magnis et praestantibus viris, quan-



ti tandem est ista hominum glo-
ria, quae pertinere vix ad unius
anni partem exiguam potest? i-
gitur alter spectare si voles at-
que hanc sedem et aeternam domum
contueri, neque te sermonibus
vulgi dedideris nec in praemiis
humanis spem posueris rerum tua-
rum; ‘suis te oportet inlecebris
ipsa virtus trahat ad verum decus,
quid de te alii loquantur, ipsi
videgnt, sed loquentur tamen" (16).

La verdadera gloria se alcanza con la total identificacién entre
el hombre y su alma, adquiriendo aquél todos los atributos divinos;
que son los elementos componentes de la Virtud. _

Argumentando sobre la continua automovilidad de lo eter-

no, cierra el Somnium Scipionis reconociendo a Dios como principio

inoriginado, del que todo nace y todo gobierna, eterno por propia
actividad, hacedor de los designios del universo, caracteres todos
ellos que se identifican con los del alma. En la medida en que el
hombre la posee, dirige sus acciones hacia el viaje de retorno que
lo llevara al lugar de origen, verdadera patria, en el que compar-
tird los mayores honores con lo divino. Conseguir ésto requiere el

(17)

esfuerzo que lleva a los hombres a la Justicia
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El auto-ofrecimiento que hace Cicerén como exponente de

(1)

la filosofia de su "pueblo" implica el considerarse englobado
en la trdicidén filoséfica latina, de la que se siente hijo, a la
vez que 51 constituirse como modelo filoséfico, no sélo en lo to-
cante a sus contenidos, sino en lo referente a la metodolog{a.a
seguir.

A diferencia de lo que ocurre en otras obras de Cicerdn;
en sus Academica ningin personaje actua de portavoz de las ideas
del filésofot es el mismo Cicerdn quien defiende sus opiniones,
enfrentdndose contra dos escuelas, representadas por Varrén y Lu-
culus. A la luz de unos mismos temas ("lugares comunes" de la Stoa,
peripatéticos, platdnicos y vetero-académicos), Cicerén expone su
personal matiz, centridndose en cuestiones gnoseolégicast: qué con-
tenidos mentales debe poseer un hombre, para ser llamado sabio y

'qué calidad ontolégica adquiere con ello.
Dispuesto a investigar un tema de tan alta importancia

(causis maioribus), deja de lado cualquier doctrina de escuela,

cualquier dogmatismo filoséfico, la autoridad de los mas tradicio-
nales pensadores, relegindolos a ser sdélo "guia de principiantes",
para seguir los dictdmenes de la Razdn libre qﬁe le marca su men-

te, hasta llegar a la doctrina mids consistente 1ldgicamentes

"Nec inter nos et eos qui se scire
arbitrantur quidquam interest nisi
quod illi non dubitant quin ea vera
sint quae defendunt, nos probabilia
multa habemus, quae segui facile,
adfimare vix possumus; hoc autem
liberiores et solutiores sumus quod
integra nobis est iudicanti potes-
tas nec ut omnia quae praescripta a



quibusdam et quasi imperata sint
defendamus necessitate ulla cogi-
mur. Nam ceteri primum ante te-
nentur adstricti quam quid esset
optimum iudicare potuerunt, dein-
de infirmissimo tempore aetatis
aut obsecuti amico cuipiam aut u-
na alicuius quem primum audierunt
oratione capti de rebus incogni-
tis iudicant, et ad quamcumque
sunt disciplinam quasi tempestate
delati ad eam tamquam ad saxum
adhaerescunt. Nam quod dicut om-
nino se credere ei quem iudicent
fuiese sapientem, probarem si id
ipsum rudes et indocti iudicare
potuissent (statuere enim qui sit
sapiens vel maxime videtur esse
sapientis); sed, ut potuerint, po-
tuerunt omnibus rebus auditis,
cognitis etiam reliquorum senten-
tiis, iudicaverunt autem re semel
audita atque ad unius se auctori-
tatem contulerunt. Sed nescio quo
modo plerique errare malunt eam-
que sententiam quam adamaverunt
pugnacissime defendere quam sine
pertinacia quid constantissime di-
catur exquirere" (2).

Hasta aqui, sigue el método 16gico de la fueva Academia de anali-
zar las razones a favor y en contra de las afirmaciones sometidas
& juicio, antes de establecer cualquier afirmacicn como‘verdadera.
Pero, por el celo que pone en la investigacidn del tema, Cicerén
da un paso mdst cuestiona la propiedad de la identificacién de la

Verdad con las afirmaciones dogmaticas, la validez del proceder
16gico que concreta la Verda@ en determinados enunciados, convir-

tifndolos en inamovibles, incuestionables, eternos, "universales",

La profundizacién en el alcance del contenido de la Sa-

bidurfa, requiere un anélisis exhaustivo, de manera que, cualquier



afirmacién, quede perfectamente definida, catalogada y dotada del

valor positivo que por sf posee. Puesto que, la Verdad aislada con=-

siste en una nocién oscura e inconcreta, resulta necesario descu-

brir sus atribuciones, su realidad ontoldgica, para conocer el gra-
do de accesibilidad que el hombre puede adquirir respecto a ella,

el puente ontoldgico que la une con el conocimiento humano.

El primer paso a seguir, al que Hortensio y CAtulo exhor-
tan a Cicerdén, es "hacer oidos sordos"™ a todo aquello que sobre el
tema se ha discutido, afirmado y negado, el total aislamiento de
las sentencia de otros filésofosy en presencia pliblica, para mate-

(3)

Lo que ahora entra en juego, es la epistemologfa. La Gnica forma

ner mayor fidelidad légica, lo animan a emprender su examen

de mantener en recto camino la discusién, es hacer uso del método
que aleja el error de todo lo juzgado por é€l: Cicerén consagra to-
das sus afirmaciones a la razfn y a su autoconvencimiento, para

dejar de lado las argucias idealistas y dogmiticas y las trampas
(4)

aofféticaa, que la "falsa" polftica tiene en usar

(5)

Libre ya de todo compromiso con escuela alguna s ¥ le-

(6)

jos de identificarse con el sabio estoico s 8e encuentra inmer-

(1

Las exposiciones tanto de Varrén (contenido del libro I),

80 en un vasto horizonte, trabajado por la amplitud de su mente

como de Luculus (libro II), le han servido a Cicerén como punto de
arranque para su anidlisis sobre las afirmaciones como verdades y
como opiniones, puesto que ambas conforman el contenido del conoci-~
miento del sabio.

Mientras que Arcesilao y Carnéades sostienen que la opi-
nién también es competencia del sabio, ademids de lo verdadero, An-
tfoco, estoico, defiende que el sabio distingue, sin peligro de e-
rror, lo verdadero de lo falso, lo engafioso de lo real, lo percep- °

(8).

tible de lo imperceptible e A propésito de tan notable desa-




cuerdo entre ambas, Cicerén se desmarca tanto de una como de otra:

"Nobis autem primum, etiam si quid
percipi possit, tamen ipsa consue-
tudo adsentiendi periculosa esse
videtur et lubrica, quam ob rem,
cum tam vitiosum esse constet ad-
sentiri quicquam aut falsum aut in-
cognitum, sustinenda est potius om-
nis adsensio, ne praecipitet si te-
mere processerit; ita enim finiti-
ma sunt falsa veris eaque quae per-
cipinon possunt eis quae possunt
(si modo ea sunt quaedam: iam enim
videbimus) ut tam in praecipitem
locum non debeat se sapiens commit-
tere. Sin autem omnino nihil esse
quod percipi possit a me sumpsero
et quod tu mihi das accepero, sa-
pientem nihil opinari, effectum i-
1lud erit, sapientem adsensus omnes
cohibiturum, ut videndum tibi sit
idne malis an aliquid opinaturum
esse sapientem. “Neutrum’, inquies,
*illorum”™ (9).

La actuacién del mundo sensible, y su aceptacién por la
percepcién, es seguida de las dos posiciones anteriormente citadas,
lo que vale a Cicerdén para afianzar la idea que, con anterioridad,

(10)

en las Academica, le habfa reprochado Luculus :

"Nitamur igitur nihil posse percipij
etenim de eo omnis est controversia" (11).

Esta afirmacién no le impide aceptar las manifestaciones (aparien-

cias o percepciones ~"yisum"-~) sensibles que tienen lugar en cada

hombre: si se produce, existen, son en la Naturaleza; su realidad



es incuestionable, pero no son consideradas verdades a la manera es—

toica (12).

(13)

En un breve anilisis sobre diversas posturas filoséficas. ’

(14)

centra su atencién en Arcesilao y Zenén s al tratar éstos la di-

ferenciacidén entre las manifestaciones sensibles de las cosas exis-
tentee y de las irreales (15). Con ello, Cicerén pone al dfa el pro=-
blema epistemolégico, para retomarlo y ofrecer su visidn sobre el

mismoj en é1 radica su novedads:

“Hic Zenonem vidisse acute rullum esse
visum quod percipi posset, si id tale
esset ab eo quod est ut eiusdem modi

ab eo quod non est posset esse. Recte
consensit Arcesilas ad definitionem ad-
ditum, neque enim falsum percipi posse
neque verum si esset tale quale vel
falsumj incubuit autem in eas disputa~-
tiones ut doceret nullum tale esse vi-
sum a vero ut non eiusdem modi etiam a
falso possit esse. Haec est una conten— .
tio quae adhuc permanserit" (16).

S5i el juicio, mediante discernimiento sensible, es negado,
Cicerén cuestiona la percepcién, intentando determinar su objetos
ise mantiene correspondencia entire la Verdad, pues su existencia es

incuestionable, y lo perceptible?:

"Quid ergo est quod percipi possit,
si ne sensus quidem vera nuntiant?" (17).

e !
Todo el debate se centra en torno a cuatro puntos, que
configuran la raiz de aquellos argumentos que intentan probar que
no hay nada que pueda ser percibido, conocido o comprehendido. Tales

song
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1. Hay apariencias sensibles falsas (aliquod visum

falsum).

2. Una falsa apariencia no puede ser notada.

3. No habiendo entre las apariencias (visa) ningum
distincién, no puede admitirse que unas (verdaderas) puedan ser
percibidas, y otras (falsas) no.

4. La sensacidén no origina una apariencia verdadera
2 la que no se pueda oponer otra apariencia en nada distinta de e-

(18)

1la e imposible de percibir. .

Las tres primeras no son especialmente discutidas (la ter-
cera y la segunda son admitidas por todo el mundoj la primera, aun-
que no est4 admitida por Epicuro, la acepta Luculus); toda la bata-
1la se libra . en torno a la cuarta, porque parece no existir sefial
o criterio alguno que ayude a establecer la distincién entre lo que

es una apariencia verdadera y falsa.

La bisqueda de un criterio, a la luz del cual se llegue

al discernimiento de los caracteres que individualizan a los seres
tanto como para poder afirmar la verdad o falsedad que de los jui-

cios en torno a ellos se pretende extraer, se iguala a la investi-

gacién sobre lo que aparece al pensamiento humana, desde el mismo

pensamiento. .

Después de una larga exposicidn de ejemplos sobre las a-
pariencias que captan las qentes insanas, o las que se encuentran
en estados animicos poco comunes, Cicerén destruye la identifica-
cién de las causas que producen determinadas percepciones (consi-
deradas falsas por raras, esporddicas e infrecuentes), con la fia-
bilidad de esas percepciones: el estado en que se producen no afec-
ta al grado de adecuacién entre ellas y la realidad; y afirma la

importancia que la aparicién de ellas representa, en el campo epis-

. .
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temolégico, atribuyéndoles la certeza por tal aparicidni

"ipse Alcmaeo tuus, qui negat “cor
8ibi cum oculis consentire®, nonne
ibidem incitato furore
) unde haec flamma oritur?
* ot illa deinceps
incedunt, incedunt, adsunt,
me espetunt,
Quid cum virginis fidem implorat-
, fer mi auxilium, pestem a-
“ bige a me, flammiferam hanc
vim quae me excruciat!
caeruleo incinctae angui in-
cedunt, circumstant cum ar-
dentibus taedis-7
num dubitas quin sibi haec videre vi-
deatur? Itemque cetera:
intendit crinitus Apollo
arcum auratum laeva innixus,
Diana facem iacit a luna-
qui magis haec crederet si essent quam
credebat quia videbantur? apparebat
enim iam ‘cor cum oculis consentires
Omnia autem haec proferuntur ut illud
efficiatur quo certius nihil potest
esse, inter visa vera et falsa ad ani-
mi adsensum nihil interesse™ (19).

Una véz obtenidas apariciones, la actividad del hombre es la de a-
justarlasa la Razén, afianzarlascon la Ley Naturale. E1 hombre acti-
vo, libre, descubre en los hechos la realidad, y construye su His-
toria. Los actos cognoscitivos humanos, centrados en tal desarrollo,
forman el contenido del dnico conocimiento al que es capaz de acce-
der el hombre pues, sin atender a las causas sino a la produccidn
de las apariencias sensibles, le resulta imposible a la mente huma-

na establecer diferencia entre ellas. El1 reconocimiento de lo fal-

80 ¥ lo verdadero no se localiza a nivel humano,

4



La naturaleza de las cosas no facilita a la facultad cog-
noscitiva del hombre el conocimiento del grado de acercamiento en-—

tre los juicios, obtenidos de las apariencias, y la Verdad:

"Rerum natura nullam nobis dedit cog-
nitionem finium ut ulla in re statue-
re possimus quatenusjy nec hoc in a-
cervo tritici solum unde nomen est,
sed nulla omnino in re- mimutatim in-
terrogati, dives pauper, clarus obs-
curus sit, multa pauca, magna parva,
longa brevia, lata angusta, quanto
aut addito aut dempto certum respon-
deamus non habemus" (20).

Luculus, al igual que la escuela que defiende, consideran
inaceptables las afirmaciones hasta aqui emitidas por Cicerén, por
concsiderar que las paradojas 1égicas por él1 tratadas (21), son ano-
malfas insolubles de la 1l6gica; Cicerén, por su parte, las cataloga
como argumento crucial de la limitacién humana: la realidad como
tal, aparece incomprensible e imperceptible (22).

La renuncia a establecer un criterio de juicio, al que
someter la informacidn sensible, por incapacidad humana natural,
conduce a Cicerén a descalificar el criterio de juicio légico co-
mo piedra de toque de la realidad. Los principios fundamentales de
la légica actdan mediante los llamadosi}iﬁy& s © "proposiciones",

por los que se determina la verdad o falsedad de las afirmacioness

pero las paradojas (inexplicabilia), sefialan su limitacién:

"Si ista explicari non possunt nec
eorum ullum iudicium invenitur ut
respondere possitis verane an fal-
s#a sint, ubi est illa definitio,
effatum esse id quod aut verum aut
falsum. sit?" (23).



La 1égica estoica queda a salvo por su forma. Cicerén se

resiste a someterla a juicio, y se reafirma en ella, como seguidor
de Antiocos el método propio de la dialéctica ha sido creado, so-
metido y regulado racionalmente. La l6gica no cuestiona la corres-
pondencia de las afirmaciones con los hechos, sino que consiste en
la adecuacidn entre las normas dialécticas y la construccidn de
las proposiciones. Si de un ejercicio 1légico se llega a una conclu-
8ién errénea, se deberd a un mal uso, a una despreocupacién por
la fidelidad en la vinculacién entre las proposiciones, no porque
la afirmacién discrepe de lo real.

Tomando a Epicuro como referencia, por negar &l la vali-

dez del razonar dialéctico, Cicerdén se defines

"*Si enim”, inquit, “alterutrum con-
cessero necessarium esse, necesse e-—
rit cras Hermarchum aut vivere aut
non viverej nulla autem est in natu-
ra rerum talis necessitas”. Cum hoc
igitur dialectici pugnent, id est
Antiochus et Stoicij totam enim ever-
tit dialecticamy, nam si e contrariis
disiunctio- contraria autem ea dico,
cum alterum aiat, alterum neget- =si
talis disiunctio falsa potest escse,
nulla vera est; mecum vero quid ha-
bent litium, qui ipsorum disciplinam
sequor? Cum aliquid huius modi in-
ciderat, sic ludere Carneades sole-
bat: “Si recte conclusi, teneoj sin
vitiose, minam Diogenes mihi reddet”
ab eo enim Stoico dialecticam didi-
cerat, haec autem merces erat dia-
lecticorum). Sequor igitur eas vias
quas didici ab Antiocho, nec repe-
rio quo modo iudicem “Si lucet, 1lu-
cet’ verum esse (ob eam causam quod
ita didici, omne quod ipsum ex se

- -
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conexum, Aut igitur et hoc et illud
- aut nisi hoc ne illud quidem iudi-
cabo" (24) °

El tema de la realidad en la dialéctica, no plantea mayores proble-

mas. Su tratamiento, aunque necesario, abre y cierra un breve pa-
réntesis, trga el que Cicerén retoma las cuestiones planteadas a-
cerca del caricter de los contenidos mentales humanos, obtenidos a
 través de los sentidos.

Tanto Luculus como Epicuro coinciden en admitir la false-
~dad que imprimen los sentidos al conocimiento, y Cicerdén se aina

con elloss

"eeo noli mecum, qui hoc quidem certe,
falsi esse aliquid in sensibus, tibi
adsentior" (25).

La solucidén que Cicerdn ofrece no es otra que la de cali-

ficar como probabilidad lo que era denominado verdad y ciertamente.

La afirmacidén probable abarca tanto aguellas afirmaciones conside-

radas verdaderas, cuanto las consideradas falsas: ' -

"licet enim hoo quivis arbitratu suo
reprehendat quod negemus rem ullam
percipi posse, certe levior reprehen-
sio est; quod tamen dicimus esse
quaedam probabilia, non videtur hoc
satis esse vobis" (26).

El juicio, como afirmacién, no se destruye, puesto que se 1
efectldia sobre unas determinadas percepciones sensibles, y el cono-
cimiento humano localiza su cbntenido en ellas. Las proposiciones
que de un tal juicio se obtienen, son las que posibilitan al hom-

bre actuar respecto a los objetos juzgados, y las que expresan la
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mixima correspondencia entre las apariencias y las afirmaciones hu-
manas. Este es el nivel del conocimiento del hombre. Gracias a es-
ta correspondencia, podra afirmar con propiedad todas las asercio-
nes que hagan referencia a un objeto, puesto que ellas se conside-
ran como probables atribuciones del objeto, haciendo uso de las
1nformaoiones sensibles. Las apariencias no se basan, por lo tan-
to, en la aprehensidn directa de la realidad del objeto, puesto
que, el puente de comunicacién necesario para que ello se produzca,

resulta desconocido, no inexistente. De aqui la necesidad que ve

Cicerdn de que cambie la terminologia utilizada hasta entonces: el
problema no versa sobre la incapacidad de la percepcidén, sino so-
bre el desconocimiento de la certeza que encierra lo percibido (a-

tribuciones reales de los objetos):

YEtenim cum placeat eum qui de omni-
bus rebus contineat se ab adsentien-
do moveri tamen et agere aliquid, re-
linqui eius modi visa quibus ad ac-
tionem excitemur, item ea quae inte-
rrogati in utramque partem responde-
re possimus, sequentes tantum modo
quod ita visum sit, dum sine adsen-
su3 neque tamen omnia eius modi vi-
sa adprobari, sed ea quae mulla re
impedirentur.

Haec si vobis non probamus, sint
falsa sane, invidiosa certe non sunt,
non enim lucem eripimus, sed ea quae
vos percipi comprehendique, eadem
nos, si modo probabilia sint, videri
dicimus" (27).

La modificacién que la concepcidén de la probabilidad cice-

roniana supone, no obsta para que un hombre sea llamado sabio, pues.

los juicios se siguen emitiendo sobre las mismas apariencias sensi-

r
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bles (material del conocimiento humano), que se someten a la activi-
dad dialéctica, como Wnico instrumento para conseguir la correcién

en los juicios, de acuerdo con la racionalidad del hombret

"Iisdem enim hic sapiens de quo lo-
quor oculis quibus iste vester cae-
lum, terram, mare intuebitur, iis-
dem sensibus reliqua quae sub quem-
que sensum cadunt sentiet" (28),

aunque la fuerza concedida a las afirmaciones, modifica el caricter

del sabio estoicos

"Mare illud quod nunc favonio nas-
cente purpureum videtur, idem huiec
nostro videbitur, nec tamen adsen-
tietur, quia nobismet ipsis modo
caeruleum videbatur, mane ravum,
quodque nunc qua a sole conlucet
albescit et vibrat dissimileque est
proximo et continenti, ut etiamsi
possis rationem reddere cur id eve-
niat, tamen non possis id’ verum
esse quod videbatur oculis defen-
dere" (29).

£1 argumento de Lucﬁlua ha sido destrufdo, pues se apoya-
ba sobre dos afirmaciones, que han quedado refutadas en la exposi-

cién ciceronianas

"Sed i1lla sunt lumina duo quae A
maxime causam istam continent. k
Primum enim negatis fieri posse

ut quisquam nulli rei adsentiatur,
et id quidem perspicuum esse" (30),
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al conferir a lo probable el peso de la Razén:

"Sic igitur inducto et constituto
probabili, et eo quidem expedito,
soluto, libero, nulla re implica-
tio, vides profecto, Luculle, ia-
cere iam illud tuum perspicuita-~
tis patrocinium"™ (31)s

lo ocual permite, no sélo la existencia del rechazo y de la aproba-

(32)

cién de las afirmaciones, sino de la duda s que conlleva el ca-

réoter de "razonable", en ouyo &mbito tienen lugar las afirmaciones
de los augures, producto de los auspicios, oréculos, suefios y pre-

(33)

moniciones e La duda confiere al hombre la posibilidad de abs-

(34)

tenerse de afirmar, de suspender el juicio 3 mientras los actos
de asentimiento estoicos se corresponden con las apariencias sen-
sibles (por lo que se ven impulsados a afirmar la validez de lo sen-
sible, para no convertirse en presa del escepticismo), la acepta-
cién del conocimiento como opinidén probable permite la accién (35),
pues lo que se cuestiona no eas la facultad sensible lumana, sino
de "comprehensién" plena estoica.

La adquisicidén de conocimiento no resulta minada por los
presupuestos de Cicerén, pues no conducen irremisiblemente al es-
cepticismot Cicerén sostiene tanto que nada puede ser percibido, co-

—(36)

mo sostiene lo probable pero no percibido « La actuacidén humana
se desplaza, con ello, desde la certeza de determinados contenidos

mentales, hasta la mera y suficiente probabilidad de los mismos:

"nam si in hoc haberet cognitionis
notam, eadem uteretur in ceterir;
quam omniam non habet, utitur pro-
babilitus" (37).
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Abierta la via del conocimiento, el hombre sabio ciie

sus acciones a la conciencia del alcance de sus capacidades cognos—

citivas, suspendiendo el juicio o afirmando probabilidadess

"Non enim, quem ad modum si quaesi=

- tum ex eo sit stellarum numerus par

an impar sit, item si de officio
multisque aliis de rebus in quibus
versatus exercitatusque sit, nescire
se dicat" (38).

Resulta vano el emplear la atencién del hombre en tareas

situadas fuera del alcance de sus posibilidades (impropias de su

condicién de hombre); el objeto del conocer humano lo explicita Ci-

cerén al decir:

afirmarse

16ns

"in incertis enim nihil est probabi-
le, in quibus autem est, in iis non
deerit sapientis nec quid faciat nec
quid respondeat" (39).

La Verdad es imperceptible para el hombre, pero no puede

su inexistencia, afirmacidén ciceroniana que corrige a Fi-

"...eam tolli altero quo neget visa a
falsis vera differrej nihil tam re-
pugnare., 1d ita esset si nos verum
omnino tolleremus; non facimus, nam
tam vera quam falsa cernimus. Sed pro-
bandi species est, percipiendi signum
nullum habemus" (40).

Si al sabio estoico le es negada la percepcidén, en senti-'



do estoico (esto es, como informacién sensible que se corresponde
directamente con la realidad del objeto percibido), no sélo deja

de ser sabio, sino que se le cierra cualquier posibilidad de co-

nocer, pues el valor de sus afirmaciones se fundamenta en la ver-
dad plena y real que ellas encierran. E1 sabio de Cicerén no co-

rre ese ﬁeligro, porque su conocimiento se construye sobre la ne-
gacién de la certeza dogmitica, incuestionable, del material sen~
sible.

La ignoracia humana no se reduce a lo referente a los

objetos sensibles, sino que es compartida por los no-sensibless

"tenemusne quid sit animus, ubi sit,
denique sitne an, ut Dicaearcho vi-
sum est, ne sit quidem ullus? si est,
trisne partes habeat, ut Platoni
placuit, rationis irae cupiditatis,
an simplex unusque sit? si simplex,
utrum sit ignie an anima an sanguis
an, ut Xenocrates, numerus nullo cor-
pore (quod intellegi quale sit vix
potest)? et quidquid est, mortale sit
an aeternum? nam utramque in partem
multa dicuntur. Horum aliquid vestro
sapienti certum videtur, nostro ne
quid maxime quidem probabile sit o-
currit, ita sunt in plerisque con-
trariarum rationum, paria momenta" (41).

El desconocimiento humano se aplica a todos los objetos
naturales (seres existentes), a la constitucién de la Fisis, a la

disposicién y funcién de los elementos, etc.

’

La nueva concepcién del hombre sabio es lo que diferencia

a Cicerén de los estoicos (y el caricter del conocimiento es lo que

modifica el tema Ley-Naturaleza, concibiéndose como construccién



probable-prictica, no como constatacién de la realidad que exige

ciertos presupuestos (42)), concepcién que resulta de la negacidn
de la capacidad humana para conocer la correspondencia entre cau-

sa (realidad) y efecto (apariencia sensible):

"Non ergo id agitur ut aliquid adsensu
meo comprobem, quod tu vide ne impu-
denter etiam postules, non solum adro-
ganter, praesertim cum ista tua mihi ¢
ne probabilia quidem videantur; nec e-
nim divinationem quam probatis ullam
esse arbitror, fatumgue illud esse quo
omnia contineri dicitis contemno- ne
exaedificatum quidem hunc mundum divi-
no consilio existimoj atque haud scio
an ita sit" (43).

La accién humana mas correcta es la mas cercana a la Ver-

dad, la mis probable, la propia del hombre sabio?

"Quaeret igitur haec et vester sa-
piens et hic noster, sed vester ut
adsentiatur credat adfirmet, nos-
ter ut vereatur temere opinari prae-
clareque agi secum putet si in eius
modi rebus veri simile quod sit in-
venerit" (44).

El sabio de Cicerdn es el hombre que actia rectamente, se-

gin dicta la Razén, insita en élj por lo que el tema gnoseolégico

#e traduce en criterio de comportamiento, en problema de actuacién, , .
en términos éticos. Esta es la tesis perseguida a lo largo de la |
obra de las Academica, descubierta al efectuar el andlisis del ca-
ricter del sabio.

Tanto la personalidﬁd del sabio estoico, como la del de



la Vieja Academia (Vetero-Academia), han quedado invalidadas: Zenén

(45)

¥y Antfoco no se ajustan al canon de lo probable o La exposicidn

efectuada por Cicerén, ha evidenciado la validez de sus afirmacio-
nes en tan alto grado que, y con ello concluye la obra, al pedir la
opinidén de las autoridades que lo pulsaron a reflexionar sus presu-
puestos (personajes que ostentan una actitud objetiva, carentes de
identificacién ideolégica con alguna escuela filoséfica, en la obra),

obtiene la siguiente respuesta:

"Sed quid Catulus sentit? quid Hor-
tensius?™ Tum Catulust "Egone?" in-
quity "ad patris revolvor senten-
tiam, quam quidem ille Carneadeam
esse dicebat, ut percipi nihil pu-
tem passe, adsensurum autem non per-
cepto, id est opinaturum, sapientem
existumem, sed ita ut intellegat se
opinari sciatque nihil esse quod
comprehendi et percipi possit; qua~
re énoyqv illam omnium rerum com-
probans illi alteri sententiae,
nihil esse quod percipi possit, ve-
hementer adsentior". "Habeo", in-
quam, "sententiam tuam nec eam ad
modum aspernor; sed tibi quid tan-
dem videtur, Hortensi?" Tum ille ri-
dens: "Tollendum!" "Teneo te", in-
quam, "nam ista Academiae est pro-
pria sententia". Ita sermone confec-
to Catulus remansit, nos ad navicu-
las nostras descendimus" (46),

(47)

que engarza el dltimo fragmento de De Natura Deorum y 2l cual ,

se refiere Cicerén en las Academica, con el citado anteriormente.

La doctrina de la probabilidad de lo vero similis, ha

quedado instaurada, & pesar de lo cual, Cicerdén no se aleja de los

dictimenes de la Nueva Academia (puede leerse como "corrector" de



las contradicciones que la doctrina académica encerraba, y como
"profundizador" de sus afirmaciones- para ambas cosas, conduce a
dltimo extremo las ideas de la Antigua y la Vetera Academia, con
las que descubre su propio error y cortedad, sometiéndolas a la
gufa de la Razén que é1 propugna, convirtiéndose en primer prac-

ticante de las acciones de su sabio).

¢



EL AUGUR COMO ELEMENTO ACTIVO INDISPENSABLE
EN EL GOBIERNO SEGUN RAZON




(1)

to de Ley, en Cicerén, adquiere un significado diferente al hasta

Con la abolicién de las causas eficientes s €1 concep-
entonces utilizado., La ley por la que la Naturaleza rige las cosas
del mundo y el orden del universo, no es determinista ni causal, si-
ne una ley educativa, que la Naturaleza implanta en los seres, para
que, a su amparo, dirijan sus actos hacia lo mejor, que es el conse-
guir el miximo acercamiento a la suprema Ley, por se ella el desa~
rrollo méximo de la educacién, hecho que implica el hacer participes
a todos los seres de tal estado (2) al comprender, en su perfeccién,
el deber de comunicar el conocimiento a los que no lo poseen. La Ley
Natural de Cicerén no dicta las acciones humanasj el hombre no obra
de acuerdo con ella porque esté programado por aquello que lo cons=-
tituye (si fuera asf, se abrirfa un gran abismo entre la entidad de
las cosas y la de la Naturaleza, y la participacién de los seres en
ella quedarfa muy restringida). E1 hombre descubre su naturaleza Y,
por la concepcién que de ella se forma, decide su linea de vida. Se
delimitan, asf{, dos dmbitos de actuaciéns

a) el de la voluntad humana, dominado por el sabio,
que se aleja voluntariamente de los placeres efimeros,

b) el de la voluntad divima, la cual interviene en
la vida humana sélo en el momento en que el hombre, habiendo alcan-
zado su plenitud como sabio, por si s§lo no puede acceder a mis, li-
berdndolo de tal estado la muerte.

Permitiendo un grado de libertad en la actuacién humana, ‘'

Cicerén justifica el estado en el que se encontraba Roma: la erré-
nea. concepcidén de lo que un gobierno debe ser, ha llevado a que se
sucedan, una tras otra, malas,por inadecuadas, instituciones legis- '

(3)

lativas (reinado, tiranfa, aristocracia) « Ello encuentra su
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causa en las equivocaciones, cometidas por las diferentes escuelas
filoséficast no han sabido ver el error en el gque se encontraban

porque no han entendido la funcién que desarrolla la Naturaleza en
el universo, ni el tipo de vinculo que establece con los seres. En
torno a este punto gira toda la problemdtica adivinatoria, tratada

por Cicerén en su De Divinatone. Las conclusiones a las que en é1

llega han sido alcanzadas, todas ellas, mediante la préictica de la

razén, y a fomentar tal prictica va dirigida la critica que dirige

(4)

al estoicismo, encarnada en la figura de su hermano Quinto

La razén se sitda, en todo momento, por encima de cualquier

evento, y queda a salvo de la confusidn entre el conocimiento, por
(5) 1,

ella alcanzado, y cualquier otro/supuesto modo de conocer

que estd en juego es la determinacidn del tipo de sabers

"Nam, ut vere loquamr, superstitio,

fusa per gentis, oppressit omnium fe-

re animos atque hominum imbecillita-

tem occupavit. Quod et in eis libris
dictum est qui sunt de Natura Deorum,

et hac disputatione id maxime egimus" (6).

Contra la supersiticidén, como falso conocimiento, dirige
Cicerén toda su lucha y, con ella identifica la adivinacidén, en el
caso en que sea tomada como verdadera via hacia la divinidad (caso
estoico), hecho que ocurre con demasiada frecuencia, por ser mis
féoil,para el hombre ignorante,adherirse a la creenciaj,antes que
desarrollar un correcto proceso de razonamiento 1légico (accién Pro-

pia de la Filosofia):

"Instat enim et urget et, quo te cum-
que verteris, persequitur, sive tu va-
tem sive tu omen audieris, sive immo-

’?



laris, sive avem aspexeris, si Chal-
daeum, si haruspicen videris, si
fulserit, si tonuerit, si tactum a-
liquid erit de caelo, si ostenti si-
mile natum factumve quippiamj quorum
necesse est plerumque aliquid eve-
niat, ut numquam liceat quieta mente
" consistere™ (7). °

El peligro que corre Cicerdén no es el compartido por a-
quellos que creen en la adivinacién, porque él, aunque augur, ha
advertido el cambio de caricter que los auepicios sufren al anun-

(8)

Quinto le recuerda su papel en las funciones religiosas

. Y, porque

(9)

ciar como principio rector del universo a la Razdn
9 Cice-

rén encuentra oportuno aclarar dicho punto:

"Non enim sumus ei nos augures, qui
avium reliquorumve signorum obser-
vatione futura dicamus. Et tamen
credo Romulum, qui urbem auspicato
condidit, habuisse opinionem esse in
providendis rebus augurandi scien-
tiam (errabat enim multis in rebus
antiquitas), quas, vel usu iam, vel
doctrina, vel vetustate immutatam
videmusy retinetur autem et ad opi-
nionem vulgi et ad magnas utilitates
rei publicae mos, religio, discipli-
na, ius augurium collegi auctoritas" (10).

En funcién de la consecucién de una mejora en el Estado,

(11)

se mantienen ciertas costumbres s Pero nunca se ha de caer en
el error de tomarlas como verdaderos fendémenos, si no se atienen a

la guia que ofrece la Ley Natural.

Este pensamiento lo encontramos repetido en otro fragmen- .

to de su obra De Divinatione, a propdésito de la critica sobre la

. .l



adivinacidn:

".ee Qquam ego rei publicae causa
comminisque religionis colendam
censeo" (12).

En funcién de esta Ley, establece Cicerdn su critica al
estoicismo, reprochandole que, en su creencia en la adivinacidn, no

intenten encontrar la unidn entre manifestacidén divina e instrumen-

tos adivinatorios, asunto que, una vez recuelto, otorga o deniega

la justificacién de la validez de la adivinacidén como puente de u-
nién entre mundo divino y mundo terreno.
Pero, no caigamos en error al considerar el caracter de

las conclusiones a las que Cicerdn llegat no es un escéptico.

. Valiéndose de la libertad que concede la Nueva Academia
a sus miembros (132 respecto a la critica de todo aquello que se a-
firma o se percibe, adopta Cicerén una postura analitica. Por ella,
ni afirma ni niega, hasta haber sometido los hechos expuestos a un
proceso critico 1l6gico, postura ya tomada en sus Academica, y que

la Academia heredd de Sécrates (14):

"... Bed credere omnia vide ne non
sit necesse" (15).

"Cum autem proprium sit Academiae
iudicium suum nullum interponere,
ea probare quae simillima veri vi-
deantur, conferre causas, et quid
in quamque sententiam dici possit
expromere, nulla adhibita sua auc-
toritate iudicium audientium relin-
quere integrum ac liberum" (16).

".ee mihi praesertim de plerisque

#
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dubitanti® (17).

El propio Cicerén afirma su separacidén del escepticismo,
porque su postura no se reduce a la mera ignorancia de los hechosy
pide su conocimiento, al que somete a critica para obtener conclu-

sioness

"Non equidem plane despero ista esse
vera, sed nescio et discere a te vo-
1o" (18).

Para realizar tal proyecto, Cicerén se sitda bajo la auto-
ridad de la Filosoffa, por ser ella el magno dmbito de conocimien-

to, al comprender la investigacién sobre la naturaleza, el origen

- (19)

¥ la consistencia de las cosas 3 Filosoffa por cuya prictica se
erige el hombre.en guardidn y garantizador del conocer, razén por
la que merece especial atencién (en todo momento, el buen filésofo

es el fiel a la razén):

"eee nisi somniorum patrocinium philo~
sophi suscepissent, nec ei quidem con-
temptissimi, sed in primis acuti et E
consequentia et repugnantia videntes,
qui prope iam absoluti et perfecti pu-
tantur. Quorum licentiae nisi Carnea-
des restitisset, haud scio an soli
iam philosophi iudicarentur. Cum qui-
bus omnis fere nobis disceptatio con-
tentioque est, non quod eos maxime
contemnamus, sed quod videntur acu- e ?
tiseime sententias suas prudentissi- :
meque defendere" (20).
t

Por las razones expuestas se comprende la precaucién de Cicerén al

+
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hacer algin asentimiento, a negar cualquier premisﬁ: en caso de fal-
ta de andlisis comparativo sobre los argumentos establecidos, tra-

bajo ya realizado en los tres libros de De Natura deorum, se daria

pie a numerosas opiniones erréneas, insostenibles y foco de descré-
ditos, que desencadenarian o bien la comisién de un crimen sagrado

contra los dioses, ¢ la creencia en supersticiones propias de vie-

jas (21)0 En tal situacién, el sentido del reproche que le hace Ci-

cerén a Quinto es claro: no es tanto el contenido de sus afirmacio-
nes lo que es inaceptable, cuanto la actitud que ha tomado para

llegar a una total aceptacién de ellas:

" "Accurate tu quidem", inquam,
"Quinte, et Stoice = Stoicorum
sententiam defendisti, quodque me
maxime delectat, plurimis nostris
exemplis usus es, et iis quidem
claris et illustribus. Dicendum

est mihi igitur ad ea, quae sunt a
te dicta, sed ita nihil ut affir-
mem, quaeram omnia, dubitans ple-
rumque et mihi ipse diffidens" (22).

Los sujetos de su crftica son estoicos; Quinto es el por-
tavoz de esta doctrina,

Elerror se centra, pues, en la actitud de ellos y en los
planteamientos que tal actitud presupone: la reflexién en torno al

método se traduce en critica a la doctrinats

"0 acutos homines! quam paucis ver-
bis confectum negotium putant! Ea
sumint ad concludendum quorum eis
nihil conceditur. Conclusio autem
rationis ea probanda est, in qua ex

rebus non dubiis id quod dubitatur
efficitur" (23). xﬁﬁﬁi??:
s N
="
1 ¥
A .
£
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Y contimiat

"Hoc vos dialectici non facitisj;
nec solum ea non sumitis ad con-
cludendum quae ab omnibus conce-
dantur, sed ea sumitis, quibus

" concessis nihilo magis efficiatur
quod velitis" (24),

para finalizar, diciendot?

"eeo tantum sat est intellegi, id
sumere istos pro certo, quod du-
bium controversumque sit" (25).

Introduciéndonos ya en el contenido de los dos libros que

forman el De Divinatione ciceroniano (el libro I abarca toda la ex-

posicién que Quinto hace sobre la doctrina estoica, y el libro II
la correspondiente a la de Cicerdén), el anilisis desarrollado sobre
é1, toma como punto de partida la creencia de Quinto en la adivina-
cién, y las razones de su creencia.

La exposicién del teha requiére atender al compo termino- -
légico, para determinar, con mayor exactitud, el caricter del obje-
to a tratar. La"adivinacién" ha experimentado un cambio sem&ntico,
que ha redundado en su significaciént lo que los griegos dieron en
llamar }dﬂquﬁ, esto es, la previsidn y el conocimiento de eventos
futuros, los romanos denominaron "divinatione", palabra ésta deriva-
da de "divi", que significa "dioses", mientras que, de aquélla, fue , .
su origen hdvikq de/Mv&.(furor) (26).
A medida que el desarrollo del presente capitnlo vaya a-

vanzando, los factores que ayudan a la identificacién entre Quinto

¥ la concepcién griega por un lado, y Cicerén y la romana por o-
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tyoy irdn quedando de manifiesto, sin excesiva dificultad.

Segin Quinto, la adivinacidn consiste en la previsién y
prediccién de eventos, considerados como sucedidos por casualidad (27),
y es precisamente esta definicidén la que Cicerén se propone refu-
tar, en el libro II, por no existir correspondencia entfe lo que el
término pretende significar y lo que Quinto entiende por él. Tal

refutacién se basa, principalmente, en dos puntos:

a) el referente a la cominicacién entre los dos mun-
dos, humano y divino,

L]

b) el referente a la eficacia de la adivinacién.

o sea, no tanto el "por qué", cuanto el "cémo". Pero no adelantemos
acontecimientos.

Releyendo una y otra vez la definicién dada por Quinto,
caemos en la cuenta de que mantiene una cierta equivalencia con la
siguiente ideat la adivinacién salva la explicacién de aguellos fe-
némenos que el hombre no ha logrado someter bajo leyes, de los que
no ha encontrado las causas, por lo que le es imposible prever el
"cuando" y el "cémo" de su aparicidn. Estas explicaciones le resul-
tan, en muchas ocasiones, no sélo imprevisibles, sino incomprensi-
bles., Por esta razén, Quinto se encuentra practicamente obligado
por la propia experiencia, puesto que tales fendmenos se producen,

‘a aceptar la existencia y la validez de la adivinacidn. Asi, y en-
trando en conflicto con sus propias afirmaciones (la adivinacién e
es "causa", pero su propia causa se desconoce, vuelve a escapar a |
las leyes), afronta el tema de la defensa de la validez de la adivi-

nacién. Como puntales de su postura, reconoce la fuerza de la evi-

dencia factual y de la autoridad de las civilizaciones, dando por
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supuesta la intervencidén directa de los dioses en los asuntos de

los hombress

"Ego enim sic existimo, si sint ea
genera divinandi vera, de quibus
accepimus quaeque colimus, esse deos,

" vicissimque, si di sint, esse qui
divinent" (28).

Contando con la asercién de la interdependencia de las dos proposi-
ciones "si hay adivinacidén, hay dioses" y "si hay dioses, hay adi-
vinacién", Quinto cita un gran mimero de hechos de causa inexplica-
ble, diandole inteligibilidad con una premisa que debiera ser, més
bien, conclusién (no voy a detenerme a analizar la correccién de su
proceso 1l6gico)s el hombre ha obtenido de los dioses el poder de

la adivinacién y, puesto que hay dioses, hay también adivinacidn.

A falta de la concrecidn en la relacién entre el hecho adivinatorio,
los hombres y los dioses, el método expositivo de Quinto se verid
restringido a la exposicidén de los resultados, de los fendmenos, en

lugar de tratar las causast

¥Quarum quidem rerum eventa magis
arbitror quam causas quaeri opor-
tere" (29).

"Non quaero cur, quoniam quid eve-
niat intellego" (30).

Los ejemplos ilustrativos de la afirmacidén de la existencia de la
adivinacién por evidencia, son numerosos, por lo que eludo su consi-
deracién. Todos ellos los expdne Quinto y son, a mi juicio, irrele-
vantes en el desarrollo del anidlisis que nos ocupa. Baste con dejar

clara la postura estoica que cataloga la fuerza de los fendmenos
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como autoridad de peso en el asuntos

"Videmus haec signa numquam fere
mentientia nec tamen cur ita fiat
videmus,

vos quoque signa videtis,

aquail dulcis alumnae,

cum clamore paratis ina-

nis fundere voces absurdo-

que sono fontis et stagna

cietis.
Quis est qui ramunculos hoc videre
suspicari possit? Sed inest in ra-
nunculis vis et natura quaedam sig-
nificans aliquid perfe ipsa satis
certa, cognitioni autem homimm
obscurior" (31).

Todos los fenémenos tienen la capacidad de ser instrumen-
tos premonitorios, produciendo signos que maravillen al hombre, por
extrafios e infrecuentes, llevando el desconocimiento de sus causas

a la aceptacifén de la existencia de individuales (hecho éste que,

en unién con la determinacién de la relacidén entre las afirmaciones
de las que Quinto parte en su anilisis, citadas anteriormente, nos

va aportando material para entrever los presupuestos estoicos):

"Sic ventorum et imbrium signa, quae
dixi, rationem quam habeant, non satis
perspicioy vim et eventum agnosco,
scio approbo. Similiter, quid fissum
in extis, quid fibra valeat, accipio;
quae causa s8it, nescio. Atque horum
quidem plena vita est; extis enim om-
nes fere utuntur" (32).

Desde el momento en que los eventos predichos se cumplen, y de tal

(33)

hecho nos da muestra la Historia y la vida diaria s el fenéme~
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no adivinatorio debe ser considerado como vehiculo de la Verdad, o

sea, como portador de los mensajes de la divinidad:

"quaeris, Carneades, cur haec ita
fiant aut qua arte perspici possint?
Nescire me fateor, evenire autem te
ipsum dico videre. “Casu”’, inquis.
Itane vero? quicquam potest casu
esse factum, quod omnes habet in se
mumeros veritatis?" (34).

El que no se considere a la adivinacidén fiable no se debe
a la incapacidad de los fendémenos premonitorios para desempefiar su

funciénj se debe a la desvinculacién humana de ellos, en el momen-

(35),

to de percibirlos, a causa de la ignorancia

"Item igitur, si sine divinatione non
potest officium et munus divinationis
exstare, potest autem quis, cum divi-
natione habeat, errare aliquando nec
vera cernere, satis est ad confirman-
dam divinationem semel aliquid esse
ita divinatum ut nihil fortuito ceci--
disse videaturj; sunt autem eius gene-
ris inmumerabilia, esse igitur divina-
tionem confitendum est" (36).

Si los dioses han dotado al hombre con la capacidad de la
adivinacién, es por su deseo de que ésta se produzca, y por su vo-

luntad, obedecida por todas lga'coaas, Y por los hombres también

(37)

en ésto o La adivinacién existe, pues, por imposicién divinaj

(38)

éste es el vinculo por el que Cicerén cuestiona a Quinto . Por

tal, admitido como un hecho, se responde al problema que plantea

(39)

la interrelacién entre hombres y dioses $ rero esta interrela-

cién se produce en una sola direccién, la descendentej con ello, se
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otorga un caricter determinista a la voluntad divina, que se autoin-

viste con el poder de dirigir los asuntos de cada hombre en parti-
cular (40).
Los hombres, segin los estoicos, quedan deslindados de la

(41)

esencia divina, por naturaleza s resultdndoles inalcanzable, co-

mo tales hombres, el nivel divino de conocer: la ruptura queda cla-

ras

"Quod cum nemo facere nisi deus
possit, relinquendum est homini, ut
signis quibusdam consequentia decla-
rantibus futura praesentiat. Non e-
nim illa, quae futura sunt, subito
exsistunt, sed est quasi rudentis ex-
plicatio sic traductio temporis nihil

" novi efficientis et primum quidque
replicantis” (42).

Al hombre le es negado todo movimiento creativo: los acon-
tecimientos histdricos estdn divinamente encadenados, y al hombre
se le comunican mediante signos enviados por los dioses, aunque no
en su integridad. La informacién que de los sentidos le llega al
hombre, es despreciada, para otorgar total credibilidad a las noti-
cias divinas (43) (1as fantasias mentales, surgidas de la combina-
ocién de los datos sensibles, no tienen lugar en el planteamiento de
Quinto, pues los llamados "fantasmas" son signos divinos (44)), aun-

que ellas representen un cambio fisico incomprensible para la mente

humanas

"Hoc autem posito atque concesso,
esse quandam vim divinam homimum vi-
tam continentem, non difficile est,
quae fieri certe videmus, ea qua ra-
tione fiant, suspicari. Nam et ad
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hostiam deligendam potest dux esse
vis quaedam sentiens, quae est toto
confusa mundo, et tum ipsam, cum im-
molare velis, extorum fieri mutatio
potest, ut aut absit aliquid aut su-
persity parvis enim momentis multa
natura aut affingit aut mutat aut
detrahit" (45),

hecho posible por la ordenacién que de la naturaleza del mundo ha
concebido la divinidad, desde el momento de la creacidon del univer-

so. Por ello, segin los estoicos, la intervencién divina en el mun-

(46)

do es continua, aunque no directa ¥y por ello, el acaecimiento

de los fendémenos es muestra de la existencia divina. El grado en que
el hombre puede acceder al conocimiento de los designios divinos,
lo concreta la naturaleza del mismo, cuyo analisis esclarece lo que

de divino posee. Al respecto, Quinto dice:

“"animos hominum quadam ex parte ex-
trinsecus esse tractos et haustos
(ex quo intellegitur esse extra di-
vinum animum, humanus unde ducatur)j
humani autem animi eam partem, quae '
sensum, quae motum, quae appetitum
habeat, non esse ab actione corporis
seiugatamj quae autem pars animi ra-
tionis atque intellegentiae sit par-
ticeps, eam tum maxime vigere, cum
plurimum absit a corpore" (47).

La influencia corporal sobre la espiritual es la rienda
que frena la actividad de lo divino en el hombre, localizindose en
(48)

el alma el poder de adivinacién o En funcion del matrimonio en-
tre alma y cuerpo, viene dada la adivinacién. Desde el momento en
que Quinto ha establecido una separacién entre el objeto de cono-

cimiento propio de un dios y el del hombre, ha diferenciado, a su




=108 ‘ _ '

vez, los objetos a conocer; asi, mientras al dios le interesan, lla-
mémoslas asi, "primeras causas", el hombre accede a las "segundas
causas". Las primeras contestan a las preguntas sobre el "por qué"j
las segundas, sobre el "qué", las cuales se identifican con los sig-
nos augurales, siendo los fendémenos los efectos. Lo que se le ofre-
ce al augur es, por lo dicho, el descubrimiento del orden de tales
fenémenos.

Las lineas directrices de los principios de adivinacién
se concretan en tres: Dios, en conexién con las cosas, el Destino
y la Naturaleza. La razén nos conduce a admitir que todas las co-
sas ocurren segin el Destino (lo que los griegos llaman E:}ld?,héﬂf] ’
o sucesién ordenada de causas, ligadas entresi, a modo de cadena,
por los efectos que ellas producen; o sea, es ﬁna verdad inmortal,
desarrollada y originada en el transcurso de toda la eternidad (49))
como consecuencia de admitir la accién divina y cuyo conocimiento
ayuda a comprender los signos de la Naturaleza. Este conocimiento

sefiala las vias por las que el hombre accede a la adivinacidns

"Duo sunt enim divinandi genera, quo-
rum alterum artis. est, alterum natu- |
rae" (50).

Existe un oierto poder que, o bien a través de una conti-
nua y larga observacién de signos, o bien a causa de un movimiento
divino del alma (excitacién e inspiracién), anuncia profecfas so-

bre el futuro. La manifestacién directa de signos al hombre corres- |

(51), &

ponde a la adivinacidén natural

"Inest igitur in animis praesagitio
extrinsecus iniecto atque inclusa
divinitus. Ea, si exarsit acrius,
furor appellatur, cum a corpore ani-
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mus abstractus divino instinctu con-
citatur" (51).

Por la separacién que sufren alma y cuerpo le viene la ga-
rantf{a al hombre de la validez de las manifestaciones, separacién

efectuada en el suefio y en la contemplacién (furor), momentos her-

manos de la muertes

"Nec vero umgquam animus hominis natu-
raliter divinat, nisi cum ita solutus
est et vacuus ut ei plane nihil sit
cum corpore, quod aut vatibus contin-
git aut dormientibus™ (52).

Y concreta sobre el "furor":

"Ergo et ei,quorum animi spretis cor-
poribus evolant atque excurrunt foras,
ardore aliquo inflammati atque incita-
ti, cernunt illa profecto quae vatici-
nantes promuntiant" (53).

Algo similar ocurre con el "suefio"s

“"Cum ergo est somno sevocatus animus a
societate et a contagione corporis,
tum meminit praeteritorum, praesentia
cernit, futura praevidetj iacet enim
corpus dormientis ut mortui, viget
autem et vivit animus. Quod milto ma-
gis faciet post mortem, cum omnino
corpore excesserit. Itaque appropin-
quante morte multo est divinior" (54).

Los elemenots de la adivinacién artificial quedan clasifi-
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cados como instrumentos (entrafias animales, augurios e intérpreta#
cidén de los suefiosj efectos naturales, como el rayo-y el trueno, el
vuelo de pijaros, etc) y conjeturas (afrimaciones, tras el estudio
de los signos), Pero, a pesar de que intervengan mis elementos en

la adivinacién artificial que en la natural, ésta presenta un grado

(55)

de inaccesibilidad mayor que aquélla s debido a que la natural

(56)

s6lo la practica un pequefio mimero de hombres

(57)

s ¥ en estados

especiales o La adivinacién artificial se regula mediante el u-

so de la razbén, estableciendo el arte adivinatorio, mantenido por

(58)

intérpretes profesionales

(59)

a error s 1lo cual no obsta para afirmar su existenciat

« Como todo arte, se encuentra sujeto

"Quid est igitur, cur, cum domus sit
omnium una, eagque communis, cumque
animi hominum semper fuerint futuri-
que sint, cur ei, quid ex quoque e-
veniat, et quid quamque rem signifi-
cet, perspicere non possint?" (60).

Dicha conexidén entre causa y efecto, divide a los augures én dos
clases: aquellos dedicados a la adivinacién natural y los que in- .
vestigan el origen de los fenSmenos, mediante la observacién de los
signos presentados. Pero, ninguno de los dos conocen las causas
propiamente dichas, sino sdlo'log gignos e indicios de tales cau-
sas (61); 86lo les es dado conocer la sombra de lo divino.

Por personificar los augures el nivel mids elevado de lo=s
hombres, se los ha identificado, incluso en las primeras civiliza- .

"clones, con el ideal de sabiduria, quedando en posesidén del supre-

mo poder terrenal: el del rey:

"Omnino apud veteres, qui rerum po-
tiebantur, iidem auguria tenebantj
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ut enim sapere, sic divinare regale
ducebant. Ut testis est nostra ci-
vitas, in qua et reges augures et
postea privati eodem sacerdotio prae-
diti rem publicam religiorum aucto-
ritate rexerunt" (62).

No son dnicamente las lejanas tribus las que admiten la existencia

de la adivinacidns

"Quod idem facis in divinatione,
quam et cernimus ipsi et audimus
et legimus et a patribus accepi-

mus" (63).

Con Quinto se encuentran no sélo las opiniones de los es-
toicos, sino las de Crisipo, Diégenes, Antipater, pueblos bdrbaros,
etruscos, egipcios, Platén, Sécrates, Aristételes, Jenofonte, Sé-
focles, Pitdgoras, Demfcrito, la Vieja Academia, Peripatéticos, An-
tifonte, de los cuales, el dnico disidente es Epicuro, hasta que
Cicerfn ha resuelto ahondar en el tema, despreciando toda autoridad.
Intenta aplicar una regla de ?azonamiento general, y comin a todos
los fehdmenoa fisicos, a los presupuestos de la adivinacién, por
cuanto sus manifestaciones pertenecen al mundo terreno y, por ende,
sensible. A partir de ello se decidird la fiabilidad de la adivina-
cidén, atendiendo al grado en que participa de la Ley Natural, Pa-

ra ello, Cicerdén cuestiona la relacidn entre el signo y el fendéme-

no (64)

a nivel humano, el miximo grado de saber, en lugar de hacerlo desde:

desde las formas de la Filosofia, que son las que contienen,
la perspectiva de los adivinos estoicoss

"De illis vero rebus, quae in phi-
losophia versantur, num quid est,
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quod quisquam divinorum aut res-
pondere soleat aut consuli, quid
bonum sit, quid malum, quid neu-
trun? sunt enim haec propria phi-
losophorum. Quid? de officio num
quis haruspicem consulit, quem

ad modum sit cum parentibus, cum
fratribus, cum amicis vivendum?
quem ad modum utendum pecunia,
quem ad modum honore, quem ad mo-
dum imperio? Ad sapientes haec,
non ad divinos referri solent" (65).

Asf, si el adivino no estf en posesién de la Sabidurfa, y tampoco
se puede determinar la regulacién a la que esti sometida la adivi-

nacién, se debe proceder a una remodelacidén de la definicién de e-

“1la (66), ya que, ateniéndonos a 1s posicién de Quinto, la adivina-

cidén no encuentra campo de aplicacién ni en lo humano ni en lo di-

vino (1o propio de ambos es la Sabidurfa, alcanzada por la gufa de
la Ley) o

"Quodsi nec earum rerum, quae subiec-
tae sensibus sunt, ulla divinatio

est nec earum, quae artibus conti-
nentur, nec earum, quae in philoso-
phia disseruntur, nec earum, quae in
re publica versantur, quarum rerum
sit, nihil prorsus intellego; nam aut
omnium debet esse, aut aliqua ei ma~-
teria danda est, in qua versari pos-

sit" (67).

No puede ser previsto nada sin causa ni sefal de llegada si no se

determinan las leyes invariables de la Naturaleza, que permiten la

produccién de los fenémenos; leyes, cuya innegable existencia, eli-

minan toda actuacién del Destino.

Si, segin Quinto, los dioses actuan en favor de los hom-



-113~

(68)

bres s la adivinacién no es materia divina desde el momento en
que existe el Destino, puesto que con la fuerza que éste determina
los acontecimientos, se anula la funcién preventiva de las premo-
niciones: si el argumento a favor de la adivinacién resultaba in-
sostenible, por las contradicciones que conllevaba, el del Destino
es absurdo, por carecer de un minimo cuerpo 1légico, aunque é&ste sea
erréneo, quedando reducido a sujeto de bromas (69).

La critica que hace Cicerén de la posicién estoica, se
extiende al anidlisis de los diversos modos de adivinacién, para
proceder a su refutacién como inconsistentes. Para ello recurre a
argumentos sobre el método porque, admitida la existencia de un con-
tacto entre las dos diferentes partes de la Naturaleza (humana y
divina) (70), éste no puede dejarse sin determinar. E1 problema se
resuelve abordando el tratamiento de la concepcién que de Naturale-
za tienen los estoicos y Cicerdn.

La eiposicién realizada por Quinto, respecto a la compo- ‘
sicién del hombre (alma prisionera en un cuerpo), lo sitfia en 11~
nea platénica., La dependencia del alma respecto al cuerpo, y el an-
sia de liberacién de aquélla, implica la total ruptura entre el
mundo del espfritu, al que pertenecen los dioses, y el material. En- ‘
efecto, la concepcién del hombre que se obtiene, no es aquélla que
sefiala 1a hermandad con lo divino. A menos que se produzca la se-
paracién entre alma y cuerpo, caso en el que el hombre desaparece,
el hombre no comparte la divinidad con los dioses.

Tras la radical separacién de los dos mundos, si identi-

ficamos la Naturaleza con lo divino, el hombre no es coparticipe de *?

ella, ni pertenece al mundo natural, a pesar de poseer un alma de

caricter divino, quedando fuera del campo de accién de los dioses,
Pero si se identifica la Naturaleza con el mundo terreno, queda re-

legada a ser sinénimo de &mbito fisico, donde tiene lugar sélo lo
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material. En ninguno de los dos casos el hombre accederia, como
unidad compuesta, al mundo de lo divino, y serfa considerado resul-

tado y objeto de la actuacién divina.

Por la idea que de sabio defienden los estoicos, la Na-
turaleza queda deslindada de los dioses, para designar con ella el

mundo de los fendmenos: el sabio estoico domina la Naturaleza por

(71)

conocer las causas cercanas de las cosas 3§ su objeto de conoci-

miento se reduce al mundo terreno, y el concepto de "fisico" se
vincula a lo material-sensible, como opuesto a lo divino. Por ello,
aunque las manifestaciones denominadas "divinas™ no coincidan con
los datos de la percepcién sensible, se le debe mis crédito a a~-
quéllas que a éstos. Por cbntra, Cicerén muestra divergencias res-
pecto a la doctrina estoicat el vigor del alma no queda debilita-
do por la bajeza del cuerpo, puesto que éste participa del mismo
principio que mueve a aquélla, esto es, la Naturaleza. E1 hombre,
como conjunto, no participa s6lo en cierto grado de lo divinoj €1

comulga con lo divino, porque €1 es divinidad. E1l desprecio por el

cuerpo no tiene objeto, mids al contrario, el alma no queda subyu-
gada bajo los atributos corporales, sino que utiliza la materia, y
la dignifica, desde el momento en que de él puede obtenerse cono-
cimiento verdadero (tema muy propio de las Academica)y el cuerpo,
a su vez, al aumentar el conocimiento del alma humana, la ayuda en -
la tarea de avanzar en los grados del conocer, de profundizar en
las leyes divinas, hasta el mdximo que le pueden ofrecer sus limi-
taciones.

La Naturaleza ciceroniaqa se encuentra inmersa en los fe-
némenos, y se identifica con la divinidad, por no establecer dife-
rencia alguna entre mundo humano y mundo divino. La existencia en

Cicerén se traduce por comunidad de ser, De ello se desprende la

escisién entre el sabio ciceroniano y el estoico. El primero conoce
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la divinidad, aunque varie el grado de desarrollo cognoscitivo,

porque conocer es participar voluntaria y conscientementej pero

es desconocedor de las causas eficientes, porque no hay tales

contenidas en las leyes de la Naturaleza.
Mientras, para Quinto, el azar se sitda en el dmbito de

1o divinb, y se identifica con las primeras causas, desconocidas

para el hombre, segin Cicerdén, el azar no existe, por entrar en
contradiccién con la Ley y su naturaleza, resultando, por ello, im-
posible adjudicirselo al patrimonio divino (72).

Por la preponderancia que lo divino tiene sobre lo huma-
no, los estoicos conceden mayor credibilidad a la adivinacién, co-
mo ciencia, que a los sentidos, como vfas de conocimiento, a los

(73)

adivinos que a los filésofos naturales . La finica séparaoién
admitida por Cicerén es la efectuada en los campos de actuacidén de
los dioses y hombres: donde no hay intervencionismo, no cabe el de-
terminismo (74) .

Para terminar su refutacién, y afirmando lo dicho ante-
riormente, Cicerén expone con brevedad el caricter y el poder del

hombre, reflexionando sobre la actividad del alma de la siguiente

formas

"Animorum est ea vis eaque natura,

ut vigeant vigilantes nullo adven-

ticir pulsu, sed suo motu incredi-

bili quadam celeritate. Hi cum sus-
tinentur membris et corpore et sen-
sibus, omnia certiora cernunt, co-

gitant, sentiunt" (75);

afirmacidn de la que se concluye la falsedad de lo manifestado en
la adivinaciéns '



-116-

“Haec ratione explicari et ad naturam
revocari facile possunt, ea vero,
quae paulo ante dixi, nullo modo" (76).

Es la actividad mental la que nos aporta la verdad del conocimientos

"Omnia igitur, quae volumus, nota no-

. bis esse possunt; nihil est enim, de
quo cogitare nequeamusj nullae ergo
“imagines” obrepunt in animos dor-
nientium extrinsecus, nec omnino
fluunt ullae, nec cognovi guemquam,
qui maiore auctoritate nihil diceret" (77).

Prueba de la inconsistencia del arte oracular se tiene en
el cardcter pasajero que ostenta. Al aceptar los estoicos, y soste-
ner la natural desaparicién paulatina de los poderes adivinatorios,

(78)

en el transcurso de la Historia y se convierten en relativis-
tas y escépticos integrales. Mientras el paso del tiempo no es uti-
lizado por los estoicos péra distinguir entre lo verdadero y lo
falso, segin el grado de permanencia de las cosas, para Cicerén, el

paso del tiempo (experiencia) verifica, ratificdndolo, el valor de .

las leyes.
Todo aquello que no comparte los atributos del verdadero

conocimiento, entra en el dmbito de la supersticidn:

"Quae si suspiciamus, pedis offen-
sio nobis et abruptio corrigiae et
sternumenta erunt observanda" (79). -

"Quando enim ista observans quieto
et libero animo esse poteris, ut ad
rem gerendam non superstitionem ha-
beas, sed rationem ducem?" (80).
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Por todo lo cual, debe afirmarse que la adivinacién, defendida por

Quinto, no representa verdadero conocimiento, sino apariencia de él.
Asf queda catalogada, al igual que los mitos y las costumbres, entre
los elementos udtiles al Estado para la educacién de la multitud, en

un primer momento del desarrollo del plan cognoscitivo:

"ees alia respondet, non necesse est
fateripartim horum errore susceptum
esse, partim superstitione, multa
fallendo?" (81).

En funcién de ello, la adivinacidén queda abolida, mientras es acep-

(82) (83)

tado el arte augural por motivos politicos
La religién, por su parte, se mantiene a salvo como acep-
tacién de la existencia de los dioses, no basada en la creencia o
en el soporte de anteriores civilizaciones, sino como consecuencia
l6gica, racional, del autoandlisis al que se somete el hombre, ade-

més de quedar institucionalizada como garantfa del poder estatal (84).




CONCLUSIONES

4
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Escéptico en ningln caso, tampoco debe pensarse en Cicerén
como mértir de la Filosoffa, y mucho menos de la politica. Digamos
que su actitud frente al gobierno fue la mano ejecutora que lo lle-~
vé a su tumba. Su creencia en la existencia de unas verdades (reali-
dades) polfticas de valor eterno, lo acercan al idealismo que le re-
proché a Platént en su épocay, Roma no necesitaba la actividad de un
polftico al modo ciceroniano (elitista y ocioso) como tampoco la
"re publica" aristocrética, sino la democritica, defensora del prin-
cipio de igualdad, en la que se agrupaban todos los ciudadanos, ba-
jo el rasero del trabajo.

El politico de la repiblica en la que Cicerén suefia es el
que le concede al gobierno una cierta categorfa en cuanto es campo
de actividad del politico, pero en lo que realmente piensa, es en
la perfeccién que el polftico va a conseguir, tras desempefiar el rol
de principe, deber inexcusable para todo aquél que aspire a la mixi-
ma consecucién de la Virtud..Por ello, el sujeto en el que se lleva
a cabo el mayor desarrollo histérico, es el hombre, a lo largo de
las distintas etapas de su actividad, que consiste en la apercepcién
de las leyes eternas, las cuales muestiran una determinada concatena~-
ciény, que es lo que constituye los diversos planos del conocimiento
(ciencia o sapiencia).

Cicerén se mueve siempre en el plano epistemolégico; su
visién del mundo la realiza a través de la Razén, en su expresién

como Ley. Esta es elemento de comunicacidén que vincula lo conoocido ;1

(1as apariencias sensibles, material del conocimiento humano, or-
denadas por la razén humana, objeto de juicio humano con caricter
de Brobable) con lo incognoscible para el hombre (la Verdad abso-

luta, la plena comprehensién de la Razén universal, césmica); y e-
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lla, asf mismo, es via de adquisicién de la ciencia propia del sabio.
El hecho de que Cicerén interprete el mundo a través de

lo que aparece al pensamiento del hombre, y desde el pensamiento mis-

mo, modifica notablemente el tema "Ley-Naturaleza" y la importancia

de la accién humana en la vida diaria ciudadana. La sabiduria del

sabio tiene como contenido construcciones probables , realizadas por

el hombre a la luz del orden expresado en la Ley. Por eso, el hom-
bre, a la vez que construye la Historia, construye en si mismo, grép
dualmente, la ciencia, sistematizando lo que comprende en una tota-
lidade Su intencién no se centra en juzgar lo que es verdadero y
falso, en términos absolutos, sino en ordenar aquellas percepciones
que no pueden ser falsas, las cuales conforman lo probable,

A rafz del papel que  desempefia en el tema gnoseolégico,
le viene a la Ley su importancia, y el especial interés personal por
resaltarla, al tomarla como objeto de mi trabajo, pues sin ella, la
novedad del pensamiento de Cicerén, asi{ como la estructura del mis-
mo, se vendria abajo. En efecto, la clave interpretativa de la vi-
da politica, se encuentra en la nocién de Ley. Cicerén matiza la a-
tencién que al mundo humano se le prestaba, al significar la Ley no
la relacién de causa a efecto, sino la de fenémenos pertenecientes
a la misma categoria de existencia y, dentro de ella, a la relacién
entre el Dios supremo, los dioses medios y la comunidad de aquellos
hombres més cercanos al alma divina (comunidad de sabios o princi-
pes). La Ley eterna es la que impregna al mundo humano de validez
universal, es el puntal de la filosofia de Cicerén, y en torno a e-
lla se ordenan los demds elementos utilizados por él. Gracias a la
Ley, el universo queda estructurado, y la gradualidad del conocimien—:

to humano se traduce en jerarquizacién del Cosmos.

Asf, la Repiiblica Romana queda englobada en el plan uni-

versal de ordenacién (4mbito de la Razdn) desde "dentro" hacia
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"fuera", entendido. como "Bien Comin".

El sabio se convierte en descubridor y lector de la Ley,

en ordenador de todo lo inferior a é1, con miras en lo mejor, lo mis
adecuados el sabio es el gobernante, el bonus vir, funcién que desem—
pefla por la hermandad existente entre hombres y dioses, por lo que

de comin les da la Razfn. E1 hombre es el inteligente-razonable, que

utiliza su capacidad mental en el desarrollo histérico. Por esta ac-
tividad, propia del hombre (el hombre mis perfecto es el polftico),
le vale ser llamado sabio: éste, a diferencia del estoico, nunca

afirma algo como verdad indiscutible (la postura antidogmitica de

Cicerén es notada frecuentemente en sus obras); s6lo asiente a la

verosimilitud probable, a la verdad como opinién, suficiente para

la accién virtuosa, correcta (es la que desarrolla la actividad del
hombre, el obrar segfin razén).

Cicerén jamis renuncia a la Verdad; no niega su existencia,
aunque el hombre no encuentre un criterio de verdad cierto, ya sea
a causa de los sentidos, de la debilidad de su razén o de la corte-
dad de la vida. E1 sabio como "hombre en posesién de lams verdades
absolutas y estiticas" no existet se llega a ser sabio tras una ex-
periencia prolongada. El1 proceso de "perfeccionamiento" que sufre
el hombre, es compartido por todas las cosas que se sitidan por de-
bajo de él: la ciudad se ve envuelta en el desarrollo de la Razén,
asf como todas las cosas del mundo. La dimensién histérica con la
que el pensamiento de Cicerdn es marcada, alcanza su miximo sentido

en la concepcién de la "maxima civitas" (iuniversi iuris ac legum),

guiada por una comunidad de sabios (principes), que representan la ,
verosimilitud de diversas opiniones, cuya garantfa radica en su

racionalidad y su auctoritas, como acuerdo entre teorfa y vida vir-

tuosa que en ellos se refleja.
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El hombre tiene una misién, que efectia mediante su pen-

sar, el cual estd naturalmente adecuado a ella. E1 problema gnoseo-

1l6gico se resuelve en un postulado prictico que ya no exige una
"verdad absoluta en acto", sino la sola razén, que lo hace til, que
asiente a "verdades relativas". Este especial conocimiento conforma
la “filoéofia del vivir", frente a la "filosofia del ser o de la
verdad" clisica, que es lo que personaliza el pensamiento de Cicerén.

Se ha tachado a Cicerén de pragmitico, y quizds sea con
razén si se logra matizar el significado de tal palabra. El sabio
ciceroniano se interesa por la accién en la medida en que, por ella,
puede acercarse al campo jurisprudente, en el cual se localiza la
fuerza de la teorfa (la Ley, catalogada como "verdadera", se encuen-
tra existiendo, realizéndose eternamente, practicdndose en el con-
junto de seres que conforman el universo); no se interesa, pues, en
la accién por la accién.

A causa de esta actitud, la filosoffa del arpinate adquie-
re la adjudicacién de elementas &ticos:

- E1 hombre actia en orden a un fine.
Tal fin es eterno, porque es vidlido universalmente.

- Por ser éste el valor supremo, queda identificado
con el dios supremo.

- Los atributos propios de este dios son los bienes
de la Naturaleza, que se ofrecen en forma de Ley.

- La Ley no se impone al hombre desde fuera, sino
que reside en su ser, constituyéndolo.

- El1 descubrimiento de la Ley acerca al hombre al
sumo bien, a la felicidad.

- E1 hombre identifica en ella el dltimo fin.

~ Este se alcanza mediante el conocimiento de la in-
timidad del hombre, plena identificacidén del ser consigo mismo.

- El conocimiento se adquiere por el uso, como guia, ’
de la primera nocién que tiene el hombre de su ser: la razén.
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- E1 hombre tiende al filtimo fin voluntariamente y
por Naturaleza, pues la Razén es el origen de la Naturaleza.

- Para llevar a cabo totalmente la funcién de la
- Razén, el hombre se marca unas pautas, bajo autoridad racional, lla~-
madas "leyes civiles",

Estas estidn destinadas al bien comin,

- Son promulgadas por los mis sabios, gufas de la co-
munidad humana.

- Los hombres sabios son los hombres buenos: su cali-
dad de sabios implica la realizaciéfaie la Justicia (es preferible
ser esclavo justo que jefe injusto )e

- La Justicia se ejerce en la comunidad humana, a la
luz de la Razén, en pro de la consecucidén del Bien.

- E1 ser sabio, bueno, implica el desarrollo de una
actividad por la cual, el sumo bien (Razén), se extienda por todo
el universo, perfeccionando no sflo a éste, sino al Bien mismo, al
aumentar el grado de realizacidén de su ser.

- Por la complementacifén de ambas consecuciones, el
supremo regidor se expande por todo el universo.

En unién del fin dltimo, el hombre se hace uno con el Cos-
mos, tras descubrir en €1 la unidad: la ética es, pues, orden onto-
16gico; el hombre bueno, &tico, es politico, legislador, juez y go-
bernante, destronando asf al rey institufdo por riquezas materia-
les y sangre de una determinada familia., La casta de "reyes" es,
con Cicerén, la comunidad de sabios ("principes"), a la que cual-
quier hombre puede acceder, si se lanza ala blisqueda del conoci=-
miento verdadero. Tal calidad_hace al hdmbre capaz de garantizar al
Estado firmeza y permanencia, haciéndolo participar de la estructu-
ra y el caricter del reino césmico; y, tal calidad, es la Unica ga-
rantfa de la capacidad de gorbernar.

Los propésitos de las reflexiones de.Cicerén encuentran

su resumen en las palabras de Laelio, al referirse a Platén:

®see praeclaram ille quidem fortasse,
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sed a vita hominum abhorrentem et mo-
ribus, reliqui disseruerunt sine ullo
certo exemplari formaque rei publicae
de generibus et de rationibus civita-
tum; tu mihi videris utrumque factu-
rusj es enim ita ingressus, ut, quae
ipse reperias, tribuere aliis malis
quam, ut facit apud Platonem Socrates,
ipse fingere et illa de urbis situ
revoces ad rationem, quae a Romulo
casu aut necessitate facta sunt, et
disputes non vaganti oratione, sed de-
fixa in una re publica. quare perge,
ut instituisti; prospicere enim iam
videor te reliquos reges persequente
quasi perfectam rem publicam" (b).

(a) De R., III, XVIII. 28, p. 206.
(b) De R., 1I. XI. 21-22’ Pe lw.
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BALANCE

Opiniomes muy emcontradas las que ha suscitado la filosofia
de Cicerém; y, quizés pueda imtuirse la causa de la cantidad de com-
troversias que ham surgido em torno a su desconocida obra.

El ambiente en el que Cicerén desarrolld su pemsamiento no
resultaba propicio para las ideas que é1 proclamaba y, entre el humo
que formé el disturbio politico de los afios de gobierno cesariano, a~
penas se percibe una sombra académica,~que rdpidamente oscurece la mu-
be de poder de los triumviratos.

¢Ha sido comprendido realmente Cicerén em toda su integridad?
Esta pregunta martillea la mente de cualquier historiador, Aquellos
que lo catalogan de escéptico, estoico, peripatético, ecléctico, opor-
tunista, préctico... es seguro que no han profundizado en su pensa-
miento. Cicerén fue, amte todo, un filésofo en la politica, un pensa-
dor qué construyé un verdadero coloso emtrelazando agudamente ideas y
términos recogidos del mundo helénico, para ofrecer al mundo romano
un cuerpo tedérico coherente y original, del que sentirse orgullosa
la civilizacién latina. En su propésito de dotar a Roma de una filo-
soffa con un carécter propio, no podemos decir que fracas§, aunque és-
ta no fue todo lo universalista que su autor pensaba que fuese,

Pronto, Cicerén fue lefdo por autores cristianos, reinter-
pretado, manipulado y malcomprendidoj mientras muchos lo relegaron a
un segundo plano, considerindolo inspirador y antelador del peso del
derecho romano facultativo, otros creyeron ver em €1 al profeta racio-
nalista de la religién cristiana., Interpretaciones, todas ellas, que
dieron lugar a cobijar bajo sus ramas tradiciones literarias, poéti-
cas rayanas en lo mitico, nada més lejos de la intencién del romano, !
asi como jurf{dicas, ignorando el sentido que sus términos adquieren
en sus teorias. (Es precisamente el rechezo del escepticismo estoico

la consecuencia y el origen de sus tan personales planteamientos -la
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postura escéptica sélo puede ser imputada a unm sistema Unicamente ted-
rico—).

Pero ain hoy no ha cesado el conflicfo que desencadend la
figura de Cicerén desde el momento en que comenzé su carrera piblica.
Benjamin Farrington opina sobre €1 de la siguiente formg:

"Tenfa fama en su juvertud de ser el mejor poeta latino contemporéneo,
Y en verdad, los fragmentos que subsisten de sus poemas no pueden ser
ignorados por los estudiantes. Pero su carrera fue de abogado y esta-
dista. Tanto en 1la oratoria forense como en la parlamentaria desple-
g6 una virtuosidad asombrosa. Posefa seguridad, temperamento e inge-
nio, y podia demostrar, a voluntad, la pasién y conviccidén, o bienm
simularlas. E1 veredicto de la posteridad ha confirmado la opinién de
los criticos romanos, segin los cuales podfa comparirsele con el mixi-
- mo orador de Grecia, Deméstemes"” (1).

Respecto a sus obras filoséficas dice que estén "escritas
cor muy buen sentido y con un estilo encantador, pero sin mayor pro-
fundidad y sin conviccién sincera. El estilo de estos textos es en
verdad admirable, hasta el punto de haber creado el modelo para la
prosa de la Europa occidental. Si su produccién fue copiosa, ello res-
pondié a las necesidades de su época, pues no existfia entonces nada
semejante en latin. Cicerén seleccion§ lo que mis ficilmente podia
asimilarse de la filosofia de los griegos, maestros de la razén dis-

(2),

Algo similar expresa Levi, diciendo:

cursiva, y lo adapté a la mentalidad romana"

"Una presentacién, incluso esquemdtica, de las ideas filoséficas ex-
puestas por Ciceréfn ofrece dificultades por las numerosas y fuertes
incongruencias que contienen, debidas.en parte al uso de fuentes di- ,
versas pero sobre todo a la mentalidad del autor, que no siente la ne;
cesidad de relacionar orginicamente sus pensamientos. Aunque se com-
place en reprochar a los otros fildsofos -especialmente a Epicuro-

sus incoherencias, se jacta casi, como si ello constituyese la prueba



=127-

de su libertad intelectual, de aceptar alternativamente teorfas in-
compatibles entre si, segin cuil le parezca mis probable en un momen-
to dadoy y oree que este procedimiento se desprende de su posicién

(3)

zén de ser en el De Divinatione

gnoseolégica" o« E1 probabilismo por Levi sefialado, encuentra su ra-

(4)

entre lo creible o probable y lo cercano a la verdadj; lo primero, ob-

t hay una diferencia‘sustancial

jeto de defensa de los ignorantes y escépticos (niegan la existencia
de los dioses), de los estoicos, cae en el campo de la supersticién,
haciendo presa de ella al pueblo (multitud), lo segundo, objeto de
defensa de los sabios, virtuosos, buenos, propio de Cicerén (defensa
de los dioaee), cae en el campo de la Ley Natural, por ello de mis
diffcil comprensién. No se le puede adjudicar un alto grado de arbi-
trariedadj su posicién queda clara en su rechazo de las filosoffas an-
teriores a €1, Pero Levi afirma lo ya sefialado:

"En especial, la critica escéptica parece constitufr para €1, por as{
decirlo, la introduccién a una teorfa probabilista que ocupa el centro
de la investigacién y que, a su vez, sirve de base a un eclecticismo
afin al de Antfoco, en el que se yuxtaponen teorfas derivadas de los
diversos sistemas filos6ficos contemporéneos, salvo el epicureismo,

Y en particular del estoicismo, blanco preferido de los atagues de

(5)

Carnéades" o Recordemos que en los Academica quedan refutadas las
ideas de Antfoco, Y termina su crftica diciendo:

"De manera general, no es excesivamente severo el juicio de Philippson
de que no existe una filosoffa de Cicerén, lo cual puede afirmarse,

no porque haya tomado de otros todos sus conceptos filoséficos (ya que,
ain procediendo as{, podria haberioa conectado orgénicamente), sinmo

en razén de que, a pesar de su interés vivo e intenso por los proble- .,
. mas que trataba, no dio muestras de reparar en las exigencias de ri—‘.
gor, de profundidad y, sobre todo, de coherencia, que son condicién

(6)

indispensable de las investigaciones serias em materia de filosoffa" .
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Utohenko se manifiesta contrario a los juicios megativos que
sobre Cicerén se emitens
"Se dice que Cicerén expuso en un lenguaje vivo y asequible las tesis
fundamentales de las escuelas y tendencias filoséficas, que cred la
teoria filos6fica latina, que, finalmente, desperté em los romanos el
gusto y el interés por la filosoffa. Es cierto, y todo ello merece
ser resaltado. Pero no debe de servir para dejar a un lado el princi-
pal mérito de Cicerén, CGeneralmente, se infravalora la "reflexidn",
la coherencia, la elegancia, la amplitud, al fin, con que Cicerén tra-
ta los problemas, en un notable intento de ofrecer a los romanos una
imagen integr;l de la filosofia o, mejor dicho, un cuadro de la filo-
soffa griega "en su conjunto™, seleccionando lo més aceptable, lo me-
jor en su opinidn" (7).

Utchenko sefiala, a su vez, el olvido en el que ha cafdo la
filosoffa de Cicerén: generalmente, se le conoce como abogado y es-
tadista, al igual que como oradorj tras su recuperacién a manos del
oristianismo, se convirtié en instrumento para ayudar al desarrollo y

(8)

expansién de éste « Pero afiades

"No nos proponemos demostra? que Cicerén fue un pensador original, ou-
ya aportacién al pensamiento filoséfico fue extraordinaria, pero no
estamos de acuerdo en que se le convierta en un epigono sin pizca de
originalidad" (9).

Badillo reconoce también la creatividad manifiesta em la fi-
losofia ciceroniana, a la par que descarta la incongruencia y la re-
latividad en sus ideas:

"Se esforz8 por estructurar doctrinas compaginables con el estoicismo
universalista, buscando em la integracién del pensamiento griego con
el romano una filosoffia universal para un estado universal", aunque 7'}
no estemos de acuerdo em catalogar al romano como estoico, por las :
muchas divergencias que marcé respecto a ellos (10). El mismo Badillo

lo reconoce ex otro lugar de su obrat
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"La excesiva fijacién de precedentes griegos ha impedido ver origira-
lidad en sus obras de pensamiento. Comentindolas, €1 mismo escribié
en cierta ocasién: "son copias y por tanto cuestan menos trabajoj lo
dinico que hago es proporcionar las palabras y éstas no me faltan..."
Pero no era justo. Emr sus manos el estoicismo se despojé también de
rotundidad filoséfica, ganando humanidad y superando la inasequibili-
dad con que la rigidez griega, de amarga decadencia, lo habfa amura-
1lado. Ademds, al "proporcionar las palabras", model§ el idioma la~-
tino lo bastante como para contener, no sélo el pemsamiento de su
época, sino el que mis adelante habfa de crear el cristianismo y la

(11)

flexién filos6fica de Cicerén, es donde reside su originalidad, in-

cultura de Europa" o« Esta, a mi juicio, es la clave de la re-
cluso en mayor grado que en el contenido de su pensamiento, aunque,
parte de &1 versara sobre tal temdtica.

Su autoridad como historiador también le ha sido reconocidat
".es Cicerén fue el maestro de maestros, siendo muy poco lo que sa-
briamos del estoicismo de no haber contédo con su sincretismo filosé-
fico" (12), aunque no debemos ver BSlo en é1 al personaje que marcé
la pauta que originé el historicisme moderno, que implica la necesi-
dad de redefinir los términos utilizados a lo largo del tiempo, para
remodelar las ideas hasta conseguir un acuerdo entre ellas y los acon-
tecimientos contempordneos a ellas.
‘ En la actualidad, se ha abierto una amplia brecha, cuya ac—
tividad se dirige a dichos fines y, al cobijo de ella, se ha comen-
zado a considerar a Cicerén en su integridad y en su verdadero con-
texto, por lo que, el comienzo de la realizacién de la justicia en é1
parece haber comenzado. Como autoridades en el inicio de esta posicién
podemos nombrar a los profesores ingleses R. G. Collingwood, R. Syme:?
Ross Taylor y al francés Carcopino, cuyas obras sobre Cicerén deben
ser consideradas como "clésicos", debido a la antoridad que ellos su-

ponen en el tema.
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Discipulo de los dos primeros es Charles Norris Cochrame,
cuyo juicio es el siguiente: '
"La temdemcia de la critica moderma ha ido al descarte de la obra de
Cicerén, vista como umr compendio de lugares comunes; y hasta se ha
sugerido que, en la totalidad de sus escritos filoséficos o semifilo-
86ficos mo hay modo de hallar uma sola idea original. Ello, sin embar-
go, no achica en lo m&s minimo su importancia histdrica, que esté
fuera de toda proporcién con la insignificancia imtrinseca de su pen-
samientos No ha habido autor mds vastamente conmocido ni estudiado
mas intensamente, y el alcance de su influencia queda indicado mo 86~
lo por este hecho, sino también por el testimonio directo de admira-
dores entusiastas, Veleyo Patérculo, por ejemplo, le atribuye la ins-
tauracién de la autonomia de las letras latinas y le predice la in-
mortalidad literaria en su calidad de \unico romano con penetracién
bastante para comprender el universo y facultades para poner en cla-

El

ro su sentido., Séneca, sumindose al parecer de Asinio Polién, decla-

ra supérfluo extenderse sobre su talentd y diligencia (a); ¥y 8i po-
demos dar crédito a la anécdota narrada por Plutarco, el mismo em-
(v)

perador Augusto le declard “gran sabio y gran patriota" e E1 vere-
dicto casi uninime de los primeros tiempos imperiales halla su con-
firmacién en Quintiliano, quien iguala su nombre a la propia elo-
cuencia y, em filosoffa lo empareja con el de Platén (c).

La preeminencia de Cicerén a la par como pensador y escri-
tor, no resulié menos afianzada en los sigloe cuarto y quinto que en
el primero. Hablando como pagano, Ammiano Marcelino se deleita em alu-
giones a €1 y a sus ensefianzasg y su famoso pasaje em elogio de la

(o)

filosofia (d)‘ao propone sin duda recordar unoparecido de Pro Archia ', ¢

( a) Suasor..6. 24.
(v) Plutarco, Cic. 49.
(O) Insgt. Orat. X. 1, 112 Yy 123.

(d) XXIX. 2. 182 "o praeclara informatio doctrinarum, munere caelesti
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Por otra parte, habiendo Cicerén participado tanto en la creacién de
los moldes de la Romanitas, su espiritu sobrevivié en influencia, si
no en sefiorfo, de las formas de cultura cristiana que a la Romanitas
reemplazaron, Tan evidentemente ajusté a la obra de €1 sus Institut, -
Lactancio, que éste ha sido 2 menudo descrito como Cicerén cristiano.
San Ambrosio, tanto en su De Oficiis como en sus Epfstolas, delibe-
radamente imita la forma y diccién ciceronianas. E1 harto conocido
lamento ﬁe Jerénimo,"Ciceronianus mon Christianus sum} pone de mani-
fiesto la atraccién que ejercfa el orador en el traductor de la Vul-
gata, Pero tal vez el mayor tributo jamas pagado a Cicerén fue el de
Agustin, quien afirma que en é1 empez§ y terminé la especulacién la-
tina, y generosamente le supone inspirado por su propia pasién filo-
s6fica.

Tales opiniones, paganas y cristianas juntamente, son aqui
citadas no en defensa de la fama de Cicerén, sino tan sélo para ilus-

(13)

trar su extraordinario asimiento de la imaginacién venidera"

Para concluir, podemos decir que en la persona del filésofo
romano se detecta la fuerza y la flagueza del idealismo liberal clé-
sico. Desde esta afirmacién, lejos de percibir &1 las verdaderas rea-
lidades del principado de Augusto, le habrian parecido éstas casi tan
desagradables como le resulté la monarquia de Julio. Porque, segin lo
demostré la Historia, el régimen de justicia que concibié Cicerdén no
estaba llamado a realizarse ni siquiera bajo la égida de Augusto y
Roma. Pero no es menos ciepto que, si biem no previdé la obra de Augus-

to, éste hallé en la doctrina de Cicerén la justificacién de su poder.

indulta felicibus, quae vel vitiosas naturas saepe excoluisti I",

(e) 7. 15
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De este modo, el perfecto romano plant§ la semilla que le valié para

alcanzar la inmortalidad, demegada por sus compatriotas.
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NOTAS

INTRODUCCION

(1). Se cuenta de Cicerén que era un conversador excelente, de mane-
ra que, con facilidad, hacia las delicias de los compafieros de ter-
tulia. Dice en Fam. 9, 26, 23 "Convivio delector; ibi loquor quod in
golum ut dicitur, et gemitum in risus maximos transfero"j y terminat
"non multi cibi hospitem accipies, multi ioci". La mayoria de los
chistes que corrian por la ciudad eran atribufdos a Cicerén. Ente-
rado de ello, escribe a su amigo Volumnio, Fam. 7, 32, 2: “Puesto
que hay tanta porqueria en Roma que ya no hace reir mis que lo muy
picante, ti puedes jurar que si los dichos no son hermosos, ni agu-
dos, ni elegantes, ni bellos ni graciosos, ni llenos de ingenio, no
son mios.' Como puede apreciarse, hace gala de todas las virtudes,
menos de la modestia (de J. Guillén, Urbs Roma, Salamanca 1980,

Pe 247, 248, n. 439). Su liberto bibliotecario, Tigrén, publicd,
tras su muerte, una coleccidon de agudezas de su sefior que, muchas
veces fueron el punto final de una amistad o una alianza porque, con

facilidad, Cicerén saltaba a una crueldad sin freno.
BIOGRAFIA
(1). Plut., Cic. 1, de Utchenko, p. 99, Cicerén y su tiempo, Madrid

1978.
(2) Taylor Caldwell, La Columna de Hierro, Barcelona 1980, p. 44.

(3) Plut., Cic. 40.

(4) Plut., Cic. 4, de Utchenko, op. cit., p. 103.

(S)fUtchepko, op. cit. p. 293.

(6) Levi, Historia de la Filosoffa Romana, Buenos Aires, 1979, p.
77y ne

P
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(7) Cicerén, De D, II., I. 1-4, p. 370 y s8. de la edicidén de Loeb
Classical Library, Londres, 1979.
(8) Levi, op. cit., p. 82.

CONCEPTO GENERAL DE LEY

(1). Sinénimo de "ley" son "norma™ y "regla", pero la norma, propia-
mente dicha, comporta la actividad humana con referencia especifica
a un fin (por ejemplo, norma légica, ética, juridica, politica, es-
tética); y la regla se presenta como una especificacién de una de-
terminada norma (por ejemplo, regla aritmética, de gramitica, etc.).
En consecuencia, la norma tiene menor extension que la ley, y la

regla puede tener menor extensidén que la normg (de Enciclopedia

Filosofica Italiana, p. 1434).
(2) S‘u.m. theO].. I—II, Qe 9'0’ e I-

(3) Idem, a. 4.
(4) Paideia, la formazione dell’uomo greco, Firenze, 1943, 2% ed.

(5) 11 Pensiero antico, Firenze, 1950.

(6) ofr. Phys. II, I, 192 b 20-23 (de Enciclopedia Filosofica Italia~-
na, p. 1434).

(7) Zenén, en la obra Sobre la Naturaleza, segin Aecio, Plac., I,

27, 53 cfr.t Arnim, I, p. 176.
(8) S. Agustin, Contra Faust., 1, XXII, c. 27.

LA LEY3; COMO EXPRESION DE LA RAZONj; ES INSTRUMENTO DE REGULACION UNI-
VERSAL ' £,

(1) Friedlaender, La sociedad romana, Méjico, 1947, p. 9.
(2) Nicolet y Michel, Cicéron, Paris, 1961, p. 13.

(3) Magarifios, Cicerén, Barcelona, p. 85{



=135~

(4) Badillo, Cicerén y el Imperio, Barcelona, 1976,p. 164.

(5) Idem, p. 166.

(6) Idem, p. 106,

(7) Cicerén, De L, I. V. 17, p. 314 de la edicién de Loeb Classical
Library, Londrea,.1977.

(8) Quede clara la terminologia utilizadat por "estado"™ indico una

agrupacién, regida por una razén, por una gufa, por una ley, en su-
ma, Y, puesto que la Ley, en Cicerén, se desdobla, segin su campo

de accién, en civil y natural, la Ley Natural o universal, en Cice-

rén, es la mixima regente; a nivel de concreciones histéricas se es-
pecifica en la ley civil, diferenciada de la universal no tanto por
su funcién reguladora en la Justicia, cuanto por la amplitud del &m-
bito que cada una de ellas abarca: la primera, omnicomprensiva, no
por éllo Be desfincula de los mas minimos acontecimientos que se
produzcan en cualquier rincén del Cosmos. Esta cuestién ha sido no-
tada con anterioridad, y es abordada en numerosas ocasiones a lo
largo del presente trabajo. Continuando con la distincién estable-
cida entre "Estado terreno" y "Estado divino", concibo al primero
como objeto de aplicacién de las leyes civiles, o conjunto de nor-
mas que regulan el comportamiento de cada ciudadano para conseguir
que sus acciones se acerquen, en la medida de lo posible, a la Ley
Naturalj el segundo, es el universo en su totalidad, el conjunto de
todos los existentes, desenvolviéndose en la armonfa de la Ley Natu-
ral. E1 término "estado™ debe entenderse no tanto como organizacién
de instituciones juridicas y burocriticas, cuanto ¢omo agrupacién
de individuos (ciudadanos) en torno al Bien Comin. Esta idea es la
que inspira a la politica ciceroniana.

(9) De L., I. V. 17, p. 314 y 316.

(10) 1dem, I. VI, 18, p. 316.

(11) El1 término "divina" puede provocar confusiones. Tengo especial
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interés en que resulte neta y clara la diferencia de lo "divino" pro-
pio de un pagano del s. II a. C.y 0 un griego del 8. IV a. C., sal-
vando las distancias, y un cristiano., Mientras que, para el primero
lo divino se resolvia en un conjunto de fuerzas naturales (numinas),
carentes de personalidad, que poblaban el Cosmos y justificaban la
aparicién de eventos naturales, sin explicacidén para el hombre de
aquél tiempo, lo divino para el cristiano est4 dotado de un cardc-
ter concreto y personal, gracias al cual mantiene con el hombre una
relacién directa, individual y concreta que, para el griego o el ro-
mano, era impensable. Cicerén no debe ser alejado de su marcoj como
romano, anterior a Cristo, no demos pie a desfases cronoldégicos y
filoséficose.

(12) Levi, op. cit., p. 109.

(13) De L. I. VI, 19, p. 316.

(14) Idem, I. VI. 18, p. 316.

(15) Idem, I. VI. 19, p. 318.

(16) Idem, I. X. 28, p. 328.

(17) La "sapientia" sefialada no es accesible en su totalidad al hom-
bre como sabio. En capitulos precedentes quedari mis clara la idea.
La Sabiduria es el fin tiltimo, el ideal del ser inteligente que si-
gue la gufa de la Razéni pero la accepcién que tiene para el hombre
supone limitacién. Ello no obsta para que, el hombre, dirija sus

acciones hacia ella, y sea sabio en 1la medida de lo posible. "Sabio"

designa un determinado estado que sitia al hombre en el limite del
ambito divino con el humanoj sabio es aquél que es consciente de su
realidad ontolégica.

(18) De L. I, VII, 22-23, p. 320.

(19) 1dem, I. VIII. 24, p. 322,

(20) Idem, I. VII. 23, p. 322,

(21) Idem, I. VII. 23, p. 322,

(22) Idem, III., I. 3, p. 460. -



(23) Idem,
(24) Idem,
(25) Idenm,
(26) Idem,
(27) Idenm,
(28) Idem,
la edicién

(29) 1dem,
(30) Idem,
(31) Idem,
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II. V. 11, Pe 382.

I.

XII. 33, p. 332.

11, Iv. B’ Pe 3800

I1I. V., 13’ Pe 384 Yy I. XIIIQ 35, P 335-337.
IID VQ 12’ ps 3840

II. V, 11, p. 382, Fragmento incompleto, completado en

inglesa de Vahlen, editada por Loeb Classical Library,
Londres 1977.

I.
I.
I.

XXI. 56, P 360¢
VIII. 25, p. 324.
XXI. 56, p. 360-362.

(32) De R., I. II, 2’ Pe 14-
(33) De L., III, VIII. 18, p. 478.

(34) Idem,
(35) Idem,
(136) Idem,
(37) Idem,
(38) Idem,
(39) Idem,
(40) Idem,
(41) Idem,
(42) Idem,
(43) Idem,
(44) Idem,

I,
I.
I.
I.
I.
I.
I.
I.
I.
I.
I.

XIII. 37, p. 336.
XXII. 58, p. 362.
V. 17, p. 314.

Vi. 19, p. 318.

X. 28-30, p. 328,
X. 30, p. 330,

XV. 42, p. 342-344.
XIV. 41, p. 342.
X. 31, p. 330.
XXIII. 61, p. 366.
VIII. 25, p. 324.

(45) Fragmenta Librorum De Legibus, 2. p. 518.

v, 8.

(46) De L., II. V. 11, p. 382.

(47) Idem, II. VI. 15, p. 388.

(48) 1dem, II. IV. 9-10, p. 380.
(49) Idem, I. XI. 32, p. 332.

(50) Idem, I, XVIII, 48-49, p. 350.

Lactantio, Inast. Div.

-

=
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(51) Idem, II. I. 2, p. 370.

(52) Idem, I. XXIII., 60, p. 364.

(53) Idem, I. XXII. 59, p. 364.

(54) ldem, III, XI. 26, p. 488.

(55) Idem, II, V. 11, p. 382,

(56) De R., III, XIII.v33, p. 211.
(57) De L., III, XIV. 32, p. 494-496.
(58) Idem, III. XX. 46, p. 514.

(59) 1dem, II, IV. 8, p. 378-380.
(60) Badillo, op. cit., pe 69.

SOBRE EL MEJOR DE 10S GOBIERNOS, O EL GOBIERNO DE I0S MEJORES

(1) De L., III. XV. 33, p. 498.

(2) De R.y I. II, 2, p. 14,

(3) Idem, I., pe 14, n. '

(4) Idem, III., XXIII. 34, p. 212.

(5) Idem, I. VII, 12, p. 26, '

(6) Idem, I, IV, 8, p. 22,

(7) Idem, I, II, 3, p. 16.

(8) Idem, I. VII, 12, p. 28.

(9) Idem, I. XX, 33, p. 56.

(10) Idem, I, XXXI. 47, p. T0.

(11) Idem, I. XXXIV, 52, p. 78.

(12) Idem, V, VII, 9, p. 252,

(13) Idem, II, XLII. 69, p. 180.

(14) vid. Ac., II. II. 4-6, p. 470 y II. I. 1-4, p. 464-468.
(15) De R., I. XVII. 27, p. 48 y De L., I. XVIII. 48, p. 350.
(16) 1dem, V. IV, 8, p. 250,

(17) Idem, I, XXXIV. 52, p. 80.

(18) 1Idem, II. XXVI. 47, p. 156.
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(19) Idem, I. IV. 7, p. 20 y II. XXIX. 51, p. 160.

(20) 1dem, II, XI, 21, p. 128.

(21) 1dem, I, XLI. 64, p. 94-96.

(22) 1dem, p. 130, n. 3: Cicerén deriva de "padres", "patricios".
(23) Badillo, op. cit., p. 21, n. 7o

(24) De R., II. XXVI. 48, p. 156.

(25) 1dem, II. XXVII. 49, p. 158 y I. XXXIII. 50, p. 77.

(26) Idem, I. XXXIV. 51, p. 76.

(27) Idem, I. XXV. 39, p. 64.

(28) Idem, I, XXXII. 49, p. T4.

(29) Idem, I. XLIII. 67, p. 100.

(30) 1dem, I, XLIV. 68, p. 100,

(31) Badillo, op. cit., p. 39.

(32) De L., ITI. XIX. 42, p, 508.

(33) Friedlaender, op. cit., p. 110 y De R., II. XI. 21, p. 128.

(34) Farrington, La civilizacién de Grecia y Roma, Buenos Aires, 1979,
Pa 142 |

(35) De L., III. XI. 26, p. 488.

(36) Levi, op. cit., p. 108. -

(37) De Rey p. 134, n. 33 Livio alarga la duracién a 43 afios.

(38) Idem, II. XIV. 27, p. 134-136.

(39) Idem, II. XXIX. 51, p. 160,

(40) Badillo, op. cit., p. 132.

(41) De R., IV, VIII. 8, p. 238.

(42) De L., II. XIV. 36, p. 414.

(43) Badillo, op. cit., p. 128+ P
(44) De L., II, XVI. 40, p. 420. ;
(45) Idem, II. XIX. 4T, p. 430

(46) Esteve Barba,Historia de la Cultura, Barcelona, 1955, p. 5686.
(47) Badillo, op. cit., p. 128 y 129.

(48) De R., II. X. 18, p. 126.
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(49) Sobre el tema religioso, remitirse a De L., II. XVI. 40, p. 420,
hasta II. XXVII. 69, p. 454.

(50) De R., II. IX., 16, p. 124,

(51) Idem, II. IX. 16, p. 124.

(52) De L., III, XIX. 43, ps 510

(53) Idem, III. XIX. 43, p. 510.

(54) De R., p. 124, n. 1l: "Senatus" deriva de "senex", "anciano",
(55) Crouzet, Historia General de las Civilizaciones, Barcelona, 1960,
p. 216,

(56) Badillo, op. cit., p. 114.

(57) De L., II. XII. 31, p. 408,

(58) Idem, III. XII, 27, p. 490.

(59) Idem, II. XIII. 32, p. 410.

(60) De R., I. XVI. 25, p. 46.

(61) De N., I. XVI. 42-43, p. 42-44 de la edicién de Loeb Classical

Library, Londres, 1979,

(62) De R., I. XV. 23-24, p. 42 y XVI. 25, p. 44.

(63) Idem, II. X. 18-19, p. 126-128.

(64) De N., II..II. 5, p. 126.

(65) Idem, II, II. 5, p. 126.

(66) De R., II, XLII, 69, p. 180-182.

(67) Esteve Barba, ope. cit., p. 597.

(68) De L., II. XVII. 44, p. 424-426.

(69) "nec est dubium, quin is, qui liberalis benignusve dicitur, offi-
cium, non fructum sequatur", De L., I. XVIII. 48, p. 350.

(70) Idem, II., XVIII. 45, p. 421, et
(71) Idem, I. VII. 23, p. 322. ‘
(72) Idem, I. IX. 27, p. 326.

(73) De R., III. XXII, 33, p. 210.

(74) De R., III, XXV. 37, p. 212-214.

(75) Idem, I. XIII, 19, p. 38.
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(76) 1dem, I, XIII. 19, p. 38.

(77) De L., III. XVI, 37, p. 502,

(78) De R., I. XVIII. 30, p. 54

(79) 1dem, I. II. 3, p. 6.

(80) Idem, I. XXII. 36, p. 60.

(81): Idem, V. IX, 11, p. 252,

(82) Badillo, op. cit., p. 53

(83) Idem, p. 53.

(84) De R., I. XIX. 31, p. 54.

(85) vid, Festugiére, la Révélation d°Hermes Prismégiste, Paris, 1950-54.

(86) De R., I. III. 5, p. 18.
(87) Idem, I, XIII. 19, p. 38.
(88) Idem, I. XIX. 32, p. 56.

SOMNIUM SCIPIONIS

(1) ‘.1_)_6__1_2.., VI, VIII. 8, p. 260,

(2) A ello hace referencia Magarifios, en su estudio del tema, Cice-~
rént Suefio de Escipién, Madrid, 1943, p. 19.

(3) De R., VI. XIII, 13, p. 264-266.

(4) Idem, p. 267, n. 13 "Templum" significa originalmente una regién
del cielo, sefialada para proppsitos de adivinacidn.

(5) E1 rey Masinisa, gran amigo de la familia de Escipién, primer
aliado de los cartagineses, con los que luché en Espafia contra el
primer Africanos fue alli donde éste le restituyd su nieto Missiva,
caido prisionero (de Magarifios, Cicerén, Barcelona,p. 91, n. 2 y, et

del mismo autor, Cicerdn: Somnium Scipionis, Madrid 1943, p. 29).

(6) Eaciﬁién Africano el menor era solamente hijo adoptivo del hijo
mayor de Escipién, el vencedor de Zamaj su padre carnal era Lucio
Emilio Paulo, el macedonio, cénsul en el afio 182, triunfador de los
iigurios; cénsul por segunda vez en el 168, afio en que abatié a Per-

seo en Pidnaj censor en el afio 164. Murié el 160. Fue alabado por
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Polibio, Cicerén y Livio como hombre de viejo espiritu romano, a la
vez aficionado a la cultura griega. Escipién Emiliano fue hijo suyo
y de Papiria.(de Magarifios, Cicerén: Somnium Scipionis, Madrid 1943,
Pe 39, ne)e

(7) De R., VI. XIV. 14, p. 266.

(8) Idem, VI, XXIV. 26, p. 278-280.

(9) Magarifios, Ciceréns Somnium Scipionis, Madrid 1943, p. 59, n.
(10) De R., VI. XV, 15, p. 266-268.

(11) Idem, VI. XVI. 16, p. 268, Vid. Magarifios, C.: S. S., p. 43, Ne
(12) De R., VI. XVI. 16, p. 268,

(13) Idem, VI. XVII. 17, p. 268-270.

(14) Idem, VI, XX. 21-22, p. 274e

(15) Idem, VI, XVIII, 18, p. 270-272.

(16) 1dem, VI. XXIII. 25, p. 278.

(17) Idem, VI. XXVI. 29, p. 282,

DEL "HOMO SAPIENS" AL "BONUS VIR"

(1) Academica, I. V. 18, p. 429 de la edicién de Loeb Classical
Library, Londres, 1979.

(2) 1dem, II. III. 8-9, p. 474-476.
(3) Idem, II. XIX. 63, p. 547.

(4) Idem, II. XX. 65, pe 548.

(5) Idem, II. XX. 65, p. 548.

(6) Idem, II. XX. 66, p. 550.

(7) Idem, II. XX. 66, p. 550.

(8) Idem, II. XXI. 67, pP. 552.

(9) Idem, II. XXI., 68, p. 552-554.
(10) Idem, II. XIX. 61, p. 544.
(11) 1dem, II. XXI. 68, p. 554.
(12) Idem, II. XX. 66, pP. 550.
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(13) Idem, II. XXII. 69, p. 554 hasta XXIV. 76, p. 562.
(14) Idem, II. XXIV. 76, p. 562.

(15) Idem, II. XXIV. 77, pP. 564

(16) Idem, II. XXIV. T7, p. 564.

(17) 1dem, II. XXIV. 78, p. 566.

(18) 1dem, II. XXVI, 83, p. 570-572.

(19) Idem, II. XXVIII. 89-90, p. 580,
(20) Idem, II, XXIX. 92, p. 584.

(21) 1dem, II. XXX. 97, p. 590.

(22) 1dem, II. XXIX. 95, p. 586-588,

(23) 1dem, II. XXX. 95, p. 588.

(24) Idem, II. XXX. 97, p. 590 hasta 98, p. 592.
(25) Idem, II. XXXII. 101, p. 596. |
(26) Idem, II. XXXII, 102, p. 598.

(27) Idem; II. XXXII. 104, p. 600 y 105.
(28) Idem, II. XXXIII. 105, p. 602,

(29) Idem, II. XXXIII. 105, p. 602,

(30) Idem, II. XXXIII. 107, p. 604.

(31) Idem, II. XXXIII. 105, p. 600-602,
(32) Idem, II. XXXIII. 107, p. 604.

(33) Idem, II. XXXIII. 107, p. 604.

(34) ldem, II. XXXIII. 107, p. 604.

(35) Idem, II. XXXIV. 108-109, p. 606.
(36) Idem, II. XXXIV. 110, p. 608.

(37) Idem, II. XXXIV. 110, p. 608.

(38) Idem, II. XXXIV. 110, p. 608.

(39) Idem, II. XXXIV. 110, p. 608.

(40) 1dem, II., XXXIV. 111, p. 610.

(41) Idem, II. XXXIX. 124, p. 626-628.
(42) Idem, II. XLVII. 146, p. 654-656.
(43) Idem, II. XL. 126, p. 630 y XLVI. 141, p.I650.
(44) Idem, II. XLI. 128, p. 632,
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(45) Idem, II. XLIII. 132, p. 638 y 134, p. 640,
(46) Idem, II. XLVIII. 148, p. 656-658.
(47) De N., III. XL. 95, p. 382,

EL AUGUR COMO ELEMENTO ACTIVO INDISPENSABLE EN EL GOBIERNO SEGUN
RAZON

(1) Ac., I. II. 6, p. 414.

(2) De R., II. XXV. 46, p. 157,

(3) Idem, I. XLIV. 68, p. 102.

(4) De D., II. III. 8, ps 377-379.

(5) En su De R., II. I. 2, ﬁ. 113, establece el caricter de este
tipo de conocimiento.

(6) De D., IT. LXXII, 148, p. 536.

(7) 1dem, II. LXXII. 149, Pe 536.

(8) Tal cambio nos lo amuncia, aunque soterradamente, en De R., II.
IX. 16, p. 124.

(9) De D., I. XLVII. 105, p. 336.

(10) Idem, II. XXXIII. 72, p. 450. Con referencia a nota (5).
(11) La intencidén de que todas las acciones van encaminadas a la
mejora del ciudadano se encuentra recogida en la finalidad que Cice-
rén da a sus obras, Vid. De D., II, I-II. 1-7, p. 370-376.

(12) De D., II. XII. 28, p. 400.

(13) Idem, I. III. 7, p. 230.

(14) Idem, II. LXXII. 150, p. 538.

(15) Idem, II. XIII. 31, p. 404.

(16) Idem, II. XII. 28, pe 400 y n. 3

(17) Idem, II. LXXII. 150, p. 538.

(18) Idem, II. XXI. 48, p. 424.

(19) Idem, II. XXXVIII. 80, p. 460.

(20) 1dem, II. LXXII. 150, p. 538.

(21) 1dem, I. IV. T, pPe 230.
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(22) 1dem, II. III. 8, p. 376-378.

(23) Idem, II. XLIX. 103, p. 486.

(24) Idem, II. L. 104, p. 486.

(25) 1Idem, II. L. 104, p. 488.

(26) 1dem, I. I. 2, p. 222.

(27) Idem, I. V. 9, p. 232, "Id est de divinatione, quae est earum

rerum, quae fortuitae putantur, praedictio atque praesensio".

(28) 1dem,
(29) 1dem,
(30) Idem,
a lo largo
(31) Idem,
(32) Idem,
(33) Idem,
(34) Idem,
(35) Idem,
(36) Idem,
(37) Idem,
(38) 1dem,
(39) Idem,
(40) Idem,

I,
1.
I.
de
I.
I.
I.
1.
I.
I,
I.
I.
I.
I.

Vo 9y Do 2324

VI. 12, p. 234.

IX. 15, pe 238. Afirmaciones de este tipo se encuentran
toda la exposicién de Quinto, en el libro I.
IX. 15, p. 238.

X. 16, p. 240,

XXIV. 51, p. 278.

XII. 23, p. 248.

XLVIII. 105, p. 336, XXIX. 60, p. 290.
XXXITs Tl, De 302,

LIII. 120-121, p. 354.

XXXIX. 86, p. 316.

VI. 10, p. 234.

LI. 117, p. 350.

(41) Por conformaciéng aqui "naturaleza™ tiene distinta acepcién de

la Naturaleza ciceroniana.

(42) De D., I. LVI. 127, p. 360-362,

(43) 1dem,
(44) Idem,
(45) Idem,
(46) Idem,

(47) Idem,
(48) Idem,

I.
I.
I.
I.
I.
I.

XXXVII. 81, p. 312.

LI, 117, p. 350. r !
LII. 118, p. 352. ‘
LII. 118, p. 350.

XXXII. 70, p. 300.

XXXVIII. 81, p. 314.
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(49) Idem, I. LV. 125-126, p. 360.

(50) Idem, I. VI. 11, p. 234.

(51) Idem, I. XLIX. 110, p. 342 y LVII 129-130, p. 364.
(52) Idem, I. L. 113, p. 344. '

(53) Idem, I. L. 114, p. 346.

(54) Idem, I. XXX. 63, p. 294 y LI. 115, p. 348.

'(55) Idem, I. XLIX. 109, p. 340.

(56) Idem, I. XLVIII. 107, p. 338.

(57) Idem, I, XXIX. 60, p. 290 y XXX. 62, p. 292.

(58) 1dem, I. LI. 116, p. 348-350.

(59) Idem, I. XIV. 24, p. 250.

(60) Idem, I. LVII. 131, p. 366.

(61) Idem, I. LVI. 127, p. 362.

(62) Idem, I. XL. 89, p. 320.

(63) Idem, I. XXXIX, 86, p. 318,

(64) 1dem, II. VII. 18, p. 388.y LXIX. 42, p. 528 ("\r}mo;:gélot griega).
(65) Idemy, II. IV. 10, p. 380.

(66) 1dem, II, VII. 19, p. 390.

(67) Idem, II. IV, 12, p. 382.

(68) Idem, I. LVIII. 132, p. 368,

(69) Idem, II. X. 25, p. 398.

(70) Idem, II. XIV. 33, p. 406.

(71) 1dem, II. ILXIII. 129-130, p. 516.

(72) Idem, II., XXXI. 67, p. 446. Los mismos epicireos encuentran in-
consistente el argumento estoico a favor del azar: De D., II. XVII.
39, pe 414, .
(73) Idem, IT. XVI. 37, p. 412. :
(74) Idem, I. VI. 10, p. 234.

(75) Idem, II. LXVII. 139, p. 524-526.

(76) Idem, II. LXX. 145, p. 532. °

(77) Idem, II. LXVII. 138, p. 524
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(78) Idem, II. LVII. 117, p. 502-504.
(79) Idem, II. XL. 84, p. 466.

(80) Idem, II. XL. 83, pe 464.

(81) Idem, II, XXXIX. 83, p. 464.
(82) De R.y II. XX. 36, p. 144.

(83) De D., II. XXXV. T4, P. 454
(84) De R.y II, XIV. 27, p. 134-136.

BALANCE

(1) Parrington, op. cit., p. 129,
(2) Idem.

(3) Levi, op. cit., p. 95 y 96.

(4) De D., I. V. 8-9, p. 232,

(5) Levi, op. cite, p. 98.

(6) Idem, pe 111,

(7) Utchenko, op. cite., p. 305-306.
(8) Idem, p. 304.

(9) Iden.

(10) Badillo, op. citey pPe 53.

(11) Idem, pe 13.

(12) Idem.

(13) Cochrane, Cristianismo y Cultura Cl4sica, Madrid,

198 3, Pe 46"480
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presente apartado. Sin embargo, no existe la gran obra de la filoso-
fia de Cicerdn, por lo cual nos vemos privados de una "edicién cri-
tica", a falta de la cual, la noticia bibliogrifica,detallada aqui,
es fruto.de la complementacién realizada entre diversos repertorios
bibliogrificos y obras, tanto generales como especificas.

La bibliografia citada, queda estructurada en tres bloques,
a sabert repertorios bibliogrificos, ediciones de las obras de Cice-
rén y estudios realizados en torno a los temas tratados en este tra-
bajo. Asfi, tanto las obras de caricter general, como las referentes
a los trabajos de Cicerén, no son objeto de consideracién en el

presente detalle.
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