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PREFACIO

El objetivo de este trabajo es reflexionar sobre el
significado histérico del cimarronaje brasilefio a partir de
varios aspectos: el analisis critico de la bibliografia sobre el
tema; el estudio de las distintas modalidades de
comunidades cimarronas; el de las formas de lucha
empleadas por el sistema esclavista para combatirlas; y el
de su papel, junto con el de la resistencia esclava en
general, en la crisis final de ese sistema. Asi pues, el repaso
pormenorizado de las distintas tendencias en la concepcién
del cimarronaje, junto con el andlisis regional del mismo y
el estudio de su enfrentamiento con la sociedad esclavista,
son la base para obtener una serie de conclusiones sobre la
rebeldia negra y su papel en la historia brasileia.

El analisis de estas cuestiones, en definitiva, debe
llevarnos a observar las distintas y complejas relaciones
entre los cimarrones y la sociedad esclavista, con tal de
comprender mejor la lucha por la libertad de estos hombres
y mujeres.

El trabajo ha sido dividido en seis apartados. La
Introduccion (“La esclavitud africana en América”)
pretende mostrar el contexto continental en el que se
inscribe el objeto de estudio, y consiste en un repaso a la
esclavitud africana en Brasil y en América en general desde
un punto de vista econdmico y social, analizando distintos
aspectos: origenes del fenémeno esclavista americano (la
esclavitud en la Antigiiedad clésica y en la Edad Media),



implantacién de la economia de plantaciéon basada en el
trabajo esclavo tras la aniquilacion de la poblacion
indigena, trata negrera, consolidacion del sistema esclavista
en los distintos dmbitos econdémicos (agricultura, mineria,
esclavitud urbana, etc.), formaciéon de las culturas vy
religiones afro-americanas y resistencia de los esclavos al
sistema que los explotaba (las insurrecciones y el
cimarronaje).

El primer capitulo (“La resistencia esclava en Brasil”)
empieza repasando la esfera individual de la resistencia
negra en Brasil y las insurrecciones esclavas, para después
entrar ya en el objeto de estudio de esta tesis: el
cimarronaje brasilefio. En este apartado se analizan
criticamente los distintos autores y tendencias que han
abordado el tema, reflexionando sobre las conclusiones a
las que han llegado y sobre la clave que a nuestro entender
debe marcar el estudio del cimarronaje: la observacién
detallada, sin necesidad de teorias generales previas, de las
distintas vias o estrategias que emprendieron los esclavos
fugitivos para vivenciar su libertad.

En el segundo capitulo (“Distribucién geografica del
cimarronaje brasilefio”) se estudian los distintos quilombos
que proliferaron en las regiones del territorio brasilefio,
para poder observar la diversidad de los mismos por lo que
respecta al tamafo, la composiciéon étnica, las formas de
subsistencia, etc., y poder por tanto percibir las distintas
estrategias utilizadas en el marco de una realidad compleja.

En el tercer capitulo (“Comunidades cimarronas y



mundo exterior”) se estudian los elementos que articulan la
conexidon del cimarronaje con la sociedad circundante (el
patron de asentamiento, el bandidismo, las relaciones
comerciales y la composicion étnica diversa), y que nos
muestran claramente la complejidad de la experiencia
cimarrona.

En el cuarto capitulo (“La represion del cimarronaje”)
se analizan los mecanismos empleados por el sistema
esclavista para enfrentarse al cimarronaje (la legislacion y
los recursos militares), mientras que en el quinto (“Rebeldia
negra y crisis del sistema esclavista”) se estudia el papel
del cimarronaje, y de la resistencia esclava en general, en la
crisis del sistema esclavista.

La elaboracion de este trabajo se ha basado en la
consulta de la bibliografia existente sobre el tema,
fundamentalmente en portugués y en menor medida en
inglés, que se encuentra en las bibliotecas brasilefias y
estadounidenses.

También debe este trabajo su existencia a la ayuda de
muchas personas. En este sentido, debo empezar nombrando
a Javier Lavifia, que ademas de haberlo dirigido es quien me
inici6 en la pasion por los asuntos afro-americanos.
También a Miguel Izard, cuya ayuda y animos han sido
fundamentales en todo momento. Y a José Luis Ruiz-
Peinado “Luigi”, colega y companero de tantas aventuras,
por sus consejos y sobre todo por su amistad.

Pero hay muchas mas personas a quienes debo expresar



mi agradecimiento: a los descendientes de cimarrones de
Javary en el rio Erepecuri en la Amazonia brasilefia, en
especial a Cezinho de Souza y su familia, por haberme
mostrado su mundo. A Rocio Castro y a los miembros del
Centro de Defensa del Negro del Para (CEDENPA), por su
colaboraciéon y sus envios bibliograficos. A Jesus “Chucho”
Garcia y los demds integrantes del Taller de Estudios
Afrovenezolanos, y a Daisy Barreto de la Universidad
Central de Venezuela, con quienes inicié mis trabajos sobre
Afro-América. Y a Cristina Riuhete y Rafael Micé, de la
Universidad Auténoma de Barcelona, por sus valiosos

comentarios sobre este trabajo.



INTRODUCCION: LA ESCLAVITUD AFRICANA EN
AMERICA

Los origenes

Ya en la sociedad babildnica, treinta siglos antes de
que Aristoteles defendiera el caracter natural de la
esclavitud, existia esta insitucién, que quedaba sancionada
en el Codigo de Hammurabi. Otras civilizaciones de la
cuenca del Mediterraneo oriental, como el Egipto faradnico,
también emplearon el trabajo esclavo en sus economias.

Y, de hecho, la esclavitud ha existido hasta bien
entrado el siglo XX si pensamos en los campos de
concentracion de la Alemania nazi, de la Union Soviética o
de China. AlGn mas, sigue existiendo si tenemos en cuenta el
trabajo forzado en las prisiones estadounienses, sancionado
por la Treceava Enmienda de la Constitucién que marca una
excepcion a la abolicién de la esclavitud en el pais (Davis,
1998: x).

Asi pues la esclavitud, es decir el empleo de una mano
de obra obligada a trabajar por la fuerza, se remonta a los
primeros estados centralizados y dura hasta la actualidad.
Pero su utilizacion para la producciéon industrial o
mercantil, o el hecho de que tenga un peso importante en la
economia, se inicia en las ciudades-estado griegas, continua
con la civilizacidon romana y sufre un retroceso durante la
Edad Media para llegar después a su méaximo nivel con la

esclavitud africana en América. Es en este ultimo caso



cuando la modalidad esclavista supondra el traslado forzado
y  masivo de millones de individuos, y su trabajo
fundamentalmente en la produccién de coloniales
destinados a la exportaciéon. La esclavitud adquirira
entonces, ademas de un papel central en la economia y la
sociedad coloniales americanas, un ambito mundial que
afectara a Africa, a América y a Europa.

Las sociedades clasicas sancionaron moralmente la
servidumbre. En este sentido, los filésofos griegos dieron
caracter natural a la instituciéon esclavista. Asi Platén
comparaba al esclavo con el cuerpo humano y al amo con el
alma, y Aristoteles indicaba que ya desde el nacimiento
algunos individuos estan predestinados a la obediencia y
otros al mando.

Durante toda la Antigiiedad greco-romana el esclavo
era considerado una mercancia sobre la que el propietario
tenia todos los derechos. No hay estimaciones definitivas
sobre la proporcién de la poblacién esclava en Grecia o en
Roma. En cuanto a la Grecia clasica, las cifras van de
20.000 a 120.000 esclavos, es decir del 15 al 35 % de la
poblacidn total. Y por lo que respecta a la Italia romana de
finales del Siglo I A.C., dos millones de esclavos sobre una
poblacién total de 6 millones parace ser lo aceptado
(Bradley, 1998: 193).

La fuerza laboral esclava se renovaba principalmente a
través de la guerra, los secuestros organizados a través de la
pirateria, la reproduccidon natural de la poblacién esclava y
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el comercio llevado a cabo por mercaderes. La mayor o
menor importancia de estas fuentes de suministro fluctu6 a
lo largo del tiempo, pero fueron los largos periodos de
guerra los que produjeron la mayor abundancia de esclavos
en los mercados. Aunque la esclavitud no estaba basada en
cuestiones €tnicas o raciales, tanto griegos como romanos
evitaron la esclavizacion de sus afines y buscaron la de
individuos pertenecientes a pueblos considerados como
“barbaros” o inferiores. En este sentido, los griegos
prefirieron a los tracios, carios, a pueblos del Mar Negro y
del sudoeste de Asia menor, mientras que los romanos
consideraron que sirios y judios habian nacido para la
servidumbre.

Tanto en Grecia como en Roma, los esclavos se
dedicaron practicamente a todas las actividades posibles
excepto el ejército (por razones obvias), y de hecho
coincidieron con trabajadores asalariados en varios ambitos
laborales, especialmente en el de las manufacturas. Esta
diversidad provocé una jerarquizacion de la clase servil y la
dificultad de una conciencia de grupo.

La agricultura era la base econémica del mundo
antiguo, y en ella fueron empleados muchos esclavos, asi
como en la mineria, donde se daban las peores condiciones
de vida y trabajo. Pero los esclavos eran generalmente
asociados con las faenas domésticas de las casas
particulares, en las que trabajaban en un gran abanico de
empleos que iba desde criados hasta secretarios, contables o

incluso médicos y maestros, y con algunas tareas de la
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administracion. También fueron empleados en las obras
piblicas 'y  desempenaron, de manera  bastante
independiente, oficios como comerciantes y tenderos.

Pero si bien en Grecia y Roma la esclavitud tuvo
cracteristicas similares, en la segunda se produjeron una
seric de circunstancias histéricas que hicieron aumentar
espectacularmente el papel econémico y social del trabajo
cautivo. Las aventuras imperiales absorbieron una parte de
la mano de obra campesina, al tiempo que la nobleza,
enriquecida con las conquistas y los tributos de los pueblos
sometidos, adquiria grandes latifundios para abastecer de
alimentos a una creciente poblacién urbana. Por otra parte,
aumenté la demanda de manufacturas producidas en gran
escala y destinadas al mercado interregional e internacional.
Se produjo pues en ese momento la combinacién ideal,
también cristalizada en América siglos mas tarde, que lleva
a recurrir al trabajo esclavo: mercado en desarrollo con
escasez de mano de obra (Klein, 1986: 14-15).

Tanto en Grecia como en Roma existia la posibilidad
de la manumisién, que aunque limitada permitia que
algunos esclavos pudieran comprar a sus amos la libertad
con los ahorros obtenidos a través de sus oficios. Estos
manumisos, que en Roma pasaban a ser ciudadanos (no asi
en Grecia), podian convertirse en propietarios de esclavos,
e incluso los esclavos podian poseer esclavos.

La resistencia a la esclavitud, un fenémeno muy poco
estudiado en el mundo antiguo, fue muy frecuente y alcanzé
formas diversas, desde la ineficiencia consciente en el
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trabajo hasta las revueltas. Esta dltima modalidad, la mas
conocida gracias a acontecimientos espectaculares como la
insurreccion liderada por Espartaco en los 70 A.C., era muy
arriesgada y tenia pocas probabilidades de éxito, por lo que,
al igual que en sociedades esclavistas posteriores como la
americana, los esclavos solieron recurrir a estrategias
menos rompedoras pero mas factibles como la ya
mencionada actitud negativa ante el trabajo, el sabotage o la
huida. En cuanto a esto ultimo, la huida fue endémica y
vari6 entre las deserciones masivas como los 20.000
esclavos que huyeron de Decelea en el norte del Atica al
final de la Guerra del Peloponeso, y las huidas individuales.
También hubo comunidades de esclavos fugitivos, a la
manera de los cimarrones americanos, como la que lider6 en
Chios el esclavo Drimacus (Bradley, 1998: 196).

Durante la Edad Media la esclavitud persistié en la
Europa mediterranea, donde tuvo especial importancia el
contacto con el mundo isldmico, en el que la esclavitud
estaba muy desarrollada, pero su importancia social vy
economica decayd con respecto a Grecia y Roma. La
explicacion de la decadencia de la esclavitud estd en que
desaparecieron los contextos econdmicos que propiciaron su
intenso desarrollo, es decir la expansion de los mercados
urbanos, el comercio internacional y las grandes unidades
agricolas excedentarias.

El trabajo servil sigui6 basandose en las leyes romanas
al respecto. Ahora dejaba de existir la esclavitud a gran
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escala y se circunscribia a unos pocos ambitos econdmicos,
fundamentalmente el servicio doméstico y los talleres
artesanales urbanos.

La Europa mediterrdnea, mas concretamente Italia y la
Peninsula Ibérica, se nutrié especialmente de los cautivos
proporcionados por las redes comerciales dominadas por los
musulmanes, que significaron la introducién de esclavos
procedentes del Africa subsahariana y la Europa oriental.

Una serie de acontecimientos de finales de la Edad
Media contribuyeron a estimular la esclavitud en el Viejo
Continente y a desarrollar los antecedentes del esclavismo
americano. Las Cruzadas en Siria y Palestina implicaron
que en Europa naciera el gusto por el azicar de cana y se
aprendieran las técnicas de cultivo y refinado, que serian
desarrolladas en varias zonas del sur del continente europeo
y posteriormente en las islas atlanticas.

Por otra parte, los portugueses iniciaron, a principios
del siglo XV, la exploracion de las costas africanas
subsaharianas, en busca principalmente de oro pero también
de pimienta, marfil y esclavos. Estos ultimos, cuyo trafico
se afiadia al ejercido por los musulmanes a través del
desierto del Sahara, eran trasladados a la Peninsula Ibérica.
Desde Lisboa y Sevilla, los esclavos africanos eran
distribuidos por todo el Mediterrdneo occidental, donde
desempeifiaron fundamentalmente labores domésticas y toda
suerte de oficios urbanos. Estos esclavos, numéricamente
escasos y diseminados en pequefios grupos, adoptaron la
lengua y la religion de sus propietarios. Serian estos
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esclavos /ladinos los que acompanarian a los conquistadores
en los primeros viajes a América.

Pero al prosperar la industria azucarera de las islas
atlanticas (Azores, Madeira, Santo Tomé, Canarias),
colonizadas en la misma época que se exploraban las costas
africanas, los traficantes portugueses cambiaron Ila
direccion del comercio de esclavos. Estos fueron, a partir de
entonces, trasladados en gran nimero a estas islas en las
que empezaba a desarrollarse el sistema de plantacién que
después se trasladaria a América.

Conquista americana y aniquilacion indigena

La conquista europea de América supuso una
hecatombe demografica de las poblaciones indigenas. En
primer lugar, la violencia de la invasion, es decir el
enfrentamiento directo entre soldados conquistadores vy
aborigenes, ya signific6 un numero elevado de
fallecimientos. Pero atin mas dramatico fue el impacto de
las enfermedades propagadas por los europeos, entre las que
destacaban la viruela, el sarampi6n y la gripe y ante las que
los indigenas no tenian defensas.

Por otra parte, las atroces condiciones de vida y
trabajo impuestas por los conquistadores, movidos
exclusivamente por el afan de riquezas, contribuyeron aiin
mas a diezmar a las poblaciones nativas. Asi, los lavaderos
de oro de los inicios de la invasién o los pagos en tributo
estipulados en los repartimientos, sistema por el que los
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europeos conseguian una cantidad prefijada de bienes
producidos por los indigenas, cuando no la esclavizacion
directa, se convirtieron en formas de trabajo forzado.

El impacto de la brutalidad de las nuevas condiciones
de vida impuestas por los conquistadores se reflejaba,
ademas de en el aumento de la mortalidad derivado de los
ritmos de trabajo y la deficiente alimentacién, en la desgana
vital que llevo a las mujeres indigenas a negarse a traer
hijos a un mundo que se habia convertido en un infierno
(Izard y Lavifia, 1996: 42).

Las Antillas, y en menor medida la parte septentrional
de Sudamérica, se convirtieron, en estos inicios de la
conquista americana, en el laboratorio del expolio
occidental del Nuevo Mundo. La esclavizacion de los
indigenas, cuestionada por algunas voces minoritarias, fue
justificada con argucias legales e ideolégicas. Entre las
primeras se encontraba el Requerimiento, que estipulaba
que antes de entrar en contacto con las poblaciones
indigenas, debia leerse un bando en el que se les exigia
aceptar la fe cristiana como la tunica verdadera y la
autoridad de la Corona castellana sobre su territorio. Si los
aborigenes no  acataban  estas condiciones, que
evidentemente no entendian ya que el bando les era leido en
castellano, la agresion y la esclavizacién pasaban a ser
consideradas justas.

En cuanto a las argucias ideoldgicas, se cred todo un
entramado de inventos sobre las supuestas pricticas

aberrantes (antropofagia, sodomia) de los aborigenes para
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justificar ain maés su esclavizaciéon. En este sentido, un
decreto de la Corona de 1503 estipulaba que cualquier
indigena considerado canibal podia ser esclavizado
(Whitehead, 1988).1

Las voces minoritarias que criticaron la esclavizacion
de los indigenas provenian de algunos clérigos preocupados
por la contradiccién que suponia esa préctica en el seno del
supuesto fin evangelizador de la conquista. Entre ellas estan
la de Fray Anton de Montesinos, que en 1511 condend
desde la iglesia de Santo Domingo la esclavitud, pero sobre
todo la de otro dominico, Fray Bartolomé de las Casas, que
tuvo mayor repercusion y que plasmé las atrocidades
cometidas por los conquistadores en su Brevisima relacion
de la destruccion de las Indias.

Las Casas llegé a La Espaifiola en 1502, y nueve afios
mas tarde se trasladé a Cuba, donde comenzé una
infructuosa campafia para intentar convencer a los
conquistadores de que mejoraran el trato de sus siervos. En
1515, como resultado del poco éxito obtenido, se fue a la

Peninsula a continuar su alegato, y fue recibido por el

De acuerdo con esta necesidad de justificar la esclavizacién, todos los indigenas de esta primera 4rea de
conquista fueron considerados canibales y englobados dentro de una misma categoria étnica, la de caribes,
término derivado de la palabra canibal. Ya en fecha tan temprana como 1920, hubo autores como Julio César
Salas que se plantearon la veracidad de estas argucias ideoldgicas de los conquistadores (Salas, 1920). Por otra
parte, en algunos momentos la necesidad de mantener a los indigenas en el lugar para utilizar sus pagos en
tributo o en trabajo tedricamente “no esclavo” y evitar que fueran trasladados como esclavos a otros lugares,
hacia que pasaran a ser considerados no caribes. De esta manera, los habitantes de Trinidad fueron definidos
como caribes, o canibales, en 1511 ante las presiones de los colonos de Santo Domingo, que necesitaban
esclavos, y pasaron a ser considerados no caribes en 1518 cuando el hallazgo de oro en la isla llevé a los
europeos instalados en ella a a presionar a la Corona ante 1a necesidad de mantener una fuerza laboral in sinu.
De forma parecida, las islas situadas enfrente de Tierra Firme (Margarita, Coche y Cubagua) fueron
consideradas no caribes va que los colonos necesitaban a los indigenas para abastecerse de agua y comida, y
trajeron a indigenas de las Bahamas, estos si considerados caribes, para trabajar como buceadores esclavos en
la recoleccién de perlas. Todo esto ha llevado a varios autores a plantearse hasta qué punto el etnénimo curibe
responde, més alld de la uniformidad derivada de la tenaz resistencia a los invasores y la imagen negativa
plasmada por estos diltimos, a una real unidad socio-cultural (Whitehead, 1988).
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cardenal Cisneros, que decidié enviar a tres clérigos a Santo
Domingo para investigar la veracidad de las acusaciones.
Esto tampoco surtié efecto, y dos anos mas tarde las Casas
volviéo a la Corte, donde consiguié atraer la atencion de
Carlos 1, quien en 1520 decidi6 acabar con el trabajo
forzado. Pero los colonizadores, entre ellos el propio
Hernan Cortés, argumentaron ante el monarca que la
imposibilidad de contar con el trabajo indigena haria
disminuir la emigracién de nuevos colonos con el
consiguiente retroceso de las actividades indianas, por lo
que la orden fue revocada.

En 1537 pareci6 que las Casas habia encontrado un
nuevo aliado en el papa Pablo III, que prohibié Ila
esclavizaciéon e incluso castigd con la excomunidén a los
infractores, pero la intervencion del monarca espanol
permitié que la méxima autoridad eclesidstica revocara, si
no la prohibicién, como minimo la pena.

Tras todos estos fracasos, el padre las Casas decidi6
desistir y propuso como alternativa al trabajo forzado
indigena, de la que mas tarde se arrepentiria, el empleo de
esclavos africanos.

Todos estos factores (la guerra de conquista, las
enfermedades, el trabajo esclavo o semi-esclavo)
provocaron pues un descenso dramatico de la poblacidon
indigena. En la isla de La Espafiola, por ejemplo, habia
unos 100.000 habitantes a la llegada de los europeos;
60.000 en 1508; 30.000 en 1554; y apenas 500 en 1570
(Mellafé, 1959, apud Mellafé, 1984: 21).
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El territorio brasilefio pasé a ser colonizado por
Portugal en virtud de los tratados de Tordesillas (1494) y
Zaragoza (1529), que trazaban una linea imaginaria de
demarcacion para separar las zonas de influencia colonial
lusitana y castellana que corria a doscientas setenta leguas
al este y al oste de las Azores.

En un principio ni la Corona ni los comerciantes
portugueses, centrados en las rutas mercantiles asiaticas, se
interesaron por su nueva posesién americana, que ademaés
no contaba a primera vista ni con yacimientos minerales ni
con poblaciones aborigenes importantes susceptibles de ser
explotadas.

Pero la gran cantidad de tierras tropicales sin duefo
disponibles y el hecho de que los portugueses controlaran
en ese momento el trafico de esclavos africanos, asi como la
produccidon y comercializacién del aztacar de las islas
atlanticas, llevé a algunos mercaderes a plantearse la
posibilidad de exportar al Brasil el sistema de plantacidn.

La plantacion esclavista azucarera en Brasil y Ilas
Antillas

Estos mercaderes portugueses, enriquecidos con el
comercio asidtico, pudieron aportar los capitales necesarios
para introducir los equipos y los técnicos indispensables
para ¢l desarrollo de la industria azucarera. Ya en 1510
algunos colonos plantaron azicar en el territorio recién
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conquistado, y en 1532 |llegaron expertos de las
plantaciones de Madeira. A partir de entonces se
introdujeron diversas variedades de cafa procedentes de las
islas atlanticas y en pocos aios dos areas del nordeste del
territorio empezaron a despuntar como polos de
colonizacién y produccién azucarera: las provincias de
Pernambuco y Bahia.

A mediados del siglo XVI, y gracias a la intervencion
de los holandeses y su préspera red comercial, las
plantaciones brasilefias ya se habian aduefado de los
mercados azucareros de Europa y habian acabado con la
supremacia de las islas atldnticas. Y en la década de 1580,
los mas de sesenta ingenios de Pernambuco y los cuarenta
de Bahia producian aproximadamente dos tercios del total
del azicar americano (Klein, 1986: 35).

Al igual que los espafioles, los portugueses recurrieron
en un principio a la mano de obra indigena para el trabajo
forzado, si bien ya desde el principio importaron esclavos
africanos. La resistencia a la invasidon de los pueblos tupi
que habitaban la franja costera del nordeste brasilefio, junto
con el canibalismo que les fue atribuido, sirvieron también
en este caso de excusa para su esclavizacion. Asi, entre
1540 y 1570 estos aborigenes representaron cuatro quintos
o mas de la masa laboral del nordeste y de Rio de Janeiro,
que ya empezaba a desarrollarse también como regidn
azucarera. Pero las epidemias no tardaron en hacer efecto, y
por ejemplo hacia 1560 una de viruela acabé con unos
30.000 indios solamente en las propiedades de los jesuitas.
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Hacia 1570 los plantadores del Brasil, enriquecidos
por la bonanza azucarera y a la vista de la alta
vulnerabilidad indigena ante las enfermedades, empezaron a
importar masivamente esclavos africanos. En 1585, estos ya
constituian en Pernambuco un tercio de la masa laboral
dedicada al azucar y en 1600 ya habia 50.000 negros, la
mitad de los esclavos (Klein, 1986: 36). En las décadas
siguientes los aborigenes acabaron desapareciendo de los
canaverales, si bien la esclavitud indigena en general no
desapareci6 en el Brasil hasta mucho maés tarde.

En 1600 ya habia en todo el territorio brasilefio unos
200 ingenios que fabricaban entre 8.000 y 9.000 toneladas
de azicar por afno, y hacia 1625 la produccién anual llegaba
a las 14.000 toneladas (Klein, 1986: 37). Este crecimiento
impresionante hizo aumentar en gran medida las
importaciones de esclavos africanos.

Pero no fue en Brasil donde se introdujeron los
primeros cultivos de azicar en América. En 1493, los
primeros colonizadores castellanos sembraron cafia en La
Espaifiola, y en 1503 esta documentado el primer ingenio en
Santo Domingo, donde cuarenta y cinco afios mas tarde
habia veinte mds y cuarenta y un trapiches. La riqueza
derivada de la mineria de plata y oro hizo que los espafoles
no tuvieran ningin problema a la hora de importar esclavos
africanos para sustituir a los esclavos indigenas diezmados,
como ya hemos visto, por la guerra, las enfermedades y las
condiciones de vida y trabajo.

Durante el siglo XVI, los castellanos controlaron sin
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demasiados problemas la parte del Nuevo Mundo recién
conquistado, y sélo se interesaron por la obtencion de
metales preciosos para ser trasladados a la metropoli. La
mayoria de los bienes agropecuarios, entre ellos el azucar,
producidos en Santo Domingo, Cuba y Puerto Rico eran
consumidos en cada colonia o0, como maximo,
comercializados hacia los grandes centros de colonizacién
americana, Pert y la Nueva Espafa.

Pero a partir de 1588, ano de la derrota de la Armada
Invencible, la interaccion de una serie de factores hizo
variar el panorama en el Caribe. Castilla, mas vulnerable en
el mar tras la pérdida de su flota, tuvo que concentrar sus
recursos en la Carrera de la plata, mientras que
comerciantes y/o piratas de otras coronas europeas iban
apoderidndose del comercio atlantico.

Estas potencias ecuropeas pasaron también a ocupar
islas o enclaves en el Caribe esencialmente con tres fines:
crear bases logisticas para las guerras maritimas; establecer
factorias que facilitaran el contrabando y/o la pirateria; y
obtener tierras en las que producir bienes coloniales,
fundamentalmente azicar, que en algunos casos ya eran
producidos en ellas con anterioridad y exportados
fraudulentamente, con lo que las nuevas metrépolis se
limitaban a ocupar politicamente zonas que ya controlaban
econdmicamente.

Fueron los holandeses los que tomaron la iniciativa en
este campo: a principios del siglo XVII sustituyeron a los
ingleses como principales contrabandistas en el Caribe y
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pasaron a controlar las salinas de Araya en la costa
venezolana, la Guayana (1621-1624), Tobago (1632),
Curazao (1634), San Eustaquio (1635) y San Martin (1641).

En 1630 los holandeses también ocuparon el nordeste
brasileno, ya convertido como hemos visto en importante
regién azucarera, donde permanecieron hasta 1654. Los
capitales holandeses habian contribuido junto con los
lusitanos en las inversiones iniciales y la posterior
comercializacién del azicar, lo cual facilité el rapido
crecimiento de la region. La unién de las coronas
portuguesa y espafiola en 1580 signific6 que Brasil pasaba a
engrosar el ambito del monopolio indiano espaifol, y por lo
tanto Holanda se veia excluida de los beneficios de la
explotacién y comercializaciébn azucarera. Ante esta
situacion, los holandeses  decidieron conquistar
militarmente la zona.

La conquista holandesa de Pernambuco y de las
posesiones portuguesas africanas transform6 el panorama
americano. El Brasil holandés pas6 a proveer de
maquinaria, capitales y esclavos a los territorios antillanos,
tanto holandeses como franceses e ingleses, que verian
impulsado su crecimiento azucarero. El papel holandés en el
Caribe se reforz6, por otra parte, tras la recuperacidon
portuguesa del nordeste Dbrasileno. Centenares de
plantadores holandeses se trasladaron a Martinica,
Guadalupe y Barbados y dieron un nuevo impulso a la
economia de plantacion.

La irrupcién inglesa en ‘el Caribe se inicié a
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continuacién de la holandesa. En 1624 ocuparon San
Cristobal y al ano siguiente Barbados; entre 1628 y 1648 se
apoderaron de nuevas islas (Nevis, Bahamas, las Virgenes)
y de la Guayana; y la ofensiva culminaria durante el
gobierno de Cromwell con la conquista de Jamaica (1655) y
los ataques al resto de las Indias y a las flotas espafiolas. En
1662, los ingleses ocuparon Belice en la costa atlantica de
la América central.

Barbados es el mas claro ejemplo de la revolucién
azucarera caribefna. En 1645, antes de los grandes cambios,
la isla estaba habitada mayoritariamente por blancos
dedicados al cultivo del tabaco. En 1680, reinando ya el
azucar, los 37.000 esclavos negros superaban
numéricamente a los blancos, y 350 plantaciones producian
8.000 toneladas anuales de azucar. Se trataba en su mayoria
de grandes propiedades, con una media de 89 hectareas de
tierra y 100 esclavos. Unos 1.300 esclavos africanos
llegaban anualmente a Barbados, que a finales de siglo, con
50.00 esclavos repartidos en un territorio diminuto, era la
region de América con mayor densidad demografica (Klein,
1986: 42).

Francia también conquisté algunas Antillas menores
(Martinica, Guadalupe, Dominica, Granada), otra parte de la
Guayana, y a finales del siglo XVII ya ocupaba
politicamente la mitad oriental de La Espanola, Saint-
Domingue, que controlaba desde mucho antes.

El desarrollo azucarero en las posesiones francesas no

fue tan espectacular como en las inglesas, pero la influencia
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holandesa también llegd a estos territorios. Hacia 1670, ya
habia en Martinica y Guadalupe centenares de plantaciones
y a finales de siglo en el conjunto de las Indias occidentales
francesas habia 27.000 esclavos negros (Klein, 1986: 43).

Incluso Dinamarca se asenté en el Caribe con la
ocupacién de tres pequenas islas, Santo Tomas, San Juan y
Santa Cruz.

Estos cambios en el panorama caribefio provocaron que
la produccién de azacar en la zona no cesara de crecer, en
detrimento del Brasil, donde cay6 considerablemente, entre
otras causas por el fin del control portugués sobre la costa
atlantica africana, fuente de abastecimiento de mano de
obra esclava, y por la politica proteccionista de las demas
potencias europeas, que cerraron sus mercados al azicar
que no procediera de sus posesiones.

Estas potencias europeas, que en los inicios de sus
conquistas recurrieron a trabajadores de sus paises para
colonizar las nuevas areas mediante contratos de enganche,
no tardaron en recurrir masivamente a la mano de obra
esclava africana para trabajar en los cafaverales y los
ingenios.

Con el correr del tiempo la plantacién azucarera se
convertiria en el destino principal de los esclavos africanos
y sus descendientes en el Nuevo Mundo. Si bien ya desde el
principio los esclavos fueron empleados en otras
actividades de la agricultura, la mineria, la ganaderia o el
ambito urbano que serdn analizadas mdas adelante, azicar y
esclavitud negra constituyeron un binomio inseparable.



La produccién azucarera se realizaba mayoritariamente
en grandes plantaciones que implicaban que extensiones
enormes de bosque fueran arrasadas, no solo para conseguir
zonas de cultivo sino también para abastecerse de las
grandes cantidades de lefia que exigian las calderas. La
cosecha era la actividad principal de la plantacién y se
realizaba en la primavera. Se cortaba la cafia lo mas cerca
posible del suelo, se arrancaban las hojas, se cortaba el
cogollo que servia de alimento para los animales y se
dividia la cana en varios fragmentos que eran trasladados
hasta el centro de beneficio.

El molino o trapiche estaba formado por dos cilindros
verticales, movidos por la fuerza hidrdulica o animal, entre
los que pasaban las cafas recién cortadas, de las que se
extraia el jugo o guarapo. Este era cocido en la casa de
calderas en una bateria de pailas de cobre de capacidades
decrecientes, en las que se concentraba por evaporacién al
tiempo que se eliminaban las impurezas que quedaban
flotando.

El jugo concentrado en la Gltima caldera se vaciaba en
unos recipientes, las enfriaderas, donde se removia la masa
cocida con palas de madera hasta que cristalizaba.

El crecimiento impresionante de las plantaciones, por
otra parte, hizo que éstas exigieran cada vez mayores
cantidades de alimentos, derivados pecuarios e insumos.
Entre los primeros estaban los consumidos por los blancos,

pero fundamentalmente todo lo necesario para alimentar a
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los esclavos. De esta manera, en todo el Caribe y en Brasil
florecieron las unidades productoras de maiz, frijoles, yuca,
arroz, frutas y pescado y carne salados, al tiempo que se
expandia la cria de animales (caballos, mulas o bueyes)
necesarios para arrastrar los arados, mover los trapiches y
para el transporte. También se desarrollo la produccion del
sebo usado en las superficies de rozamiento, los articulos de
cuero utilizados en el manejo de las bestias o el calzado de
los esclavos, los aperos de labranza y las herramientas y
piezas de carretas, trapiches e ingenios.

La plantacion azucarera no exigia la plena dedicacién
durante todo el afo de la mano de obra, pero los
propietarios creian necesario tener siempre ocupados a sus
esclavos, no s6lo para amortizar su compra y mantenimiento
y para utilizar su capacidad excedentaria de trabajo con el
fin de incrementar la produccién, sino especialmente para
mantener la autoridad y la disciplina. Asi, se daban distintas
combinaciones que permitian que un mismo naGmero de
esclavos se utilizara en tareas distintas que se
complementaban estacionalmente, como el cultivo de cafna y
anil o el de cana junto con la recoleccién de palo brasil, el
cultivo de café o algoddon o la ganaderia. Otras veces el
complemento consistia en la tala de bosque y la roturacién
de nuevas tierras para el cultivo de la cafia, o en el
desempefio de diversas actividades en el ingenio como
desmantelar y limpiar los molinos, consolidar las calderas o
hacer reparaciones en los distintos edificios.

La jornada en una plantacién azucarera se iniciaba
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hacia las cinco de la mafana. Antes del amanecer los
esclavos eran despertados con silbatos, latigazos o, en las
grandes plantaciones, por medio de una campana; a
continuacién se pasaba lista, se oraba en comun y se
desayunaba; media hora después de la diana se salia hacia
el trabajo, que en algunos casos se encontraba bastante lejos
de los dormitorios. Al mediodia se almorzaba y a
continuacién se disponia de una hora de descanso, para
volver al trabajo hasta la puesta de sol. La cena se la
preparaban los esclavos por su cuenta y, normalmente, no se
fijaba una hora concreta para acostarse. Durante el periodo
de beneficio se trabajaba también de noche en las calderas.
Los esclavos eran divididos en grupos segun su
capacidad fisica, sexo, edad y grado de aclimatacion,
grupos llamados grande y pequeno taller u obrador. Los del
primero realizaban las tareas méas duras, como el trabajo de
la tierra, el corte, la construccion de canales de irrigacion o
la roturacién de nuevas tierras. Los del pequefio taller
realizaban funciones mas variadas, como la produccién de
alimentos, el transporte de abonos o cenizas y su dispersién
por los sembrados o la siega del pasto para los animales.
Aproximadamente un 60 % de los esclavos se dedicaba
a las tareas agricolas en el cafnaveral, mientras que el resto
se dedicaba mayormente a moler y refinar el azicar, a
transportar los productos hacia el mercado y, en menor
medida, a las labores domésticas en la casa del propietario.
Las personas improductivas eran muy pocas, pues

incluso nifios y ancianos desempefiaban tareas ajustadas a
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su capacidad fisica. Asi, los hombres y mujeres viejos
solian atender y vigilar el ganado, mientras que los nifios
empezaban a los ocho anos a realizar tareas simples como
escardar.

Los esclavos eran sometidos a unos ritmos vy
condiciones de trabajo durisimas, pues los propietarios
incrementaban constantemente las tareas exigidas a la vista
de la vulnerabilidad del sistema de plantacion ante factores
climaticos (huracanes, sequias o lluvias torrenciales) y
humanos (epidemias y elevadas mortalidades que diezmaban
la fuerza laboral esclava, y repetidos y graves accidentes de
trabajo). El trato era, en definitiva, cruel e inhumano, y los
esclavos eran considerados como bestias u objetos.

En la plantacion trabajaban, ademas de los esclavos,
una serie de hombres libres que desempefiaban diversos
cargos. Estaba el mayordomo o mayoral, responsable de la
empresa en su conjunto; los mandadores o supervisores de
las tareas agricolas; el maestro del azdcar, responsable del
beneficio de la cafia, cargo sumamente especializado que
requeria grandes conocimientos; los administradores y
contables; los sacerdotes; los barberos; los médicos;
artesanos como herreros, carpinteros, toneleros, etc.

En todas las regiones azucareras coexistieron, junto a
las grandes plantaciones, pequenas unidades como las de
los lavradores de cana brasilenos. Estos eran pequefios
propietarios de tierra con algunas dotaciones de esclavos y
de animales de tiro para arrastrar los arados que, al no
disponer de planta de beneficio, llevaban su cafia al ingenio
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vecino y recibian a cambio un porcentaje determinado del
azucar obtenido. En Brasil, hasta finales del siglo XVIII lo
comun era que existieran cuatro plantaciones alrededor de
un ingenio, y que tres de ellas fueran de pequenos
propietarios, con aproximadamente 10 esclavos dedicados
exclusivamente a las labores agricolas. La plantacion
principal solia emplear unos 70 esclavos.

En las Antillas fueron mas comunes las grandes
plantaciones, con 100 o mas esclavos dedicados a todo tipo
de actividades.

Asi pues, durante los siglos XVI y XVII se
consolidaron dos dreas americanas, las islas del Caribe y el
nordeste brasilefio, como productoras y exportadoras de
azicar. El fenomeno azucarero fue el principal responsable
del impresionante desarrollo del comercio esclavista. Brasil
importé6 hasta finales del siglo XVII entre 500.000 y
600.000 esclavos africanos, y el Caribe no ibérico mas de
450.000 (Klein, 1986: 43).

La trata de esclavos

Hemos visto como durante el siglo XV se origind el
trafico de esclavos africanos hacia las islas atlanticas en las
que se iniciaria el desarrollo de la plantacion azucarera. El
auge de esta economia de plantacién, a lo largo de los
siglos XVI y XVII, en el Brasil y el Caribe, provocaria una
explosién del comercio atldntico esclavista, hasta el punto

de convertirse en el maximo movimiento de poblacién, en
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este caso coercitivo, ocurrido en la historia hasta las
grandes migraciones europeas hacia América del siglo XIX.

El trafico de esclavos fue liderado hasta las primeras
décadas del siglo XVII por los portugueses, que
mantuvieron el control sobre las costas africanas. Mas tarde
se sumarian comerciantes holandeses, que controlarian la
trata durante buena parte del siglo XVII, ingleses, que
ejercerian su dominio durante todo el XVIII, franceses, y en
menor medida daneses y estadounidenses.

Normalmente los esclavos eran capturados a través de
razzias organizadas por diversos estados africanos del
litoral, como por ejemplo el estado yoruba de Oyd, en la
actual Nigeria, el ashanti en la actual Ghana o el de
Dahomey en el actual Benin, e intercambiados con los
comerciantes europeos por todo tipo de productos
procedentes de todo el mundo, como cachag¢a (aguardiente
de cana) y tabaco brasilefios, tejidos indios y diversos
bienes manufacturados europeos (fundamentalmente
herramientas agricolas, armas y p6lvora).

Hasta hace unos anos se consideraba que los mismos
barcos que trasladaban estos productos de Europa a Africa,
y posteriormente los esclavos de Africa a América,
regresaban al Viejo Continente con productos coloniales
americanos, por ejemplo azifcar, intercambiados por los
esclavos africanos. Esta teoria del comercio triangular
Europa-Africa-América-Europa estd bastante en desuso en
la actualidad, y parece claro que los productos coloniales

americanos llegaban a Europa e¢n barcos mucho mayores
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construidos para tal efecto y que la mayoria de los
comerciantes negreros regresaban a Europa con pequenos
cargamentos cuando no vacios.

Sea como fuere, lo importante es que las potencias
europeas disefiaron a lo largo de los siglos un sistema
internacional de comercio mediante el cual colocaban en
Africa una parte importante de manufacturas del Viejo
Continente y productos americanos, al tiempo que
conseguian la mano de obra necesaria para desarrollar su
produccién de coloniales que serian exportados a Europa.

El trafico era normalmente llevado a cabo por
companias comerciales oficiales radicadas en las ciudades
europeas. En este sentido, Brasil fue una excepcidn, ya que
en ese territorio la trata de esclavos fue controlada en su
mayoria por comerciantes radicados en la América lusa que
trocaban directamente por esclavos los productos ya citados
(cachag¢a y tabaco). La importancia de esos comerciantes
hizo que las ciudades de Salvador, en Bahia, y Recife, en
Pernambuco, se conviertieran en grandes centros de
importacion de esclavos, indispensables para el desarrollo
de las regiones azucareras. Toda la historia de la trata
negrera, por lo que respecta a Brasil, fue un pulso entre
estos comerciantes y las compafias portuguesas radicadas
en Lisboa, que no consiguieron evitar que la iniciativa
privada se impusiera por encima de la estatal en el comercio
de esclavos.

Los negreros europeos podian adquirir los esclavos en
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los territorios de los suministradores africanos o incluso en
alta mar. Pero lo mas frecuente es que estos ultimos los
entregaran a los europeos en los fuertes y factorias
construidos para tal efecto y normalmente situados en las
cercanias de los centros de poder de los estados africanos
involucrados en la trata.

Estas factorias esclavistas regaban casi toda la costa
africana, desde la desembocadura del rio Senegal hasta la
ciudad de Mombasa en la actual Kenia, pero el comercio se
concentré en unas dreas determinadas. En un inicio destaco
la region de Senegambia, con factorias como la de San Luis
y Gorée, y con el tiempo se afiadieron otras en Angola (con
factorias en Luanda, Benguela y Cabinda), la Costa de Oro
(Elmina y Cape Coast), el delta del rio Niger (Calabar) y el
golfo de Benin o Costa de Mina (Whydah). También la
costa oriental africana, con Mozambique como zona
destacada, suministré esclavos, fundamentalmente cuando a
partir de 1830 la trata fue declarada ilegal a consecuencia
de la presion inglesa. Las factorias de Mozambique, asi
como el trafico entre ellas y el Nuevo Mundo, tenian, por
razones geograficas, mas posibilidades de escapar al control
anti-trata britanico.

El trato entre los estados africanos suministradores de
esclavos y los europeos solia contar con la participacion de
unos intermediarios, que muchas veces eran mestizos. En
las zonas de influencia portuguesa, estos individuos eran
llamados tangomau (en la Costa de Mina) o pombeiros o
lan¢ados (en Angola). Estas dos areas, la Costa de Mina y
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Angola, fueron durante todo el periodo esclavista las
mayores suministradoras de esclavos del Brasil. En lineas
generales, puede afirmarse que la primera fue la principal
zona de suministro de los comerciantes del nordeste (Bahia
y Pernambuco), mientras que la segunda nutrié de esclavos
fundamentalmente las regiones del sur (Rio de Janeiro, Sao
Paulo y Minas Gerais), donde la ciudad de Rio de Janeiro se
constituyd, a partir del siglo XVIII, en gran puerto negrero
que rivalizaba con Salvador de Bahia y Recife. Segin
Phillip Curtin (Curtin, 1969, apud Mattoso, 1990: 36), casi
un millén y medio de esclavos llegé a Rio de Janeiro entre
1701 y 1800, de los cuales parece que un 70% provendrian
de Angola. La gran importancia del trdfico negrero en este
territorio viene reflejada por el hecho de que Luanda,
fundada por los portugueses en 1575, fue durante dos siglos
la ciudad con méas presencia europea de Africa, pues
contaba con mas de cuatrocientos blancos dedicados al
comercio de esclavos (Thomas, 1998: 364).

En el siglo XIX, y a consecuencia como ya hemos visto
de la presion abolicionista inglesa, Mozambique se
convertiria en la principal regién suministradora de
esclavos de Brasil.

En los puertos negreros brasileiios, la venta de
esclavos se realizaba mediante subastas o mediante el trato
directo entre el comerciante y el futuro propietario del
esclavo. Pero a partir de finales del siglo XVII, el
desarrollo esclavista de las dreas del interior,

fundamentalmente Minas Gerais, hizo cambiar los
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mecanismos de compra-venta. En este sentido, adquirieron
cada vez mas importancia unos comerciantes menores que
hacian de intermediarios entre los grandes importadores del
litoral y los propictarios del interior.

El precio de los esclavos dependia de un conjunto de
variables, algunas ajenas al propio esclavo, como la
distancia entre el puerto de embarque y el de venta, la
competencia entre las potencias europeas que controlaban la
trata o la especulaciéon, y otras vinculadas a su persona,
como la edad, el sexo, la salud y la cualificacion
profesional en caso de que la hubiera. El esclavo joven y
vardon, considerado mas apto para las duras tareas que le

serian encomendadas, era l6gicamente mas caro.

El origen étnico de los esclavizados es muy dificil de
determinar, ya que los documentos sé6lo reflejan el nombre
de los ‘puertos o factorias de embarque, a las que llegaban
cautivos de distintas regiones, tanto del litoral como del
interior, poco conocidas por los europeos. A partir de los
nombres de las factorias los occidentales construyeron
categorias étnicas alejadas de la realidad africana. En este
sentido, surgieron términos COMO  Negros  minas
(procedentes de la Costa de Mina en el golfo de Guinea) o
carabalis (procedentes de Calabar en la actual Nigeria) que
poco nos dicen sobre el origen étnico de los africanos.

Las condiciones en las que eran almacenados vy
posteriormente transportados los esclavos en los barcos

negreros eran deplorables, y la mortalidad era por tanto
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altisima. El sacerdote portugués Carli describe asi un navio
cargado con 670 esclavos: “Os homens estavam empilhados
no porao a cunha, acorrentados por medo de que se
revoltem e matem todos os brancos a bordo. As mulheres
reservava-se a segunda meia-ponte, as gravidas ocupavam a
cabine da popa. As criangas apinhavam-se na primeira meia-
ponte como arenques num barril. Se tinham sono, caiam uns
sobre os outros. Havia sentinas para satisfazer as
necessidades naturais, mas como muitos temiam perder seus
lugares, aliviavam-se onde estavam, em especial os homens,
cruelmente comprimidos uns contra os outros. O calor e o
mau cheiro tornavam-se insuportaveis” (Mattoso, 1990: 47).

El hacinamiento y las penosas condiciones higiénicas
(los esclavos iban encadenados en las bodegas sin tener
espacio ni siquiera para levantarse), asi como la escasez y
mala calidad de la comida, que provocaban numerosas
enfermedades gastrointestinales, y las epidemias de
disenteria y viruela, convertian el viaje hasta América, que
podia durar entre seis y catorce semanas, en un verdadero
infierno. En ocasiones, ese infierno podia llevar al
enloquecimiento y/o el suicidio, que el esclavo intentaba
por ejemplo rehusando el alimento. Cuando esto ocurria, se
le introducia en la boca una tenaza para separarle las
mandibulas para después hacerle tragar la comida mediante
un embudo (Izard, 1975: 13). Entre unas razones y otras, la
media de la tasa de mortalidad en los viajes de los barcos
negreros era de entre el 10 y el 20 %.

Estas condiciones brutales respondian a una cruel
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l6gica econdmica: las pérdidas provocadas por la alta
mortalidad quedaban compensadas por el mayor numero de
esclavos transportado y vendido.

Los historiadores no se ponen de acuerdo en el
volumen de la trata negrera. Las cifras mas aceptadas giran
alrededor de los 11 millones de desplazados, de los cuales
entre una tercera y una cuarta parte eran mujeres. De estos
menos de 400.000 fueron trasladados al Nuevo Mundo antes
de 1600, casi dos millones en el siglo XVII, unos seis
millones en el XVIII (el auge de la trata se produce en el
iltimo cuarto de ese siglo) y unos tres millones en el siglo
XIX.

Brasil fue el territorio americano que absorbié més
esclavos, unos cuatro millones, casi los mismos que
recalaron en el Caribe no hispano. Los territorios espafoles
de las Antillas y el continente recibieron alrededor de un
millén y medio, y los Estados Unidos aproximadamente
medio millén (Klein, 1998: 274).

El comercio de esclavos tuvo wunas graves
consecuencias en las economias y las sociedades africanas.
A la partida de una gran cantidad de individuos en edad
productiva hay que sumar el deterioro de las relaciones
entre los diferentes pueblos del continente. En cuanto a este
tltimo aspecto, la multiplicacion de las guerras y las
razzias para obtener esclavos, que supusieron que
numerosas sociedades basadas hasta entonces en la

agricultura y el comercio se orientaran hacia estas nuevas
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actividades, sumieron a buena parte del continente en una
espiral de violencia y hostilidad.

Por otra parte, la trata de esclavos tuvo un papel
destacado en el desarrollo capitalista europeo, si bien
actualmente se pone en entredicho que los beneficios
derivados de ese comercio constituyeran una de las
principales fuentes de acumulacion de capital responsables
del crecimiento industrial. Pero es innegable que el
comercio negrero contribuyd, junto con otros aspectos del

esclavismo americano, al despegue industrial europeo.
Consolidacion de la esclavitud africana en América

La plantacién azucarera siguié siendo durante los
siglos XVIII y XIX uno de los ambitos principales del
esclavismo negro en América. A principios del XVIII
Jamaica y Saint-Domingue empezaron a desarrollar unas
plantaciones gigantescas, con una media de 80 hectareas de
superficie y 100 esclavos.

A mediados del siglo, en Jamaica el 75 % de los
esclavos, que constituian una abrumadora mayoria, se
dedicaba al cultivo del azticar. También la mayoria del
cerca de medio millén de esclavos que habitaba Saint-
Domingue trabajaba en las plantaciones azucareras. Tras
estos dos territorios caribefios, que beneficiaban 36.000 y
61.000 toneladas anuales de azicar respectivamente, se
situaba Brasil con 27.000 toneladas, producidas
mayoritariamente en las provincias de Bahia y Rio de
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Janeiro (Klein, 1986: 44-47). Esta segunda provincia vivio
una gran expansion azucarera en la segunda mitad del siglo,
cuando se convirtio6 ademéas en el principal productor de
cachag¢a, que se utilizaba tanto para el consumo interno
como para la ya citada exportacion a Africa en el marco del
intercambio de diversos productos por esclavos.

En total, la plantacién esclavista azucarera movilizaba
a mediados del siglo XVIII a casi un millén y medio de
esclavos, es decir el 40 % de los aproximadamente tres
millones y medio de esclavos negros de América (Klein,
1986: 47).

Tras la revolucién esclava de Saint-Domingue, que
llevé a la independencia de la colonia y a la aparicion de la
reptiblica negra de Haiti, asi como al abandono de la
economia de plantacion en ese territorio, Cuba y Brasil, y
en menor medida Puerto Rico y las Antillas francesas
(Martinica y Guadalupe) e inglesas (Jamaica) tomaron el
relevo y se convirtieron en los principales productores de
azucar. La necesidad de intensificar la produccién para
hacer frente a la demanda europea, llev6 a una masiva
importacién de mano de obra africana y a una mayor
brutalizacion, si cabe, de las condiciones de vida en la
plantacién. En este 1dltimo sentido, era mas rentable
maltratar a la mano de obra esclava con una pésima
alimentacion, unas larguisimas y agotadoras jornadas
laborales y el uso continuo del latigo para estimular la
produccién, asi como hacer frente al incremento de la
mortalidad y el descenso de la esperanza de vida con la
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compra de nuevos esclavos, que invertir en una mejora del
trato y garantizar la reproduccion de la masa laboral.

Esta situacién hacia que en varias ocasiones los
esclavos tuvieran que emplear sus escasos dias festivos en
el trabajo en parcelas situadas en los alrededores de la
plantacion para completar su alimentacion. Estas parcelas,
en las que se cultivaban diversos productos como mandioca,
legumbres o platanos, existieron en todos las areas rurales
esclavistas, no sé6lo en las azucareras, y permitian al
esclavo, ademids de mejorar su alimentacién, vender
pequeiios excedentes en los mercados locales.

Cuba ya habia iniciado su despegue azucarero antes de
la revolucidon haitiana, y a finales del siglo XVIII
beneficiaba unas 18.000 toneladas anuales de azicar. A
partir de ahi el crecimiento fue espectacular: a finales de la
década de 1820 las exportaciones rozaban las 70.000
toneladas, y en 1840 se convirtié6 en el primer productor
mundial con 161.000 toneladas, el 21 % de la produccién
global. En 1870 la isla antillana llegd a sus maximas cifras
con 702.000 toneladas y un 41 % de la producci6én mundial,
asi como con mas de 170.000 esclavos negros trabajando en
los ingenios y plantaciones, junto con mas de 30.000 culies
chinos traidos para tal efecto (Klein, 1986: 65 y 69). Para
ese entonces diversos adelantos técnicos, como el
ferrocarril, que redujo los costes de transporte, y la
aplicacién de la energia de vapor en los ingenios, habian
contribuido a modernizar espectacularmente la economia
azucarera en la isla.
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En cuanto a Brasil, la produccion azucarera alcanzé las
40.000 toneladas anuales en la década de 1820 y las 70.000
en la siguiente. Las cifras fueron en aumento, y hacia 1870
se lleg6 a las 168.000 toneladas anuales, para sobrepasar las
200.000, que significaban el segundo puesto mundial
después de Cuba, a finales del periodo esclavista (Klein,
1986: 78).

Este auge azucarero del siglo XIX en Brasil se dio
sobre todo en las provincias de Bahia y Pernambuco, pero
también en las de Rio de Janeiro y Sao Paulo.

Pero en las plantaciones esclavistas americanas no sélo
se producia azicar. También se desarrollaron otros cultivos
como tabaco, algoddén, anil, cacao y café. En el siglo
XVIII, Saint-Domingue era también el mayor abastecedor
mundial de este ultimo producto, introducido en la isla en
1723. En la siguiente centuria, Venezuela, Jamaica, Cuba,
Puerto Rico y, sobre todo, las provincias brasilefias de Sao
Paulo y Rio de Janeiro, se convirtieron en las principales
zonas cafeteras.

En Cuba las haciendas cafeteras nacieron con los
capitales, los conocimientos técnicos y los esclavos de
hacendados franceses fugitivos de los sucesos de Haiti, y la
isla pasé de no exportar nada en 1790 a producir 14.000
toneladas en la década de 1810 y 20.000 en la siguiente,
cuando mas de 2.000 cafetales empleaban a
aproximadamente 50.000 esclavos, tantos como las
plantaciones de azicar (Klein, 1986: 65).
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En Brasil también la caida de Haiti como principal
produtor de café tuvo grandes consecuencias. Si bien se
cultivaba desde principios del siglo XVIII, en la década de
1830 Brasil se convirtié6 en el primer productor mundial,
para llegar a producir mas de 200.000 toneladas anuales a
mediados de siglo (Klein, 1986: 81).

Los centros cafeteros brasileios eran la region de
Vassouras, en la provincia de Rio de Janeiro, el sudeste de
Minas Gerais y la parte occidental de Sao Paulo.

En Vassouras florecieron grandes haciendas con 300 o
400 esclavos cada una, pero lo mas frecuente eran las
dotaciones de entre 70 y 100 esclavos. Hacia 1870,
trabajaban en los cafetales unos 100.000 esclavos.

En Sao Paulo, hacia 1840 el café desbancd al azicar
como principal producto de la provincia, y en la década de
1880 la provincia se convirtié en el principal productor del
Brasil con mas de 70.000 esclavos trabajando en los
cafetales. Serian los hacendados cafeteros paulistas los que
en este periodo empezarian a contratar trabajadores
asalariados europeos, fundamentalmente italianos, que
trabajaban junto con los esclavos en los cafetales.

En Minas Gerais, a mediados del siglo XIX el café se
convirti6 en la principal exportacién de la provincia,
aunque s6lo empleaba a unos 13.000 esclavos, que pasarian
a ser méas de 40.000 en la década de 1870. A pesar del boom
cafetero de Rio de Janeiro y Sao Paulo, Minas Gerais fue
durante todo el XIX la provincia con mayor poblacion
esclava de Brasil. En 1870 eran casi 400.000, dedicados
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mayoritariamente al cultivo en pequefias unidades de
viveres para consumo local o nacional (Klein, 1986: 83-84).

Por lo que respecta al cacao, un producto autdéctono
americano, su cultivo se inici6 en Venezuela en la segunda
mitad del siglo XVI con trabajadores indigenas. A mediados
de la siguiente centuria el cacao venezolano dominaba los
mercados de México y Espafia, y ya se basaba en el trabajo
de esclavos negros. Pero la gran expansion llegéd en el
XVIII, y en los afios finales del siglo el 60 % de los 64.000
esclavos que tenia la colonia venezolana trabajaban en las
haciendas de cacao (Klein, 1986: 61).

El cultivo del algodén se desarrollé6 en la segunda
mitad del siglo XVIII en las colonias inglesas,
fundamentalmente Guayana, y en el nordeste brasilefio. En
el siglo XIX se convirtio en el principal producto del Sur
estadounidense, en los actuales estados de Luisiana,
Mississippi, Alabama, Georgia y Carolina del Sur, y en
menor medida en Virginia y Tennessee. En esta region
norteamericana, el invento en 1793 de la maéaquina
desmotadora, que permitia que un esclavo despepitara en un
dia 50 libras de algodén, o 1.000 cuando aparecieron las
primeras desmotadoras a vapor, en vez de una como sucedia
antes, provocdé una verdadera revolucién en la economia
algodonera.

En cuanto al Brasil, destacaron las plantaciones
algodoneras de Maranhdao y Pernambuco. A principios del
siglo XIX mas de 30.000 esclavos trabajaban en estos
algodonales nordestinos, pero hacia la década de 1820 la
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produccion norteamericana de algodon desmotado sumio en
una crisis profunda a la produccion brasilena (Klein, 1986:
57). Entre 1860 y 1880, las consecuencias de la Guerra de
Secesion norteamericana hicieron que la produccién
algodonera de Maranhao volviera a florecer y surgieran
nuevas areas de cultivo, como por ejemplo Minas Gerais.

El tabaco se cultivd fundamentalmente en el sur
norteamericano, en Virginia y Maryland, durante el siglo
XVIII, antes del inicio del auge algodonero en la década de
1790. La producciéon en grandes plantaciones coexistia con
la de pequeiias unidades que empleaban a unos pocos
esclavos.

Aunque la agricultura de exportaciéon fue el ambito
econdémico principal de los esclavos, estos también fueron
empleados en otras actividades. Entre ellas destaca la
mineria, que ya en los inicios coloniales conté con
trabajadores negros. Asi, las minas de plata del siglo XVI
en el norte mexicano (Zacatecas, Guanajuato y Pachuca)
usaron inicialmente una gran cantidad de esclavos negros, y
por ejemplo un censo de 1570 registra 3.700 africanos en
los campamentos mineros, el 45 % de la poblacién
trabajadora (Klein, 1986: 32-33).

En el siglo XVIII la mineria basada en el trabajo
esclavo alcanzé un desarrollo impresionante en la regidn
brasilefia de Minas Gerais. Pese a que el oro ya aparece
aqui como producto de exportacién en el siglo anterior, el

periodo de mayor produccion se dio entre 1741 y 1761. La
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economia aurifera también se extendié a los territorios
vecinos de Mato Grosso y Goias. Por otra parte, en 1729 se
descubrieron diamentes en la region septentrional de Minas
Gerais. Pero la minas de diamantes tuvieron menor
importancia, y emplearon a menor cantidad de esclavos, que
las de oro.

El boom aurifero tuvo importantes consecuencias en el
panorama socio-econémico brasilefio. Por una parte cambid
la fisonomia poblacional de la colonia. Minas Gerais,
practicamente deshabitada hasta finales del XVII, empez6 a
crecer vertiginosamente. En 1710, habia 20.000 blancos y
una cantidad similar de negros; en 1717 los esclavos, en
nimero de 33.000, ya sobrepasaban a los blancos; y a
comienzos de la década de 1720 eran mas de 50.000. A
mediados de la década siguiente, un primer censo de
esclavos dio cuenta de méds de 100.000 (Klein, 1986: 51-
52).

Pero la economia minera no sélo influyd en la region
directamente afectada. Rio de Janeiro se convirtié en el
puerto de los territorios mineros de Minas Gerais, Mato
Grosso y Goias. Ademdés, el auge minero provocé el
desarrollo de otras actividades, como por ejemplo la
ganaderia en Rio Grande do Sul. En esta regién florecieron
las charqueadas, que solian emplear una media de entre 60
y 90 esclavos dedicados a la elaboraciéon del tasajo
destinado a la alimentacidn de los esclavos de las minas.

En este contexto de colonizacién del sur del territorio

brasilefio, se desarrollaron otras actividades como la pesca
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comercial en las localidades costeras de Rio Grande do Sul
y Santa Catarina. Destaco especialmente la pesca ballenera,
practicada por esclavos.

En definitiva, el centro econdémico y demografico de la
colonia se desplazé del norte (Bahia y Pernambuco) al sur,
y el traslado de la capital colonial, en 1763, de Salvador de
Bahia a Rio de Janeiro no hizo sino dar relevancia politica a
esa realidad socio-econdmica.

Por otra parte las peculiares formas de extraccion del
mineral generaron una nueva forma de relacién entre
propietarios y esclavos. Si bien en algunos lavaderos de oro
los esclavos trabajaban, de manera parecida a las
plantaciones, en cuadrillas vigiladas por capataces blancos,
como ocurrié en las minas cercanas a las ciudades de Vila
Rica de Ouro Préto y Vila do Carmo, en muchos otros
lugares se desarrollaron nuevas formas y relaciones de
produccion. Pequenos grupos de esclavos, conocidos como
fasqueiros, pasaban largas temporadas en busca de oro
alejados del control de sus propietarios. Estos esclavos
corrian con los gastos de su manutencién y entregaban al
amo una cantidad fija de oro.

La mineria de oro basada en el trabajo esclavo también
se desarrolld, un poco mas tarde, en la regién del Chocd, en
la parte septentrional del Virreinato de la Nueva Granada en
la actual Colombia. En la década de 1720, cuando empieza
la actividad aurifera, habia en las minas unos 2.000
esclavos, y en el censo de 1782 aparecen registrados mas de
7.000, es decir casi el 15 % de la poblacién esclava de todo
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el virreinato (Klein, 1986: 60).

Los esclavos negros también desempefiaron una gran
variedad de actividades en el ambito urbano. Muchos
estaban empleados en el servicio doméstico, trabajando
como criados, cocheros, mayordomos, lavanderas, etc., pero
un nimero muy superior desempeiié todo tipo de oficios en
el comercio, la industria y las manufacturas.

En Brasil, asi como en Cuba, la esclavitud urbana tuvo
mucha importancia en los siglos XVIII y sobre todo XIX.
En este sentido destacé una figura peculiar, la del esclavo
de alquiler. Los propietarios cedian en alquiler a su esclavo,
normalmente especializado en algin oficio, a un tercero, y
obtenian asi un ingreso adicional. Pero algunos esclavos
cualificados o semicualificados también podian alquilarse
por su cuenta y encargarse de sus propios gastos de
vivienda y alimentacion al tiempo que pagaban a su
propietario una cantidad mensual fija. Algunos esclavos que
no tenian ninguna calificacién se alquilaban a personas que
se responsabilizaban del salario y la manutencién.

Estos esclavos, llamados de ganho en Brasil, dedicados
normalmente a la venta ambulante, el transporte o el acarreo
de mercancias, la albanileria y la carpinteria, contaban con
una enorme capacidad de movimiento, de manera que
deambulaban por las ciudades escapando en cierta medida al
control de la sociedad esclavista.

Esta peculiar modalidad servil ya se habia desarrollado
en la segunda mitad del siglo XVI y la primera del XVII en
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Lima y las otras ciudades peruanas, que contaban con una
importante poblacién negra.

También las obras publicas y privadas eran realizadas
en parte por esclavos, asi como los diversos oficios
artesanales. En Maranhao, por ejemplo, en 1810 sobre 2.143
artesanos censados 1.179 eran esclavos. Asi pues, buena
parte de la actividad productiva urbana y parte de los
servicios recaian sobre los esclavos, y por ejemplo en ese
mismo afno en la ciudad de Salvador de Bahia, 25.000 de los
60.000 habitantes eran esclavos (Gorender, 1978: 453).

Dentro de las actividades urbanas, la prostitucion,
denunciada por sacerdotes y viajeros, también tuvo
importancia. Los propietarios exigian a algunas de sus
esclavas prostituirse ya que debian hacerse cargo de una
parte del mantenimiento de la casa. En este sentido el
testimonio del sacerdote Jorge Benci es elocuente: “uma
respondia pela farinha; outra pela carne ou o peixe; outra,
ainda, pelo alugel da casa; ¢ uma ultima, pelo azeite de
candeia (...) Onde hdo de ir a buscar a vosas escravas, com
que satisfazer a estas pensoes? (...) Pois donde lhes ha de
vir, sendo dos pecados e torpe uso de seus corpos?” (Benci,
1977: 119, apud Lavina, 1999: 22-23).

Todo este conjunto de actividades urbanas fueron
también desempefadas por un grupo social de gran
importancia en el Nuevo Mundo: el de los negros y mulatos
libres, es decir los libertos (esclavos manumisos) y sus
descendientes.
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Los esclavos podian conseguir la libertad mediante
alguno de los cuatro mecanismos de manumisién existentes
en el continente:

- compra de la libertad por parte del esclavo con el ahorro
derivado de su trabajo en las parcelas de cultivo, en el
medio rural, o en alguna de las actividades del ambito
urbano comentadas anteriormente.

- compra de la libertad del esclavo por parte de una tercera
persona.

- otorgamiento de la libertad por parte del propietario en el
momento de su muerte, o a veces cuando el esclavo era

fruto de su unién con alguna esclava.

- otorgamiento de la libertad por parte de las autoridades
cuando el esclavo delataba alguna insurreccion.

La primera forma de manumisién fue la mas extendida,
seguida de la tercera, mientras que las otras dos fueron muy
excepcionales.

En cuanto a la primera, hay que tener en cuenta que la
manumisién podia ser un buen negocio para el propietario.
El esclavo que compraba su libertad pagaba su precio en el
mercado en aquel momento, no el pagado originalmente por
el propietario. En varias ocasiones los esclavos acudieron a

los tribunales para reclamar el pago del precio original,
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pero evidentemente s6lo en contadas ocsiones se les dio la
razon. Por otra parte, el esclavo pagaba a menudo su
libertad a plazos y seguia trabajando para el propietario
hasta que efectuaba el ultimo pago.

Una serie de circunstancias religiosas, culturales,
econémicas y sociales hicieron que cada sociedad esclavista
de América fuese diferente en cuanto al nimero y la
aceptacion de los libres de color. En lineas generales, en la
América ibérica fueron mas numerosos y tuvieron menos
trabas para su desarrollo que en la América inglesa y
francesa. En las Antillas francesas, por ejemplo, el
crecimiento inicial de una élite de plantadores mulatos hizo
que la oligarquia blanca fuera muy recelosa con este nuevo
grupo social y pusiera todo tipo de impedimentos legales a
su desarrollo, e incluso limitara la manumision a la minima
expresion o la prohibiera temporalmente. Estas restricciones
se acentuaron después de la Revolucion Haitiana, cuando el
miedo a negros y mulatos llegé a sus méaximas
consecuencias.

Pero la clase de los negros y mulatos libres tuvo que
soportar a lo largo de todo el continente el racismo y las
limitaciones a su movilidad social. En cuanto a lo primero,
hay que destacar que en la América ibérica el racismo ya
tenia una tradicién en los conceptos peninsulares de
“limpieza de sangre” y la expulsion de judios vy
musulmanes, y que las sociedades coloniales americanas,
fundadas en la jerarquizacién socio-econdmica en base al

color de la piel, llevaron el racismo a su mixima expresién.
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Por lo que respecta a los limites a la movilidad social,
los negros y mulatos libres tuvieron vetado el acceso a
muchos oficios, como por ejemplo las profesiones liberales
y la orfebreria, asi como durante mucho tiempo el acceso a
la educacion universitaria y el sacerdocio. Estas trabas
llegaron también al ambito de las apariencias y las
costumbres, y asi por ejemplo en muchas ocasiones las
mujeres libres de color tuvieron prohibido el uso de joyas y
vestimentas reservadas a las blancas.

La poblacidon libre de color fue esencialmente urbana,
ya que el esclavo de la ciudad disponia de mas recursos
para obtener el ahorro necesario para la compra de su
libertad y de mas informacion para conocer sus €scasos
derechos. En algunas regiones mineras, como por ejemplo
Minas Gerais, las peculiares caracteristicas de las formas de
producciéon, que las asemejaban a las urbanas (los
fasqueiros tenian muchos puntos en comiin con los esclavos
de ganho), provocaron también la apariciéon de un gran
nimero de libertos.

Pero también en las areas rurales tuvieron importancia
los libres de color, que se establecieron como campesinos
independientes dedicados a la agricultura de subsistencia o
al abastecimiento de los centros poblados.

El crecimiento de la poblacion libre de color, que
como fruto del mestizaje abarcé6 un amplio abanico de
pigmentacion que englobaba a negros, mulatos y zambos
(mestizos de negro e indio, llamados cafuzos en Brasil), fue
lento durante los siglos XVI y XVII, pero se aceleré durante
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el XVIII y el XIX.

En las colonias continentales espanolas y en las
antillanas con la excepcion de Cuba, en la segunda mitad
del siglo XVIII los libres de color ya sobrepasaban
numéricamente a los esclavos. En Cuba y Brasil, el hoom
azucarero y el consiguiente aumento de la importacidon de
esclavos africanos hicieron que esto no ocurriera hasta el
siglo XIX, en la segunda mitad por lo que respecta a Cuba y
en la primera por lo que respecta a Brasil.

En el caso de Brasil el crecimiento de la poblacién
libre de color fue espectacular, y por ejemplo en 1872 habia
4,2 millones de libres de color por 1,5 millones de esclavos.
Los libertos y sus descendientes representaban el 43 % de la
poblacidn total del pais (Klein, 1986: 143).

En los territorios ingleses y franceses, en cambio, la
presencia de este grupo social fue escasa y en algunos casos

puramente testimonial.
Esclavitud y culturas afro-americanas

La experiencia historica de la esclavitud negra en
América implico la aparicién de nuevas formas culturales:
los esclavos africanos fueron arrancados de su medio
geografico y social y trasladados a un nuevo contexto, junto
con otros africanos originarios de otras culturas. El proceso
de adaptacion a las nuevas condiciones de vida y al nuevo
habitat consistié en la reelaboracién de los sistemas y

mecanismos de relaciones interpersonales y con el entorno,
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y en ese proceso formaron parte tanto los referentes
culturales africanos como los elementos de la cultura blanca
dominante y la cultura indigena americana con las que
entraron en contacto los africanos y sus descendientes.

El proceso de reelaboracion cultural se dio en todos los
campos: la lengua, las relaciones familiares y sociales, los
sistemas de liderazgo, la alimentacién, la misica, la
religion...

El caso de la lengua refleja a la perfeccidon el caracter
sincrético de las culturas negras, ya que los idiomas afro-
americanos surgidos en algunos lugares del Caribe y la
Sudamérica septentrional (los diversos créoles de
Guadalupe, Martinica, Haiti y la Guayana francesa; el
papiamento de las Antillas holandesas; el palenquero del
Caribe colombiano...), con su amalgama de elementos
fonéticos, sinticticos y gramaticales africanos y europeos,
son una muestra palpable de esa dimension dindmica.

En cuanto a las relaciones familiares, la escasez
documental no permite conocer en profundidad este ambito.
Pero es evidente que el contexto de la esclavitud, con los
problemas que planteaba para el mantenimiento de
relaciones estables (desequilibrio entre los sexos, que en las
grandes plantaciones llegaba a su maxima expresion;
inestabilidad como consecuencia del hecho de que alguno
de los miembros de la pareja podia ser vendido en cualquier
momento; etc.), hizo necesarias una serie de estrategias
adaptativas. En este sentido a la consanguinidad se le

afiadieron nuevas formas de relaciéon derivadas, por
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ejemplo, de la pertenencia al mismo grupo €tnico o del
apadrinamiento (Garcia Rodriguez, 1996: 36-44, apud
Lavina, 1999: 26).

Por lo que respecta a las relaciones sociales y los
sistemas de liderazgo, también nos encontramos con el
problema de la ausencia de documentacién. No obstante,
algunos episodios histéricos, como por ejemplo la
Revolucién Haitiana, iniciada por un sacerdote de vudua en
la ceremonia de Bois Caiman, o el ciclo de revueltas
bahianas de la primera mitad del siglo XIX, lideradas por
libertos y esclavos urbanos que a su vez eranulemas
musulmanes y sacerdotes de candomblé, nos muestran que
la posicién en las organizaciones religiosas negras, asi
como la autonomia relativa respecto al control ejercido por
la sociedad esclavista, eran algunos de los elementos
fundamentales en el establecimiento de las pautas de
liderazgo.

Los sistemas religiosos son, precisamente, el dmbito
cultural afro-americano mas estudiado. La vigencia
diferenciada hasta la actualidad de estos sistemas de
creencias, que constituyen el principal elemento distintivo
de las poblaciones negras de diversos paises americanos, ha
permitido analizar estas formas culturales e intentar
remontarse a su proceso de formacién histérica. En este
proceso jugaron un papel importante las cofradias religiosas
y los cabildos.

Las cofradias tenian su origen en instituciones
religiosas desarrolladas en la Peninsula Ibérica en la Edad
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Media, pero en América adquirieron una personalidad
propia y bien diferenciada. Eran fomentadas por la Iglesia
con el objetivo de impulsar la cristianizacién de los
africanos y sus descendientes, ¢ integraban a esclavos y/o
negros y mulatos libres. Las cofradias se dedicaban
esencialmente a preparar las celebraciones de una festividad
religiosa determinada como San Juan, San Pedro, y un
sinfin de otros santos catdélicos; Corpus Christi; la Semana
Santa; etc.

Los cabildos funcionaban fundamentalmente como
entidades de ayuda mutua dedicadas al pago, por ejemplo,
de los gastos médicos o de entierro de sus miembros.
Fueron impulsados por las autoridades con el objetivo de
fomentar la division entre los negros y evitar su unién como
grupo social, y solian agrupar a esclavos y/o negros libres
africanos segin su adscripcion étnica; el criterio distintivo
era establecido por las autoridades, que dividieron a los
cabildos segin “naciones” construidas a partir del puerto de
embarque (negros mina o carabali) o que hacian referencia a
areas culturales muy extensas (por ejemplo negros congo).

Pero, tanto en el caso de las cofradias como en el de
los cabildos, los objetivos de las autoridades eclesiasticas y
civiles se vieron superados por la realidad. En las primeras
se fue gestando una recreacion del cristianismo bien alejada
de los preceptos oficiales, cuando no se camuflaron los ritos
africanos bajo la forma del catolicismo; y los segundos
sirvieron para forjar complicidades y solidaridades nacidas
de las categrias étnicas artificiales y también para practicar
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las religiones africanas.

Asi pues, a lo largo del periodo esclavista se formaron
unos sistemas de creencias que se fueron configurando
como el principal elemento distintivo de las culturas afro-
americanas. Algunas de estas religiones, como el candomblé
brasileno o la santeria cubana, tienen una marcada
influencia africana, derivada de su proceso historico de
formacion. Ambas se desarrollaron en el contexto del hoom
azucarero cubano y brasilefio del siglo XIX, que implicé la
importacién masiva de esclavos africanos. Las vicisitudes
de la trata atlantica hicieron que muchos de estos esclavos
provinieran del area cultural yoruba, en la actual Nigeria, y
el sistema de creencias de esta etnia africana no tardé en
consolidarse como religién, no s6lo de los esclavos yorubas
(llamados /ucumis en Cuba y nagds en Brasil), sino de
muchos otros esclavos bozales (los esclavos nacidos en
Africa, llamados prefos en Brasil) pertenecientes a otras
etnias o incluso criollos (los nacidos en América).

Un caso especial es el del vuda haitiano, que pese a
tener su base en la religiéon fon originaria del actual Benin,
evolucion6é alejandose paulatinamente de su raiz africana,
posiblemente como consecuencia del aislamiento en el que
se sumié la nueva nacion tras el triunfo de la revolucién
esclava.

Ahora bien, la fidelidad que la santeria y el candomblé
han tributado a su matriz africana no implica que no hayan
tenido su propia evolucidn, derivada de su desarrollo en un

nuevo medio geografico, econdémico y social. No se trata
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pues de religiones en conserva, como en su dia las definiera
Roger Bastide (Bastide, 1969), si bien el antropdlogo
francés cambiaria luego de opiniéon para defender el
cardcter dindmico de estas culturas (Bastide, 1979).

Estas tres religiones de raiz africana desarrollaron
desde su inicio unos rasgos comunes que Siguen
constituyendo su principal caracteristica: la importancia del
trance y la posesion en la forma de comunicaciéon con las
divinidades (los orichas u orixas en el caso de la santeria y
el candomblé, los /oas en el el vudi); y la estrecha relacion
entre creencia y curacion, que lleva a que las divinidades
sean 1nvocadas para interceder en la salud y el bienestar
general de los creyentes.

Ademas de estas religiones, se formaron durante el
periodo esclavista otros sistemas de creencias basados en
una recreacion del catolicismo, que derivaron en la
configuracién de universos religiosos como, por ejemplo, la
religiosidad popular de las poblaciones negras en
Venezuela, Peri, Colombia, Ecuador, Panama o diversas
zonas de las Antillas (Puerto Rico y Repiublica
Dominicana). En las posesiones inglesas de las Antillas y
en los Estados Unidos, se produjo también una
reinterpretacion de las religiones protestantes (baptistas,
metodistas, etc.) que llevd a la aparicion de un cristianismo
negro, basado fundamentalmente en la adecuaciéon del
mensaje biblico a la realidad esclava (la equiparacidon de las
vicisitudes del pueblo cautivo de Israel con las de los
esclavos negros en América) y en la liberacién personal a
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través de la espiritualidad.

La formacién de estas reelaboraciones del cristianismo
remite al proceso de cristianizacion de los esclavos. Si bien
no estd muy claro que hubiera una preocupacion sistematica
de la Iglesia, las autoridades civiles y los propietarios por
la evangelizacion,2 varias autoridades eclesiasticas fueron
conscientes del valor de la instruccidon religiosa como
mecanismo de control social y mantenimiento del statu quo.

En este sentido destacan, en Brasil, las opiniones de
los jesuitas Antdnio Vieira, Jorge Benci y Jodo Anténio
Andreoni, y en las Antillas francesas las de los padres
Dutertre y Labat. El primero trataba de inculcar a los
esclavos en sus sermones la idea de que su vida era lo mas
parecido a la Pasion de Cristo, basada en la pureza y la
paciencia, y que era Dios quien los habia reducido a su
condicion servil para que pudieran obtener mas facilmente
la libertad y la gloria eternas. El segundo y el tercero eran
todavia mas explicitos e¢ instaban a los propietarios a
inculcar en sus esclavos la disciplina cristiana para
garantizar una explotacién maés eficiente de la masa laboral
(Sweet, 1978: 101-128). En cuanto al padre Dutertre,
defendia el matrimonio cristiano entre los esclavos con el
argumento de que aseguraria la reproduccién material de la
mano de obra; y el padre Labat afiadia que la

Z La gran cantidad de disposiciones civiles y eclesidsticas (diversas regulaciones como el Cédigo Negro de
1789, las declaraciones de los sinodos...) que obligaban a los propietarios de esclavos a construir capillas en
las haciendas y plantaciones y a impartir la misa como minimo los domingos y festivos podria hacer pensar
que si hubo una preocupacion sistemitica por la cristianizacién, pero el hecho de que existieran estas
disposiciones no implica que se cumplieran, y quizds la continua aparicién de cédulas, declaraciones
sinodales, etc., no haga sino reflejar el hecho de que la evangelizacién no era tomada demasiado en cuenta por

unos actores sociales mas preocupados por la rentabilidad econémica del esclavo que por su conversién a las
verdades de la fe cristiana.
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evangelizacion, al inclulcar la sumisién, alejaria de la
mente del esclavo la idea de rebeliéon (Hurbon, 1987 y 1992:
366-367).

Las cofradias y cabildos se enmarcan en esta
concepcion de la cristianizacibn como mecanismo de
control social.

El objetivo de la cristianizacion era pues disciplinar la
fuerza laboral esclava, inculcar los sentimientos de
sumision y resignacién para incorporarla de forma doécil al
sistema esclavista (Lavifa, 1989). Y no es de extrafiar que
en este objetivo destacaran los sacerdotes de la Compania
de Jesus, sin duda la orden mas comprometida con el
sistema esclavista, poseedora de grandes plantaciones en
diversos puntos de América.

Pero en las cofradias y cabildos de las ciudades, y
seguramente también en el medio rural, los esclavos y
negros libres desarrollaron un cristianismo que, lejos de
resaltar los conceptos de sumision y resignacion, puso el
énfasis en el mensaje de solidaridad e igualdad del
Evangelio. Las cofradias fueron pues fomentadas por la
Iglesia pero literalmente “tomadas” por la poblacién negra
para expresar su religiosidad (Izard, 1996: 103).

En este sentido, los catolicismos populares negros
americanos siguen caracterizados en la actualidad por el
lugar central ocupado por wunas figuras sagradas
determinadas (una gran variedad de santos catdlicos), la
preponderancia de la participacion popular directa por

encima de la del sacerdote, la gran importancia de la misica
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(fundamentalmente el tambor de origen africano) y la
manifestacion de formas intensas de solidaridad y
afectividad entre las personas (Chacén, 1983).

La religion, ya fuera en la forma de los cultos de raiz
africana o en las reinterpretaciones del cristianismo,
permitié a los esclavos y negros libres adquirir categoria
humana, enfrentar la cosificacién a la que eran sometidos
por el sistema esclavista mediante la creacion de elementos
de cohesion social. A través de las religiones, aparecieron
grupos y asociaciones con creencias basadas en un conjunto
de relaciones, normas, valores y actos que otorgaron al
negro el sentido de pertenencia a una comunidad auténoma
concreta (Dos Santos y Dos Santos, 1984: 83-84). Inmerso
en un mundo del que era marginado, en el que sdlo le era
asignado un papel de masa laboral, de bestia de trabajo, el
esclavo construy6 en la religién un mundo simbélico y una
estructura social paralela a la del sistema esclavista de los
que si formaba parte (Lavifia, 1999: 28-30). Fue ese proceso
de construccion cultural lo que permitié al esclavo negro
americano convertirse en persona y sobrevivir en un mundo
hostil y deshumanizante.

Asi pues, el mundo espiritual del esclavo se convirti6
en el ambito de la unica libertad inviolable, la de las ideas.
Las condiciones del sistema esclavista hacian muy dificil la
organizacién politica, la resistencia militar inmediata, pero
no podian impedir la resistencia cultural a través de la
religion. Es esta situacion la que nos permite hablar de la
religién negra como cimarronaje cultural.
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En este sentido son ejemplificadores los centros
(terreiros) de candomblé y los batugues (lugares donde los
negros se reunian para tocar sus tambores) clandestinos que
rodeaban durante la primera mitad del siglo XVIII la ciudad
de Salvador de Bahia, a los que los esclavos y negros libres
escapaban temporalmente para bailar y vivir su religiosidad.
Concebidos por las autoridades como guaridas cimarronas
peligrosas, especialmente en un momento de intensificacién
de las rebeliones en la region, estos espacios fisicos y
psico-sociales de libertad fueron atacados en numerosas
ocasiones.

También en Cuba hay bastantes referencias
documentales en las que se relatan las ceremonias con
tambores llevadas a cabo por los cimarrones de los
palenques (Lavifia, 1995).

Los grupos de poder fueron conscientes del caracter
subversivo, desafiante, de la religiéon negra, que expresaba
un orden social no sélo distinto, sino opuesto al del sistema
esclavista. Los tribunales eclesiasticos, como los del Santo
Oficio en los territorios hispanos, no cesaron de procesar y
sentenciar a negros acusados de brujeria, sortilegios,
supersticiones, blasfemias heréticas y pactos con el
demonio. Esta terminologia peyorativa responde a la
negacion que hacia la Iglesia de la religion del negro, pues
bajo conceptos como brujeria y supersticion no habia otra
cosa que una religion distinta.

Las autoridades civiles y eclesiasticas prohibieron en
numerosas ocasiones los actos de las cofradias, ya que los
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bailes y festejos les parecian licenciosos y se temia que
acabaran en revueltas. Asi ocurrio, por ejemplo, en
Venezuela a finales del siglo XVIII, cuando el gobernador
Carbonell prohibié los bailes de San Juan organizados por
las cofradias de la ciudad de Caracas (Acosta Saignes,
1955: 98); o en Santiago de Chile a finales del XVII,
cuando los jesuitas cerraron una cofradia de esclavos
(Salinas, 1987: 202).

La resistencia cultural tuvo en varias ocasiones una
manifestaciéon politica inmediata. Ya hemos visto como la
revolucién haitiana empez0 en una ceremonia de vuda y que
los lideres de las revueltas bahianas eran wulemas
musulmanes y sacerdotes de candomblé. Pero también el
cristianismo reinterpretado se plasmé en rebeldia politica,
como sucedié en Estados Unidos en 1822 con la revuelta
liderada por los miembros de la Iglesia Episcopal Metodista
Africana, y en Jamaica en 1831 con la Guerra Baptista, la
sublevacion liderada por esclavos de esta confesién. O
como sucedié en Curacao, donde el dirigente de una
revuelta esclava de 1795 le espetod al sacerdote enviado por
las autoridades para pactar con los alzados que si Dios
afirmaba que todos los hombres eran iguales, ;por qué ellos
debian ser esclavos? (Lampe, 1987: 174-175).

Insurrecciones negras

Junto a la resistencia cultural y religiosa habia otras
dos formas de rebeldia colectiva que los esclavos negros
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protagonizaron a lo largo de todo el territorio americano y
durante todo el periodo esclavista: el cimarronaje, es decir
la formacion de comunidades de esclavos fugitivos, y las
insurrecciones. Sin olvidar los actos individuales de
rebeldia, que seran analizados detalladamente en el proximo
capitulo en referencia al Brasil.

Siempre hubo una estrecha relacién entre rebeliones y
cimarronaje. Por una parte, muchos alzamientos acabaron en
huidas masivas y el establecimiento de comunidades
fugitivas, y por otra parte los cimarrones colaboraron
militarmente en numerosas ocasiones con los esclavos
insurrectos.

Las rebeliones esclavas adquirieron formas muy
diversas; algunas consistian en alzamientos espontidneos en
los que los esclavos solian quemar la plantacion y atacar al
amo o al capataz, mientras que otras respondian a planes
elaborados de insurreccion de esclavos de distintos lugares
con ¢l objetivo de aniquilar a los blancos y/o terminar con
la esclavitud. En algunas ocasiones esclavos y libertos se
aliaron en su lucha contra la hegemonia blanca. Los
segundos, junto con los esclavos urbanos més cualificados,
gozaban de una movilidad y posibilidades de comunicacién
que les permitian obtener informacion estratégica y por lo
tanto estaban mas capacitados para dirigir sublevaciones.

En las insurrecciones mas organizadas, los dirigentes
solian aprovechar los momentos en que el enemigo podia
ser mas vulnerable o cogido por sorpresa, como por ejemplo
las festividades religiosas. En este sentido, muchas
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rebeliones esclavas estallaron en Navidad, Semana Santa o
durante la celebracion de los santos catélicos.

Por otra parte, algunas veces los esclavos elegian los
momentos de crisis politicas, de enfrentamientos entre los
distintos sectores de los grupos dominantes, para alzarse
contra el sistema. En otras ocasiones, se aliaban con los
otros sectores desfavorecidos que también se rebelaban
contra la injusticia social. Asi pues, los esclavos
aprovecharon los enfrentamientos entre realistas y
partidarios de la independencia que durante el siglo XIX se
produjeron en toda América para realizar algunas
insurrecciones, al tiempo que esclavos rebeldes participaron
en los levantamientos populares junto a otros sectores
marginados como indigenas, mulatos y negros libres,
desertores del ejército, campesinos, etc.

La mayoria de las rebeliones esclavas estaban
destinadas al fracaso ante la superioridad militar del
adversario; muchas, no obstante, posibilitaron las huidas en
masa, mientras que otras aceleraron el proceso de abolicidon
de la esclavitud al evidenciar la peligrosidad social
inherente al sistema; pero s6lo una, la revolucién haitiana
iniciada en 1791, consiguié todos sus objetivos.

El triunfo de la revuelta haitiana, también influido por
la revolucion francesa y el clima general revolucionario de
finales del siglo XVIII, provocd una intensificaciéon de las
insurrecciones mas organizadas, al tiempo que hizo
aumentar el temor de los grupos dirigentes ante la rebeldia
esclava. Por un lado, los esclavos de toda América fueron
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conscientes de que los propietarios no eran invulnerables,
de que la victoria era posible. Por otro lado, los propietarios
se dieron cuenta de que la rebeldia esclava podia llegar a
subvertir el orden y acabar con sus privilegios.

Los nuevos alzamientos impulsados por los sucesos de
Saint-Domingue pretendian ya no sélo eliminar a los
blancos sino conseguir mejoras de la situacién de los

esclavos, cuando no la propia emancipacion.

La resistencia a la esclavitud se origina en la propia
matriz del sistema. De esta manera, muchas rebeliones se
produjeron en las factorias de esclavos de la propia Africa y
en los barcos negreros que surcaban el Atlantico. En cuanto
a lo primero, destaca el sinfin de rebeliones que ocurrieron
en la zona de Congo-Angola desde el inicio de la ocupacidn
portuguesa; y en cuanto a lo segundo, son innumerables los
ejemplos de insurrecciones que explotaron en los barcos de
esclavos, como el célebre motin del “Amistad” en 1839,
llevado a cabo por negros mandingas cerca de La Habana;
el del “Decatur” en 1826, en el que los insurrectos
demandaron ser conducidos a Haiti; o el del barco cuyos
ocupantes amotinados alcanzaron las costas de Bahia en
1823. En total, se han documentado mas de trescientos
alzamientos durante los cuatro siglos de la trata (Paquette,
1998::336).

También en las islas atlanticas que sirvieron de
laboratorio a las plantaciones azucareras americanas estallo

la violencia en numerosas ocasiones. En Sao Tomé, por
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ejemplo, una revuelta de cientos de esclavos liderada por un
tal Amador destruy6 una gran cantidad de plantaciones en
1595 y puso a la capital de la isla bajo asedio.

En territorio americano, la primera rebelion de cierta
importancia de la que se tiene noticia se produjo en 1522 en
Santo Domingo, en un ingenio propiedad de Diego Coldn,
cuando unos cuarenta esclavos se lanzaron a matar blancos
y destruir cosechas. Si bien las actividades de diversos
grupos cimarrones llevaron de cabeza a las autoridades de
la parte espanola de la isla durante todo el periodo
esclavista, no se volvido a producir otra rebelién esclava de
importancia hasta 1796 en una plantacién azucarera en Boca
Nigua.

En Cuba, ya en 1533 se produjo un alzamiento de
esclavos africanos en una zona minera del Oriente. La
insurgencia negra se sucedié0 durante todo el periodo
esclavista, pero fue sobre todo en el siglo XIX, en el
contexto del auge azucarero de la isla, cuando se intensificé
hasta alcanzar limites desestabilizadores.  Algunas
rebeliones fueron protagonizadas por esclavos bozales,
fundamentalmente yorubas, mientras que otras, como la que
en 1825 destruyé més de veinte plantaciones, reunieron a
africanos y esclavos criollos.

Algunas de las rebeliones cubanas, como ocurri6
también en Brasil, estuvieron estrechamente relacionadas
con las religiones afro-americanas, en este caso la santeria.
Asi por ejemplo, en 1812, durante la rebelién de Aponte,

fue apresado un negro carabali que portaba diversos
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amuletos africanos, asi como distintivos de la sociedad
secreta Abakud, una organizacién clandestina en la que los
negros carabalis practicaban su religién al tiempo que
preparaban conspiraciones. En 1835, en La Habana los
esclavos lucumies de la talabarteria del catalan José Xifré
se alzaron vestidos de blanco (color identificado con el
orisha Obatald) y liderados por el sacerdote de santeria
Taita Hermenegildo.

En Panama, en 1555 hubo un sublevaciéon de esclavos
que obligé al marqués de Cainete, que cruzaba el Istmo para
dirigirse a Lima, a llegar a un acuerdo con los alzados.

En Ciudad de México se produjo en 1537 una
conspiracion de esclavos con intento de incendio, y los
hechos se repetirian en 1608 y 1612. La region azucarera de
Veracruz vivid importantes alzamientos a mediados del
siglo XVIII, y por ejemplo en 1735 més de mil esclavos
participaron en una sublevacidn.

En Venezuela, ya en 1540 se alzaron los esclavos
recolectores de perlas de la isla de Margarita. En 1552 se
produjo la rebelion de los esclavos de las minas de Buria
encabezada por el Negro Miguel, los cuales fundaron una
comunidad cimarrona y fueron derrotados al intentar asaltar
la ciudad de Barquisimeto.

En 1555 un esclavo fugitivo de la zona del rio Yaracuy
intent6 aliar a los cimarrones y grupos indigenas en una
revuelta anti-colonial. En 1732 en San Felipe, también en el
occidente venezolano, se inicié una larga rebelion dirigida

por el mulato Andresote, que no solo arrastré a esclavos de
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las zonas vecinas, sino también a cimarrones y otras gentes
a los que los documentos de la €época calificaban como
forajidos y vagabundos.

Mayor fue el panico producido en la misma colonia por
la revuelta de esclavos de Coro iniciada a mediados de
1795, ya que los sucesos de Haiti de pocos anos antes
tenian en vilo a todos los plantadores y propietarios de
esclavos del darea del Caribe. La insurreccién de Coro
estuvo liderada por el zambo liberto José Leonardo Chirinos
y el loango (con este término se hacia referencia a los
esclavos fugados de Curacao) José Caridad Gonzalez. Los
sublevados, entre los que habia esclavos y negros libres,
tanto criollos como loangos, reclamaban la abolicion de la
esclavitud, asi como la supresién de las alcabalas (los
impuestos sobre la venta de productos en los mercados) y
del monopolio estatal sobre la comercializacion del tabaco,
ya que las dos cosas mermaban las ganancias que unos y
otros podian obtener de la venta de los productos que
cultivaban en sus parcelas. Parece ademéis que entre la
poblacién negra habia corrido la noticia de que el Cédigo
Negro de 1789 contenia la orden del rey de liberar a los
esclavos y que los propietarios se negaban a acatar la orden.

Los alzados intentaron ocupar la ciudad de Coro, pero
no lo consiguieron. La reacciéon de las autoridades fue tan
violenta que, por ejemplo, 24 detenidos en uno de los
encuentros con las fuerzas represivas fueron decapitados
inmediatamente  “precedida la  administracién  del

sacramento de la penitencia, sin seguir formalidad exterior
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de juicio, por ser cogidos en un delito notorio de la mayor
gravedad y porque para nosotros cercados de enemigos,
indefensos, sin seguridad de carceles ni otro arbitrio a que
acudir que la destruccion del enemigo, era un riesgo
inminente y quizas inevitable la destruccion de aquella
jurisdiccion y extension del contagio” (Troconis de
Veracoechea, 1969: 307).

En Colombia, la rebeldia esclava se inici6 con la
quema del puerto de Santa Marta por esclavos africanos en
1529. Entre mediados y finales del siglo XVI se produjeron
diversas conspiraciones en las zonas mineras de Popayén y
Zaragoza. En Cartagena, uno de los principales puertos
negreros americanos, hubo levantamientos en 1619, 1693 y
1799.

La conflictividad entre esclavos y propietarios y
autoridades en todo el virreinato de Nueva Granada durante
la segunda mitad del siglo XVIII fue tal que pudo producir
la impresion de que se habia dado un acuerdo entre los
esclavos de distintas regiones para llegar a una rebelion
general, ya que hubo levantamientos en la costa atlantica,
Panamd, Choc6, Antioquia, Cauca, Cundinamarca y los
Llanos (Jaramillo, 1968: 59-71).

En Pera se produjeron diversos alzamientos en Lima y
las plantaciones costeras durante todo el periodo colonial.
En 1851, las dos rebeliones en plantaciones azucareras de
los valles de Chicama y Cafete constituyen unos de los
Gltimos episodios de rebeldia negra en la América

continental hispanica.
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En el Caribe francés, la primera revuelta se produjo en
1639 en el norte de St. Kitts. En 1656 explotéo un
alzamiento de grandes dimensiones en Guadalupe
protagonizado fundamentalmente por esclavos de Angola y
la regiéon de Senegambia. En esta isla se produjeron otras
rebeliones entre 1726 y 1748, y en Martinica hubo
conspiraciones en 1699, 1710 y 1748.

En Saint-Domingue, la parte de Hispaniola bajo
dominacidén francesa, hubo mucha presencia cimarrona pero
se produjeron pocas sublevaciones antes del estallido
revolucionario de finales de siglo. La mas conocida fue la
que protagonizé Mackandal, un cimarrén imbuido de gran
autoridad religiosa que intentd aliar a los grupos de negros
fugitivos con los esclavos de las plantaciones para
envenenar a todos los blancos en 1757.

Al igual que en el ciclo de las revueltas bahianas, la
religion, en este caso el vudd, jugé un papel muy
importante en el proceso revolucionario. Este se inicid en
1791 en una ceremonia religiosa en Bois Caiman, cerca de
la antigua capital Cabo Haitiano al norte de la isla, liderada
por el esclavo Boukman. A pesar de que el vudi, como el
islam y el candomblé en Bahia, oper6 como mecanismo
cohesionador y movilizador en la rebelién, algunos lideres
insurrectos eran hostiles a esa religién de origen africano,
que veian como un elemento de idolatria (Gaspar y Geggus,
1997).

Los esclavos rebeldes haitianos, como en tantas otras
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insurrecciones negras americanas, aprovecharon los
momentos de crisis politicas y sociales que debilitaban a los
grupos dominantes. En este sentido, los sucesos de la
metropoli provocaron la division de las élites blancas y
mulatas ante los nuevos acontecimientos y el debilitamiento
del gobierno colonial.

Boukman, sacerdote de vuda originario de Jamaica,
inform6 a los esclavos reunidos en el lugar que el rey
francés les habia concedido tres dias para trabajar en sus
parcelas de cultivo y que los plantadores se oponian a la
medida.

El 22 de agosto, dos dias después de la ceremonia de
Bois Caiman, comenzd la rebelion. En la primera noche
fueron incendiadas muchas de las plantaciones de la regién
de Cabo Haitiano, y a los pocos dias toda la llanura
azucarera septentrional, la zona méas rica de Saint-
Domingue, estaba completamente devastada.

La insurreccién entré entonces en una espiral de
violencia, de rabia y espiritu de venganza, que lo destruia
todo. Algunos lideres eran partidarios de convertirla en una
guerra racial contra blancos y también mulatos, pues estos
tltimos constituian en el Caribe francés, como ya hemos
visto, una é€lite minoritaria que a menudo era incluso
propietaria de esclavos. Otros dirigentes pretendian primar
los objetivos politicos de la revolucion, es decir la
abolicion de la esclavitud y la independencia de la
metropoli.

Entre estos ultimos destacaba Toussaint L’Ouverture,
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un negro liberto que habia estudiado en Paris y que llevaba
muchos anos dedicado a la lucha contra el sistema
esclavista.

Mientras tanto, la ruptura entre las fuerzas de blancos
y mulatos, derivada de la negativa de los primeros a
aumentar los derechos y libertades de los segundos,
provocd un alzamiento mulato en el oeste de la colonia.
Saint-Domingue se vio asi partido en dos: el norte con
supremacia del ejército esclavo rebelde liderado por
Toussaint, y el oeste dominado por los mulatos dirigidos
por Rigaud.

Tras la victoria militar de las tropas negras sobre los
mulatos y el triunfo republicano en Francia, la metrépoli
otorgd el control total de la colonia a Toussaint. Este
consiguié frenar las demandas mas radicales de los
insurrectos, e incluso impuso un sistema de trabajo forzado
en las plantaciones para mantenerlas productivas. Pero el
caracter reaccionario que iban adquiriendo los gobiernos
republicanos de Paris llevo a Toussaint a romper los lazos
con los franceses y a erradicar completamente la esclavitud.

En 1802, las tropas napolednicas invadieron Saint-
Domingue, detuvieron a Toussaint, que fue deportado a
Francia, e iniciaron un ataque general contra los rebeldes
con el objetivo de aniquilarlos y reestablecer la esclavitud.
Después de dos anos de lucha los franceses fueron
derrotados y la antigua colonia proclamé formalmente la
independencia bajo el liderazgo de un nuevo caudillo,

Dessalines. Asi, en 1804 nacia Haiti, el primer territorio
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americano que habia abolido la esclavitud y el primer
estado negro moderno.

Los dirigentes del nuevo pais intentaron reconstruir la
economia plantadora para volver a situar al territorio en la
6rbita del mercado azucarero internacional, pero los
antiguos esclavos opusieron una feroz resistencia.
Finalmente, la economia azucarera acab6 extinguiéndose.

Los sucesos de Haiti, asi como la Revolucion Francesa,
tuvieron evidentemente sus primeros efectos en los
territorios galos. De esta manera, ya en 1789 centenares de
esclavos se alzaron en Martinica ante los falsos rumores de
que en Paris se habia proclamado su emancipaciéon. La
inestabilidad en Guadalupe y Martinica se intensificé en la
década siguiente, cuando a los primeros decretos
revolucionarios de abolicion siguid el intento de las tropas
napolednicas de reinstaurar la esclavitud. Los episodios de

violencia no terminaron hasta la liberacién definitiva en
1848.

En el Caribe holandés destacan la ya citada revuelta de
1795 en Curagdo y los numerosos episodios de rebeldia
esclava producidos en Surinam. En este ultimo territorio
arreciaron las conspiraciones y las huidas masivas,
estimuladas por la presencia cercana de la gran frontera
amazonica.

La primera revuelta en la América bajo dominacion
inglesa se produjo en 1638 en la pequena isla tabaquera de
Providencia. A partir de entonces se sucedieron infinidad de
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alzamientos en las distintas posesiones britanicas: en
Barbados en diversos momentos del siglo XVII (1649,
1675, 1686 y 1692) y nuevamente en 1816, cuando un
africano llamado Bussa lider6 a miles de esclavos,
fundamentalmente criollos, en una guerra de liberacién; en
Tobago y la vecina Trinidad a finales del siglo XVIII y
principios del XIX; en Demerara (Guyana) en 1823, cuando
mas de diez mil esclavos africanos y criollos se alzaron en
armas.

En Jamaica destacaron, durante la segunda mitad del
siglo XVII y todo el XVIII, las sublevaciones de caricter
étnico protagonizadas por esclavos africanos de habla akan,
llamados coromantees. La primera se produjo en 1673 y la
mas importante, conocida como la revuelta de Tacky, en
1760. Este ultimo alzamiento durd meses € implicéd a miles
de esclavos. En 1831 se produjo la ya citada gran rebelidn
conocida como Guerra Baptista, ya que muchos de los
dirigentes esclavos se habian convertido recientemente a
esta religion protestante. Esta rebelion constituye una de las
més violentas de la historia esclavista americana, pues en
ella participaron en total unos cincuenta mil esclavos y
provocé la destruccidn de cientos de plantaciones, asi como
la muerte, ya sea en combate o en el patibulo, de mis de
quinientos rebeldes.

En los Estados Unidos, los principales movimientos
esclavos fueron la conspiracién de 1800 en Virginia,
liderada por el esclavo Gabriel Prosser, y la también citada
de 1822 en Charleston dirigida por miembros de la proscrita
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Iglesia Episcopal Metodista Africana. En ambos casos los
rebeldes, mayoritariamente esclavos cualificados, se alzaron
al calor del debate sobre la esclavitud provocado por la
admision de Missouri en la Unién.

El episodio mas conocido de rebeldia esclava en
Estados Unidos se produjo en Virginia en 1831, cuando Nat
Turner y su grupo de sesenta seguidores mataron a mas de
cincuenta blancos, lo cual provocé una cruenta represién
que terminé con la muerte de muchos esclavos no
implicados en la rebelién y el ahorcamiento de Nat Turner y
una veintena de sus seguidores. Pero la rebelién mas
numerosa se produjo en 1811 en Louisiana, cuando unos
quinientos esclavos de la zona azucarera avanzaron hacia

Nueva Orleans destruyendo diversas propiedades.
Comunidades cimarronas

El establecimiento de comunidades de fugitivos fue la
otra forma colectiva de resistencia de los esclavos
americanos. Estas sociedades adquirieron diversos nombres
seguin la regién, y asi nos encontramos con los palengues en
Cuba y también en Colombia, los cumbes en Venezuela, los
mocambos y quilombos en Brasil... La palabra palenqgue,
derivada de la voz latina pallanca, hacia referencia a los
palos o estacas que rodeaban estas comunidades con fines
defensivos (Pérez de la Riva, 1981: 55). En cuanto a cumbe,
parece que tiene su origen en una palabra de lengua

kikongo, pero no conozco estudios sobre el tema.
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En la América hispanica, el negro huido fue llamado
cimarron, vocablo que aparecido en la isla de La Espanola
referido en un principio al ganado doméstico que escapaba
a las montanas y poco después a los esclavos indios que
hacian lo mismo. A finales de la década de 1530, el término
ya se utilizaba para designar a los esclavos negros fugitivos
(Franco, 1968: 92-93, apud Price, 1981: 11). Las palabras
marron y maroon, utilizadas en las posesiones francesas e
inglesas respectivamente, derivaron del vocablo castellano.

Las distintas comunidades cimarronas americanas
tuvieron caracteristicas muy distintas. Algunas estuvieron
compuestas por pocos miembros, mientras que otras
albergaron a miles de fugitivos. Algunas duraron unos
pocos afnos, o incluso meses, y otras se mantuvieron durante
décadas e incluso siglos. En algunos lugares del continente
como por ejemplo Surinam, la Amazonia brasilefia o el
litoral atlantico colombiano, todavia mantienen su identidad
comunidades de descendientes de cimarrones.

Las sociedades cimarronas combinaron normalmente
diversas estrategias de subsistencia, si bien algunas se
dedicaron con mas exclusividad a una u otra en concreto.
En este sentido, el cultivo de productos como el maiz, la
mandioca, el fiame, el arroz, los frijoles..., pero también el
tabaco, el algodon o la cana de azicar, acompaiié a la caza,
la pesca y la recoleccion de frutos y raices silvestres. Una
parte de los productos agricolas era dedicada al auto-
consumo, pero algin tipo de excedente solia ser empleado
para intercambiarlo con moradores vecinos (negros libres,

76



indigenas o incluso blancos) por los productos que los
cimarrones  necesitaban 'y no  podian  producir,
fundamentalmente armas, poélvora, ropas ¢ instrumentos de
labranza. Los productos destinados a este intercambio
podian proceder también de otras actividades, como la
mineria de oro, plata o diamantes, la recoleccién de lefia o
miel, el curtido de pieles, etc.

Algunas comunidades cimarronas se dedicaban también
al asalto de granjas y plantaciones vecinas, o de viajeros,
para obtener dinero y/o productos diversos. Las incursiones
en las plantaciones y pueblos eran también llevadas a cabo
a menudo para obtener mujeres, ya que en las comunidades
de fugitivos, al igual que en el mundo esclavista en general,
habia una gran desproporciéon de sexos.

Esta estrategia de “bandolerismo”, como por supuesto
el hecho de que el cimarronaje suponia una amenaza
econdmica (la pérdida del esclavo por parte del propietario)
y politica (la cristalizacion de unas sociedades alternativas
al esclavismo) al sfafu quo, hicieron que las autoridades
intentaran a través de diversos medios acabar con el
fenomeno. De esta manera, se utilizaron fuerzas regulares,
milicias de negros libres e indigenas, asi como individuos
especializados en la caza de los esclavos fugitivos (los
rancheadores cubanos o los capitdes do mato brasilenos),
para intentar aniquilar a los refugios de fugitivos.

Los cimarrones eran grandes conocedores del terreno y
expertos en la guerra de guerillas, y su tactica solia

consistir en la utilizacion de emboscadas y ataques rapidos
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evitando los enfrentamientos frontales. Por otra parte, a
menudo contaban con redes de informantes entre los
moradores vecinos, tanto esclavos de las plantaciones
cercanas como individuos libres con los que mantenian las
ya citadas relaciones comerciales, que les advertian de los
movimientos del enemigo.

En algunas ocasiones, su tenaz resistencia hizo que las
autoridades se vieran obligadas a firmar con ellos tratados
de paz, como ocurrié6 en diversos momentos en Colombia,
Cuba, Ecuador, México, La Espanola, Jamaica y Surinam.
Estos tratados estipulaban el respeto a la libertad de los
fugitivos y a sus derechos sobre el territorio que ocupaban,
a cambio de la promesa de no dar cobijo a mas cimarrones
e incluso de colaborar en su persecucion y apresamiento.

Las comunidades cimarronas no so6lo albergaban a
esclavos huidos, sino también a otros grupos marginados
como indigenas, campesinos endeudados, fugitivos de la
“justicia”, desertores del ejército (tanto negros o mulatos
como blancos), etc. En este sentido, los cumbes, palenques
y quilombos se convirtieron en espacios de libertad donde
los distintos sectores oprimidos podian desarrollar sus
formas de vida.

Las relaciones con los indigenas variaron en funcidn
del momento y el lugar y se produjeron tanto episodios de
colaboracion como otros de lucha. En cuanto a lo primero,
ademas de la presencia de indigenas en las comunidades
cimarronas, destaca la alianza con grupos amerindios para

hacer frente al enemigo o el empleo de técnicas indigenas
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en la agricultura, la caza o la pesca. En algunos casos
incluso nos encontramos con comunidades cimarronas
lideradas por indigenas, como sucedié en Cuba a finales del
siglo XVIII con un palenque, en las inmediaciones de la
localidad de Jaruco, dirigido por un indio yucateco (Pérez
de la Riva, 1981: 62).

Pero a veces el robo de mujeres indigenas por parte de
los cimarrones llevaba al enfrentamiento, que también podia
ser alentado por las autoridades para debilitar al enemigo.

Por lo que respecta a la organizacion social, politica y
religiosa de las comunidades cimarronas, la limitaciéon de
las fuentes hace que esta sea un area de conocimiento en la
que se ha avanzado poco. Las referencias documentales
suelen reducirse a los relatos de los enfrentamientos
militares, imbuidos ademdis de una vision absolutamente
parcial, que nos describen sociedades altamente
militarizadas y con una alta concentracion de poder en un
solo individuo, cuando no meras bandas de malhechores
dedicados al pillaje y la violencia gratuita (Izard y Lavina,
1990: 99).

Poco se sabe pues de las formas de organizacion
social, del papel de la mujer, de los mecanismos de toma de
decisiones, de la preponderancia de elementos africanos o
criollos en las diversas manifestaciones culturales, de las
creencias religiosas, etc.

Lo que si parece cierto es que en un primer periodo,
aproximadamente hasta principios del siglo XVIII, las

comunidades cimarronas ~ estuvieron formadas
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mayoritariamente por esclavos africanos, como indicaria por
ejemplo el hecho de que los grandes dirigentes cimarrones
de esta época (Ganga Zumba en Brasil, Domingo Bioho en
Colombia, Yanga en México y Bayano en Panama) fueran
originarios de Africa, mientras que en una segunda etapa
predominarian los negros criollos (Price, 1981: 29).

Pero la combinacién de elementos culturales de origen
africano (en el liderazgo, en los sistemas de creencias, en
las técnicas de subsistencia, en las manifestaciones
artisticas, etc.) con otros generados en el contexto de la
experiencia afro-americana (en la plantacién, en la mina, en
la ciudad o en el propio cumbe, palenque o quilombo), asi
como con aquellos elementos provenienetes del contacto
con las sociedades indigenas, fue sin duda una constante en
toda la historia cimarrona. En este sentido, las comunidades
de esclavos fugitivos que se extendieron por todo el
territorio americano son los mas relevantes espacios de
creacion cultural afro-americana.

El fenémeno del cimarronaje, al igual que las
insurrecciones de esclavos, también se origina en la matriz
del sistema esclavista, es decir en las regiones aledanas a
las factorias africanas y en las islas atlanticas. De esta
manera, en la isla de Santo Tomé se formaron desde
principios del siglo XVI diversas comunidades de esclavos
huidos de las plantaciones azucareras, e incluso de algunos
provenientes del naufragio de un barco negrero procedente
de Angola (Lara, 1981: 133-134). Los continuos ataques de
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estos grupos cimarrones, junto con los de los corsarios
franceses y holandeses, acabaron por convencer a los
plantadores de la isla para abandonarla y trasladarse al
nordeste brasileno.

También en la regiéon de Congo-Angola nacieron
distintas comunidades de esclavos fugitivos, que junto a
diversas sociedades locales opusieron resistencia a la
penetracion de los portugueses durante la tltima parte del
siglo XVI y todo el XVII. En un momento determinado, el
ejército del rey del Congo, reforzado con soldados
cimarrones a los que este monarca daba cobijo, puso en
serios aprietos a los invasores.

En territorio americano, las primeras noticias sobre
cimarronaje aparecen en la isla La Espafnola. En 1546 la
Audiencia de Santo Domingo se dirigia al emperador para
informarle de las actividades de los negros fugitivos, que
sumaban mas de siete mil hombres (Franco, 1981: 46).

En Panamé, en una fecha tan temprana como 1575 la
cantidad de fugitivos era pricticamente igual a la de
esclavos, y asi un censo oficial contabilizaba 2.809 de los
segundos y 2.500 de los primeros (Martinez Montiel, 1992:
189). A finales del siglo XVI destacé la comunidad
cimarrona liderada por Bayano en la region del Darién,
compuesta por varios poblados. La irreductilidad de este
~grupo llevé a las autoridades a aceptar un tratado por el que
se reconocia la libertad de los rebeldes.

Toda la costa atldntica de América Central se convirtid
de hecho, a lo largo de los siglos, en un gran refugio
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cimarrén. Alla fueron a parar, procedentes de las islas bajo
dominacién inglesa (Jamaica, Providencia) y de distintas
regiones del istmo, esclavos fugitivos que en ocasiones se
mezclaron con las poblaciones aborigenes. En Nicaragua,
por ejemplo, este proceso de mestizaje dio lugar al grupo
miskito.

De entre estos cimarrones centroamericanos destacan
los garifunas, también llamados caribes negros,
descendientes de la mezcla de los dltimos caribes antillanos
con esclavos fugitivos, provenientes de todas las Antillas y
de naufragios de barcos negreros, en la isla de San Vicente.
A finales del siglo XVIII, en el contexto de las guerras
franco-britanicas, los caribes negros fueron deportados por
los ingleses a las islas situadas frente a la costa hondurena,
desde donde se fueron extendiendo por diversos puntos del
litoral atlantico de los actuales Belice, Guatemala vy
Honduras.

Otra regi6én americana que se convirti6 en refugio
natural de cimarrones fue la costa de Esmeraldas en
Ecuador, a donde también llegaron esclavos provenientes de
barcos negreros naufragados, asi como esclavos fugitivos de
las plantaciones de los jesuitas en el Valle del Chota y de
las minas colombianas. |

En Cuba la presencia de palenques fue una constante
hasta el final de la esclavitud. En el siglo XVIII en la
region oriental destacaba el del Cobre, que alberg6 a mas de
mil fugitivos entre 1731 y 1781,

A principios del siglo XIX, también en el Oriente
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habia diversas comunidades de fugitivos, como la de Moa o
la del Frijol, habitada por unos cuatrocientos fugitivos, o
las de la Ciénaga de Zapata. Pero entre todas ellas
sobresalia el palenque de Bumba, que no sélo comerciaba
con las haciendas vecinas sino incluso con las islas
cercanas de La Espafola y Jamaica mediante pequefas
embarcaciones con cuyos patronos los cimarrones
mantenian relaciones.

Una idea de la importancia del cimarronaje en la Cuba
de principios del XIX nos la da el hecho de que entre 1796
y 1815 fueron apresados casi dieciséis mil cimarrones
(Duharte, 1989: 235).

En Colombia, hacia 1600 se desarrollé en la
gobernaciéon de Cartagena uno de los palenques maés
conocidos de la América hispéanica, el de San Basilio. Los
cimarrones tenian sus propias autoridades, celebraban sus
fiestas y se reunian en un cabildo. El palenque habia sido
organizado por el negro Dionisio Bioho en las cercanias del
pueblo de Mahates; las autoridades coloniales intentaron
inutilemnte destruirlo por la fuerza, y hacia 1612 se vieron
en la necesidad de reconocer a los cimarrones como libres y
concederles cierta autonomia a cambio de que no admitieran
mas fugitivos. En 1619 Bioho organizé una conspiracién,
pero fue descubierto y ahorcado. En 1696 los cimarrones de
San Basilio volvieron a levantarse contra las autoridads
coloniales y fueron sometidos militarmente de manera
definitiva durante la segunda década del siglo XVIII
(Escalante, 1981: 76).
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Pero su derrota militar no implic6 que los cimarrones
no continuaran viviendo de forma auténoma. En 1772, el
obispo de Cartagena describia todavia este palenque, que
por aquellas fechas albergaba a 178 familias, en el que se
hablaba una lengua particular aunque entendian el
castellano y que disponia de una méxima autoridad politica
y otra militar, asi como de un alcalde (Jaramillo, 1968).

En la regiéon de Popayan destacé el palenque del
Castillo, que en 1732 firm6 un tratado con las autoridades.
Como los cimarrones no cumplieron lo estipulado,
especialmente en lo que respecta a la no admision de mas
esclavos fugitivos, fueron sometidos por una expediciOn
militar en 1745.

En Venezuela el cimarronaje se inicié a mediados del
siglo XVI, cuando los esclavos recolectores de perlas que se
alzaron en la isla de Margarita establecieron comunidades
de fugitivos. En ese siglo aparecieron diversos cumbes en la
region de Coro y en la peninsula de la Guajira.

Durante todo el siglo XVIII abundaron los cumbes en
la regi6on cacaotera de Barlovento y en todo el litoral. En
estas comunidades eran de gran importancia las relaciones
comerciales con los negros libres de las ciudades, asi como
con los contrabandistas holandeses que frecuentaban las
costas venezolanas, a los que los cimarrones
proporcionaban cacao extraido de los asaltos a las
plantaciones a cambio de armas y herramientas.

En Barlovento destacaron en la segunda mitad del siglo
XVIII el cumbe de Taguaza, dirigido por Miguel Jer6nimo
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Guacamaya y el cumbe de Ocoyta, liderado por Guillermo
Rivas.

También en los Llanos del Orinoco, inmenso territorio
de frontera que se convirti6 en refugio de todo tipo de
perseguidos, se formaron diversas comunidades de fugitios
dedicados fundamentalmente a la caza del ganado cimarrén.

Un informe oficial de 1720 calculaba que habia unos
veinte mil cimarrones en las provincias venezolanas y a
finales de ese siglo parece que eran unos treinta mil. Estas
cifras son realmente importantes si se tiene en cuenta que el
nimero de esclavos en esta época era de sesenta mil
aproximadamente (Acosta Saignes, 1967: 266-267 y 283).

En México, durante la segunda mitad del siglo XVI las
comunidades de esclavos fugitivos de las minas sembraron
el terror entre los pobladores blancos de las regiones de
Guadalajara, Guanajuato y Zacatecas. En varias ocasiones
se aliaron con los grupos indigenas, como los chichimecas,
que también hacian frente a la dominacién castellana
(Davidson, 1981: 87).

A finales del siglo XVI la actividad cimarrona se hizo
fuerte en la region azucarera de Veracruz con los ataques a
plantaciones y ciudades. El virrey encargé en 1606 y
nuevamente en 1609 su sometimiento, pero no tuvo ningin
éxito. La audacia de los rebeldes llegaba al extremo de
asaltar en repetidas ocasiones las caravanas de mercancias
que pasaban por el camino real que unia la Ciudad de
México con Veracruz.

De entre estos palenques destacaba el liderado por el
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africano Yanga, que firmé un tratado con las autoridades en
los términos habituales y con la promesa adicional de
ayudar a los espafoles en caso de ataques externos a
México (Davidson, 1981: 93). El acuerdo resulté en el
establecimiento de los cimarrones, mas de mil, en el pueblo
de San Lorenzo Cerralvo o San Lorenzo de los Negros.

Por otra parte, durante todo el periodo esclavista, las
costas de los actuales estados de Guerrero y Oaxaca se
convirtieron, gracias a su relativo aislamiento, en refugio

ideal para cimarrones.

En el Caribe francés, la primera comunidad cimarrona
documentada aparecié en 1665 en Martinica. A partir de
entonces abunda la actividad de esclavos fugitivos tanto en
esa isla como en la cercana Guadalupe. También en la
Guayana los cimarrones llevaron de cabeza a las
autoridades y a principios del siglo XVIII adquirid
notoriedad el grupo liderado por un tal Gabriel (Debien,
1981: 102).

En Sant-Domingue los esclavos fugitivos tendian a
refugiarse en las Sierras de Maniel, al sur de la colonia en
la frontera con el territorio espafnol. Alli se organizé entre
1650 y 1662 un poblado de cimarrones al que los blancos
llamaron significativamente “la ladronera”; esta comunidad,
que resistio durante mas de un siglo, lleg6é a albergar a mas
de mil huidos agrupados que se dedicaban a la agricultura y
a la ganaderia, pero también a buscar oro en los rios. A
través de los negros de las ciudades, intercambiaban el oro

86



por productos como tejidos, bebidas y sobre todo hierro
para sus armas y aperos.

Durante todo el siglo XVIII diversos grupos
cimarrones se dedicaron a asaltar las plantaciones de la
region de Cabo Haitiano. Entre ellos destacaban los
liderados por Polydor, Noél y Télémaque.

En las posesiones inglesas resalta la isla de Jamaica,
donde el fenomeno del cimarronaje adquirié grandes
proporciones. La invasion britanica de 1655 provocd que
muchos esclavos de los espanoles huyeran a las montafas, y
comenzaron a formarse grupos estables de fugitivos. En un
principio, los cimarrones aprovecharon las rivalidades entre
las potencias coloniales y establecieron algunos contactos
con las tropas britdnicas para intentar legitimar su
situacién. Pero en 1665, cuando ya estaban completamente
instalados en la isla, los ingleses movilizaron a todos sus
efectivos para luchar contra los esclavos rebeldes. Tras dos
afios de combates, el lider cimarron Juan de Serras pact6 un
tratado que permitia a los fugitivos moverse con libertad
por la isla a cambio de su rendicién militar. Pero en 1669
algunos cimarrones tomaron de nuevo la ofensiva y se
reabrieron las hostilidades, sin que se tenga demasiado
conocimiento de codmo termind la contienda.

Durante todos estos afnos muchos esclavos siguieron
huyendo a las montanas, y a partir de 1720 se fueron
desarrollando una serie de comunidades que con sus

actividades amenazaban seriamente a la colonia azucarera.
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Entre ellas destacaba una que estaba dirigida por una mujer,
Nanny, a quién se le atribuian poderes magicos.

Las autoridades decidieron en la década siguiente
intensificar la lucha contra los fugitivos, y empez6 entonces
lo que se conoce como Primera Guerra Cimarrona. En 1735,
y ante la belicosidad de los distintos grupos cimarrones
liderados por Cudjoe, los ingleses llegaron a la conclusion
de que no habia mas remedio que pactar con ellos. Cuatro
anos mas tarde se firmaba el tratado que reconocia su
libertad a cambio de la colaboracién en la persecuciéon de
esclavos fugitivos.

Al tratado le siguieron treinta afios de excelente
relacion entre cimarrones y autoridades, hasta el punto de
que varias unidades de cimarrones participaron en la
represion de la gran revuelta esclava de 1760. Pero en 1795,
un pequefio incidente (dos cimarrones fueron detenidos por
matar dos puercos y castigados a latigazos, en lugar de ser
entregados a su comunidad para que ésta los juzgara, como
estipulaba el tratado de paz) acabd provocando la eclosién
de la Segunda Guerra Cimarrona.

El temor a que la rebeldia negra se extendiera a los
esclavos de las plantaciones impulsé nuevamente a las
autoridades a firmar un tratado. Finalmente, no obstante, el
gobernador decidié actuar con contundencia y los fugitivos
fueron deportados, primero a Nueva Escocia y finalmente a
Sierra Leona.

En los Estados Unidos, pese a que hubo muchas

revueltas de esclavos, no se desarrollaron comunidades
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cimarronas remarcables. Si se dio, no obstante, un constante
fendmeno de huidas individuales hacia las ciudades, donde

el fugitivo se perdia entre la masa de esclavos y negros
libres.

Por lo que respecta a las colonias holandesas,
sobresale el caso de Surinam, donde las comunidades de
descendientes de cimarrones siguen manteniendo una
cultura diferenciada, en la que tienen mucha importancia los
rasgos de origen africano, fundamentalmente del area fanti-
ashanti de la actual Ghana. En este sentido, tanto en los
sistemas de liderazgo politico, como en el universo
religioso y en las diversas manifestaciones artisticas
(musica, escultura de madera, etc.) se observa claramente el
sustrato africano, si bien reelaborado a través de la propia
experiencia afro-americana y el contacto con los grupos
amerindios (Price, 1983 y 1990; Kobben, 1981).

Los primeros grupos de fugitivos aparecieron en la
segunda mitad del siglo XVII. En 1684, tras varios afios de
enfrentamientos, firmaron un pacto con las autoridades en
términos muy parecidos a los de Jamaica.

A principios del siglo XVIII se formaron nuevos
grupos y en 1738 se calcula que habia en Surinam unos seis
mil negros cimarrones, establecidos en el interior
amazdnico y en estrecho contacto con las comunidades
indigenas. En 1760 las autoridades firmaron la paz con el
grupo de cimarrones Djuka, en 1767 con los Saramaka y en
1767 con los Maturai.
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BIBLIOGRAFIA SOBRE EL TEMA

Esta bibliografia no pretende enumenar de forma
exhaustiva todas las obras publicadas sobre el tema de la
esclavitud africana en América, sino las mas importantes
junto con trabajos recientes en los que se hace referencia a
los estudios anteriores. Las obras relativas a los distintos
aspectos de la esclavitud brasilefia son citadas aqui,
mientras que aquellas que tratan sobre las revueltas y el
cimarronaje en ese territorio aparecen en el apartado “Obras

citadas” que hay al final de este trabajo.
Obras generales

Por lo que respecta al analisis histérico vy
antropolégico de la esclavitud como institucién econémica
y social, estan los trabajos de David B. Davis (7/e Problem
of Slavery in Western Culture, Cornell University Press,
Ithaca, 1966; Slavery and Human Progress, Oxford
University Press, Nueva York y Oxford, 1984), Orlando
Patterson (Slavery and Social Death, Harvard University
Press, Cambridge, Mass., 1982) y Claude Meillassoux
(Anthropologie de [’esclavage, Presses Universitaires de
France, Paris, 1986).

Entre las mas recientes obras generales sobre Ila
esclavitud africana en América, destacan las de Herbert S.
Klein (La esclavitud africana en América latina y el
Caribe, Alianza Editorial, Madrid, 1986), John Thornton
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(Africa and Africans in the Making of the Atlantic World,
[400-1680 , Cambridge University Press, Nueva York,
1992) y Robin Blackburn (The Making of New World
Slavery. From the Baroque to the Modern, Verso, Londres,
1997), que se afiaden a los trabajos clasicos de José Antonio
Saco (Historia de la esclavitud de la raza africana en el
Nuevo Mundo y en especial en los paises américo-
hispanicos, 4 vols., Editorial Cultural, La Habana, 1938),
Frank Tannenbaum (£/ negro en las Américas: esclavo y
ciudadano, Paidés, Buenos Aires,1968), Stanley L.
Engerman y Eugene Genovese (Race and Slavery in the
Western Hemisphere: Quantitative Studies, Princeton
University Press, Princeton, 1975), Eric Williams
(Capitalismo y esclavitud, Ciencias Sociales, La Habana,
1975) y Eugene Genovese y Laura Forner (Slavery in the
New World: A Reader in Comparative History, Englewood
Cliffs, 1969).

Sobre la América hispanica, destacan las obras de
Rolando Mellafé (Breve historia de la esclavitud en
América Latina, Sep/Setentas, México, 1973; La esclavitud
en Hispanoamérica, Editorial Universitaria de Buenos
Aires, Buenos Aires, 1984, 3a), Leslie B. Rout (The African
Experience in Spanish America:: 1502 to the Present Day,
Cambridge University Press, Cambridge y Nueva York,
1976) y Luz Maria Martinez Montiel (coord.) (Presencia
africana en Sudamérica, Consejo Nacional para la Cultura y
las Artes, México, 1995).

En cuanto a los ensayos bibliograficos, son de gran
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utilidad los de Joseph C. Miller (S/avery and Slaving in
World History: A Bibliography, 1900-1991, Kraus
International Publications, Millwood, 1993) y John David
Smith (Black Slavery in the Americas. An Interdisciplinary
Bibliography, 1860-1980, 2 vols., Greenwood Press,
Westport,1982).

L.os origenes

La esclavitud en el mundo clasico ha sido analizada
por K. R. Bradley (S/aves and Masters in the Roman
Empire: A Study in Social Control, Oxford University
Press, Nueva York y Oxford, 1987; Slavery and Society at
Rome, Cambridge University Press, Cambridge, 1994),
Keith Hopkins (Conquerors and Slaves, Cambridge
University Press, Cambridge, 1978), Moses Finley (Ancient
Slavery and Modern Ideology, Viking Press, Nueva York,
1980), N. R. E. Fisher (S/avery in Classical Greece, Bristol
Classical Press, Londres, 1993) e Yvon Garlan (Slavery in
Ancient Greece, Cornell University Press, Ithaca, Nueva
York, 1988).

Por lo que respecta a la esclavitud en la Europa
medieval, sigue siendo fundamental el trabajo clasico de
Charles Verlinden (L 'esclavage dans |'Europe médiévale, 2
vols., De Tempel, Brujas, 1955), al que han seguido los
estudios de Marc Bloch (Slavery and Serfdom in the Middle
Ages: Selected Papers, University of California Press,
Berkeley y Los Angeles, 1975), Jacques Heers (Esclaves et
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domestiques au Moyen Age dans le monde méditerranéen,
Fayard, Paris, 1982), William D. Phillips Jr. (S/avery from
Roman Times to the Early Transatlantic Trade, University
of Minnesota Press, Minneapolis, 1985) y Pierre Bonnassie
(From Slavery to Feudalism in Southwestern Europe,
Cambridge University Press, Cambridge, 1991).

Para la Peninsula Ibérica estan las obras de A. C. de C.
M. Saunders (A4 Social History of Black Slaves and
Freedmen in Portugal, 1441-1555, Cambridge University
Press, Cambridge, 1982), Alfonso Franco Silva (La
esclavitud en Sevilla y su tiempo a fines de la Edad Media,
Universidad de Granada, Sevilla, 1979) y J. L. Cortés Lopez
(Los origenes de la esclavitud negra en FEspaiia,
Universidad de Salamanca, Salamanca, 1986).

La esclavitud en las islas atldnticas ha sido estudiada
por Manuel Lobo Cabrera (La esclavitud en las Canarias
orientales en el siglo XVI, Universidad de La Laguna, Santa
Cruz de Tenerife, 1982), John L. Vogt (Portuguese Rule on
the Gold Coast, 1469-1682, University of Georgia Press,
Athens, 1979), A. Carreira (Cabo Verde. Formacgdo e
extingdo de uma sociedade escravécrata [1460-1878],
Instituto Caboverdiano do Livro, s. 1., 1983) y Stuart B.
Schwartz en los primeros capitulos de Sugar Plantations in
the Formation of a Brazilian Society (Bahia, 1550-1835),
Cambridge University Press, Cambridge y Nueva York,
1985.
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l.a trata

El estudio clasico de Philip D. Curtin (The Atlantic
Slave Trade. A Census, University of Wisconsin Press,
Madison, 1969) ha sido continuado por Herbert S. Klein
(The Middle Passage. Comparative Studies in the Atlantic
Slave Trade, Princeton University Press, Princeton, 1978),
Barbara Solow (ed.) (S/avery and the Rise of the Atlantic
Economy, Cambridge University Press, Cambridge, 1991) y
Hugh Thomas (La trata de esclavos, Planeta, Barcelona,
1998).

Por lo que respecta a la América hispanica, destaca la
obra de Enriqueta Vila Vilar (Hispanoamérica en el
comercio de esclavos, Escuela de Estudios
Hispanoamericanos, Sevilla, 1977). Y en cuanto a Brasil,
nos encontramos con los trabajos de A. Carreira (4s
companhias pombalinas de Grdo Pard e Maranhdo e
Pernambuco e Paraiba, Presenca, Lisboa, 1983), Pierre
Verger (Flux et reflux de la traite de négres entre le golfe
de Bénin et Bahia de Todos os Santos, du dix-septieme
siecle au dix-neuvieme siécle, Mouton, Paris, 1968) vy
Manuel dos Anjos da Silva Rebelo (Relagdes entre Angola e
Brasil, 1808-1830, Agéncia-Geral do Ultramar, Lisboa,
1970).

Sobre los efectos de la trata en Africa resulta
fundamental el trabajo de Joseph E. Inikori y Stanley L.
Engerman (eds.) (The Atlantic Slave Trade: Effects on
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Economies, Societies and People in Africa, Duke University
Press, Durham, N. C., 1992).

La plantacion azucarera en Brasil y las Antillas

Sobre la conquista americana y la aniquilacion
indigena, destaca el trabajo de Frank Moya Pons sobre La
Espanola (Después de Colon. Trabajo, sociedad y politica
en la economia del oro, Alianza Editorial, Madrid, 1987).
Una visién global del continente se encuentra en la obra de
Nicolas Sanchez-Albornoz (La poblacion de América latina
desde los tiempos precolombinos al ano 2000, Alianza
Editorial, Madrid, 1973).

En cuanto a la formacidon de la economia azucarera en
el Caribe, la obra clisica de Noél Deerr (The History of
Sugar, 2 vols., Champand & Hall, Londres, 1949-1950) ha
sido continuada por M. Devéze (A4ntilles, Guayanes, la mer
de Caraibes de 1492 a 1789, SEDES, Paris, 1977), Robert
L. Stein (The French Sugar Business in the Eighteenth
Century, Louisiana State University Press, Baton Rouge,
1988), Eric Williams (From Columbus to Castro. The
History of the Caribbean, 1492-1959, Harper & Row,
Nueva York, 1970), Richard B. Sheridan (Sugar and
Slavery. An Economic History of the British West Indies,
1623-1775, Johns Hopkins University Press, Baltimore,
1973), Richard Dunn (Sugar and Slaves: The Rise of the
Planter Class in the Eng!ish West Indies, 1624-1713,
University of North Carolina Press, Chapel Hill, 1972),
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Michael Craton (Sinews of Empire: A Short History of

British  Slavery, Anchor Press, Garden City, 1974;
Searching for the Invisible Man: Slaves and Plantation Life
in Jamaica, Harvard University Press, Cambridge, Mass.,
1978), Cornelis C. Goslinga (The Dutch in the Caribbean
and on the Wild Coast, 1580-1680, University of Florida
Press, Gainesville, 1971) y Hilary Beckles y Verene
Shepherd (eds.) (Caribbean Slave Society and Economy: A
Student Reader, Ian Randle, Kingston, 1994).

Por lo que respecta al Caribe hispanico, disponemos de
las obras de Herbert S. Klein (S/avery in the Americas: a
Comparative Study of Cuba and Virginia, University of
Chicago Press, Chicago, 1967), Juan Pérez de la Riva (E/
barracon. Esclavitud y capitalismo en Cuba, Critica,
Barcelona, 1978), Manuel Moreno Fraginals (E/ ingenio.
Complejo economico-social cubano del azucar, 3 vols.,
Ciencias Sociales, La Habana, 1978), Laird W. Bergad
(Cuban Rural Society in the Nineteenth Century: The Social
and Economic History of Monoculture in Matanzas,
Princeton University Press, Princeton, 1990), Laird W.
Bergad, Fe Iglesias Garcia y Maria del Carmen Barcia (The
Cuban Slave Market, [790-1880, Cambridge University
Press, Nueva York, 1995), Luis M. Diaz Soler (Historia de
la esclavitud negra en Puerto Rico, Universidad e Puerto
Rico, Rio Piedras, 1969), Francisco A. Scarano (Sugar and
Slavery in Puerto Rico: The Plantation Economy of Ponce,
[800-1850, University of Wisconsin Press, Madison, 1984),
y C. Esteban Deive (La esclavitud del negro en Santo
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Domingo, 1492-1844, 2 vols., Santo Domingo, 1980).

En Brasil, a la obra ya citada de Stuart B. Schwartz
(1985) se suman las de Gilberto Freyre (Casa grande y
senzala, Biblioteca Ayacucho, Caracas, 1977), Maria Teresa
Schorer Petrone (A /lavoura canavieira em Sdo Paulo,
Difusio Européia do Livro, Sao Paulo, 1968) y Peter L.
Eisenberg (The Sugar Industry in Pernambuco, 1840-1910,
University of California Press, Berkeley, 1974).

Otros ambitos de la esclavitud africana en América

Por lo que respecta a los otros dmbitos de la esclavitud
brasilena, destacan los trabajos de Robert Conrad (Os
wultimos anos da escravatura no Brasil, 1850-1888,
Civilizacao Brasileira, Rio de Janeiro, 1975; Children of
God’s Fire: A Documentary History of Black Slavery in
Brazil, Princeton University Press, Princeton, 1983), Mary
Karash (Sl/ave Life in Rio de Janeiro, 1808-1850, Princeton
University Press, Princeton, 1987), Kaitia de Queirds
Mattoso (Ser escravo no Brasil, Editora Brasiliense, Sao
Paulo, 1990, 3a), Stanley Stein (Vassouras, a Brazilian
Coffee County, 1850-1900, Princeton University Press,
Princeton, 1985, 2a), Mauricio Goulart (4 escraviddo
africana no Brasil, Editora Alfa-Omega, Sao Paulo, 1975,
3a), Jacob Gorender (O escravismo colonial, Editora Atica,
Sao Paulo, 1978), Ciro Flamarion S. Cardoso (Agricultura,
escraviddo e capitalismo, Vozes, Petrépolis, 1979), A. J. R.
Russell-Wood (The Black Man in Slavery and Freedom in



Colonial Brazil, Macmillan y St Anthony’s College,
Londres, 1982), Francisco Vidal Luna (Minas Gerais:
escravos e senhores, 1718-1804, Instituto de Pesquisas
Econdmicas, Sao Paulo, 1981), Otavio Ianni (A4s
metamorfoses do escravo, Hucitec, Sdo Paulo, 1988, 2a),
Fernando Henrique Cardoso (Capitalismo e escraviddo no
Brasil meridional. O negro na sociedade escravocrata do
Rio Grande do Sul, Diftel, Sao Paulo, 1962), Mario Maestri
(O escravo no Rio Grande do Sul. A charqueada e a génese
do escravismo gaucho, Escola Superior de Teologia Sao
Lourenco de Brindes, Porto Alegre, 1984) y Eduardo Silva
(Barodes e escraviddo. Tres generagodes de fazendeiros e a
crisi da estructura escravista, Rio de Janeiro, 1984).

En cuanto a la esclavitud en México, a la obra clésica
de Gonzalo Aguirre Beltran (La poblacion negra de México,
1519-1810, Ediciones Fuente Cultural, México, 1946) se
anaden los trabajos de Peter J. Backwell (Silver mining and
society in colonial Mexico. Zacatecas, 1546-1700,
Cambridge University Press, Cambridge, 1971), Colin A.
Palmer (Sl/aves of the White God, Blacks in Mexico 1570-
1650, Harvard University Press, Cambridge, Mass., 1976),
Adriana Naveda Chéavez-Hita (Esc/avos negros en las
haciendas azucareras de Cordoba, Veracruz, Instituto de
Investigaciones Historicas, Xalapa, 1987) y Luz Maria
Martinez Montiel (coord.) (Presencia africana en México,
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, México,
1992).

Sobre América central destacan los trabajos de Luz
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Maria Martinez Montiel (coord.) (Presencia africana en
Centroamérica, Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes, México, 1993) y O. Nigel Bolland (“Colonization
and Slavery in Central America”, en Paul E. Lovejoy y
Nicholas Rogers [eds.], Unfree Labour in the Development
of the Atlantic World, Frank Cass, Londres, 1994).

Para Peri disponemos de los estudios de Nicholas P.
Cushner (Lords of the Land: Sugar, Wine and Jesuit
Estates in Coastal Peru, 1600-1767, State University of
New York Press, Albany, 1980), Frederick P. Bowser (£/
esclavo africano en el Peru colonial, 1524-1650, Siglo
XXI, México, 1977) y Jean Pierre Tardieu (£/ negro en el
Cuzco, Pontificia Universidad Catdlica del Perd, Lima,
1998). En cuanto a Bolivia destaca el trabajo de Alberto
Crespo Rodas (Esclavos negros en Bolivia, Academia
Nacional de Ciencias de Bolivia, La Paz, 1977).

Por lo que respecta a Ecuador, nos encontramos con
los trabajos de Rafael Savoia (coord.) (£/ negro en la
historia. Raices africanas en la nacionalidad ecuatoriana,
Centro de Cultura Afroecuatoriana, Quito, 1992), Manuel
Lucena Salmoral (Sangre sobre piel negra. La esclavitud
quiteiita en el contexto del Reformismo Borbdénico,
Ediciones Abya-Yala, Quito, 1994) y Jean Pierre Tardieu
(Noirs et nouveaux maitres dans les “vallées sanglantes”
de ['Equateur, 1778-1820, Editions L’Harmattan, Paris,
1997).

Sobre Colombia destacan las obras de Aquiles
Escalante (E/ negro en Colombia, Universidad Nacional de
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Colombia, Bogota, 1964), Jaime Jaramillo Uribe (Ensayos
sobre historia social colombiana, Universidad Nacional de
Colombia, Bogota, 1968), Ildefonso Gutiérrez Azopardo
(Historia del negro en Colombia, Editorial Nueva América,
Bogota, 1980), William F. Sharp (S/avery in the Spanish
Frontier: the Colombian Choco, 1680-1810, University of
Oklahoma Press, Norman, 1976) y David L. Chandler
(Health and Slavery in Colonial Colombia, Arno Press,
Nueva York, 1981).

Por lo que respecta a Venezuela, al trabajo general de
Miguel Acosta Saignes (Vida de los esclavos negros en
Venezuela, Hespérides, Caracas, 1967) se le suman el
estudio documental de Ermila Troconis de Veracoechea
(Documentos para el estudio de los esclavos negros en
Venezuela, Academia Nacional de la Historia, Caracas,
1969) y la monografia de varios autores sobre una hacienda
del litoral (Obra Pia de Chuao, Universidad Central de
venezuela, Caracas, 1968). Uno de los estudios maés
recientes es el de Miguel Angel Ortega (La esclavitud en el
contexto agropecuario colonial. Siglo XVIII, APICUM,
Caracas, 1992).

El cono sur sudamericano ha sido la parte menos
estudiada. Para Uruguay estdn los trabajos de Ildefonso
Pereda Valdés (E! negro en el Uruguay. Pasado y presente,
Revista del Instituto Histérico y Geografico de Uruguay,
Montevideo, 1965) y Ema Isola (La esclavitud en el
Uruguay, Publicaciones de la Comision Nacional de
Homenaje del Sesquicentenario de los Hechos Histéricos de
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1825, Montevideo, 1975). Sobre Chile el de Rolando
Mellafé (La introduccion de la esclavitud negra en Chile,
Santiago de Chile, 1959) y sobre Argentina el de George
Reid Andrews (Los afro-argentinos de Buenos Aires,
Ediciones de La Flor, Buenos Aires, 1989).

En cuanto a Estados Unidos, las obras clasicas de
Kennet M. Stampp (La esclavitud en los Estados Unidos,
Ediciones Oikos-Tau, Barcelona, 1966) y Eugene Genovese
(Economia politica de la esclavitud, Peninsula, Barcelona,
1970) han sido continuadas por Robert W. Fogel y Stanley
L. Engerman (Tiempo en la cruz. La economia esclavista en
los Estados Unidos, 2 vols. Siglo XXI, Madrid, 1981),
Robert W. Fogel (Without Consent or Contract: The Rise
and Fall of American Slavery, W. W. Norton, Nueva York,
1989), James Oakes (Slavery and Freedom: An
Interpretation of the Old South, Alfred A. Knopf, Nueva
York, 1990) y Peter Kolchin (Admerican Slavery, 1619-1877,
Hill and Wang, Nueva York, 1993).

Por lo que respecta al grupo de los libertos, destaca el
trabajo general de David W. Cohen y Jack P. Greene (eds.)
(Neither Slave nor Free: the Freedmen of African Descent
in the Slave Societies of the New World, Johns Hopkins
University  Press, Baltimore, 1972). Sobre Brasil
disponemos de los articulos de Stuart B. Schwartz (“The
Manumission of Slaves in Colonial Brazil: Bahia, 1684-
1745, en Hispanic American Historical Review, 54/4, 1974)
y Kétia de Queirés Mattoso (“A propésito de cartas de
alforria. Bahia, 1779-1850”, en Anais de Historia , 4,
1972).
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Culturas afro-americanas

De entre las obras sobre la cultura esclava destacan las
de Eugene D. Genovese (Roll, Jordan, Roll: The World the
Slaves Made, Pantheon, Nueva York, 1974) y Stephan
Palmié (ed.) (S/ave Cultures and the Cultures of Slavery,
University of Tennessee Press, Knoxville, 1995). Una
vision general de la cultura afro-americana se encuentra en
Manuel Moreno Fraginals (ed.) (L’Afrique en Amérique
latine, UNESCO, Paris, 1984).

Los estudios antropoldgicos sobre cultura afro-
americana arrancan con Melville Herskovitz (The Myth of
the Negro Past, Harper & Brothers, Nueva York, 1941) y
Arthur Ramos (Las culturas negras del nuevo mundo,
Fondo de Cultura Econémica, México, 1943) y contindan
con Roger Bastide (Las Américas negras, Alianza Editorial,
Madrid, 1969), Norman E. Whitten y John F. Szwed (comp.)
(Afro-American Anthropology, The Free Press, Nueva York,
1964) y Sydney Mintz y Richard Price (4n Anthropological
Approach. to the Afro-American Past: a Caribbean
Perspective, Institute for the Study of Human Issues,
Filadelfia, 1976).

En cuanto a las lenguas afro-americanas, destacan los
trabajos de Dell Hymes (ed.) (Pidginization and
Creolization of Languages, Cambridge University Press,
Cambridge, 1971), A. Valdman (ed.) (Pidgin and Creole
Linguistics, Indiana University Press, Bloomington, 1977) y
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Jacques Arends, Pieter Muysken y Norval Smith (Pidgins
and Creoles. An introduction, John Benjamins, Amsterdam,
1997). Para la América hispanica disponemos del trabajo
clasico de Germéan de Granda (Palenques y hablas criollas
en Hispanoamérica, Instituto Caro y Cuervo, Bogota, 1970)
y el mas reciente de Armin Schwegler (“Chi ma “kongo":
lengua y rito ancestrales en el Palenque de San Basilio
[Colombia], 2 vols., Iberoamericana, Madrid, 1996), y para
Brasil es de gran utilidad un articulo de Yeda Pessoa de
Castro (“Os falares africanos na interacdo social do Brasil
colonial”, en Centro de Estudos Baianos, 89, 1980).

Por lo que respecta a la familia esclava y afro-
americana, destaca la obra general de Herbert S. Gutman
(The Black Family in Slavery and Freedom, 1750-1925,
Pantheon, Nueva York, 1976). Para Brasil disponemos del
articulo de Richard Graham (“Slave Families on a Rural
Estate in Colonial Brazil”, en Journal of Social History,
9/3, 1975) y el libro de Eni de Mesquita Samana (4 Familia
brasileira, Editora Brasiliense, Sao Paulo, 1983).

La bibliografia sobre las religiones afro-americanas es
muy extensa. En cuanto a las obras generales, son muy
utiles las de George E. Simpson (Black Religions in the New
World, Columbia University Press, Nueva York, 1978) y
Angelina Pollak-Eltz (Cultos afroamericanos, Universidad
Catdlica Andrés Bello, Caracas, 1977).

En el caso brasilefio, los estudios sobre religiones
negras arrancan con Nina Rodrigues (Os africanos no

Brasil, Companhia das Letras, Sao Paulo, 1922) y Edison
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Carneiro (Religioes negras, Civilizagao Brasileira, Rio de
Janeiro, 1936; Candomblés da Bahia, Museu do Estado,
Salvador de Bahia, 1948) y contindan con Roger Bastide
(Sociologia de la religion, 2 vols., Jacar Universidad,
Madrid, 1986). En cuanto a los trabajos recientes, destacan
los de R. Lody (Candomblé. Religido e resisténcia cultural,
Atica, Sao Paulo, 1987) y Fernando Giobellina Brumana
(Las formas de los dioses. Categorias y clasificaciones en
el candomblé, Universidad de Cadiz, Cadiz, 1994).

En cuanto a Cuba, el trabajo iniciador de Fernando
Ortiz (Hampa afrocubana. Los negros brujos: estudio
sociologico y de derecho publico, Revista Bimestre Cubano,
La Habana, 1916) ha sido continuado por Joseph M.
Murphy (Santeria. An African religion in America, Beacon
Press, Boston, 1988), Rémulo Lachataieré (E! sistema
religioso de los afrocubanos, Ciencias Sociales, La Habana,
1992) y George Brandon (Santeria from Africa to the New
World, Indiana University Press, Bloomington, 1993).

Para el vuda haitiano sigue siendo fundamental la obra
clasica de Alfred Métraux (Le Vaudou Haitien, Gallimard,
Paris, 1958). En cuanto a la produccidén posterior, destaca el
trabajo de Laénec Hurbon (Dieu dans le Vaudou haitien,
Payot, Paris, 1972).

Sobre el Caribe en general, disponemos del trabajo de
George E. Simpson (Religious cults of the Caribbean:
Trinidad, Jamaica and Haiti, Universidad de Puerto Rico,
Rio Piedras, 1970, 2a).

Los cabildos y cofradias de América latina han sido
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estudiados por A. Meyers y D. E. Hopkins (eds.)
(Manipulating the Saints: Religious Brotherhoods and
Social Integration in Postconquest Latin America,
Wayasbah, Hamburgo, 1988). En cuanto a Brasil, estan los
articulos de Patricia A. Mulvey (“Slave Confraternities in
Brazil: Their Role in Colonial Society”, en Americas, 39,
1982) y A. J. R. Russell-Wood (“Black and Mulato
Brotherhoods in Colonial Brazil: A Study in Collective
Behaviour”, en Hispanic American Historivcal Review, 54,
1974). Para la América hispdnica siguen siendo de gran
utilidad los trabajos de Fernando Ortiz (“Los cabildos afro-
cubanos”, en Revista Bimestral, XVI/1, La Habana, 1921) y
Miguel Acosta Saignes (“Las cofradias coloniales y el
folklore”, en Cultura universitaria, 47, 1955.

En cuanto a las recreaciones afro-americanas del
catolicismo, disponemos de los estudios de Manuel Marzal
(“Religions populaires d’Amérique du Sud”, en Recherches
de Science Religieuse, 63, 2, 1975), Gustavo Martin (Magia
vy religion en la venezuela contempordanea, Universidad
Central de Venezuela, Carcas, 1983), Alfredo Chacén
(Curiepe, Universidad Central de Venezuela, Caracas,
1979), Norman E. Whitten (Pioneros negros. La cultura
afro-latinoamericana en Ecuador y Colombia, Centro
Cultural Afroecuatoriano, Quito, 1992) y Angel Quintero
Rivera (ed.) (Virgenes, magos y escapularios. Imagineria,
etnicidad y religiosidad popular en Puerto Rico, Centro de
Investigaciones Sociales, Universidad de Puerto Rico y
Centro de Investigaciones Académicas, Universidad del
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Sagrado Corazon, Fundacién Puertorriquena de
Humanidades, Rio Piedras y San Juan de Puerto Rico,
1998).

El cristianismo negro de los Estados Unidos ha sido
analizado por Edward F. Frazier (The Negro Church in
America, Schocken Books, Nueva York, 1963), Mechal
Sobel (Travelin’ on: The Slave Journey to an Afro-Baptist
Faith, Grenwood Press, Westport, 1979) y Milton C. Sernett
(Afro-American Religious History: A Documentary Witness,
Duke University Press, Durham, N. C., 1985).

Resistencia esclava

Un valioso estudio general del tema se encuentra en
Gary Y. Okihiro (ed.) (In Resistance. Studies in African,
Caribbean and Afro-American History, The University of
Massachussets Press, Amherst, 1986).

Sobre las revueltas esclavas destacan los trabajos de
Herbert Aphteker (American Negro Slave Revollts,
International Publishers, Nueva York, 1969), Eugene D.
Genovese (From Rebellion to Revolution: The Afro-
American Slave Revolts in the Making of the Modern World,
Louisiana State University Press, Baton Rouge, 1979),
Michael Craton (Testing the Chains: Resistance to Slavery
in the British West Indies, Cornell University Press, Ithaca,
1982), Federico Brito Figueroa (Las insurrecciones de los
esclavos negros en la sociedad colonial, Cantaclaro,
Caracas, 1961) y Carlos Federico Guillot (Negros rebeldes
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y negros cimarrones: perfil afroamericano en la historia
del Nuevo Mundo durante el siglo XVI, Libreria y Editorial
“El Ateneo”, Buenos Aires, 1961).

La revolucién haitiana ha sido evidentemente la mas
estudiada, destacan los trabajos de C. L. R. James (The
Black Jacobins, Vintage Books, Nueva York, 1963, 2a),
José Luciano Franco (Historia de la revolucion de Haitl,
Ciencias Sociales, La Habana, 1966), Thomas Ott (The
Haitian Revolution, University of Tennessee Press,
Knoxville, 1976), Carolyn Fick (The Making of Haiti: The
Saint Domingue Revolution from Below, University Of
Tennessee Press, Knoxville, 1990) y Barry D. Gaspar y
David Geggus (4 Turbulent Time: The Greater Caribbean
in the Age of the French and Haitian Revolutions, Indiana
University Press, Bloomington, 1997).

En cuanto al cimarronaje, disponemos del trabajo
fundamental de Richard Price (comp.) (Sociedades
cimarronas, Siglo XXI, México, 1981). Mis recientemente
han aparecido las obras de Gad Heuman (ed.) (Out of the
House of Bondage: Runaways, Resistance and Maroonage
in Africa and the New World, Frank Cass, Londres, 1986) y
Kofi E. Agorsah (ed.) (Maroon Heritage: Archeological,
Ethnographic and Historical Perspectives, Canoe Press,
Kingston, 1994).

Hay bastantes monografias sobre las comunidades
cimarronas en las distintas sociedades esclavistas. En
cuanto a Cuba destaca por su originalidad la historia del
cimarrén Esteban Montejo contada por Miguel Barnet
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(Biografia de un cimarron, Centro Editor de América
Latina, Buenos Aires, 1977), asi como los estudios
generales de Gabino La Rosa (Los cimarrones de Cuba,
Ciencias Sociales, La Habana, 1988) y José Luciano Franco
(Los palenques de negros cimarrones, Ciencias Sociales, La
Habana, 1973).

Sobre Santo Domingo disponemos el trabajo de Carlos
Esteban Deive (Los guerrilleros negros. Esclavos fugitivos
y cimarrones en Santo Domingo, Fundacion de Cultura
Dominicana, Santo Domingo, 1989).

En Colombia han estudiado el tema Aquiles Escalante
(El  Palenque de San Basilio, Editorial Mejoras,
Barranquilla, 1979, 2a) y Roberto Arrazola (Palenque,
primer pueblo libre de América, Ediciones Hernandez,
Cartagena, 1970).

En Venezuela destaca la obra de Jesus Garcia (Contra
el cepo: Barlovento tiempo de cimarrones, Editorial Lucas
y Trina, Caracas, 1989) y el trabajo de Miguel Izard sobre
las comunidades de fugitivos de todo tipo en la regién de
Los Llanos (Orejanos, cimarrones y arrochelados, Sendai,
Barcelona, 1988).

Sobre México tratan el articulo de Patrick J. Carroll
(“Mandinga: the evolution of a Mexican runaway slave
community, 1735-1827”, en Comparative Studies in Society
and History, 19/4, 1977).

Para Panami disponemos de la obra de Luis A. Diez
Castillo (Los cimarrones y la esclavitud en Panamad,

Editorial Litografica, Ciudad de Panama, 1968), mientras
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que sobre la costa atldntica centroamericana destacan los
trabajos de Douglas M. Taylor (The Black Caribs of British
Honduras, en Viking Fund Publications in Anthropology,
17, Nueva York, 1951) y Eve Demaziere (Les cultures
noires d’Amérique centrale, Karthala, Paris, 1994).

El cimarronaje en las Antillas francesas ha sido
analizado en los trabajos cldasicos de Yvan Debbasch (“Le
marronage: essai sur la désertion de 1’esclavage antillaise”,
en L 'année sociologique , 1961: 1-112 y 1962: 117-195) y
Jean Fouchard (Les marrons de la liberté, Editions de
1’Ecole, Paris, 1972).

Para la Guayana francesa disponemos del trabajo de
Jean Hurault (Les noirs refugiés Boni de la Guyane
Francaise, IFAN, Dakar, 1961) y para la holandesa de los
de Richard Price (Saramaka Social Structure. Analysis of a
maroon Society in Surinam, Universidad de Puerto Rico,
Rio Piedras, 1975; First-Time. The Historical Vision of an
Afro-american People, The Johns Hopkins University Press,
Baltimore, 1983; Alabi’s world, The Johns hopkins
University Press, Baltimore, 1990) y H. U. E Thoden van
Velzen y W. van Wetering (The Great Father and the
Danger, KITLV Press, Leiden, 1991).
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1. LA RESISTENCIA ESCLAVA EN BRASIL
Modalidades de resistencia

La resistencia del esclavo contra el sistema que lo explotaba
fue una constante en el todo el territorio brasilefio durante todo el
periodo esclavista. Los actos de rebeldia pueden ser agrupados en
dos ambitos, pues a la vertiente colectiva de resistencia
(cimarronaje e insurrecciones, sin olvidar las distintas
manifestaciones de la religién y la cultura afro-brasilefias) hay
que afadirle una esfera individual. Esta tltima comprende la
actitud negativa ante el trabajo o el sabotaje, suicidio, aborto,
homicidios y huidas individuales. También pueden establecerse
otras lineas divisorias de la resistencia negra, como la que
observa, en base a la violencia empleda, un continuum que va
desde la ironia hasta la insurreccién, pasando por la resistencia al
trabajo, la huida individual, el suicidio, el aborto, el robo, el
homicidio, la huida colectiva y el cimarronaje (Andrade y Neme,
1987: 25); o la que, partiendo también de la distincién entre el
ambito individual y el colectivo de la rebeldia, distingue unos
actos sutiles (en la esfera individual destacaria la citada actitud
ante el trabajo y en el colectivo el mantenimiento de una
identidad cultural propia que reforzaba la cohesién comunitaria,
ya fuera a través del mantenimiento del universo cultural africano
o a través de la creacidn o recreacion de formas propias) y otros
contundentes (en la esfera individual estarian las fugas y los
ataques contra sefores y capataces y en el colectivo las
insurrecciones y la formacién de quilombos) (Gorender, 1990:
121-122). De manera un poco distinta, también puede hablarse de

resistencia cotidiana (robos, sarcasmos, sabotajes, asesinatos,
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suicidios, abortos) y resistencia explicita (fugas, quilombos vy
revueltas) (Reis y Silva, 1989: 62).

Asi pues, la resistencia esclava es un campo muy amplio y
variado, que agrupa actos y actitudes muy diversas pero que
perseguian un objetivo comin, la creaciéon de espacios, tanto
fisicos como psico-sociales, de libertad. El hecho de asumir esta
diversidad y analizar con detenimiento las distintas formas de
rebeldia, permite enriquecer el conocimiento de la respuesta
negra al sistema esclavista y evita caer en consideraciones
simplistas. En definitiva, se trata de redefinir el concepto de
resistencia ampliando su campo semdéntico; es decir, considerar
como acto de rebeldia no s6lo la insurreccion armada o la
formaciéon de un quilombo, sino también el desinterés ante el
trabajo en la plantacion, el robo de productos o las religiones
afro-brasilenas. Y es que la historiografia tradicional se ha
limitado normalmente a estudiar las formas colectivas de
resistencia, olvidando la dimension individual de la rebeldia que
también colabord, como veremos mas adelante, en el desgaste
econémico y social del sistema esclavista.

Repasaremos primero los actos individuales de resistencia.
Uno de los mas frecuentes era la actitud negativa ante el trabajo,
que fue desde el desinterés (el esclavo, carente de control sobre
la duraciéon de su jornada protegia su supervivencia bioldgica
disminuyendo al maximo la intensidad de su trabajo) hasta el
sabotaje, pasando por la simulacién de enfermedad y las auto-
lesiones. Esta rebeldia sutil fue la forma de resistencia que marcé
mas profundamente a la sociedad esclavista y dio origen a la
percepcién que los propietarios tenian del negro como perezoso e
irresponsable. Segin afirmaba el naturalista Auguste de Saint-

Hilaire, uno de los observadores de la sociedad de la época, en
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1820, un trabajador francés haria él sd6lo el trabajo de cuatro
esclavos (Maestri, 1984: 65).

Por lo que respecta al suicidio, este podia ser provocado por
el temor del esclavo a ser vendido y separado de amigos y
familiares, la frustracion tras la negativa del propietario a
manumitirlo o el miedo a los castigos (eran frecuentes los
suicidios despué€s de que el esclavo agrediera o matara al amo).
Se trataba en definitiva de un acto derivado de la desesperacidn
que infundia el cautiverio. Los métodos utilizados eran muy
diversos: el esclavo podia recurrir a armas de fuego o machetes o
bien ahogarse o envenenarse. Dos de las formas de auto-
destruccion mas espectaculares eran el acto de tragarse la lengua
hasta asfixiarse y la geofagia, combatida por los propietarios con
las mascaras de zinc. Una mezcla de enfermedad y suicidio lento
era el banzo, estado psicologico de tristeza y nostalgia de la
tierra natal africana que solia llevar a la muerte. Y es que el
suicidio fue particularmente frecuente entre los esclavos bozales,
que muchas veces recurrieron también a formas rdpidas para
quitarse la vida.

Estan documentados muchos casos de suicidios, y si a eso
anadimos que muchos de ellos no salian a la luz pablica se puede
inferir la alta incidencia de esta forma de resistencia entre los
esclavos. José Alipio Goulart llega a la conclusién, tras el
estudio de muchos documentos oficiales de la segunda mitad del
siglo XIX, de que la mayoria de suicidios ocurridos en territorio
brasilefio eran llevados a cabo por esclavos. Asi, en Sergipe en
1865, el presidente de la provincia declara en un discurso que de
5 suicidios, 4 eran de esclavos. Un documento similar dice que 7
de 9 suicidios fueron de esclavos, y que “a causa determinativa

dos suicidios dos escravos nao foi conhecida, mas ela ndao escapa
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aos espiritus pensadores...”. En Bahia, de 33 suicidios en 1848,
28 fueron de esclavos (2 criollos y 26 africanos); en 1861, de 43,
19 ; y en 1868-69, de 10, 7. En Sdao Paulo, en 1864 de 9, 6 y en
1870, de 17,11 (Goulart, 1972: 125-128).

En cuanto al aborto, era realizado por muchas negras,
aprovechando conocimientos a menudo ancestrales en la materia,
para no parir esclavos. Se trataba pues de un espacio femenino de
rebeldia en el que la mujer esclava ponia freno conscientemente a
una de las vias de reproduccion del sistema esclavista.

El homicidio del propietario, uno de los delitos mas
comunes entre los esclavos, podia realizarse de forma subita,
normalmente con arma blanca o de fuego, o bien gradualmente
mediante el envenenamiento dosificado. En cuanto a esta altima
variante, era comin entre los esclavos la expresion “amansar o
senhor“, que significaba matarlo lentamente con pequefias dosis
de veneno. El maés utilizado era el compuesto por polvo de cabeza
de serpiente de cascabel tostada y molida (Goulart, 1972: 187-
189).

La alta tasa de homicidios hacia que los propietarios
vivieran en un estado de temor permanente que podria explicar en
parte su absentismo de las haciendas y plantaciones y el
paternalismo hacia los esclavos domésticos con tal de obtener su
apoyo contra los esclavos de barracén (Maestri, 1984 bis: 15-16).
A pesar de que esta forma de resistencia se dio en todos los
ambitos donde trabajaban los esclavos, la mayoria de los
homicidios se producian en las grandes unidades productivas y
eran resultado del exceso de disciplina laboral y los malos tratos;
por ello su incidencia aumentaba en los periodos de
intensificacion del ritmo de trabajo que suponian un mayor rigor

de la disciplina. La victima también podia ser el capataz, que se
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convertia en catalizador de las tensiones derivadas de la rigidez
de las condiciones de vida y de trabajo (Machado, 1987: 65-67).

La ley del 10 de junio de 1835 estipuld la pena de muerte
como castigo para el homicidio de sefiores y capataces, como ya
habian hecho otras regulaciones en 1669, 1705 y 1723, y de esta
manera el Estado pretendia punir de forma ejemplarizante este
desafio radical al orden basico del sistema esclavista, la sumision
al amo. La ley fue aplicada con rigor y profusién, especialmente
en las ultimas décadas del periodo esclavista, aunque a veces la
pena de muerte fue sustituida por los trabajos forzados. Por
ejemplo, de los 292 presos que habia en las carceles de la
Provincia de Sao Paulo en 1871, 113 eran esclavos, de los cuales
52 estaban afectados por la ley de 10 de junio de 1835. De esos
52, 22 fueron condenados a muerte y el resto a trabajos forzados
(Queiroz, 1977: 154). Estas cifras son s6lo una muestra de la
cantidad de material, todavia sin investigar, existente sobre el
tema en la documentacién policial y en los 6rganos de Justicia. Y
la importancia de los homicidios es todavia mas evidente si
tenemos en cuenta que el estudio de la criminalidad esta
dificultado por su subrepresentacion documental, derivada del
hecho de que en muchas ocasiones los propietarios preferian no
acudir a los tribunales y castigar a los esclavos “en casa“,
primeramente porque desconfiaban de la intromisién de la
“justicia” en su esfera particular y también porque la prisién y/o
el castigo del cautivo suponian un perjuicio econémico
(Machado, 1987: 28).

Otro delito comin entre los esclavos era el robo de
productos de la hacienda o la plantacion (azicar, café, etc.) en
pequenas cantidades, intercambiados normalmente en las tiendas

y bodegas cercanas por tabaco, bebida y sobre todo dinero. Esta
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actividad suponia el establecimiento de alianzas con otros
estamentos sociales, fundamentalmente blancos pobres y negros
libres.

Finalmente, uno de los actos individuales de rebeldia mas
comunes era la huida, que presentaba ventajas para el esclavo: no
llevaba a la muerte como el suicidio, no exigia ningin plan
coordinado y era castigada menos severamente que el crimen o la
insurrecciéon. Muchas veces se trataba de ausencias temporales
del lugar de trabajo y residencia, en lo que constituye lo que en
las Antillas francesas se conoce como petit marronage.

Esta forma individual de rebeldia se dio en todo el territorio
brasilefio, pero especialmente en las &areas urbanas, donde el
fugitivo podia pasar desapercibido. En el medio rural esto era
mas dificil, si bien se dieron muchos casos. Hay miles de
ejemplos documentados sobre evasiones individuales, pero
destaca por su singularidad el caso de una pareja de esclavos
fugitivos que vivié de la caza y la pesca durante 18 meses hasta
que se refugidé en una isla del rio Tieté, en la provincia de Sao
Paulo. Alli estuvieron 6 meses mas, y cuando muridé el hombre
ahogado en el rio la mujer continudé sola durante casi un aifo,
hasta que fue apresada por una expedicién y devuelta a su
propietario en Camapua. Otro caso singular fue el de un esclavo
que huyé a Lisboa, con la intencién de beneficiarse de lo
estipulado en la ley del 19 de septiembre de 1761, que prohibia el
transporte de esclavos desde los puertos americanos, africanos y
asiaticos hacia Portugal, y otorgaba la libertad a los que fueran
introducidos. Pero el esclavo ignoraba que esa ley también decia
que los que, para beneficiarse de ella, huyeran de sus
propietarios, debian ser apresados y reenviados a sus lugares de

origen, con lo que la Corona accedi6 a la peticion de la
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propietaria de recuperar al esclavo (Goulart, 1972: 50-51 y 115).

Algunos fugitivos se alistaban como soldados para escapar
al control de sus amos, como ocurrié en Maranhao con el esclavo
mulato Alexandre (Assuncdo, 1996: 436).

En las grandes ciudades brasilenas, repletas de esclavos, asi
como de negros y mulatos libres que desempefiaban todo tipo de
oficios sin vigilancia (sobre todo los segundos), la huida se veia
facilitada.l ~ Ademds las posibilidades de éxito podian ser
bastante altas, sobre todo si el evadido cambiaba de nombre y
apariencia.

La mayoria de fugitivos se hacia pasar por libertos, lo cual
constituiria una huida hacia dentro, opuesta a la huida hacia fuera
que representaba la formaciéon de comunidades cimarronas (Reis
y Silva, 1989: 71-72). Muchos de ellos cambiaban de nombre ya
antes de la fuga (a veces la huida definitiva nunca se producia, se
trataba de un conjunto de pequefnas ausencias ininterrumpidas)
para facilitar su estrategia. Este cambio de nombre, que tiene una
gran importancia psico-social, reforzaba su libertad temporal. Las
pequefas ausencias también eran aprovechadas por los esclavos
cualificados para trabajar y ganar algin dinero, e incluso podian
llegar a establecer una relacién directa con clientes, es decir
podian encontrar un mercado para su trabajo de hombre libre. En
este caso, si después venia la fuga definitiva, el préfugo ya se
habia labrado un espacio econdmico y el mercado lo tenia por un
libre. La huida individual no s6lo perseguia pues la libertad, sino

también la integracion del esclavo en la sociedad libre que lo

1 De los pocos estudios monogréficos existentes sobre el tema, destaca el de Marcus J. M. de Carvalho (Carvalho, 1994).
En este articulo el autor utiliza los anuncios de huidas que aparecian en los periddicos para estudiar el fenémeno en el
Recife de la primera mitad del siglo XIX. Mario Maestri (Maestri, 1979: 78-79), por su parte, llama la atencién sobre la
abundante cantidad de material empirico para estudiar este 4mbito individual y cotidiano de la resistencia esclava, y pone
como ejemplo el diario de Rio Grande Jornal Rio-Grandense de mediados del siglo XIX, en el que aparecen varios
anuncios sobre fugas de esclavos en los que se ofrece recompensa por su captura y se amenaza con sanciones al que
cobijara al fugitivo.



118
repudiaba.

Otra estrategia utilizada por algunos esclavos era buscar
refugio. Este provenia en algunas ocasiones de la solidaridad de
otros esclavos, que escondian al fugitivo bajo riesgo de ser
castigados severamente. Menos heroicas pero mas frecuentes eran
las ocasiones en las que alguien daba cobijo al fugitivo a cambio
de que trabajara para €l como hombre libre. Incluso se podia dar
la circunstancia de que el esclavo simplemente eligiese cambiar
de dueiio (sin que lo supiera o consintiera el duefio anterior) para
mejorar sus condiciones de vida. Estos ultimos casos eran a
menudo anunciados por el propietario ultrajado como robo del
esclavo, pero generalmente escondian una negociacidon entre el
nuevo duefio y el esclavo que podia conllevar la mobilidad
ocupacional o el cobro de un jornal. En algunas ocasiones el
primer duefio podia consentir ese cambio y vender el esclavo a su
nuevo duefo, ya que asi obtenia al menos un beneficio y evitaba
su fuga definitiva, pero esto no era en absoluto normal.2

Hay numerosas referencias documentales sobre el hecho de
dar refugio a esclavos fugitivos y su persecucidn por parte de las
autoridades. Este delito debi6é de ser una practica habitual en la
ciudad bahiana de Sao Francisco, ya que una carta del
gobernador general de 1720 ordenaba al juez ordinario que
apresase a los negros huidos que perturbaban la vida de la
ciudad, muchos de los cuales estaban ocultos en casas de
habitantes de la urbe que los utilizaban en provecho propio.
Rodrigo César de Meneses, por su parte, destacé en la

persecucion de los protectores de esclavos cuando fue nombrado

2 En 1839 un periédico de Bahia anunciaba que un esclavo, cansado de trabajar demasiado para una familia, buscd
alguien que lo comprara con el permico de su propietario; y en 1851, en el sertén bahiano de Caetité, una esclava que

huy6 a casa de una mujer y exigié que ésta la comprara consigui6é también el consentimiento de su primera duefia (Reis,
1996: 356-357).



gobernador de la Capitania de Sao Paulo, y en 1722 promulgé un
bando obligando a los que acogieran esclavos a pagar al
propietario la cantidad correspondiente a los dias que se hubiese
aprovechado del fugitivo, asi como los dafos y perjuicios
eventualmente causados. También debia pagar a la Real Hacienda
una multa de 3003000 reales por esclavo asilado y sufrir 6 meses
de carcel en la Fortaleza de Santos. También en Sao Paulo, la Ley
Provincial n® 100 de 1870 condenaba a quién refugiara a un
esclavo sin entregarlo a las autoridades en un plazo de 48 horas a
una multa de 20$000 reales. El concejo de Sabard en Minas
Gerais, en 1829, disponia una multa de 30$000 reales y 30 dias
de carcel a los reincidentes. En 1846 ¢l gobernador de Espiritu
Santo también alertaba contra los que daban asilo. En Maranhio,
una ley de 1847 fijaba la multa en 40$000 reales. Esta ley tenia
la particularidad de que especificaba que la misma multa debia
aplicarse a los esclavos que asilasen a otros que hubieran huido.
Varias disposiciones imperiales también tomaron medidas contra
este delito, como el articulo 26 del Codigo Criminal, la ley del 15
de octubre de 1837 y el Aviso n® 307 del 8 de julio de 1863
(Goulart, 1972).

Las huidas individuales, mediante las cuales los siervos
desafiaban la inmovilidad del sistema esclavista sin romper
completamente con €él, nos demuestran que en la ciudad habia
espacios econémicos que podian ser ocupados por esclavos
rebeldes que utilizaban en provecho propio una de las
caracteristicas y contradicciones internas de la sociedad
esclavista: la escasez de la mano de obra cualificada vy
semicualificada. Pero no era s6lo en la ciudad donde los esclavos
fugitivos podian buscar resguardo, ya que también se dieron

casos de refugio, aunque en menor medida, en las areas rurales.
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En éstas, mis alejadas del control que el sistema esclavista
imponia en la ciudad, incluso se dieron algunos ejemplos de
comunidades de hombres libres que ofrecian colectivamente
refugio a esclavos fugitivos. Este seria el caso del peculiar
quilombo del Oitizeiro, que funcioné en el sur de la capitania de
Bahia a principios del siglo XIX, donde varios propictarios de
cultivos de mandioca, y también sus esclavos, acogian a los
fugitivos (aproximadamente unos treinta), que vivian en chozas
instaladas en las mismas propiedades de sus protectores, a
cambio de su trabajo en los campos. Algunos de los huidos
llegaron a ser comprados por sus protectores a sus antiguos
propietarios, los cuales accedian a la transaccion para evitar la
pérdida total del esclavo sin obtener algin beneficio. Tras el
ataque del quilombo en 1806, los protectores fueron procesados
(Reis, 1996).

La huida individual y el hecho de buscar refugio eran, no
obstante, s6lo una de las posibilidades que se le abrian al esclavo
que escapaba. También podia integrarse en alguna de las muchas
comunidades cimarronas que poblaban el territorio brasilefio y
que constituian, junto con las insurrecciones, las formas mas
importantes de resistencia servil. Asi, de una forma individual de
resistencia, la huida, surgia otra colectiva, aunque las filas
cimarronas también se nutrian con fugas colectivas de esclavos
de las haciendas y plantaciones.

Mientras las insurrecciones, entre las que destacan las
acontecidas en Bahia en la primera mitad del siglo XIX, fueron
episodios excepcionales, €l cimarronaje constituyé sin lugar a
dudas una forma generalizada de resistencia colectiva.

En Brasil no hubo hasta el siglo XIX un indice de rebeliones

que se corresponda con la capital importancia de esa sociedad
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esclavista, la mas importante de América. La razén puede estar
en que la existencia de un vastisimo interior fronterizo aumenté
las posibilidades de huida y de formacién de comunidades
cimarronas. Aun asi, se produjeron pequeifias sublevaciones en las
provincias azucareras de Bahia y Pernambuco en los inicios
coloniales, y conspiraciones en la regiéon minera de Minas Gerais
en diversos momentos del siglo XVIII.

En el siglo XIX aumenté enormemente el indice de rebeldia
esclava. En la década de los 30 y los 40 se produjeron diversos
episodios de violencia en plantaciones de Minas Gerais, Rio de
Janeiro y Sao Paulo. En este sentido destacd, en la provincia
carioca, la rebelién de doscientos esclavos en Paty do Alferes
liderada por Manuel Congo.

En las regiones nordestinas se produjo en esta época la
participacién de esclavos rebeldes en algunos movimientos
populares, como la Cabanagem en Pard (1833-1836) o la
Balaiada en Maranhao (1838). En ambos casos, los sectores
sociales marginados (esclavos, mulatos y negros libres,
indigenas, desertores, algunos blancos pobres, etc.) aprovecharon
las divisiones de las oligarquias derivadas de los enfrentamientos
entre los sectores liberales y conservadores y de las luchas
independentistas para desarrollar sus sublevaciones. Los esclavos
de las haciendas y las plantaciones se alzaron, a veces contando
con el apoyo de grupos de cimarrones, junto con los otros grupos
sociales que Iluchaban contra diversas injusticias como el
reclutamiento forzoso o la especulacién que los grandes
comerciantes y propietarios hacian con los alimentos basicos.
Pero las demandas de los esclavos insurrectos de abolicién de la
esclavitud nunca fueron escuchadas, y ambos levantamientos

terminaron con una terrible represion que a su vez redundé en la
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aparicion de nuevos quilombos (Santos, 1983; Chiavenato, 1984;
Salles, 1988; Assuncao, 1996).

A finales del periodo esclavista, la intensificacion de la
rebeldia esclava en las provincias de Rio de Janeiro y Sao Paulo
provocd una espiral de violencia que aceleraria el proceso de
abolicion y que serd analizada en el dltimo capitulo.

Pero fue en la provincia de Bahia, durante la primera mitad
del siglo XIX, donde se produjo una verdadera eclosion de
rebeldia negra. Entre 1807 y 1835 estallaron més de dos docenas
de revueltas y conspiraciones en las que participaron tanto
esclavos como libertos. Los alzamientos se produjeron tanto en el
interior azucarero, la zona de plantaciones conocida como el
Reconcavo, como en la ciudad de Salvador, y pusieron en peligro
el poder y las vidas de los grupos privilegiados (Reis, 1987 y
1992).

En todas las revueltas bahianas tuvo un papel muy
importante la religion musulmana. Muchos de los rebeldes eran
originarios de naciones del Africa occidental islamizadas, como
los haussa, y los principales dirigentes insurrectos eran alufas.
Este 1ltimo término hacia referencia a los ulemas, lideres
religiosos muy respetados por los demads fieles que ejercen de
guias espirituales y de sabios que imparten sus conocimientos y
también justicia. Pero la fe isldmica no sélo fue abrazada por los
esclavos haussa o de otras etnias islamizadas, sino también por
esclavos de otras etnias del Africa occidental, como por ejemplo
nagé o jeje (nombre que recibian los esclavos de la etnia ewe de
los actuales Ghana, Togo y Benin), e incluso por esclavos
criollos. En este sentido, la religion mahometana se convirtié en
mecanismo de cohesi6on social, en elemento aglutinador y

movilizador que propici6 la rebelidon. La unién que daba el islam



permitié superar las divisiones socio-econémicas impuestas por
el sistema esclavista a los grupos oprimidos, de forma que
esclavos y libertos, esclavos urbanos y esclavos rurales, esclavos
cualificados y no cualificados, se aliaron con ¢l objetivo comin
de alcanzar la libertad.

Ademas del islam, otra religion, el candomblé basado en las
creencias yorubas, tuvo un papel destacado en las revueltas
bahianas. El hecho de que muchos de los lideres rebeldes fueran
aprehendidos, tras la represion de las rebeliones, en posesion de
textos isldmicos (fundamentalmente oraciones y escritos magicos
portadores de la buena suerte) y amuletos de candomblé, cuando
no vistiendo las prendas rituales de este ultimo sistema de
creencias, da fe del papel central de la religion en los
levantamientos.

En 1807 se produjo el primer alzamiento, cuando grupos de
africanos haussas intentaron unir a los esclavos del Recdoncavo
con los de la ciudad en el dia de Corpus Christi, aprovechando
que las autoridades y la policia estarian mds relajadas debido a
las celebraciones, para llevar a cabo una gran insurreccién. Los
rebeldes pretendian atacar las afueras de Salvador para despistar
a las fuerzas represivas, ya que el objetivo final de la operacién
era apoderarse de barcos para volver a Africa. También
pretendian matar el mayor nimero de blancos y envenenar las
fuentes.

La revuelta no llegd a explotar porque, como en tantas otras
ocasiones a lo largo de la historia esclavista americana, una
delacion desbaraté los planes insurgentes. El 26 de mayo el
gobernador, el Conde da Ponte, recibié noticias de que se
preparaba una gran insurreccién esclava y la policia detuvo a la

mayoria de los cabecillas y otros implicados. Todos ellos fueron
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castigados con diversas penas de prision, al tiempo que el
gobernador impartia O6rdenes para prevenir nuevos alzamientos:
todo esclavo que fuera encontrado en la calle después de las
nueve de la noche sin una autorizacién de su duefio seria
detenido y recibiria cien latigazos.

Pero ni los castigos ni las medidas preventivas debieron
servir de mucho, ya que un afo después, en 1808, se produjo un
nuevo alzamiento, esta vez liderado por haussas y yorubas.
Varios esclavos del Reconcavo se fugaron a los bosques cercanos
para escapar al control de sus amos y después se les unieron
esclavos urbanos. A comienzos de 1809 iniciaron juntos un
movimiento que buscaba el incendio de plantaciones y los
ataques a cuantos blancos se pusieran por delante. Los rebeldes
fueron bloqueados por las tropas enviadas por las autoridades y
tras una cruenta batalla fueron vencidos. Muchos murieron, y
muchos otros fueron capturados.

Los interrogatorios y las investigaciones sacaron a la luz
que los rebeldes se habian organizado a través de una sociedad
secreta llamada Ogboni, que englobaba a esclavos de procedencia
haussa, yoruba y ewe y que disponia de agentes tanto en las areas
rurales como en la ciudad. Esta sociedad tenfa su origen en una
asociacion africana de la actual Nigeria dedicada al culto de la
tierra y al control del poder de los dirigentes politicos (Reis,
1987: 69).

Entre 1813 y 1814 se produjeron nuevos episodios de
violencia, cuando esclavos del Reconcavo atacaron varias
plantaciones y casas de blancos antes de ser derrotados por el
ejército. Hechos semejantes se repitieron en 1816, lo cual hizo
que los propietarios y las autoridades civiles y militares se

reunieran urgentemente para poner freno a la rebeldia esclava.
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Durante la década de 1820, los esclavos protagonizaron
nuevos alzamientos aprovechando el clima de division entre las
clases dirigentes provocado por ¢l proceso de independencia.

En 1835 se cierra el ciclo de las revueltas bahianas con una
insurreccion que, por su grado de organizacion y la gran cantidad
de esclavos implicados, constituye la mayor rebelién urbana de
América. De haber triunfado, habria supuesto un golpe de gran
importancia al sistema esclavista en uno de sus centros
neuralgicos, ya que Bahia era una de las regiones azucareras mas
importantes del continente y Salvador uno de los principales
puertos de la trata negrera. En definitiva, un triunfo de esta
revuelta, conocida como la de los malés (vocablo que en la Bahia
de principios del siglo XIX hacia referencia a todos los africanos,
independientemente de su adscripcion étnica, practicantes de la
fe islamica), habria partido en dos al Brasil imperial.

La insurreccion estaba planeada para el amanecer del 25 de
enero, fiesta de Nuestra Senora de la Guia, y parece que el plan
consistia en realizar un primer ataque en el centro de Salvador
para que todas las tropas fueran destinadas a la defensa de la
ciudad, mientras que el grueso de las fuerzas rebeldes se dirigiria
hacia el Recéncavo. Alli les esperarian los esclavos rurales
también alzados para todos juntos volver al asalto de la capital.

En esta revuelta tuvieron un papel destacado los libertos,
cuya movilidad les permitié coordinar los movimientos y las
estrategias de los esclavos rurales y los urbanos. Fueron ellos,
ademas, los que alquilaron los s6tanos donde no sélo se disefiaba
el alzamiento y se fabricaban y almacenaban las armas, sino
donde también se rezaba y se estudiaba el Cordn, al tiempo que
se escondia a los esclavos fugitivos provenientes de las

plantaciones. Estas reuniones también se celebraban secretamente
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en las casas de algunos propietarios de esclavos, por ejemplo en
el patio de la de un inglés se llegd a construir una pequefa
mezquita (Reis, 1987: 126-127).

También tuvieron un papel destacado esclavos de ganho
dedicados a la carga de mercancias y personas (las cuestas
pronunciadas de Salvador hacian que muchos sefiores se hicieran
transportar en sillas por estos esclavos) que se situaban en las
esquinas, llamadas cantos, a la espera de trabajo. El canfo se
convertia asi en centro de reunién propicio a la preparacidn de
conspiraciones.

Una vez mas, la rebelion fracasé por una delacién, en este
caso de dos mujeres libertas justo antes de que estallara el
alzamiento, lo cual provocdé que se perdiera el factor sorpresa.
Este, junto con el relajamiento del ejército y las autoridades con
motivo de la celebracion de Nuestra Sefnora de la Guia, era
primordial para el éxito de la revuelta. La traicién de las dos
libertas obligé a los rebeldes a enfrentarse abiertamente a todas
las guarniciones que protegian la ciudad y que ya se encontraban
en estado de alerta.

Los insurrectos fueron derrotados y después se inicid la
represion, que no sélo afecté a aquellos directamente implicados
en los sucesos, sino también a todos los que fueron sorprendidos
portando amuletos o prendas sospechosas, e incluso a muchos
cuyo unico delito era practicar la fe musulmana.

Tras la revuelta, el sentimiento de péanico entre los
propietarios y las autoridades era tal que el presidente de la
provincia propuso expulsar del territorio brasilefio a todos los
libertos africanos sospechosos de haber tenido la mds minima
participacion en el alzamiento. También se intentd trasladar al

mayor nimero posible de libertos hacia las plantaciones, para que
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fueran controlados directamente por los terratenientes vy
perdieran la peligrosa movilidad de la que gozaban en la ciudad,
asi como gravar con un fuerte impuesto a los que permanecieran

en la ciudad y vetarles la participacién en varios oficios.
Cimarronaje e historiografia

El conocimiento del cimarronaje, especialmente el andlisis
de la organizacion interna de las comunidades y de su
articulacion en la sociedad circundante, esta dificultado por la
naturaleza de las fuentes documentales. La inmensa mayoria son
patentes de capitdes do mato, los individuos dedicados a la
persecucion de los fugitivos, y relatos de campaifias militares. En
ellas nos encontramos con un doble hdndicap: se relatan casi
exclusivamente los aspectos militares del tema; y por otra parte
se trata de la visién de uno de los bandos dedicada a denigrar al
enemigo, por lo que se hace necesario descodificar, reinterpretar
criticamente los documentos para discernir lo que es verdad de lo
que son ideologia e intereses. En este sentido, Joao José Reis y
Flavio dos Santos Gomes subrallan (Reis y Gomes, 1996: 10) la
necesidad de identificar las circunstancias e intenciones de los
autores de los documentos, leer entre lineas, fijarse en los
pequefios indicios, incluso oir los silencios, con tal de
aproximarse a la realidad. Esta “parcialidad” de las fuentes
escritas ha llevado a reflexionar sobre lo interesante que seria
utilizar los pocos documentos en los que hablan los acosados,
como son las declaraciones de esclavos presos en la gran
cantidad de juicios contra cimarrones; pero teniendo muy en
cuenta la necesidad de tomar en consideracién la mediacién del

sistema esclavista en la declaracién del esclavo, ya que se trata
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de expresiones indirectas (Krueger, 1990).

Un problema afiadido de las fuentes escritas es que el
registro documental de los quilombos estaba supeditado al
peligro inmediato que representaban para la clase seforial y no al
mero hecho de existir, por lo que muchas comunidades de
fugitivos que poblaban las dreas remotas sin atacar a los
propietarios pueden pasar desapercibidas para el historiador
(Arruti, 1996: 83).

La limitacion documental hace pensar en la necesidad del
uso de fuentes alternativas para obtener un conocimiento del
fenomeno del cimarronaje lo mas completo posible. En este
sentido seria de gran ayuda profundizar en la via de la
arqueologia del cimarronaje iniciada por investigadores de la
Universidad Federal de Minas Gerais como Carlos Magno
Guimardes y Anna Licia Duarte Lanna para el Quilombo de
Ambrésio, el Quilombo do Cabeca y en Lapa do Quilombo, y
continuada por el Proyecto Arqueoldgico Palmares, creado en
1991 por Clévis Moura, Pedro Paulo de Abreu Funari y el
investigador estadounidense Charles E. Orser. Las técnicas de la
arqueologia son sin duda muy importantes para el conocimiento
del cimarronaje, ya que la cultura material debe darnos las pautas
para comprender la vida socio-econdémica y cultural de los
quilombos; en este sentido, aunque el Proyecto Palmares esté
todavia en sus inicios, las excavaciones relizadas hasta el
momento, centradas en el andlisis de la ceramica, ya han
permitido resaltar la gran importancia de la influencia indigena
(Funari, 1996).

También constituye un gran aporte el uso de la tradicién
oral de las comunidades de descendientes de cimarrones, que se

esta utilizando por ejemplo en la Amazonia para profundizar en
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el conocimiento de la historia de los quilombos del Bajo
Amazonas (Funes, 1996; Ruiz-Peinado, 1994 y 1996). Es
evidente que las aproximaciones de este tipo deben ser realizadas
con extrema prudencia (la memoria colectiva es un terreno
resbaladizo en el que el mito puede conjugarse con la realidad);
la misma prudencia que se requiere, como ya hemos visto, al
utilizar las fuentes escritas. La tradicion oral ofrece, ademas, una
vision del cimarronaje “desde dentro” muy atractiva y necesaria.

Richard Price (1996: 52-59) pone en evidencia las
limitaciones de las fuentes escritas militares y la necesidad de
recurrir a fuentes alternativas como la historia oral y la
etnografia historica de los descendientes de cimarrones al sefalar
las contradicciones entre unas y otras en lo que respecta a la
cultura cimarrona saramaka de Surinam; y afirma que debido a
esas mismas limitaciones el conocimiento de la historia y la
cultura de Palmares es incompleto. En este sentido, los
docucumentos escritos relativos a los saramakas y a Palmares
muestran un estado centralizado bajo la autoridad de un lider
supremo, una sociedad con un dramatico desequilibrio sexual que
debia recurrir al rapto de mujeres y una vida religiosa semejante
a la catélica, mientras que las fuentes alternativas han sacado a
la luz en el caso de los saramakas un alto grado de
descentralizacién politica, una proporciéon sexual equilibrada si
exceptuamos los primeros anos de formacién de los quilombos y
una riquisima vida religiosa elaborada a partir de elementos
indigenas y africanos. Si Palmares hubiera tenido una
continuidad temporal, la historia oral de sus descendientes nos
ofreceria probablemente un panorama bien distinto al que
reflejan los documentos escritos de la crénica oficial.

Pero mientras el uso de estas fuentes alternativas no se
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desarrolle lo suficiente hasta constituirse verdaderamente en una
técnica de estudio complementaria a las fuentes escritas, habra
que seguir basando en estas ultimas el conocimiento del
cimarronaje. De hecho, este es el problema al que se enfrenta
cualquier historiador de procesos protagonizados por individuos

enfrentados al sistema social, econdmico y politico de su época.

A lo largo de la historia del periodo esclavista se emplearon
en Brasil varios términos para definir las comunidades de
esclavos cimarrones: /adeiras, magotes, mocambos y quilombos.
Los dos primeros fueron usados en muy escasas ocasiones,
mientras que los dos dltimos fueron los mas frecuentes.

Stuart B. Schwartz considera que la palabra mocambo
(vocablo de lengua mbundu, hablada en la actual Angola, que
significa escondite) era de uso comin hasta finales del siglo
XVII, y que en 1691 es cuando aparece por primera vez, €n
relacion a Palmares, la palabra quilombo, cuyo empleo se
extenderia a partir de entonces. Segin la hipétesis del autor, esta
coincidencia entre el episodio palmarino y el inicio del uso de la
palabra quilombo, que también en lengua mbundu significa
campamento de guerra, no es casual, ya que Palmares seria la
recreacion de una institucién angoleia, el ki-lombo, disefnada
para unir a pueblos dispares y posibilitar una organizacion
militar efectiva. Y es que en Palmares, aunque habia negros de
muy distinto origen, asi como indios, mulatos e incluso blancos,
las tradiciones angolefias eran predominantes. En este sentido,
los palmarinos se referian al quilombo como Angola Janga,
Pequena Angola, y en algunos documentos las autoridades
coloniales hablan de “los gentiles de Angola que viven en
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Palmares®.3

El ki-lombo fue fundado por los pueblos mbundu como
sociedad de iniciaciéon masculina en la que los joévenes eran
preparados para la vida adulta y la guerra y fue adoptado por los
imbangala, un grupo guerrero que incluia a gentes de diverso
origen étnico y que penetrd en el sur de Angola a principios del
siglo XVII. Esta institucion ayud6 a los imbangala a crear un
clemento de cohesion que les faltaba. El lider espiritual del
quilombo imbangala era el nganga a nzumbi, y no hay duda de
que el Ganga Zumba de Palmares, que era un titulo y no un
nombre personal, era también el jefe religioso encargado de la
relacion con los espiritus de los muertos. Hay otras similitudes
entre el ki-lombo imbangala y Palmares: en ambos el liderazgo
dependia de algun tipo de voluntad popular o elecciones; el
patron de asentamiento de los imbangala estaba marcado en cierta
medida por la accesibilidad del vino de palma, su bebida
preferida, y Palmares, como su nombre indica, estaba en una
region donde abundaba la palma.

Por supuesto, también hay diferencias notables entre los
dos, sobre todo costumbres de la institucién angolefia no
observadas en Palmares. Y es que Schwartz no afirma que
Palmares sea una copia del ki-lombo, ni que sus fundadores
fueran imbangala, sino que hay una clara influencia de esa
institucién (y de otras instituciones angolefias parecidas a las que
los portugueses también llamaban quilombos) en Palmares. En
definitiva, a los esclavos fugitivos brasilefios les servia mucho
una institucion pensada para agrupar a gentes de distinto origen y
orientada a la guerra (Schwartz, 1992: 124-128).

Parece, no obstante, que el primer documento en que aparece

3 Traduccién del autor a partir de la traduccién al inglés de Schwartz.
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la palabra quilombo data de 1559 (Nascimento, 1985: 43),
aunque quizds lo méas importante no sea saber cuando y donde se
usaba cada vocablo, sino lo que significaba en el contexto de la
sociedad esclavista brasileia. En este sentido, es interesante
repasar lo que entendian las autoridades por quilombo: en 1722
una regulacién sobre los capitdes do mato estipulaba que “para
se constituir ou se reputarem negros quilombolas seja preciso nao
s6 acharem-se em rancho para cima de quatro, mas haver neles
piloes e modos que indiquem conservarem-se no mesmo rancho”
(Guimardes, 1988: 38); en 1733 una regulaciéon de la Cédmara
Municipal de Sao Paulo lo definia como la unién de “mais de
quatro escravos vindos em matos para viver neles, ¢ fazerem
roubos e homicidios” (Lara, 1996: 97); en 1741 una provisién de
la Corona hablaba de “toda a habitacao de negros fugidos que
passem de cinco, em parte desprovida, ainda que nao tenham
ranchos levantados nem se achem pildes neles® (Guimaréies,
1988: 38); en 1757 una disposiciéon sobre los salarios de los
capitdes do mato de la Camara Municipal de Campos dos
Goitacases, en Rio de Janeiro, entendia por quilombo un lugar en
el que los fugitivos “estivessem arranchados e fortificados com
dnimo de defender-se [para] que ndo sejam apanhados”, pero que
“achandose de 6 escravos para cima que estejam juntos se
entenderd também [por] quilombo” (Lara, 1996: 97); en 1847 la
Asamblea Provincial de Maranhdo hablaba de la existencia en el
“interior dos matos, vizinho ou distante de cualquer
estabelecimento, em reunidao de dois negros ou mais com casa ou
rancho”; y en 1848 un documento municipal de la ciudad de Sao
Leopoldo en Rio Grande do Sul, de “a reunidao no mato ou em
lugar oculto, de mais de trés escravos” (Goulart, 1972: 187-188).

En el primero, el cuarto y el quinto casos, a diferencia de los
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demads, se da importancia a los indicadores de residencia fija; en
el segundo, el quinto y el sexto a la localizacién en zonas de
selva; en el cuarto al hecho de defenderse y ofrecer resistencia;
pero el requisito observado en todos ellos es que sus habitantes
sean negros o esclavos fugitivos.

A la hora de definir social e histéricamente el quilombo, la
historiografia  brasilefia = ha  adoptado  diversas lineas
interpretativas. En un principio, cuando imperaba una imagen
benigna del esclavismo brasilefio que destacaba el caracter décil
y pasivo del negro, el cimarronaje era sencillamente ignorado.
Esta escuela ya empieza a forjarse en la misma época esclavista
con los escritos de una prensa y unos viajeros al servicio del
Imperio. Entre estos ultimos destacan Jean-Baptiste Debret,
Auguste de Saint-Hilaire, Jodo Mauricio Rugendas y Charles
Ribeyrolles, que describieron la vida de las haciendas vy
plantaciones partiendo del prejuicio de la época que consideraba
inferiores a los negros y por lo tanto tenia por benigno cualquier
tratamiento que cubriera necesidades basicas como el vestido y la
alimentacion. Ademdas, se trataba de visitantes que estaban
influidos por un sentimiento de agradecimiento hacia los
propietarios que los hospedaban y cuyas cortas estadias
redundaban en visiones superficiales (Queiroz, 1977: 36-38).

Nina Rodrigues (Rodrigues, 1922), el pionero de los
estudios negros en Brasil, dio cardcter cientifico a principios del
siglo XX a esta negacion de la resistencia esclava y afirmé que la
rebeldia negra no podia ser concebida como protesta social, sino
como ejemplo de criminalidad. Serd en los anos 40 del presente
siglo cuando esta linea interpretativa tenga su auge de la mano de
la obra del soci6logo Gilberto Freyre. Este autor fue uno de los
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fundadores del lusotropicalismo, la teoria después absorvida por
el fascismo salazarista portugués que concebia el colonialismo
luso como idilico y democratico debido a la predileccion de la
raza portuguesa por los pueblos de color, con los que se mezclo
sin prejuicios. La sociedad esclavista colonial brasilena era
considerada desde esta perspectiva como humanitaria, paternal,
protectora y benigna.

Aunque tanto las ideas de Gilberto Freyre, como las de
Nina Rodrigues, ya han sido superadas, tienen continuidad en la
obra de algunos autores que conciben al cimarronaje, y la
rebeldia esclava en general, como actos esporadicos provocados
por los malos tratos ocasionales infligidos a los esclavos. En este
grupo estaria José Alipio Goulart y sobre todo Waldemar de
Almeida  Barbosa. Este  ultimo (Barbosa,1972:17-26),
respondiendo a la opinién de Arthur Ramos, de quién hablaremos
mas adelante, de que el cimarronaje y las rebeliones evidencian
el cardcter rebelde del negro, opina que, si bien la cantidad de
quilombos que hubo en Minas Gerais podria avalar en un
principio esa tesis, en realidad la cantidad de negros huidos a
esos quilombos es infima si la comparamos con la cantidad de
. esclavos que no huyeron, que se mantuvieron sumisos. Por
ejemplo, en Paracatu en 1745, es decir en pleno auge de la
economia minera de la regién, habia 8.545 esclavos y en todo el
ano se inform6 de 93 huidas, es decir un 1%. Lo mds que se
puede afirmar, segun Barbosa, es que una parte de los negros no
aceptd la esclavitud e intentd rebelarse contra ella.

Los pocos negros que huian, segin Barbosa, lo hacian como
consecuencia de los malos tratos infligidos por los propietarios.
Y es que aunque en lineas generales puede decirse que en Brasil
los habitos fueron mejores que en otros territorios (como la
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Guayana holandesa, por ejemplo, donde hubo comunidades
cimarronas tan importantes que se han mantenido hasta nuestros
dias), también hubo comportamientos violentos. En el siglo
XVIII el trato fue en general peor que en el XIX, cuando el
desarrollo de la educacion, la divulgacion de algunos actos
crueles y las consiguientes protestas, asi como la promulgacion
de algunas leyes protectoras, provocaron una mejora de la
situaciéon. Esta relacion entre trato y huida queda demostrada
segin Barbosa por el hecho de que en Bahia, por ejemplo, estas
ultimas se daban mucho mas entre los esclavos de los ingenios
del Recdncavo, sometidos a duras y crueles condiciones, que
entre los esclavos urbanos y los demésticos, que vivian mucho
mejor. En este ultimo sentido, los esclavos urbanos sélo tenian
obligacién de entregar un jornal diario a sus amos y los
domésticos incluso podian salir a divertirse por las noches.

El autor recoge varias leyendas que segiin €l demuestran el
cardcter sumiso del esclavo, como acepta su condicién servil.
Pero lo que hace Barbosa es confundir los prejuicios racistas y
endorracistas inherentes a esas leyendas con la supuesta
confirmacién del cardcter sumiso e indolente del esclavo negro.

Las limitaciones de estas ideas son obvias. El destacar los
malos tratos como causa determinante, y en algunos casos unica,
del cimarronaje, no hace sino restringir la visién y el
conocimiento de una totalidad mucho mdis compleja. Los malos
tratos no son mas que una de las muchas formas de violencia del
sistema esclavista, empezando por el derecho de capturar a los
que seran esclavizados. Es a partir de esta premisa que surge la
obra de autores muy diversos, los cuales a pesar de sus
divergencias coinciden en concebir al cimarronaje, y a la rebeldia

esclava en general, como condicion inherente a la esclavitud.
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Ya en la década de los 30 Aderbal Jurema (Jurema, 1935)
atacaba la tesis del esclavo pasivo y sumiso y afirmaba su papel
resistente, partiendo de la perspectiva marxista de la lucha de
clases, pero no es hasta la década de los 60 cuando otros autores
han profundizado en esa linea, como Décio Freitas (Freitas,
1990), que opina que los esclavos eran el grupo social que mas
luché6 contra la esclavitud. Unos afios mas tarde Ivan Alves Filho
(Alves Filho, 1988) retomard esas ideas, junto a Jacob Gorender
(Gorender, 1990) y Mario José Maestri (Maestri, 1984 bis); este
iltimo autor considera que el cimarronaje constituye la forma
principal que adopta esa lucha de clases, ya que las
insurrecciones tenian pocas posibilidades de triunfar
(Maestri, 1984 bis: 21).

Freitas y Alves Filho analizan en profundidad el quilombo
de Palmares, al que el segundo considera como el primer
exponente del enfrentamiento entre propietarios y esclavos en la
historia brasilefia, y polemizan con quienes han querido ver en
este episodio, y en la resistencia esclava en general, un intento de
regreso a la cultura y la vida africanas. La tradicién
historiografica contra la que arremeten Freitas y Alves Filho, al
igual que Gorender y Maestri Filho, arranca con las obras de
Edison Carneiro (Carneiro, 1958 y 1964) y Arthur Ramos
(Ramos, 1937) que conciben al cimarronaje como expresion de la
lucha contra-aculturativa del negro en su intento por mantener
los rasgos distintivos africanos como la lengua, la religion y las
costumbres.

Carneiro considera que los quilombos brasilefios representan
una reafirmacién de la cultura y el estilo de vida africanos.4 En

4 El autor basa sus afirmaciones en los quilombos de los que dispone més informacién: Palmares; Carlota o do Piolho en
Mato Grosso, atacado en 1770 y 1795; Rio Vermelho, Itapicuru, Mocambo, Orobé y Urubu en Bahia en 1632, 1636,



este sentido, cree que el cimarronaje era llevado a cabo
principalmente por negros bozales, mientras que los criollos
recurrian a otras formas de resistencia como la insurreccién, el
ajusticiamiento de propietarios o la huida a la ciudad. El autor
basa esta tesis en las caracteristicas netamente africanas, de la
vida social y politica de los quilombos, pero toda su
argumentacion parte de una serie de vaguedades sobre la cultura
en Africa. Para dar wuna idea de los conocimientos
“antropologicos® del autor, éste afirma que la razén de que los
palmarinos practicaran una religién méas o menos semejante a la
catdlica esta en la pobreza mitica de los pueblos de lengua bantud
a los que pertenecian. Por otra parte, el caracter “criollo” de las
insurrecciones queda negado por el fuerte contenido africano de
las revueltas bahianas.

Ramos, por su parte, considera que Palmares no fue un
simple quilombo, sino la tentativa de organizar un Estado negro a
partir de las tradiciones africanas.

Esta linea interpretativa “aficranista” ha sido continuada por
otros autores. Roger Bastide, por ejemplo (Bastide,1981),
considera que los quilombos, que constituyeron la principal
forma de resistencia de los siglos XVII y XVIII (en el XIX serian
las revueltas), deben ser vistos desde la perspectiva de la lucha
de clases siempre y cuando redefinamos el término clase, dandole
un sentido més amplio que alcance a la cultura y no se quede en
la economia. Segin €l, en este sentido el cimarronaje debe ser
visto como una resistencia de la civilizacion africana, aunque hay
que tener claro que signific6 mas una nostalgia de Africa que su

exacta reconstruccion. El error de Bastide es considerar el
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quilombo de Palmares, eminentemente africano, como paradigma
del cimarronaje en general (Neves de Oliveira Jr., 1996: 228).

La singularidad de Palmares, que representa un modelo de
sociedad basado en raices africanas, como demuestra de entrada
el paralelismo entre el ki-lombo angolefio y la sociedad
palmarina, ha llevado a considerar al quilombo en general como
espacio africano en el que los fugitivos se refugiaban para
satisfacer su nostalgia colectiva, cuando en realidad tiene un
significado mucho mas amplio. Por otra parte, tampoco es cierto
que los quilombos no fueran una importantisima forma de
resistencia en el siglo XIX; y es que la presencia de las famosas
revueltas bahianas no debe hacernos olvidar el sinfin de grupos
cimarrones que poblaron entonces el territorio brasilefo,
especialmente en los ultimos afios de la esclavitud.

A pesar de que reconocen el imprescindible papel de
estudiosos como Carneiro y Ramos en la valorizacion de la
resistencia negra, Freitas y Alves Filho consideran que se trata de
un camino equivocado, y el segundo (Alves Filho,1988: 173)
alerta sobre el retorno al énfasis en la dimensién racial de la
resistencia esclava que se estd produciendo en los Gltimos afos.

Pero este supuesto regreso a la teoria “africanista® es ante
todo una afirmaciéon de la identidad negra, que comienza en los
afios 70 cuando el naciente movimiento negro brasilefio utilizara
el cimarronaje, y mas concretamente la epopeya de Palmares,
como estandarte de su lucha por la igualdad y el reforzamiento de
la identidad.5 El quilombo pasara a ser concebido como reaccién
al colonialismo cultural, como reafirmacion de la herencia

africana y de la bisqueda de una identidad propia. El quilombo

5 Aungue indudablemente la creacion del movimiento negro brasilefio y su utilizacién del mito de Palmares es un

fenémeno de los 70, hay algunos antecedentes en el primer tercio del siglo, como la creacién en 1927 del Centro Civico
Palmares.



se transforma asi en instrumento principal de la conciencia
reivindicativa de los negros brasilenos.

Las organizaciones negras brasilefias nacieron al calor de
los movimientos de Estados Unidos, donde la década anterior se
habian iniciado las luchas contra la segregacion racial y por la
auto-afirmacion ¢étnica. Las ideas de personajes como Martin
Luther King o Malcolm X, que desafiaban el racismo y la
sumision de los negros ante la supremacia blanca, calaron pronto
entre los lideres de la comunidad negra brasilefia.

En el apogeo de este proceso de transformacidn politica e
ideolégica, en 1978 se cred6 en Brasil el Movimiento Negro
Unificado. Uno de los momentos culminantes, no obstante, se
produjo en noviembre de 1974 cuando el Grupo Palmares de Rio
Grande do Sul publicé un articulo en el Jornal do Brasil en el
que sugeria que el 20 de noviembre, dia de la muerte del
dirigente palmarino Zumbi en 1695, fuera declarado fiesta
nacional en oposicidn del 13 de mayo, dia de la abolicién de la
esclavitud en 1888. El argumento utilizado era que las
generaciones actuales se sentirian mas identificadas con un
acontecimiento esencial de la resistencia a la esclavitud que con
la abolicion de la misma, concebida como una concesion del
sistema esclavista, un proceso blanco que sumié al negro en una
situacion de inferioridad y discriminacion que dura hasta hoy en
dia. En este sentido, es importante sefialar que la presiéon del
movimiento negro y de las instituciones académicas hizo que en
el Censo de 1980 se reintrodujera la variable de color,
abandonada en los de 1950 y 1960, lo cual dej6 en evidencia la
inferioridad del negro en lo que respecta a la educacién, la
ocupacion profesional y el nivel de vida.

A estas alturas ya podemos darnos cuenta de la importancia
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del quilombo de Palmares, la mas grande aventura cimarrona del
Brasil y uno de los episodios mas significativos de la historia
afro-americana, en los debates de la historiografia brasilena.
Palmares ha sido siempre, desde principios de siglo hasta los
ultimos afos, el nicleo hacia el que convergen las distintas ideas
acerca de la resistencia esclava. En los inicios de esta centuria
este quilombo sélo serd invocado, de forma mistificadora, como
exponente de la respuesta popular a la opresion colonial, es decir
como elemento importante de la formacién de la personalidad
histérica brasilefia. En la actualidad, y como consecuencia de la
revolucién ideoldgica protagonizada por el movimiento negro,
Palmares es un punto de referencia constante en la lucha por la
igualdad y la dignidad de los negros brasilefos.

El amplio movimiento de reafirmacion étnica de los 70
provocé que el tema del cimarronaje pasara a ser objeto de
estudios histéricos, a ocupar un lugar en la historiografia y las
universidades brasilefias.0 La preocupacién por el tema negro, y
fundamentalmente por la resistencia, ha trascendido ademds en
los ultimos tiempos el dambito universitario para inscribirse en un
movimiento extra-académico de afirmacién étnica desde los
puntos de vista histérico y cultural.

Algunos autores surgidos en el contexto de la revolucion
afirmadora de la identidad negra dan tanta importancia a la
cuestion étnica como a la de clase, y sitdan al cimarronaje en un
contexto de resistencia generalizada y permenente a la esclavitud,
que incluye diversas manifestaciones de tipo lingiiistico,
religioso, artistico, social, politico, e incluso de habitos y de

gestos. El cimarronaje constituye desde esta perspectiva uno de

6 Sobre la historia del movimiento negro y su papel en la historiografia afrobrasilefia, cfr. Nascimento (1985) y Gorender
(1990).



los maximos exponentes de la vertiente social y politica de ese
marco general de resistencia (Nascimento, 1985).

En esta linea destaca la figura de Clévis Moura, uno de los
principales estudiosos de la rebeldia negra. Moura (1989: 22-25)
lanza al panorama de los estudios afro-brasileiios el concepto de
quilombagem, el movimiento de rebeldia permanente organizado
por los esclavos que se desarrollo durante todo el periodo
esclavista en todo el territorio nacional. En ese movimiento
convergen todas las acciones de protesta del esclavo,
individuales y colectivas, pero su punto central es el quilombo, la
forma de resistencia mas representativa por su cantidad y por su
continuidad histdérica y de la que parten y hacia la que convergen
las demas formas de resistencia. Se trata de un movimiento
abierto, en el que se mezclan con los esclavos todos los sectores
oprimidos de la sociedad (indios, bandoleros, fugitivos del
servicio militar, mulatos...), un movimiento emancipador que
antecede, en mucho, al movimiento liberal abolicionista.

El compromiso social de estos autores, inmersos en el
contexto de un movimiento reivindicativo, les hace vincular el
reexamen del pasado al proceso de transformacién del presente.
De esta manera Clévis Moura (1981: 14-15) sostiene la necesidad
de observar la rebeldia esclava en su verdadera dimensién para
romper la imagen mistificadora de la armonia racial de la
esclavitud, que tiene su continuacién en la falacia de una
sociedad brasilefa contemporanea igualitaria. Y s6lo mediante el
desmantelamiento intelectual de ese continuum enganoso podra
acometerse con posibilidades la lucha por la verdadera igualdad.

Asi pues, vemos como, reaccionando a la historiografia
tradicional negadora de la resistencia esclava, surgieron una serie

de autores (Freitas, Alves Filho, Maestri y Gorender por un lado,
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Moura por otro) que, ya fuera subrallando la vertiente clasista o
étnica o ambas a la vez, resaltaron la rebeldia del negro en su
lucha contra el sistema que lo oprimia.

Esta situacién ha provocado wuna segunda reaccidn,
protagonizada por una serie de historiadores, tanto brasilefios
como estadounidenses (Stuart B. Schwartz, Thomas Flory, Joao
José Reis, Eduardo Silva, Flavio dos Santos Gomes) que, si bien
no niegan la importancia de la rebeldia esclava y su
omnipresencia a lo largo del periodo esclavista, consideran que
ha sido mal concebida. En este sentido, afirman que la imagen
estereotipada del esclavo sumiso de la primera mitad del siglo ha
sido sustituida en los ultimos afos, en el marco de un
revisionismo radical que responde a unos planteamientos
ideolégicos y emocionales, por otra imagen estereotipada del
rebelde permanente repleto de bravura y solidaridad. Esta vision
romantica, tan fundamentalista como la anterior, es suscitada por
el interés por escribir la historia desde el punto de vista de los
oprimidos, de los negros, y centra su estudio en la resistencia de
los esclavos al sistema. Pero al igual que ocurre con los
conceptos de armonia y “democracia racial“ que critican, estos
planteamientos surgen segun estos autores de una postura politica
en la sociedad brasilefia del momento, postura que conlleva una
aproximacidén simplista a una realidad compleja.

Desde esta perspectiva se habria creado un marco tedrico
que primaria el analisis de una serie de temas que hacen hincapié
en la autoafirmacién esclava: la rebelion, la huida, la cultura
auténoma..., temas que han generado la apariciéon de una serie de
dicotomias monoliticas (europeo-africano, negro-blanco, esclavo-
libre).

Stuart B. Schwartz (Schwartz, 1992: 103-104), por ejemplo,
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cree que el tema del cimarronaje y la resistencia esclava sigue
siendo tratado de una forma vaga, partiendo de planteamientos
simples que encuentran respuestas buscadas de antemano: los
esclavos huian para escapar de la esclavitud; las comunidades
cimarronas se situaban lo mas lejos posible del mundo blanco;
los cimarrones atacaban a la sociedad blanca para liberar a sus
compafieros y porque odiaban la esclavitud; habia solidaridad de
clase entre los esclavos; los huidos establecian sociedades més o
menos igualitarias basadas en las tradiciones africanas. El autor
echa de menos la utilizacién de evidencias que ayudarian a
descifrar cuestiones clave y complejas como las solidaridades
étnicas, los objetivos politicos, las estrategias, las diferentes
modalidades de cimarronaje. En este sentido en Brasil casi no se
ha hecho la distincién entre el petit marronage de los esclavos
que se ausentaban por periodos cortos y el de los que huian a los
quilombos. Es por ello que Schwartz llama la atencién sobre
fenémenos como el de los quilombos suburbanos de Salvador de
Bahia, que a menudo también eran batuques y centros de
candomblé y servian a veces como destino de fugas temporales,
como recesos de ocio, descanso y libertad a los esclavos de la
ciudad (Schwartz, 1996: 377).

Este aspecto es realmente importante, pues nos muestra la
relacion entre la religion afro-brasilefia, que en si misma ya
constituye un cimarronaje cultural, una resistencia en la forma de
un sistema de creencias propio y alternativo al catdlico oficial, y
el cimarronaje propiamente dicho. Ambas modalidades de
rebeldia se encuentran en el espacio fisico, social e ideoldgico
que constituyen estos quilombos-terreiros, que fueron
concebidos por las autoridades como altamente peligrosos vy

subversivos. Sirva como ejemplo la opinién del gobernador de

143



144

Bahia, ¢l conde da Ponte, sobre estos lugares de culto y huida:
segin €él, ahi acudian “os crédulos, os vadios, os supersticiosos,
os roubadores, os criminosos ¢ os adoentados, € com uma
liberdade absoluta, dancas, vestudrios caprichosos, remédios
fingidos, bécdos e oracdes fandticas, folgavam, comiam e
regalavam com a mais escandalosa ofensa de todos os direitos,
leis, ordens e piblica quietacdo” (Reis y Silva, 1989: 38).

Jodao José Reis y Eduardo Silva (1989) también resaltan la
importancia de estas modalidades de resistencia (las huidas
temporales para evitar castigos o para reencontrarse con seres
queridos vendidos a otros propietarios, la vivencia de su
religiosidad en los centros de candomblé, etc.) en el marco de
una actitud esclava que buscaba la negociacidén para crear
espacios de autonomia y mejorar su situacién.” En este mismo
contexto se inscribiria la lucha de los esclavos por tener parcelas
de cultivo que les permitieran mejorar su alimentacién y vender
un excedente en los mercados, asi como los multiples ejemplos
de compra de la libertad (muchas veces gracias al dinero
obtenido por la venta de los productos de esas parcelas, o por el
desempeno de diversas actividades urbanas fuera de las horas de
trabajo). Y es que la manumision no era una dddiva humanitaria
de los propietarios, sino el fruto del tesén de los esclavos para
escapar al cautiverio. Segin Reis y Silva, la ruptura con el
sistema, a través de los quilombos y las revueltas, s6lo llegaba
cuando esta actitud “negociadora” no era suficiente.

Incluso, a veces, se encuentran indicios de la actitud

7 Reis y Silva explican el caso del candomblé bahiano de Acci, que fue invadido por la policia en 1829 por orden del
juez de paz Antonio Guimaraes. Este justific su proceder en base a las leyes locales que no permitian que esclavos y
libertos transitaran por las calles sin permiso especifico, e hizo una lectura personal del derecho constitucional de
libertad religiosa al interpretar que ese derecho s6lo amparaba a los no catélicos procedentes de las “naciones politicas
de Europa” y no a los africanos. Pero los miembros del candomblé no se dieron por vencidos, y acudieron a las més altas
instancias para poder volver a la legalidad y expresar su religiosidad (Reis y Silva, 1989: 32-61).



negociadora en los propios quilombos. De esta manera, en Bahia,
en ¢l ya citado del Oitizeiro, hay evidencias de que varios de los
fugitivos alli instalados trabajaban para quienes les daban refugio
con el objetivo de reunir dinero para conseguir la manumision
(Reis, 1996: 364-365). Otros autores han destacado este aspecto:
Vicente Salles (Salles, 1988: 235) explica como en el Bajo
Amazonas, a finales de la década de 1860 algunos cimarrones del
Trombetas propusieron al presidente de la provincia entregarse a
cambio de poder comprar la libertad a sus antiguos sefiores por
300$000 reales en el plazo de cuatro aflos, y amenazaron con huir
hacia la Guayana holandesa si no eran aceptadas esas
condiciones; y Mary Karasch (Karasch, 1996: 246) lanza la
hipotesis de que en Goids, por lo que indicaria la tradicién oral
de los descendientes de cimarrones de Jaragua, algunos negros
huian para encontrar oro y poder acceder a la manumisién; una
vez obtenida la libertad, los cimarrones abandonaban las minas,
que pasaban a ser ocupadas por los blancos.

Thomas Flory (Flory, 1979) lleva hasta las dltimas
consecuencias esta revision del cimarronaje, y afirma que los
esclavos no huian a los quilombos para recuperar su tradicién
africana perdida, ni porque estuvieran movidos por un impulso de
rebeldia permanente, sino porque unas circunstancias particulares
facilitaban esa huida o la hacian conveniente. Flory pone los
ejemplos de algunos ingenios azucareros de Bahia y Rio de
Janeiro estudiados por Schwartz (Schwartz, 1977) y Soares de
Souza (Soares de Souza, 1972) en los que las huidas, masivas y
constantes, estaban mas que probablemente causadas por los
continuos cambios de duefio y el relajamiento del control de los
esclavos. Es evidente, no obstante, que el autor confunde las

razones inmediatas de la huida con el motivo profundo, que no es
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otro que la busqueda de la libertad. Ademas, para corroborar su
hipdtesis se agarra a un hecho excepcional, el del Ingenio
Santana, dado a conocer por Schwartz y también utilizado por
Reis y Silva para ejemplificar su idea de la negociacién. Los
insurrectos de ese ingenio cercano a la localidad bahiana de
I1héus fundaron, a finales del siglo XVIII, un quilombo vy
propusieron a las autoridades un tratado de paz con el que no
buscaban el reconocimiento oficial de su libertad, sino el retorno
a la esclavitud a cambio del cumplimiento de unas clausulas
determinadas. Exigian en concreto una serie de mejoras de sus
condiciones de vida y trabajo en el ingenio: la reduccién de la
cantidad de cafia que debian cortar; la eliminaciéon de las tareas
consideradas desagradables, como la pesca en las marismas y la
recolecciéon de mariscos (los fugitivos, todos criollos, pedian que
esas tareas fueran desempefiadas por los negros minas); la
asignaciéon de dos dias festivos para poderlos dedicar a sus
parcelas de cultivo y a la pesca; y la cesién de un bote para poder
trasladarse a Salvador a vender sus productos en el mercado sin
tener que pagar costes de transporte. Los fugitivos, ademés, no
aceptaban a sus capataces y exigian que los nuevos contaran con
su consentimiento; reclamaban que la maquinaria del ingenio
estuviera bajo su control; y afirmaban su humanidad, su
condicién de personas y no solo de bestias de trabajo al exigir
finalmente que se les dejara tiempo para jugar, descansar vy
cantar. Segin Flory, esta actitud deja bien claro que no podemos
hablar de un rechazo abstracto de la esclavitud, sino de un
intento de mejorar la situacién dentro del sistema.

Las caracteristicas econdmicas de muchos quilombos
refuerzan segun el autor la idea de que ese supuesto rechazo

frontal de la esclavitud s6lo cabe en aseveraciones simplistas y
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prejuzgadas. Una gran cantidad de comunidades cimarronas se
basaban en economias excedentarias perfectamente integradas en
el engranaje del sistema colonial y comercializaban sus productos
(tanto alimenticios como no alimenticios) en el mundo blanco.
Algunos, de hecho, eran pequenas réplicas de plantaciones. Habia
pues una cooperacién entre las comunidades cimarronas y el
mundo blanco, y no una pura hostilidad racial.

Fue Stuart B. Schwartz quién inici0 esta linea de
pensamiento al afirmar que la historiografia brasilefia de la
rebeldia esclava se habia centrado en Palmares y las revueltas de
principios del XIX (lo cual es hasta cierto punto comprensible
debido al dramatismo de estos acontecimientos) y habia dejado
de lado otras formas y episodios de resistencia mucho mas
representativas. En este sentido, comunidades como €l quilombo
bahiano Buraco de Tatu (cercano a la ciudad y en intensa
relacion con la sociedad colonial) serian la forma més comun de
resistencia en el Brasil colonial. Donald Ramos (Ramos, 1996)
continia esta tesis, basindose en los pequenos quilombos que
rodeaban la ciudad de Vila Rica en Minas Gerais y que mantenian
estrechas relaciones comerciales con sus habitantes, y opina que
el cimarronaje no debe ser visto como realidad enfrentada al
sistema esclavista, sino como parte integrante de él. En este
sentido el cimarronaje funcionaria como una valvula de escape de
las contradicciones del sistema, al dar una salida a los esclavos
que rechazaban su situaciéon y canalizar su rebeldia hacia la
construcciéon de unas comunidades que no s6lo no amenazaban
directamente a la sociedad eclavista sino que convivian con ella.
En definitiva, la formacién de quilombos evitaba que los esclavos
descontentos y rebeldes se enzarzaran en insurrecciones

organizadas que si ponian en peligro el orden imperante.
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La obra de todos estos autores (Flory, Schwartz, Reis, Silva,
etc.) ha sido de gran importancia para superar las visiones
totalizantes (esclavo sumiso; cimarrén en busca del Africa
perdida; rebelde permanente) del cimarronaje, y no hay duda de
que marca la pauta de las investigaciones recientes, mas
preocupadas por conocer en detalle y profundidad las distintas
experiencias cimarronas que por lanzar teorias esquematicas.8 El
repaso que haremos en un capitulo posterior a la relacion de los
quilombos con el mundo exterior dejard claro que €stos no eran
comunidades aisladas, sino insertadas en la sociedad que les
rodeaba a través de unas complejas redes de intercambio e
intereses.

Ahora bien, no seria justo dejar de destacar la obra de
autores como Carlos Magno Guimardes, Décio Freitas o Mario
Maestri, que no s6lo se han dedicado a la busqueda de teorias
generales de la resistencia esclava, sino sobre todo al estudio
detenido y pormenorizado del fenémeno cimarrén en regiones y
momentos concretos (Minas Gerais, Palmares y las provincias
meridionales).

Este repaso a la historiografia brasilefia de la resistencia
esclava nos ha evidenciado cinco aproximaciones al cimarronaje:
1- la que lo ignora o como mucho lo concibe como reaccidn
esporadica a los malos tratos ocasionales (Goulart,Barbosa).

2- la que lo concibe como espacio de recuperacion de la tradicién
africana (Carneiro, Ramos).

3- la que lo entiende como expomnente de la lucha de clases
(Freitas, Alves Filho, Gorender, Maestri).

4- la que lo comprende como maxima expresion de un

8 Cfr. Reis, Jao José y Flavio dos Santos Gomes (eds.), 1996.
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movimiento generalizado de afirmacién étnica y de clase (Moura,
y de forma extra-académica todo el pensamiento vinculado al
movimiento negro).

5- la que critica los planteamientos anteriores como simplistas y
lo concibe como una realidad compleja insertada en la sociedad

circundante (Flory, Schwartz, Reis, Silva).

Pero hay una premisa, apuntada en primer lugar por los
autores que reaccionaron contra el olvido o la minusvalorizacion
de la resistencia esclava (Freitas, Gorender, Alves Filho, Moura,
Maestri, etc.), que es elemental y debe ser el punto de partida de
cualquier estudio sobre el tema: el sistema esclavista posee una
violencia intrinseca, derivada de unas relaciones de produccién
particulares en las que el amo se apropia no soOlo de la fuerza de
trabajo del esclavo, sino del propio esclavo, que se convierte en
objeto de compra, venta, préstamo, hipoteca, donacidn,
testamento... Estas relaciones de produccion necesitan unos
mecanismos coercitivos que garanticen su funcionamiento, lo
cual lleva irreversiblemente a una relaciéon antagdnica, marcada
por la violencia, entre el amo y el esclavo. La reaccién de éste,
su resistencia, es pues inherente al sistema esclavista, responde a
una légica estructural. Como afirma Jodo Luiz Duboc Pinaud,
toda situacion de dominio conlleva la posibilidad antitética de su
negacién (Pinaud, 1987: 103).

Algunos autores, como Clovis Moura, han sefialado como
ejemplo de esta correlacién entre la violencia del sistema y la
resistencia del esclavo el hecho de que los momentos dlgidos de
resistencia (Palmares y toda la rebeldia nordestina que se
prolonga hasta el XIX; los grandes quilombos de Minas Gerais
como el de Ambrésio) se produjeran alli donde el nivel de
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explotacion era mayor, como la plantacion azucarera o las minas
de oro y diamantes (Moura, 1988: 224-225). Pero esta
apreciacion es en realidad innecesaria, ya que una concepcién
mas amplia de la resistencia, que incluya no solo a las
insurrecciones y a los grandes quilombos sino a toda forma de
rebeldia, nos muestra claramente que ésta fue una constante
durante todo el periodo esclavista en todo el territorio brasilefo.

El replanteamiento del cimarronaje, la voluntad de escapar a
las aseveraciones simplistas a la que hemos aludido
anteriormente, no debe impedirnos constatar la violencia
intrinseca del sistema esclavista. En este sentido, el hecho de que
muchos esclavos, como han senalado Schwartz, Reis, Silva, etc.,
negociaran espacios de autonomia en vez de enfrentarse
abiertamente al sistema, no implica que €ste no fuera violento por
naturaleza. Y la respuesta que los esclavos dieron a él, ya fuera
bajo la forma de insurrecciones, quilombos, huidas temporales o
practicas religiosas alternativas, era inherente a ese caracter
violento. En definitiva, la concepcién del cimarronaje como
fenomeno historico y social complejo, inscrito en el mundo
circundante, no debe impedirnos verlo como el mecanismo
utilizado por los esclavos fugitivos y otros perseguidos para vivir
su libertad.

La resistencia ayudé al esclavo, mediante la lucha contra el
proceso de cosificacién que forma parte de la violencia del
sistema esclavista, a adquirir categoria humana. Y es que,
contrariamente a lo que afirmaban los pensadores de la escuela
de Sao Paulo, y especialmente Fernando Henrique Cardoso
(1962), no se produjo una cosificacién subjetiva, basada en la
auto-representacion del esclavo como no humano que le impedia

rebelarse, paralela a la cosificacién socio-econémica. Los
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esclavos no se convirtieron ni mucho menos en “testemunhas
mudas de uma historia para a qual nao existem senao como uma
espécie de instrumento passivo sobre o qual operam as forcas
transformadoras da histéria“, ni sus luchas pertenecerieron “as
paginas dramaticas da histéria dos que ndo tém histéria possivel®
(apud Gorender, 1990: 19-20). Muy al contrario, mediante la
rebeldia afirmaron su humanidad y se convirtieron en sujetos
historicos.

Todas las acciones de resistencia ayudaron en ese proceso
de humanizacidon, pero el cimarronaje tuvo un papel destacado.
Al integrarse en una comunidad que se enfrentaba al sistema que
lo explotaba, el esclavo rebelde afiadia a la conquista de la
libertad, a la auto-afirmacién que supone la ruptura del estado de
servidumbre, la pertenencia a un grupo que negaba en su practica
diaria la esclavitud. En definitiva, el esclavo rebelde se integraba

a una comunidad de hombres y mujeres libres.
Cimarronaje y libertad

Los mismos autores que han defendido la 16gica estructural
de la resistencia esclava como respuesta a la violencia intrinseca
del sistema esclavista, han argumentado la incapacidad de esa
resistencia para transformar la sociedad. Su alcance
revolucionario estaria limitado por otra caracteristica estructural,
la imposibilidad de la formacion de una conciencia de clase

necesaria para acometer esa transformaciéon.? Con esta
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argumenacion, estos autores se acercan a la tesis de la escuela
paulista, ya que no hay mucha distancia entre la negacion de la
conciencia y la cosificacién (Reis y Gomes, 1996: 13).

La conciencia de clase, entendida como percepcién critica
del esclavo de su posiciéon en el sistema y la consiguiente
reaccién coordinada para transformar esa situacién, estaria
limitada por una serie de factores estructurales:

- la heterogeneidad €tnica de los esclavos, potenciada ademads por
los propietarios para dificultar la cohesién socio-cultural.

- la fragmentacidn de los esclavos en grupos aislados socialmente
(“proletariado®“ rural esclavo, esclavos wurbanos, esclavos
domésticos) y carentes de solidaridad entre ellos.

- la incomunicacién debido a la dispersiéon geografica de las
concentraciones de mano de obra esclava (las plantaciones,
ingenios, etc., estaban separadas por grandes distancias).

- la transitoriedad de la presencia del esclavo en su clase social
como consecuencia de la constante renovacién de la fuerza
laboral para mantener los indices de productividad, que impedia
la transmision de experiencia de lucha y la formacion de unos
cuadros dirigentes.

- la dureza extrema del sistema represivo, que producia un efecto
disuasorio.

- el control ideoldgico ejercido por instituciones como la Iglesia,
que buscaba inculcar en los esclavos las ideas de sumisién y
resignacion.

- el bajo nivel técnico y cultural del esclavo.

Estos factores determinantes de la debilidad de la clase
esclava habrian imposibilitado las insurrecciones orientadas a

derrotar el sistema (los acontecimientos ocurridos en Bahia

152



durante la primera mitad del siglo XIX serian una excepcion
provocada por el hecho de que los alzados pertenecian a unas
pocas etnias y ademds el islam les ofrecia una posibilidad de
cohesidén y concienciacién) y no habrian dejado otra salida que la
huida y la formacién de quilombos, que no tenian otro objetivo
que la conquista de la libertad personal. De esta manera, el
cimarronaje s6lo podia ser exponente de una “conciencia
oposicionista regresiva®“ que s6lo buscaba la libertad individual
en el seno del régimen esclavista (en el caso de las huidas) o la
formacion de una sociedad campesina en sustitucion de la
plantacion (en el caso de los quilombos) (Gorender, 1990: 122).
Segiin estos autores, aunque el cimarronaje no buscara ni
consiguiera transformar el sistema esclavista, supuso un claro
elemento de desgaste del mismo. Esa “conciencia oposicionista
regresiva” no impedia que la existencia de los quilombos
representara una amenaza para el orden imperante. Clovis Moura
(1988: 227-236) habla de tres dimensiones de desgaste:
- Desgaste econémico: La huida del esclavo representaba para el
propietario una pérdida inmediata (la pérdida de un patrimonio) y
a largo plazo (la pérdida del valor no producido por ese
patrimonio mientras estaba ausente), al tiempo que implicaba un
coste de captura o intento de captura (gastos y recompensas de
los capitdes do mato, los desembolsos mientras el esclavo estaba
en prisioén...). Stimase a todo ello la desvalorizacién en el
mercado del precio de un esclavo fugitivo. Algunas de las
actividades de los cimarrones, como el robo de productos y/o
esclavos, los asaltos, los incendios de haciendas y plantaciones
(muy frecuentes en el dltimo periodo de la esclavitud), también
representaban una pérdida econdmica para el sistema (Guimaries,

1996: 141), sin olvidar el establecimiento de relaciones
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comerciales, al margen de los circuitos oficiales, con otros
grupos sociales. Por otra parte, la huida del esclavo
imposibilitaba que la Corona cobrara los impuestos pertinentes
sobre su persona o el producto de su trabajo.

Cabe resaltar que incluso la rebeldia potencial, y no
exclusivamente real, desgastaba econOmicamente al sistema al
hacer necesario un alto coste de vigilancia de los esclavos.

Como ya sefialdbamos al principio del capitulo, hay que
tener en cuenta el papel de los actos de resistencia individuales
en el desgaste econdmico y social del sistema para comprender
mejor este proceso. En este sentido, el suicidio, como la huida,
representaba para el propietario la pérdida de un valor y
restringia la capacidad productiva del sistema; el aborto afectaba
seriamente a su capacidad de reproduccién; el asesinato del
propietario desafiaba radicalmente la ley elemental del
esclavismo, la sumisién al amo; el robo de productos afectaba a
la economia de la hacienda o la plantacién, pero sobre todo
ayudaba al mantenimiento de la economia esclava autonoma; y la
actitud negativa ante el trabajo contestaba la viabilidad
econdmica de la esclavitud como modo de produccién.

- Desgaste politico: la practica politica del cimarronaje
significaba para los esclavos el mal ejemplo de la posibilidad de
una alternativa a la sociedad esclavista, una alternativa en forma
de sociedad en la que el fugitivo se convertia en productor
independiente, es decir duefio del producto de su trabajo, asi
como un mal ejemplo de colaboracién entre grupos oprimidos
(negros, indios, blancos pobres...). En este aspecto Palmares es
muy importante porque plantea la cuestién del cimarronaje no
s6lo como huida del sistema colonial esclavista, sino como

alternativa social, econdémica y politica a ese sistema. Ese



caracter alternativo, peligroso y desafiante, fue lo que provocé
que las autoridades no cejaran hasta destruirlo. Si no hubiera sido
destruido, Palmares habria significado la aparicion de una
sociedad alternativa a la del sistema esclavista.

A caballo entre el desgaste econdémico y el politico habria

que afadir, en caso de que el quilombo adquiera proporciones
importantes, la negacion que éste hace del monopolio de la tierra
por parte de las clases dominantes (Maestri, 1979: 86-87).
- Desgaste psicologico: el peligro constante de insurreccion y
rebeldia esclava creé en los grupos dominantes un sindrome de
miedo, una paranoia que desembocé en la legislaciéon represiva,
la brutalidad y la tortura. En este sindrome de miedo se
inscribirian, a partir de principios del siglo XIX, las multiples
referencias que hacen diversas autoridades a los sucesos de Haiti
(el triunfo, a finales del siglo XVIII, de la revolucidon esclava) y
a la probabilidad de que se repitieran en Brasil.

Estos tres niveles de desgaste marcan la constituciéon del
fenémeno del cimarronaje como contradiccion en el seno del
sistema esclavista. Esta caracteristca estructural hizo que las
autoridades y la clase sefnorial lo persiguieran al sentirse
amenazados. No es pues verdad, como afirma Lana Lage da Gama
Lima (Lima, 1981: 59), que el sistema tratara al cimarronaje
como una cuestion de orden publico y no politica. La amenaza
que sentia el sistema no era uUnicamente una cuestion de
criminalidad, ya que el fendmeno cimarrén, como acabamos de
ver, afectaba a sus cimientos econdmicos y politicos.

A través del uso de una serie de mecanismos preventivos y
represivos (que serdn analizados en otro capitulo) el sistema

pudo preservarse manteniendo el desgaste, la contradicciéon que
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representaba el cimarronaje dentro de los limites tolerables. Asi
pues, la rebeldia esclava era incapaz de destruir el sistema
esclavista (aunque también hay que decir que el sistema
esclavista era igualmente incapaz de destruir el cimarronaje);
cuanto més, como afirma Gorender (1990: 132), podia preparar el
terreno para el golpe final al sistema, que se produciria cuando
los negros rebeldes se aliaran con los abolicionistas radicales.
Esto provocaria lo que Décio Freitas (1990:195-196) Illama
impasse historico, pues la esclavitud jamas desapareceria, seria
a-histérica. Segun Freitas, este problema no es exclusivo de la
formacion esclavista brasilena, pues ningin sistema esclavista,
antiguo o moderno, contd con una clase revolucionaria
protagonista de un proceso transformador, nunca la superacidn
del modo de produccién esclavista fue resultado de la evolucidén
interna. Esto llevaria entonces a la conclusién de que las
formaciones esclavistas constituirian una excepcién a la ley
histérica segun la cual los cambios sociales son producidos por
las contradicciones internas de la sociedad.

Y aqui entra el Gltimo punto de toda esta manera de concebir
el cimarronaje y la rebeldia esclava. Tenia que ser un elemento
externo el que ayudara a la superacion del sistema esclavista.
Algunos, como Freitas (1990: 203), subrallan en este sentido la
presion inglesa: una vez suprimido el trdfico negrero, el sistema
entr6 en una crisis que se tradujo en un imparable proceso de
desesclavizacion. Otros, asi Gorender, como hemos visto, la
alianza de los negros rebeldes con los abolicionistas radicales en
los dltimos anos del periodo esclavista. Esta alianza, que serd
analizada con mas detalle en el dltimo capitulo, llevé hasta las
ultimas consecuencias, es decir hasta el fin del sistema

esclavista, una cuestion sefialada por la mayoria de estudiosos: la
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ampliacién del alcance de la rebeldia negra, su conversion en
elemento revolucionario, cuando se alia con movimientos
politicos revolucionarios “blancos®“ (es decir, de dentro del
sistema) que surgen en los momentos de crisis politica ylo
econdmica en que afloran las contradicciones de la sociedad
esclavista. El hecho de que no fuera la rebeldia negra por si sola,
debido a su incapacidad estructural, sino su alianza con los
elementos “blancos” la que contribuyera a la superacion del
sistema esclavista hizo que este proceso fuese lento y en
apariencia  imperceptible. No hubo en realidad una
transformacién, sino un conjunto de pequefios cambios, una
revolucion sin insurreccion., como afirma Freitas (1990: 209).

Creemos que esta argumentacion debe ser matizada. Estamos
de acuerdo con estos autores en lo que respecta a la logica
estructural de la rebeldia esclava y su papel en la humanizacién
del esclavo, pero discrepamos en el asunto de su alcance
revolucionario. Hay que empezar por plantearse una redefinicion
del término revolucionario, que ya viene apuntada en algunas
ideas de estos propios autores. Si dejamos de observar la historia
afro-brasileia desde el prisma marxista que busca las clases
sociales revolucionarias que pretenden tomar el poder para
transformar la sociedad, y vemos lo revolucionarias que son la
negacidén del trabajo esclavo, subrallado por Moura (1981: 9), y
la consiguiente practica del ocio (en el caso de los fugitivos
individuales, principalmente en las ciudades, que se dedicaban a
vagar por ahi) o de un trabajo digno que sostenia la libertad (en
el caso de los quilombos); el suefio de una sociedad igualitaria
implicito en el cimarronaje, subrallado por Freitas (1990: 210); y
ante todo la busqueda de la libertad, entenderemos mejor el
sentido revolucionario de la rebeldia esclava.
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Pero el concepto de libertad no debe ser utilizado de forma
metafisica (es decir metahistérica) fuera de unas coordenadas
espacio-temporales, sino que debe ser contextualizado, cubierto
de una significaciéon histérica. En la sociedad esclavista, la
conquista de la libertad era un proceso gradual, sutil, complejo.
Un cimarrdn, por ejemplo, no pasaba a ser libre en el momento de
la huida, ya que seguia acosado por el sistema (Carvalho, 1994:
72). Y ademas, como ya hemos dicho y veremos después con mas
detalle, en el quilombo el cimarrén seguia unido a la sociedad
esclavista a través de una compleja red de intercambios e
intereses. Pero al escapar del cautiverio el fugitivo vivia su
libertad, elegia un camino para sobrevivir en el seno de una
sociedad que le negaba su humanidad.

[

La redefinicién del término “revolucionario” debe empezar
por reflexionar sobre los objetivos de los esclavos rebeldes.
Evidentemente, si plasmamos en la realidad esclavista brasilefia
los mismos esquemas utilizados por el marxismo para analizar la
sociedad industrial europea, en la que los movimientos obreros
buscaban transformar la sociedad, llegaremos a la conclusién de
que los cimarrones no tenian objetivos revolucionarios. Ivan
Alves Filho (Alves Filho, 1988: 196), por ejemplo, afirma que el
movimiento palmarino se anticip6 a la Historia, su lucha no tenia
salida ya que la incapacidad de la clase esclava para adquirir la
conciencia necesaria le impedia constituirse en vanguardia para
la transformacién de la sociedad. En definitiva, Palmares
constituia un impasse, ya que no podia dar solucién a los
problemas y contradicciones que su préictica social planteaba. Y
aqui estd la clave: Palmares no es ningin impasse, sino un

objetivo conseguido: lo que querian los cimarrones era vivir su
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libertad, no transformar la sociedad.

Suely R. Reis de Queiroz (Queiroz, 1977: 176-177) afirma
que las insurrecciones esclavas paulistas de finales del XIX, si
bien constituian operaciones bien organizadas (se solian
desarrollar en las festividades religiosas para coger mas
desprevenido al adversario, se guardaba celosamente el secreto,
se recogian fondos y armas con mucha anticipacion, se llevaba a
cabo una tarea de persuasion de otros esclavos, etc.) y orientadas
a conseguir la libertad a través de la muerte de los blancos,
carecian de programa politico. ;Es que la biisqueda de la libertad
no es suficiente programa politico? La historia de los quilombos
y las rebeliones esclavas brasilefias es sin duda un fenémeno
complejo, que no admite aproximaciones simplistas, pero si algo
estd claro es que el objetivo era siempre el mismo. Esa busqueda
de la libertad adquiri6 formas muy distintas, se desarroll6 a
través de caminos diferentes, pero es el denominador comin de
todos los actos de rebeldia esclava. Los insurrectos que ocupaban
un barco para regresar a Africa, como hicieron en 1704 50 negros
minas que finalmente encallaron y fueron apresados (Reis y
Silva, 1989: 69); los que pretendian matar a los blancos, como
los rebeldes del “ciclo bahiano” y los de tantas otras rebeliones
en las ciudades, ingenios, haciendas y plantaciones; los fugitivos
que escapaban a un quilombo; los esclavos y cimarrones que
vivian su religiosidad en los ferreiros de candomblé... todos ellos
son protagonistas de los diversos y complejos capitulos de una
unica historia, la de la lucha de los hombres y mujeres esclavos
por vivir en libertad.

Esta redefiniciéon debe llevar ademds a revisar la vision
tradicional que distingue tajantemente entre el cimarronaje y las

rebeliones aduciendo que el primero puede coexistir con el
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sistema (es decir, constituye una estrategia de renuncia) mientras
que las segundas buscaban la oposicion frontal (es decir,
constituian estrategias de confrontacion), aunque carecieran de
programa politico. Insistimos, si dejamos de pensar en términos
de “toma de poder®, “programa politico”, etc., podremos darnos
cuenta de que la prdctica cimarrona, en cuanto alternativa al
sistema basada en la vivencia de la libertad, era genuinamente
revolucionaria. Y esa vivencia no sélo se produjo en Palmares,
concebido por la mayoria de estos autores como tnico quilombo
en el que la puesta en practica de una sociedad alternativa
desafié al sistema, sino en todos los quilombos. En este sentido,
el quilombo Buraco de Tatu, cuyos cimarrones comerciaban con
los blancos al tiempo que asaltaban a los habitantes de la ciudad,
ya fueran blancos o negros, también desafiaba a la esclavitud con
la vivencia de la libertad. El hecho de que esa libertad fuera
disfrutada colaborando con algunos elementos del sistema, cosa
que por otra parte también ocurria en Palmares, o asaltando a
hermanos de color, no le quita caracter revolucionario a la
practica de la libertad.

Pero es que incluso si utilizamos los argumentos de estos
autores, la afirmacion de que los esclavos rebeldes no
consiguieron transformar la sociedad debe ser puesta en duda.
Como seifiala el propio Maestri (Maestri, 1984: 59-62), la misma
actitud negativa del esclavo ante el trabajo (y atin mucho mads
entonces el cimarronaje) tiene mucho que ver con el fin de la
viabilidad econdémica de la esclavitud, factor principal aducido
por la mayoria de historiadores para explicar su fin. Este autor
considera que las contradicciones entre esclavos y senores son la
clave de cualquier interpretacién sobre el sistema esclavista, y
también el elemento fundamental en la superacién del mismo, que
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debe dejar asi de ser explicado recurriendo unicamente a factores
exdgenos. Ahora bien, deja bien claro que segin €l esto no
significa que la clase esclava haya tenido consciencia de este
proceso de superacion, o que se haya convertido en clase
ascendente, es decir que surgiera como clase dominante en el
post-esclavismo. Al contrario, el desarrollo limitado de las
fuerzas productivas propio del sistema esclavista dificultdo la
conciencia de esta superacion por parte de la clase esclava, que
ademas se incorporaria al escalafon mas bajo de la sociedad post-
esclavista.

Para Maestri, esta ausencia de conciencia, es decir el hecho
de que la resistencia haya tomado la forma de una defensa
“egoista®“ de la vida y no la de insurrecciones politicas destinadas
a transformar la realidad, es irrelevante. Segin este autor queda
claro, eso si, que en este caso se aplica la ldgica de las
sociedades pre-capitalistas segin la cual “os homens fazem a
histéria, mas ignoram que a fazem*“ (Maestri, 1984: 62). Habria
que afiadir que este ultimo planteamiento, que responde quizéas a
la mala conciencia del autor al traicionar el discurso marxista
tradicional, es también irrelevante e innecesario.

Este problema de mala conciencia también atafie a Décio
Freitas (Freitas, 1990: 209-210), quién afirma que el hecho de
que la clase esclava no pudiera constituirse en grupo
revolucionario (es decir no tuviera la capacidad de transformar el
sistema) no implica que las luchas de los esclavos brasilefios no
tengan un cardcter revolucionario basado en el desafio que
significaban para el sistema esclavista (la resolucién tomada por
los palmarinos de morir antes que aceptar la esclavitud lleva a
Freitas a recordar la reflexion hegeliana: “el amo no es amo sino

por el hecho de que posee un esclavo que lo reconoce como tal)



y en el suefio de una sociedad igualitaria, pero que todo ello no
quita que sus luchas estuvieran faltas de perspectivas. -

La cuestion estd, evidentemente, en lo que entendemos por
esta perspectiva: la toma del poder para transformar la sociedad,
o la vivencia de la libertad. Los ultimos estudios sobre el
cimarronaje (Reis y Gomes [eds.], 1996), basados en el analisis
detallado de casos concretos, que van desde Palmares hasta el
quilombo del Oitizeiro, y en el uso de todas las fuentes
disponibles (documentos escritos, arqueologia, tradicién oral),
marcan el camino a seguir: mirar de cerca para observar los
distintos detalles de esa experiencia libertaria.
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2. DISTRIBUCION GEOGRAFICA DEL
CIMARRONAJE BRASILENO

Un andlisis geografico del cimarronaje brasileno debe tener
dos vertientes: una que describa los principales quilombos de las
distintas regiones, asi como sus particularidades, y una que
incida en el patrén de asentamiento del cimarronaje a nivel
general, es decir que estudie la ubicacion de los quilombos en el
espacio natural y social de la sociedad brasilena. La primera
vertiente serd la que trataremos en este capitulo, mientras que la
segunda serd analizada en el capitulo siguiente (Comunidades
cimarronas y mundo exterior), ya que el patrén de asentamiento
cimarrén es uno de los aspectos explicativos del engranaje del
quilombo en la sociedad circundante.

El analisis regional es imprescindible para ampliar el
conocimiento del cimarronaje, pues las distintas modalidades que
esta forma de resistencia esclava adquirié en el conjunto del
territorio brasilefio nos hardn ver la complejidad del fenémeno
superando las visiones simplistas y totalizantes de la rebeldia
esclava. Sé6lo a través del estudio comparativo de los diferentes
tipos de comunidades cimarronas (el impresionante quilombo de
Palmares en las selvas de Pernambuco; el de Buraco de Tatu en
las inmediaciones de Salvador de Bahia; los grupos
contrabandistas de oro de Minas Gerais; etc.) podremos llegar a
la conclusi6én de que el cimarrén no fue ni un fugitivo que se
aislaba de la sociedad en selvas ignotas para construir sociedades
auto-suficientes, ni tampoco un sujeto parasitario que buscaba
meramente su provecho personal asaltando viajeros, sino que
empleé los distintos caminos que su medio natural y social le

marcaba para perseguir siempre el mismo objetivo: la libertad.
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En lineas generales, podemos afirmar que los grandes ciclos
econémicos de la historia brasileia marcan la distribucion
geografica del cimarronaje. Asi pues, durante los siglos XVI y
XVII los grandes quilombos se ubican en la region nordestina,
donde se desarrolld la economia azucarera; en el siglo XVIII
Minas Gerais, con el auge de la bisqueda de oro y diamantes, se
convierte en la principal zona cimarrona; y en el XIX el
renacimiento azucarero y el posterior boom del café trasladan la
accion principal a las provincias de Sdo Paulo y Rio de Janeiro.

Ahora bien, este esquema general no debe hacernos olvidar
que el cimarronaje fue una constante en todo el territorio
brasileio durante toda la historia de la esclavitud, asi como
tampoco debe eclipsar la gran importancia del cimarronaje en las
areas periféricas supuestamente marginales (Amazonia, Mato
Grosso y las provincias meridionales). En cuanto a esto tdltimo,
no hay duda de que las comunidades cimarronas del Trombetas
en Pard o el Quilombo de Piolho en Mato Grosso constituyeron
episodios de rebeldia esclava tan significativos como Palmares
en ¢l nordeste y €l Quilombo de Ambrésio en Minas Gerais.

Cabe sefialar que el repaso de los quilombos brasilefios que
realizamos a continuacién no es en absoluto definitivo, ya que a
medida que avanzan las investigaciones sobre el cimarronaje
aparece nueva documentacion sobre otras comunidades
cimarronas.

Empezaremos esta pormenorizacién del cimarronaje
brasilefio por la region nordestina, y concretamente por la zona
de los actuales estados de Pernambuco y Alagoas, donde se
desarrolld a lo largo de todo el siglo XVII el Quilombo de
Palmares, no s6lo la mayor comunidad cimarrona del Brasil, sino

de toda América. La importancia capital de este quilombo, sin
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duda uno de los episodios mas impresionantes de la historia
americana, merece que le otorguemos una atencién (y por lo
tanto un espacio) especial.

El quilombo de Palmares

El quilombo de Palmares tiene su origen en un alzamiento
de esclavos que se produjo a finales del siglo XVI en un gran
ingenio azucarero en el sur de la capitania de Pernambuco.
Aunque no se conocen con exactitud el lugar y el afio de la
rebelion ni el nimero de los alzados, Ivan Alves Filho (1988: 6)
opina, basdndose en el testimonio de autores contempordneos,
que ésta tuvo lugar a finales de los 80 o principios de los 90
cerca de la localidad de Porto Calvo y que en ella participaron
unos 40 esclavos. Este grupo inicial decidié buscar refugio en la
zona selvatica e inaccesible de Palmares. Desde alli se dedicé a
realizar incursiones para proveerse de armas, pdlvora vy
herramientas de trabajo, al tiempo que asaltaba ingenios,
incendiaba plantaciones y asesinaba capataces. La primera
referencia sobre la comunidad palmarina es una carta escrita en
1597 por el jesuita Pedro Rodrigues.

En 1602 partio la primera expedicion represora, liderada por
Bartolomeu Bezerra y dirigida por oficiales militares y algunos
seiiores de ingenios. El grueso de las fuerzas estaba integrado
por mamelucos (mestizo de blanco con indigena), negros
libertos, blancos pobres e indios. Parece ser que la expedicién no
representd ninglin gasto para la hacienda real, ya que los
militares tomaron parte con la esperanza de obtener “mercedes®,
los duefios de ingenios con la intencidn de extinguir ese foco de

rebelién esclava y los mamelucos, libertos y blancos pobres con
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el objetivo de capturar negros para después venderlos. La
expedicién, como todas las posteriores (cdn excepcion
evidentemente de la ultima), regres6 anunciando la extincion
definitiva de Palmares sin que pasara mucho tiempo hasta que los
cimarrones demostraran estar bien vivos. La amenaza del
quilombo llegaba al extremo de que cuando los palmarinos
bloqueaban la tnica via de comunicacién entre Pernambuco vy
Bahia, el sistema de abastecimiento de la region quedaba
colapsado. Otros dos hechos dejan aun mas claro el calibre de
esta amenaza: en 1602 el nuevo gobernador recién desembarcado
en Recife permanecié por dos afios en Pernambuco antes de
seguir su camino hacia Bahia por miedo a los ataques palmarinos
(Vainfas, 1996: 63), y en 1608 otro gobernador llegd a sugerir
poner fin a la esclavitud negra en la capitania ya que “os negros
vivian levantados” (Freitas, 1990: 40-41).

Poco a poco la poblacion del quilombo fue aumentando y se
fue configurando un original estado negro. La capital, Macaco,
estaba en la Sierra da Barriga, y parece que en el periodo
inmediatamente anterior a la invasion holandesa, iniciada en
1630, habia un total de tres o cuatro poblaciones y unos tres mil
habitantes.

El caos provocado por la invasiéon holandesa, Ila
desintegracion del poder colonial debida a la desbandada de
autoridades, funcionarios y propietarios de ingenios, asi como el
reclutamiento militar de todos los hombres utiles, provocaron un
debilitamiento y desorganizacién del sistema de vigilancia y
represion, que a su vez hizo aumentar las huidas de esclavos
hacia Palmares. Las guerrillas palmarinas se dedicaban a atacar a
los dos ejércitos, los cuales, ya fuese para atraer combatientes o

para contener la rebelion, acabaron prometiendo la manumisién a
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los esclavos que se alistaran en su bando. De esta forma
nacieron, por ejemplo, las famosas milicias de Henrique Dias.
Todo ello hizo que una vez consumada la victoria holandesa en
1637, ya casi no hubiera esclavos en Pernambuco.

Las nuevas autoridades holandesas no tardaron en
enfrentarse al problema de Palmares, cuyos cimarrones, que
controlaban todo el territorio septentrional del actual estado de
Alagoas, obligaron a los propietarios de ingenios a desplazarse
hacia el sur. Lo primero que hicieron los holandeses fue
establecer guarniciones de indios en puntos estratégicos, pero
éstas fueron destruidas ficilmente por los rebeldes. Tampoco las
compaifiias de soldados holandeses consiguieron nada, y el
gobernador Nassau termind de perder la paciencia cuando los
palmarinos bloqueraron durante algunas semanas la via entre
Recife y el sur de la capitania. Decidié entonces lanzar una gran
expedicion contra el quilombo, compuesto entonces segin los
holandeses por dos grandes localidades: Palmares Grandes,
situada a la orilla de un afluente del Paraiba (a unas 20 leguas de
Alagoas do Sul) y formada por unos seis mil negros, y Palmares
Pequefos, situada en la falda de la sierra de Behé (a unas 30
leguas de Santo Amaro) y habitada por aproximadamente cinco
mil negros.

La expedicion, formada por 300 soldados holandeses, 100
mulatos y 700 indios, parti6 en 1644 pero tampoco consiguid
destruir Palmares. Al ano siguiente se organizé la ultima
expedicién holandesa, comandada por J. Blaer. Durante la guerra
de 9 afios entre porugueses y holandeses que culminé con la
expulsion de estos ultimos en 1654, es probable que unos dos mil
esclavos escaparan hacia Palmares.

El quilombo se habia convertido a estas alturas en un
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conjunto de comunidades populosas y florecientes, desperdigadas
por un area selvatica que tenia de norte a sur una longitud de
aproximadamente trescientos cincuenta kiléometros. Macaco,
situada en un punto al sudoeste de la actual ciudad alagoana de
Uniao dos Palmares, tendria unas 1500 casas. Seguian Amaro, 54
km. al noroeste de Serinhaém, con una extension de 6 km. y unas
1000 casas; Subupira, a 36 km. de Macaco en la cabecera del rio
Satuba, que tenia una extensiéon de 6 km.; Osenga, 20 km. al
oeste de Macaco; Zumbi, 96 km. al noeoeste de Porto Calvo;
Acotirene, 30 km. al norte de Zumbi y 180 km. al noroeste de
Porto Calvo; las poblaciones contiguas de Tabocas y Acotirene al
este de Zumbi; Danbrabanga, a 84 km. de Tabocas;
Andalaquituche, al noroeste de Alagoas; y Alto Magno y Curiva,
en las inmediaciones de la actual ciudad de Garanhuns. No es
seguro que los palmarinos llamaran asi a estas poblaciones, ya
que existe la certeza de que por lo menos algunas fueron
bautizadas por los expedicionarios a partir de los nombres de los
jefes cimarrones. Segin Alves Filho (1988: 75), Macaco
funcionaria como centro politico y administrativo, Subupira
como centro de entrenamiento militar y el resto como unidades
autonomas de produccion. La economia palmarina se basaba
tanto en la agricultura, la caza y la recoleccién como en el
intercambio con pobladores y ganaderos de las areas
circundantes. Ocasionalmente, los cimarrones asaltaban

haciendas y plantaciones para proveerse de productos y mujeres.

Las estimaciones de la época sobre la poblacién total de
Palmares son muy contradictorias, y oscilan entre los diez y los
treinta mil habitantes. Segin Décio Freitas (1990: 71-72), todo

parece indicar que habria entre veinte y treinta mil habitantes
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(unos 8.000 en Macaco, unos 5.000 en Amaro y el resto en los
otros centros poblados). Jodo José Reis (1995-96: 16) considera
que esas cifras, basadas en la opiniéon de Johan Nieuhoff, que
visité Brasil en la década de 1640 y afirm6 que en los “pequenos
Palmairas” habria unos seis mil cimarrones, en los “grandes
Palmairas” unos ocho mil, y muchos otros en los otros
mocambos palmarinos, o en la del gobernador pernambucano
Pedro de Almeida, que en la década del 70 y posiblemente para
justificar ante la metrépoli su fracaso ante el quilombo, hablaba
de veinte mil, son exageradas; segin Reis, si admitiésemos cifras
tan elevadas tendriamos que plantearnos donde estaban todos
cuando el quilombo fue destruido y los muertos y capturados no
pasaban de dos mil.

La poblacion palmarina no estaba compuesta tinicamente por
negros, sino también por mamelucos, mulatos, indios y blancos.
Una idea de la importancia de la poblacion indigena en el
quilombo la da el hecho de que, de treinta y un capturados en la
expedicion holandesa de 1644, siete (es decir un 20%) eran
amerindios (Funari, 1996: 31). Por lo que respecta a los blancos,
la mayoria eran fugitivos de la justicia, como pequefios
sexmerosl que huian de la miseria provocada por la
concentracion de la tierra en manos de unos pocos latifundistas,
soldados desertores..., todos ellos calificados de criminales por
las autoridades.

En 1654 el gobernador general del Brasil escribi6 al
gobernador de Pernambuco instindolo a organizar wuna
expedicion contra Palmares. Esta parti6 al afio siguiente,
comandada por Antonio Jicome Bezerra; ese mismo afo salid

otra tropa organizada por algunos propietarios de ingenios, y a

! Los sexmos eran pequeias porciones de terreno repartidas entre los colonos.

169



finales de afio una tercera también organizada por el gobernador.
En 1663 sali6 una nueva expedicién, que contaba con 200
soldados negros del Tercio de los Henriques (las milicias
iniciadas por Henrique Dias) liderados por el capitdn negro
Gongalo Rebelo. En total hubo 15 expediciones frustradas desde
la expulsiéon de los holandeses. Las causas de esos fracasos hay
que buscarlas en el medio geogrdfico selvéitico y en las tacticas
guerrilleras de los palmarinos, que nunca buscaban la batalla
frontal; también hay que tener en cuenta la colaboracién de los
esclavos que avisaban de las expediciones a los cimarrones, con
lo cual éstos tenian tiempo de organizar la defensa, que solia
consistir en el abandono de las poblaciones amenazadas por el
enemigo y el internamiento en la selva.

Los palmarinos se beneficiaban de la mala disposicién ante
este tipo de guerra de las fuerzas militares coloniales. Para los
cargos de capitanes mayores y sargentos mayores, entre cuyas
atribuciones estaba también el gobierno de las ciudades y
pueblos, eran nombrados los grandes propietarios de ingenios.
Estos incorporaban en las expediciones tropas de indios y
mamelucos, con mala disposicion para la lucha y que huian a la
primera oportunidad.

Entre 1667 y 1670 los rebeldes de Palmares iniciaron una
etapa mds agresiva, multiplicando los asaltos para conseguir
armas, liberar esclavos y ajusticiar capataces y propietarios. A
fines de 1667 las autoridades decidieron escarmentar con una
gran expedicién a los cimarrones y éstos contestaron atacando
varias localidades del litoral.

En 1672 el gobernador arm¢6 otra gran expedicién, para lo
cual lanz6 un bando en el que prometia la amnistia a los reos que

se alistaran y tuvieran buena conducta en la campafa; trato de

170



favor en el reparto de cargos, oficios y honras de la vida puablica
a los nobles que participaran; y exencion del reclutamiento para
las expediciones de socorro en Angola a todos los voluntarios. A
consecuencia de todas estas promesas, se consiguiéo formar una
tropa de méas de 600 hombres. Pero los palmarinos fueron
avisados de la expedicion y evacuaron todas las localidades
afectadas al tiempo que separaban sus fuerzas en tres columnas.
La operacién cimarrona, que hizo fracasar por enésima vez los
planes coloniales, fue dirigida por un joven llamado Zumbi,
futuro lider de Palmares. Esta politica de incentivos fue muy
utilizada por las autoridades, y dos afios méas tarde el nuevo
gobernador, Pedro de Almeida, prometié a todos los voluntarios
de las expediciones antipalmarinas la propiedad de los negros
capturados.

Poco a poco iba haciendo mella entre algunos dirigentes
coloniales la idea de negociar un acuerdo, sobre todo después de
la intensificacién de los ataques cimarrones. Esta idea también
contaba en el campo cimarrén con algunos adeptos liderados por
Ganga-Zumba, el dirigente del quilombo de nacién adra (uno de
los estados creados por los ewes en el Golfo de Guinea) nacido
en Palmares. En la expedicién de 1677 comandada por Fernao
Carrilho se hicieron 200 prisioneros, entre ellos algunos hijos y
parientes de Ganga-Zumba. El gobernador mand6 entonces a un
alférez del Tercio de los Henriques a ofrecer a Ganga-Zumba
libertad, tierra y derechos a los que se rindieran. Ganga-Zumba
aceptd y el 18 de junio de 1678 una delegaciéon palmarina de 15
personas, incluyendo tres hijos suyos, entrd en Recife.

Pedro de Almeida ofrecié un tratado con las siguientes
condiciones: libertad para los nacidos en Palmares, concesion de

tierras para que las cultivaran, garantia de comercio y relaciones
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con los moradores de la region y disfrute del fuero de vasallos de
la corona, a cambio del regreso al cautiverio de los nacidos fuera
del quilombo. Cuatro meses y medio después, el 5 de noviembre
de 1678, Ganga-Zumba en persona fue a Recife a firmar la paz.
Al cabo de poco tiempo ya vivia con algunos cientos de adeptos
en Cucau, region de tierras fértiles cubiertas de selva virgen a 32
kilémetros de Serinhaém.

El gobernador distribuyé después 154 leguas de tierras
palmarinas, con grandes posibilidades para la explotacion
agricola, ganadera e incluso maderera, entre varios grandes
propietarios pernambucanos y algunos jefes militares. Las tropas
indigenas y los negros del Tercio de los Henriques tuvieron que
conformarse con algunas parcelas. Pero los primeros que
intentaron tomar posesion de sus tierras se dieron cuenta de que
Palmares seguia vivo, liderado ahora por el mencionado Zumbi.
Este habia nacido en una de las poblaciones del quilombo en
1665; ese mismo afio fue hecho prisionero en la primera
expedicion posterior a la expulsion de los holandeses, y fue
adjudicado por el comandante de la expedicién al jefe de una
columna, el cual lo regalé a un cura portugués del distrito de
Porto Calvo, Anténio Melo. El cura lo bautizé6 como Francisco, y
a los 10 anos el muchacho ya hablaba latin. Pero una mafana de
1670 huy6 a Palmares, donde cambidé su nombre cristiano por el
africano Zumbi. Tuvo por lo menos 5 hijos, pero no ha podido
comprobarse que estuviera casado con una blanca, Maria, que
habria acompafiado espontineamente a los cimarrones tras una
incursiéon. La documentacién portuguesa insiste en que Zumbi
era sobrino de Ganga-Zumba, pero parece que este parentesco era
meramente simbdlico (Freitas,1990).

Las fuentes sobre las consecuencias del pacto de Ganga-
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Zumba en Palmares son muy escasas, y Décio Freitas (1990: 123-
124) opina que hay que lanzarse a las hipotesis. Segun €1, seguro
que encontr6 mucha resistencia, especialmente por la clausula
que obligaba a regresar al cautiverio a los nacidos fuera del
quilombo. Pero por el nimero de los que siguieron a Ganga-
Zumba puede inferirse que incluso muchos de los nacidos en
Palmares prefirieron seguir la lucha. Alves Filho (1988: 142)
afirma que los sucesos de Cucal pudieron provocar un retoque
de la distribucion poblacional de Palmares: algunos quilombos
que hasta entonces no habian sido molestados por las
expediciones (Osenga, Zumbi y Danbraganga) tuvieron que ser
abandonados, posiblemente debido a que su localizacién pasaba
ahora a ser conocida, al tiempo que aparecieron nuevos
quilombos como Una, Engana-Colomim, Quiloange, Pedro
Capacaca, Catingas y Gongoro.

Por otra parte, crecié el descontento entre varios de los que
se habian establecido en Cucai, ya que las autoridades
incumplian alguna de las promesas, como por ejemplo la clausula
de la libertad de comercio con los moradores. Algunos
regresaban a Palmares, otros pasaban informacién a los
cimarrones, contrabandeaban armas, ayudaban a los esclavos
fugitivos... Este grupo de descontentos tenia sus propios lideres
(Joao Mulato, Canhongo, Amaro y Gaspar) y Ganga-Zumba
comunicé a las autoridades la sospecha de que se estaba
planeando una conspiracién en su contra. El gobernador decidié
intentar convencer a los palmarinos irreductibles de dejar la
lucha, y mandé a Macaco a un hermano de Ganga-Zumba, Gana-
Zona. El emisario ofreci6o a Zumbi la deposicién de las armas a
cambio de vivir tranquilamente donde quisiese con sus familiares

y gente de confianza. Zumbi se negd y una nueva expedicién de
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200 hombres fue lanzada contra Palmares. La campafia fue un
fracaso, al igual que la que volvid a organizarse en 1680.

Mientras tanto, la conspiracién estallaba en Cucai: Ganga-
Zumba fue envenenado y sus lugartenientes asesinados. La
represion no se hizo esperar, de forma que los lideres del
movimiento fueron capturados y degollados, y el resto de
participantes, més de 200, fueron condenados a “servidumbre
perpetua“ y repartidos entre los grandes propietarios de la
region. Con estos hechos termind el episodio pactista de Cucad.

A partir de este momento volvieron a intensificarse las
incursiones cimarronas, con columnas de 40 o 50 hombres que
asaltaban poblaciones y plantaciones llevandose armas,
municiones y esclavos. Una de esas columnas llegd a entrar en la
ciudad de Alagoas y fue masacrada en la retirada por una tropa
de indios.

En 1683 sali6 una nueva expedicién comandada por Fernao
Carrilho, que fracasé una vez méas. Este revés y otros siguientes
llevaron al gobernador a intentar de nuevo negociar con Zumbi,
El proceso continud a finales del afio siguiente, cuando llegé a
Pernambuco el nuevo gobernador, Jodo da Cunha Souto Maior,
que traia instrucciones del rey Pedro Il para negociar la paz con
los rebeldes, aunque los grandes propietarios de ingenios se
oponian a ello. Zumbi utilizé con Souto Maior la misma tédctica
retardadora que habia utilizado hasta entonces: hacia regresar al
emisario de las autoridades con contra-propuestas, y cuando
éstas eran aceptadas planteaba nuevas exigencias. Souto Maior
suspendié las negociaciones en 1686.

Toda esta serie de fracasos militares y negociadores llevaron
a las autoridades a concebir una iltima arma: el uso de las tropas

bandeirantes paulistas, las fuerzas irregulares que tanto éxito

174



habian tenido en la colonizacién del interior de Sdo Paulo y la
represion de las revueltas indigenas. El profundo conocimiento
del territorio, la gran resistencia a la adversidad y la ferocidad
sanguinaria de estas gentes pesaron mas que su merecida fama de
ladrones y facinerosos, que preocupaba a las autoridades locales
y al mismisimo Consejo Ultramarino de Lisboa. Domingos Jorge
Velho, uno de los jefes bandeirantes, fue contratado. Las
“Capitulaciones® firmadas en 1687 entre el gobernador Souto-
Maior y los paulistas estipulaban que €stos recibirian los quintos
reales de las capturas, los beneficios de la venta de los cautivos
de entre 7 y 12 afos, los cautivos nacidos en Palmares y 8$000
reales por cada negro restituido a su propietario, pagados por
este ultimo, asi como sexmos en la region palmarina. Por otra
parte, el jefe paulista se comprometia a enviar a Recife al resto
de negros apresados, con tal de que fuesen vendidos a Rio de
Janeiro o Buenos Aires, y a destruir cualquier mocambo de
negros de la regidn. Ademds a estas alturas las autoridades
ya eran del todo conscientes de que el atraso pernambucano con
respecto a las otras regiones azucareras de Bahia y Rio de
Janeiro (no hay que olvidar que las zonas azucareras constituian
la riqueza del Brasil y que éste era la principal colonia de
Portugal) se debia al problema de Palmares. Alves Filho (1988:
112) afiade a este panorama la posibilidad de que los cimarrones
estuvieran planeando una insurreccién general de esclavos en
Pernambuco, aunque el inico documento al respecto es una carta
an6nima enviada a Portugal en 1687 que relata los pormenores
del plan rebelde (los esclavos, inducidos por cimarrones
infiltrados en los ingenios y plantaciones, debian alzarse vy
eliminar a los propietarios y autoridades para que después se les

unieran las tropas palmarinas) y la causa de su fracaso (la
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delacion de una esclava que impidié que se iniciara la rebelidn).
Sea como fuere, la gravedad de Ila situacién obligé a las
autoridades a poner toda la carne en el asador para terminar de
una vez con ¢l problema de Palmares.

Se sucedieron wunas cuantas pequefias expediciones
bandeirantes que fracasaron, hasta que en 1693, por deseo
expeso del rey, se monté una impresionante expedicion de
dimensiones no vistas hasta entonces: 6.000 hombres (3.000
reclutados entre los habitantes de Olinda, Recife y las ciudades
vecinas, 1.500 Ilegados de Alagoas y muchos voluntarios,
mayoritariamente propietarios y autoridades, de los pueblos
cercanos al quilombo), incluyendo a los bandeirantes paulistas de
Jorge Velho, que comandaba este ejército que se puso en marcha
a principios de 1694.

Por razones desconocidas, Zumbi prefiri0 abandonar la
tactica guerrillera de emboscadas y hacer frente a este ejército.
Lo que esta claro es que decidié aceptar un enfrentamiento cuyo
resultado sélo podia ser la victoria o la derrota total. La
expedicién, con la ayuda importantisima de la artilleria, nunca
utilizada hasta entonces, destruyé Macaco. Después de Macaco
cayeron las otras poblaciones del quilombo. Algunos pocos
cimarrones, con Zumbi a la cabeza, consiguieron escapar vy
continuar la resistencia. Pero el 20 de noviembre de 1695 Zumbi
fue asesinado en una emboscada tras la traicién de uno de sus
lugartenientes, y el gobernador Melo e Castro ordené que su
cabeza fuese expuesta piblicamente en Recife.2

Terminaba de esta manera el mayor quilombo de la historia

2 Hasta que Edison Carneiro escribié O guilombo dos Palmares en 1947, la historiografia brasilefia mantuvo con
algunas pocas excepciones la falsa historia del suicidio de Zumbi. Esta historia, iniciada por Sebastido da Rocha Pitta en
su Historia da América Portuguesa de 1730, narraba cémo el lider cimarrén se habia lanzado por un barranco durante la
destruccién de Macaco.



americana, un episodio fascinante que tuvo en jaque a potencias
coloniales como la portuguesa y la holandesa. La destruccién de
Palmares fue de tanta importancia para las autoridades que, como
indicaba el gobernador de Pernambuco Caetano Melo e Castro en
una carta, ordenaron celebrarla con “seis dias de luminérias e
outras muitas demonstragdes de alegria” (Ennes, 1938:194, apud
Lara, 1996: 98). Incluso en la sede del gobierno general, la
Camara Municipal de Salvador ordené que se “fizessem
luminarias e se dessem gracas a Deus pelo feliz sucesso das
nossas armas vencedoras contra os negros dos Palmares” y que
los oficiales que estaban al servicio del gobernador y la nobleza
de la ciudad se trasladaran a la sede de gobierno para agradecer
“tao particular mercé€ e beneficio” (Pedreira,1980:16, apud Lara,
1996: 98-99).

Y es que Palmares no s6lo fue un simbolo para los esclavos,
sino también para los esclavistas. Para los primeros se convirtid
en ejemplo de sociedad alternativa al cautiverio y para los
segundos en paradigma del peligro de la rebeldia esclava.
Muchos afios después, los miembros de las clases dirigentes de
otros territorios brasilefnos todavia recordaban el episodio
palmarino: en 1730 el gobernador de Minas Gerais, Lourenco de
Almeida, abogaba por el uso de la pena de muerte con los reos
negros para luchar contra la alta tasa de criminalidad ya que las
calles estaban “cheias de negros ladroes e matadores, e € preciso
que se castiguem com pena de morte executando-se nestas vilas
para exemplo dos mais negros porque niao havendo castigo
podem ir crescendo em tdo grande nimero que venham a dar o
mesmo cuidado que deram os Palmares em Pernambuco”; y en
1746 ¢l nuevo gobernador, Gomes Freire de Andrade, ordenaba a

varias cdmaras municipales de la provincia contribuir en las
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expediciones contra el Quilombo de Ambrosio para acabar con
los asaltos cimarrones pues los hechos le hacian entender que
“passada a nossa tolerancia adiante veremos sem duvida o caso
sucedido nos Palmares de Pernambuco” (Guimaraes, 1996, 158-
160).

Los pocos palmarinos que consiguieron escapar al ataque
definitivo huyeron a Paraiba, donde se unieron a otros
cimarrones para fundar un quilombo llamado Cumbe, que tras
repeler diversos ataques fue destruido en 1731 por wuna
expedicion liderada por Joao Tavares de Castro. Parece que unos
pocos quedaron en la zona de Palmares e intentaron reconstruir
el movimiento mediante la formacion de nuevos quilombos en la
selva que no eran mds que pequefias unidades.

Tras la destrucciéon de Palmares, el jefe bandeirante Jorge
Velho consiguid, no sin esfuerzo, que se cumpliera el contrato
que acord6 con el gobernador Souto Maior. Se le concedieron los
quintos de las capturas (todos los negros capturados debian ser
quintados, salvo los que tuvieran duefios legales, los cuales
debian pagar a Jorge Velho los 83000 reales estipulados), la
patente de maestre de campo y otras treinta patentes militares
para sus oficiales, asi como unos salarios para sus hombres,
aunque le fueron negados los sueldos que pidié para los indios
de su tropa. Los negros capturados no podrian ser vendidos o
regalados en Brasil. En cuanto a las tierras, el gobernador no
atendié la peticion de Velho de que le fuesen entregadas sin
tener en cuenta las reivindicaciones de terceros, y el reparto se
hizo sin que fueran afectados los derechos de los titulares de
donaciones anteriores. En definitiva, la mayor parte de las tierras
palmarinas fueron a parar a manos de los grandes propietarios de

ingenios que a lo largo de los anos de lucha contra el quilombo
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arrancaron de la Corona generosas cartas de donacion.
El cimarronaje en Pernambuco después de Palmares

Después de Palmares, la historia de Pernambuco no registré
ningin episodio importante de resistencia esclava hasta bien
entrado el siglo XIX. La explicacidén estd en que la region perdio
importancia esclavista con ¢l traslado del foco econdmico a otras
regiones (Minas Gerais, Bahia, Rio de Janeiro) y el
empobrecimiento de su economia azucarera. Pero a principios del
siglo XIX el auge algodonero y el renacimiento azucarero,
inscrito en el boom generalizado de finales del periodo colonial
provocado por la caida de Saint-Domingue, asi como el hecho de
que Pernambuco funcionara como centro redistribuidor de
esclavos para otras provincias del nordeste, hicieron aumentar en
gran medida la importacion de esclavos africanos. Y con el
aumento de la poblacion esclava aumentaron las huidas, que a su
vez se vieron favorecidas por el relajamiento de las medidas de
control provocadas por los conflictos en que estaba inmersa la
clase sefiorial en esa época pre-independentista (Carvalho, 1996:
415).

Es en este contexto que se sitia el quilombo de Catucai,
situado en las selvas existentes entre Recife y Goiana (Carvalho,
1996). Los cimarrones, divididos en varios grupos que poblaban
un territorio muy extenso, se dedicaban, ademdas de a la caza y la
agricultura de subsistencia, a asaltar viajeros y pequeiios
comerciantes que circulaban por los caminos que unian esa zona
selvatica con Olinda y Recife, asi como a pequefios propietarios
de ingenios de la zona. También comerciaban con varios

pobladores que les suministraban armas y polvora.
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En 1822 se realizaron algunas expediciones contra el
quilombo, y una de ellas lleg6é a emplear 200 hombres. En 1826,
la amenaza cimarrona fue tratada en una reunién del Consejo de
Gobierno, que decidi6é colaborar con los propietarios de la zona
en el intento de erradicacion del problema. Al afio siguiente
trascendié la noticia de que los fugitivos planeaban atacar
Recife, con lo cual se lanz6 otra expedicion de envergadura que
provocé la muerte de varios cimarrones y la aprehension de
sesenta y tres. Pero la mayoria consiguié huir, y el quilombo
siguidé existiendo. Las autoridades, ademas, pusieron precio a la
cabeza del lider del quilombo, Malunguinho, y se ofreci6 una
recompensa de 100$000 reales por su captura, 50$000 por la de
otros lideres como Valentim y Manuel Gabdo, y 20$000 por la de
cualquier otro miembro del quilombo. En 1828 el ataque a un
ingenio y el incendio de otro llevd a las autoridades a lanzar otra
expedicién a gran escala, pero el balance tampoco fue muy
favorable para los perseguidores: cinco soldados muertos y unos
cincuenta heridos en el combate o a causa de las trampas
colocadas por los cimarrones en los caminos que conducian a las
aldeas del quilombo. El comandante de la expedicién aseguraba
haber eliminado a los cimarrones situados cerca de la ciudad de
Goiana, pero se lamentaba de no haber podido hacer lo mismo
con los que habitaban las selvas proximas a Recife. Al afo
siguiente cuatro batallones de 60 hombres cada uno salieron
hacia la zona cimarrona (45 soldados, 84 milicianos y 114
ordenanzas), apoyados por otro grupo de 237 milicianos vy
ordenanzas. Pero tampoco consiguieron acabar con el quilombo.
La estrategia que seguian los cimarrones hacia muy dificil su
captura: cuando se enteraban del lanzamiento de expediciones a

través de sus contactos, se escondian en las selvas, grutas y
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manglares de la zona y en algunos casos en la propia ciudad de
Recife. Se sucedieron més expediciones, hasta que en 1835 se
monté un gran ejército, compuesto también por fuerzas
indigenas, que ahora si mermo6 considerablemente el quilombo.
Las posteriores operaciones militares de 1836 y 1837 no hicieron

sino acabar con los restos de las aldeas cimarronas.
El cimarronaje en Bahia

La regiéon méas importante del nordeste durante la época
colonial fue la Capitania de Bahia, y en ella hubo una alta
densidad cimarrona en el marco de una altisima tasa de rebeldia
esclava. Ya en 1583 las autoridades se quejaban de la presencia
de cimarrones que se aliaban con indigenas hostiles a la
colonizacién. Stuart B. Schwartz (1992: 105) opina que la gran
cantidad de quilombos bahianos se explica por la elevadisima
proporcién de poblacion esclava de la provincia debida a dos
factores: la ciudad de Salvador era uno de los principales
destinos de la trata atldntica, y la regidén constituia una
importantisima zona de plantacién. De esta manera, al final de la
época colonial los esclavos representaban un tercio de la
poblacién en toda la capitania, si bien en las zonas de plantacién
la proporcién llegaba al 60 %.

Por otra parte, ya hemos visto como las condiciones de vida
y trabajo en las unidades azucareras eran durisimas, infernales
como afirman muchos escritores contemporaneos, ya que los
propietarios primaban la extraccion del maximo de trabajo al
menor coste posible por encima de las ventajas a largo plazo de
un mejor trato. Esto significaba unas jornadas laborales

extenuantes y una alimentacién miserable, que afadidas a las
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escasisimas posibilidades de desarrollar una vida sexual y/o
familiar minimamente normal (la l6gica interna de la trata y la
preferencia de los propietarios por jovenes varones dieron lugar
a un gran desequilibrio de género) y la brutalidad de los
capataces (en muchas plantaciones la proporcion era de unos 40
esclavos por cada blanco, lo cual llevaba a los propietarios a
creer que sdélo con una severidad cruel podrian controlar la
situaciéon) hacian la existencia insostenible y aumentaban los
motivos para la huida. Este panorama fue especialmente
dramadtico durante la época del auge azucarero (1570-1670), pero
volvié a hacerse patente durante la primera mitad del siglo XIX,
cuando la presidon por aumentar la productividad derivada de la
desapariciéon de Saint-Domingue como principal productor
empeord aun mas, si cabe, las condiciones de vida y trabajo de
los esclavos. De esta manera, aproximadamente entre 1790 y
1840 se produjo una intensificacién de la resistencia esclava, que
tuvo como causas complementarias la inestabilidad politica del
momento, que derivé en los grandes cambios del periodo 1821-
1824, y la importacién de un gran nimero de esclavos de la costa
de Mina, fundamentalmente musulmanes de habla haussa, que
mantuvieron una importante homogeneidad y resistencia cultural.
Durante esta primera mitad del XIX la resistencia esclava
bahiana adquirié gran notoriedad con las rebeliones organizadas
que ya han sido descritas, pero también se manifesté en el
incremento de los quilombos.

Pero el mal trato y las condiciones brutales no son el tinico
motivo de la huida, sino un agravante que puede acelerarla. El
motivo del esclavo es s6lo uno y muy simple, la bisqueda de la
libertad, y ¢éste aflora en cualquier momento y en cualquier

circunstancia. Por ello en Bahia el cimarronaje no sélo se dio en
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el RecOncavo azucarero, sino también, e incluso de forma mas
acusada, en el area surena de pequefias unidades dedicadas a la
produccion de mandioca, como afirma el propio Schwartz (1992:
105-107), y en los alrededores de la ciudad de Salvador.

Asi pues, fue en la parte meridional de la Capitania, en las
areas circundantes a las ciudades de Camamu, Cairu e Ilhéus,
donde se produjo la mas alta concentracion de quilombos. Cerca
de esta ultima localidad y a finales del siglo XVIII, se produjo el
ya explicado episodio del ingenio Santana, en el que los esclavos
mataron al capataz y huyeron al monte para fundar un mocambo
llevdndose incluso la maquinaria del ingenio, que permanecié
inactivo durante afios. Se trataba de una regién de frontera en la
que el peligro constante de grupos indigenas hostiles y la lejania
de las guarniciones militares, situadas en Salvador, hacian dificil
la formacion de expediciones para suprimir las comunidades
cimarronas. Aunque los mocambos de esta zona no alcanzaron
nunca el tamafio de Palmares (si bien uno de ellos llegé a los 400
habitantes en la década de 1720), la amenaza que significaron
para las autoridades y el sistema esclavista fue de igual
importancia (Schwartz, 1992: 108).

Ya en 1696 estd documentada en Ilhéus la creacién del
puesto de “capitdo-mor das entradas dos mocambos e negros
fugidos”, y tres afios mas tarde el sargento mayor de Cairu
organizé una expedicion de indigenas para asaltar un mocambo.
Cerca de esta ultima ciudad fue atacado en 1722 el quilombo de
400 personas anteriormente citado.

En la Barra del Rio de Contas, zona de manglares, hay
noticias de un mocambo en 1736; es también en esta zona donde
se formé a principios del siglo XIX el quilombo del Oitizeiro,

que fue atacado en 1806 por una expedicién organizada por el
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gobernador de la capitania, el conde da Ponte, comandada por el
capitdo do mato Anténio de Andrade e Conceigdo y formada por
un regimiento de indios cariri (Reis, 1996: 334-346).

Pero incluso en el area circundante de la propia capital,
Salvador, es decir en el centro del poder politico y militar de la
provincia, se crearon quilombos. En este sentido, barrios vy
poblaciones de la actual drea metropolitana de la ciudad nacieron
como enclaves cimarrones, como por ejemplo Matta Escura,
Estrada da Liberdade, Armacao, Piraja, Itabora y Cabula.

El mas representativo de los quilombos cercanos a Salvador
es el de Buraco de Tatu. Esta comunidad cimarrona, situada en la
costa de Itapud, se inici6 en 1743 y en 1760 ya poseia un gran
nimero de habitantes. Los cimarrones se dedicaban a asaltar las
haciendas y granjas vecinas para robar todo tipo de productos,
asi como los negros y negras que volvian de la ciudad con el
dinero de sus ventas; algunas de estas negras eran secuestradas y
llevadas al mocambo. También conseguian pélvora, perdigones y
otros productos gracias a la colaboracion con algunos moradores,
negros y blancos, de la ciudad y el 4rea rural circundante.

En 1763 una expediciéon de 200 hombres, dirigida por el
Capitdn Mayor Joaquim da Costa Cardoso e integrada por
soldados, granaderos e indios, ataco el quilombo destruyéndolo y
capturando a 61 cimarrones. 31 de ellos fueron marcados con la
letra “F“, segln estipulaba la orden real de 1741, y devueltos a
sus duefios. Otros recibieron castigos especiales: el mulato Joao
Batista fue sentenciado a 5 anos de exilio penal y una multa de
10$000 reales; el jefe del quilombo Anténio de Sousa a trabajos
forzados perpetuos; Miguel Cosme a 6 afios de trabajos forzados;
Teodoro y el “hechicero“ José Lopes a azotes y 10 aiios de
trabajos forzados; el criollo Leonardo a 200 azotes; José Piaui a
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200 azotes y 4 anos de trabajos forzados. Todos ellos fueron
ademds condenados a cubrir los gastos de la hacienda real por la
organizacion de la expedicion.

Otros quilombos importantes en los alrededores de Salvador
fueron los de Nossa Senhora dos Mares y Cabula, atacados en
1807 por orden del conde da Ponte. La expedicién, dirigida por
el capitdn mayor Severino da Silva Lessa y formada por 80
soldados, hizo 78 prisioneros cimarrones entre esclavos y
libertos. También los de Matatu, Itapoan y Urubu traian de
cabeza a las autoridades, que veian con preocupaciéon como, a
partir de finales del XVIII y como consecuencia, como ya hemos
visto, del auge azucarero provocado por la caida de Saint-
Domingue que significo la llegada masiva de esclavos africanos,
aumentaban en nimero e importancia estos quilombos
suburbanos (Schwartz, 1996: 377).

En el Recdncavo azucarero bahiano también proliferaron las
comunidades cimarronas. Cabe citar el quilombo de Jacuipe,
contra el que se lanzé una expedicion en 1705; el de Jaguaripe,
documentado en 1706; el de los campos de Cachoeira, en 1714);
los de Orobd, Tupim y Andarai, atacados en 1796 y 1797 tras
numerosas denuncias de los moradores por los asaltos de los
cimarrones.

También estdn documentados los quilombos de Xiquexique,
contra los que se lanz6 una expedicion en 1802.

El sertén bahiano, la zona del interior poco apropiada para
el desarrollo de la agricultura de plantacién y la ganaderia, se
convirtié6 también, y especialmente durante el siglo XIX, en el
refugio ideal para grupos de cimarrones errantes. Ese es el caso,
por ejemplo, de la zona de Rio das Ras, donde todavia se
asientan las comunidades de descendientes de esos grupos
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fugitivos, luchando ahora por conseguir la posesion legal de sus
tierras (Carvalho et alii, 1996). |

El cimarronaje en las otras provincias nordestinas

Siguiendo en la regién nordestina, Sergipe fue otro
territorio con una alta tasa de cimarronaje. Edison Carneiro
afirma que ya en el siglo XVII, el capitan mayor Fernao Carrilho
destruy6 varios quilombos en esta capitania antes de ser llamado
para acabar con Palmares (apud Figueiredo, 1977: 84). Y en
1663 el Conde de Obidos, al mando de la capitania, encargd a los
capitanes de campo Francisco Rodrigues y Simado Fernandes
Madeira la destruccion de los quilombos de la region.

Pero es en la segunda mitad del siglo XIX , sobre todo en la
década de 1870, cuando estd documentada la mayor presencia de
grupos cimarrones que incursionaban en pueblos y aldeas. En
1871 el jefe de policia se quejaba de la presencia de fugitivos en
las areas de Rosario, Laranjeiras, Divina Pastora e Itaporanga. Al
afio siguiente se form$ una gran expedicién para destruir el
quilombo de Rosério, pero los fugitivos huyeron antes de que
llegaran los soldados ya que fueron avisados por los esclavos de
los ingenios vecinos. Este aspecto, la colaboracién entre
cimarrones y esclavos, fue una constante en la historia de
Sergipe que preocup6 en gran medida a las autoridades.

También en 1872 se malograron un sinfin de expediciones
destinadas a acabar con quilombos situados cerca de diversos
ingenios de la region: los de Floresta, Baracho y Facdo. En 1873
fracasaron las expediciones contra los quilombos cercanos a las
poblaciones de Rosério, una vez mdas, y Capela. En las selvas de
Cotinguiba y Japaratuba destacé el grupo liderada por Joao
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Mulungu, capturado en 1876 (Figueiredo, 1977: 87-91).

Pero no s6lo en la regidon litoral azucarera de Sergipe se
organizaron los quilombos. También en el serton interior se
forjaron comunidades de esclavos fugitivos que huian del mayor
control ejercido por la sociedad esclavista en la costa, aunque el

hecho de ser un area remota implique que no estén tan
documentados (Arruti, 1996).

En la provincia de Paraiba, ademéas del ya citado quilombo
de Cumbe, continuacién del de Palmares, hubo muchos otros en
la sierra de Borborema, las llanuras de Pilar, los sertones de los
Cariris y las mesetas de Pedra de Fogo. En todos ellos fue muy
importante la alianza de los cimarrones con los grupos indigenas
(Luna, 1976: 120). También en el siglo XIX fue importante la
presencia cimarrona en esa region, y asi en 1851 fue destruido
un quilombo y en 1874 hay noticias de una comunidad cercana a
la actual ciudad de Campina Grande liderada por Manoel do
Carmo (Pedreira, 1973: 31).

En Espirito Santo los quilombos proliferaron en el siglo
XIX. En 1840 las autoridades se quejaban de los grupos
cimarrones que merodeaban por la regién, y en 1881 esta
documentado el quilombo de Sao Mateus, liderado por Benedito,
un ex-esclavo condenado a trabajos forzados. Hubo también un

famoso quilombo en Cachoeiro do Itapemirim (Goulart, 1972).

Maranhao, territorio que marca la frontera entre el nordeste
y la Amazonia, fue una sociedad esclavista tardia. Si bien se
produjo desde el siglo XVII la importaciéon de algunos esclavos
africanos, es so6lo a partir del altimo cuarto del siglo XVIII
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cuando se desarrollé una economia agricola basada en el trabajo
cautivo. La economia esclavista de Maranhdo llegé a adquirir
grandes dimensiones y justo antes de la Independencia la regién
presentaba el més alto porcentaje de poblacion esclava de Brasil
(55%), que se concentraba en las haciendas y plantaciones de
algodon, arroz y azicar. Ademds, Maranhdo nunca atrajo a una
poblacién europea inmigrante numerosa, por lo que el porcentaje
de blancos siempre fue reducido: en 1821, por ejemplo, no
pasaba del 15% (Assuncao, 1996: 434).

En el siglo XIX se desarrollaron muchos quilombos, debido
a varios factores: la elevada proporcién de esclavos en relacion a
la poblacién libre; la existencia de una frontera, es decir un
territorio selvatico no controlado por el Estado, cerca de las
areas de plantacion; y la inestabilidad politica de la segunda y
tercera décadas del siglo (Assuncido, 1996: 459).

Uno de los primeros quilombos del siglo fue el del término
de Guimaraes, nacido en 1811 de la insurreccion de los esclavos
de una hacienda. Ese mismo afo el gobierno provincial envié una
tropa de cien soldados que apres6 22 esclavos fugitivos
(Assuncdo, 1996: 440-441).

Entre los mas importantes quilombos decimondnicos estuvo
el de Turiagu, formado por unos quinientos cimarrones que
habitaban varias aldeas en la regién amazénica y que resistid
durante cuarenta afos, basando su economia en la agricultura y
el intercambio de oro por productos como armas, vestidos, etc.
La primera noticia de los quilombos de Turiagu se remonta a
1702; en 1811 vuelve a aparecer documentado y después de la
Independencia vuelven las quejas de los propietarios de la zona.
Al  estar situado en un  distrito que  pertenecid

administrativamente al Parad hasta 1852, habia que coordinar con
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las autoridades de aquel territorio cualquier accidn represiva, lo
cual empeoraba la situacion. Dando muestras del temor que
infundian en las autoridades estas comunidades cimarronas, en
1834 el presidente de la provincia hablaba de “formidéaveis
Quilombos de Pretos Escravos, que de todas as partes fugitivos
para ali se aglomeram, que ja quase em atitude de insurgidos
cometem horrorosos e inauditos atentados, saindo em guerrilhas
de mais de cinqiienta pretos cada uma, praticando roubos e
assassinios” (Assuncdo, 1996: 449). Ese aiio las dos provincias
financiaron conjuntamente una expedicién que entrd en la aldea
de Maracassum¢é y consiguié apresar un buen nimero de
fugitivos, pero aunque el presidente de la provincia anuncié
triunfalmente la destruccion del quilombo, pocos afios después
volvieron las noticias de los cimarrones. En 1853 una nueva
expedicion destruyé la misma aldea y el quilombo minero de
Cruz Santo, matando a 20 cimarrones y aprehendiendo a 46.
Después de un intento infructuoso de explotar el oro de la
zona con colonos chinos y portugueses, el drea de Turiacu volvid
a control cimarron en las décadas de 1860 y 1870. All{ cristalizo,
en 1876, el quilombo de Sdo Sebastidao, que fue desbaratado por
las autoridades de una manera curiosa y excepcional en la
historia cimarrona: el comandante de la expedicion encargada de
acabar con él, siguiendo o6rdenes del presidente de la provincia
Francisco de Sa e Benavides, explicé al lider cimarrén Daniel las
ventajas de la Ley de Vientre Libre de 1871 que marcaba el
inicio del fin de la esclavitud y convencié a los fugitivos para
que se entregaran; hay que decir que el hecho de que se
prometiera a Daniel la libertad inmediata para él y su familia
debié ayudar sin duda a convencerlo. Esta misma tactica fue

intentada otra vez en 1878 con los quilombos de los Montes
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Aureos, pero esta vez no tuvo ¢xito y los cimarrones no
aceptaron entregarse. Casi 80 fugitivos fueron hechos
prisioneros, pero muchos consiguieron escapar (Assuncao, 1996:
449 y 455-456).

También habia quilombos en la region del Alto Mearim y en
las selvas de Codé. Pero el quilombo mas conocido de Maranhéo
fue el que fundé en Lagoa Amarela, entre 1800 y 1810, el Negro
Cosme Bento, que huyd de Sao Luis tras ser condenado a la
horca por homicidio. Este quilombo, que llegé a tener mas de
tres mil habitantes, se adhiri6 a la rebelién popular de la
Balaiada, y fue perseguido después por el ejército y los ex-
balaios que se habian beneficiado de la amnistia ofrecida por el
gobierno a cambio de combatir a los cimarrones. La insurreccion
de la Balaiada, asi como las otras insurgencias sociales y
politicas que estallaron en la region entre 1820 y 1840, crearon
un clima (fuga de los propietarios de sus haciendas, inseguridad
y descontrol generalizado...) propicio para la profusion de huidas
y formacion de quilombos.

Durante la guerra contra Paraguay (1864-1870), el
reclutamiento masivo de soldados también fue aprovechado por
los esclavos para intensificar su resistencia, y en ese contexto se
sitia el quilombo de Sao Benedito do Céu, que provoco
verdadero péanico entre los propietarios de la zona de Viana. Las
noticias de la guerra se mezclaron con rumores sobre una
inminente abolicion de la esclavitud, y en 1867 400 integrantes
del quilombo invadieron y saquearon diversas haciendas e
ingenios, ayudados por los esclavos, asi como tiendas de la
localidad de Vila Nova de Anadia. En la hacienda de Santa
Barbara obligaron al administrador a escribir una carta a las

autoridades exigiendo la libertad de los esclavos, y un mes mas
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tarde una tropa de 120 hombres consigui6 desalojar a los alzados
de la hacienda. Los cimarrones se refugiaron en las selvas
vecinas y varias expediciones posteriores los obligaron a
retirarse al tiempo que muchos caian prisioneros. Pero a pesar de
lo que afirmaban las autoridades en su momento, el quilombo no
desapareci6 del todo y siguié provocando noticias en los afios
posteriores (Assunc¢ao, 1996: 450-453).

El cimarronaje en Minas Gerais

En Minas Gerais, el desarrollo durante el siglo XVIII de una
importante sociedad esclavista basada en la mineria de oro y, en
menor medida, diamantes, también cred las condiciones para una
alta tasa de cimarronaje. Los esclavos representaron en esa
centuria entre un 30 y un 50 % de la poblacién, y si afiadimos la
gran cantidad de libres de color resulta que las dos terceras
partes de los habitantes eran afro-brasilefios. Para hacernos una
idea de la importancia del cimarronaje en este territorio durante
este periodo, basta con tener en cuenta que fueron descubiertos y
destruidos, entre 1710 y 1798, 160 quilombos (Guimardes, 1996:
141).

Las peculiares caracteristicas sociales y econdmicas de la
region son factores que, segin Schwartz (1992: 118) y Vallejos
(1985: 3-19), explican la gran importancia del fenémeno
cimarrén. Los esclavos de Minas Gerais desempefiaban varias
actividades (la agricultura, el transporte de mercancias, el
comercio en tiendas y tabernas, la artesania, el servicio
doméstico...), pero la mineria era la principal. Se trataba de una
sociedad absolutamente dependiente de una poblacidén esclava

dificil de controlar y con facilidades para la huida o cuando
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menos la movilidad y la accion independiente, debido en parte al
caracter fronterizo de la regién (caracterizada por una topografia
montafiosa, un patrén de asentamiento discontinuo y la cercania
de territorios no conquistados) que propiciaba la creacién de
quilombos, pero sobre todo a la forma particular de produccion
minera. En este sentido, el sistema de limpieza de la arenilla de
los rios o de excavacidn superficial de las colinas implicaba una
dispersiéon de los esclavos, al tiempo que la posesion de una
pequefa cantidad de oro ya daba al esclavo un poder adquisitivo
y una independencia considerables. S6lo las empresas més
poderosas podian permitirse un costoso sistema de vigilancia con
numerosos capataces, y ademas era facil que estos udltimos
entraran en tratos ilegales con los esclavos. La falta de vigilancia
era pues lo habitual, y los contactos entre esclavos mineros
solitarios y los comerciantes y contrabandistas (blancos, negros
y mulatos libres) eran muy dificiles de impedir. Algunos de estos
comerciantes eran antiguos esclavos que en ocasiones eran a su
vez propietarios de esclavos que buscaban oro para ellos, lo cual
ilustra la complejidad de las relaciones €étnico-sociales de Minas
Gerais. Toda esta situacién hizo que los propietarios tuvieran
que buscar otros mecanismos para asegurar la regularidad de la
produccién: se permitia a los esclavos que buscaran oro por su
cuenta después de suministrar al propietario una cantidad de
metal o un tiempo de trabajo estipulado, si bien esto no era
normalmente bien visto por las autoridades, que confiscaban para
la hacienda real y subastaban en plaza piblica a los esclavos
detenidos practicando la mineria clandestina; o se les ofrecia la
libertad al cabo de unos anos si su comportamiento y su
productividad les hacian merecedores de ella. Estas dos

caracteristicas asemejaban la esclavitud minera con la esclavitud
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urbana.

Por otra parte, la gran masa de esclavos y libres de color
que vivian en las ciudades desempefando oficios como el
transporte de mercancias, el comercio en tiendas y tabernas, la
artesania y el servicio doméstico, proporcionaban un entorno
social que favorecia la huida, ya que el fugitivo podia pasar
desapercibido. Uno de los aspectos que mas preocupaba a las
autoridades era la extrema movilidad y la importancia socio-
econdmica de esta poblacion libre de color, que era percibida
como problematica. De esta manera, se redactaron un sinfin de
leyes restrictivas que regulaban el libre comercio, el derecho de
asociacion y el derecho a portar armas y en 1719 el gobernador,
el conde de Assumar, lleg6 a prohibir la expedicion de cartas de
manumision (Barbosa, 1972: 107-108).

Otro factor alentador de la rebeldia negra fue la existencia
de ejércitos de esclavos armados al servicio de unos poderosos
sefiores locales, enriquecidos con el auge de la mineria, que
desafiaban la autoridad del estado. Este hecho agravaba ain més
el ambiente de inseguridad imperante en la regién, que se
expresaba de forma especial en la existencia de multitud de
forajidos tipicos de un 4area de frontera. Todo ello suponia una
amenaza al orden establecido y dificultaba todavia mas el control
social de la esclavitud. Ademads estos forajidos, mayoritariamente
negros y mulatos libres, ofrecian a menudo refugio y proteccion
a los esclavos fugitivos.

La opinién expresada por el conde de Assumar en una carta
al oidor general de la comarca del Rio das Mortes evidencia el
temor que infundia en las autoridades esta particular situacidon

(14

social de la region: e tenho entendido que sem uma

severidade mui reta contra os negros, poderd suceder que um dia
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seja este governo teatro lastimoso dos seus maleficios e que
suceda o0 mesmo que nos Palmares de Pernambuco, ou muito
pior, pela diferente liberdade que os negros tém neste governo
[...] sendo certo que nao € verdadeira escraviddo a forma em que
hoje vivem quando com mais propiedade se lhe pode chamar
liberdade licenciosa” (Guimardes, 1996: 158).

Ahora bien, como subralla Julio Pinto Vallejos (Vallejos,
1985: 14 y 27), este ambiente de marginalidad e inseguridad
también se volvié en contra de la resistencia esclava: la gran
mayoria de los capitdes do mato, institucionalizados en Minas
Gerais en 1722 tras la insistencia del conde de Assumar, venian
de ese estrato marginal formado por libertos y fugitivos. Este
autor va ain mas alld y afirma que el alto grado de movilidad y
autonomia de la poblacion de color fue un arma de doble filo
para la resistencia esclava, ya que ofrecia unas posibilidades de
ascenso individual que tenian un efecto politico neutralizante.
Por otra parte, las luchas intestinas y los cambios de poder que
marcaron la region en este periodo crearon un sistema de bandos
y clientelas que hizo que los esclavos y negros libres se
alinearan en grupos diferentes a expensas de su cohesién como
grupo oprimido.

Pero la cuestion es que en Minas Gerais abundaron las
comunidades cimarronas, desde los pequefios grupos asaltantes
hasta las grandes comunidades estables. Esta fue la principal
forma de resistencia esclava de la regidén, ya que las rebeliones
organizadas nunca llegaron a cuajar; en este sentido, en 1711,
1719, 1725 y 1756 hubo rumores de alzamientos de esclavos,
pero nunca se paso de ahi (Schwartz, 1992: 118).

Todo el siglo XVIII de Minas Gerais estd lleno de escritos

de las autoridades denunciando la presencia y las actuaciones de
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los negros fugitivos. En 1710 fue concedida la primera patente
de capitdo do mato (Guimaraes, 1988: 11) y en 1718 el conde de
Assumar afirmaba, en una carta al rey, que la cuestién de los
quilombos era tan importante que “dela pode depender a
conservagao ou ruina deste pais [...] porque vejo mui inclinada a
negraria deste governo a termos aqui algo semelhante aos
Palmares de Pernambuco” (Lara, 1996: 90).

El analisis de todas las concesiones de patentes registradas
de capitaes do mato lleva a Carlos Magno Guimaries
(Guimaraes, 1988: 92-99) a senalar tres periodos de maés
concesiones, y por tanto de méis cimarronaje:
- un periodo inicial, de 1710 a 1722, que responde al
descubrimiento del oro, el consiguiente y constante crecimiento
de la poblacidn esclava, la necesidad de su control y de fiscalizar
los productos minerales. En suma, se trata de un periodo de
organizacién de la produccién minera.
- un segundo periodo, entre 1728 y 1734, que responde a un
proceso de preservacion y ampliacion del sistema.
- un tercer periodo, que tiene su auge entre 1738 y 1740, con una
media de 16 patentes anuales; es el momento del boom de la
produccion aurifera y de mayor presencia esclava, que precisa de
un aumento de la prevencion y la represion de las huidas. Esta
etapa también se explica en el hecho de que la Corona pasa a
cobrar impuestos por numero de esclavos poseidos; y cuantos
menos huidos, mas impuestos recaudados. Una idea de la
cantidad de quilombos en este lapso de tiempo nos la da el hecho
de que entre 1737 y 1738 fueron decubiertos y destruidos 14
(Guimaraes, 1996: 159).

Guimaraes realiza un exhaustivo rastreo documental de los

quilombos en Minas Gerais durante el siglo XVIII, algunos de
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los cuales fueron descubiertos por casualidad por expediciones
que buscaban nuevos yacimientos minerales (Guimarﬁes, 1988:
37-38). Entre esta gran cantidad de comunidades fugitivas, estan
los del serton de Contagem, documentados en 1699; los del rio
das Velhas, registrados en 1714; el quilombo de Mariana,
localizado en 1733 tras 17 ainos de existencia; ¢l de Paraopeba,
atacado en 1732; el de Baependi, que causé estragos en 1736 y
fue destruido al afio siguiente; los de Guarapiranga, Rio Abaixo,
Ibituruna y Sdao Caetano; los de Sérro Frio, atacados en 1738; los
de Morro de Ouro Fino, Pitangui y Sao Miguel, que las
autoridades intentaron destruir en 1739; los de Sabara, atacados
en 1741 y nuevamente en 1743 junto con los de la sierra de Sao
Bartolomeu y la comarca de Ouro Preto.

En la segunda mitad del siglo el inicio de la decadencia de
la sociedad esclavista minera hace bajar considerablemente el
nimero de quilombos; estdn los de la Demarcacién Diamantina,
que llevaron de cabeza a las autoridades en 1752 y 1753; los de
Endai, Bambui y las sierras de Marcilia y Canastra; los de las
selvas de Paraibuna, atacados en 1763; el del rio Pomba,
documentado en 1768; el de Tamandua, en 1770; el de Sitio da
Caveira, que se hizo notorio en 1774; el de Pecanha, descubierto
en 1775; los de los distritos del Morro do Mateus Leme, Mariana
y la Demarcacion Diamantina nuevamente, que inquietaron a las
autoridades en 1782 y 1783,

Las noticias de quilombos van decreciendo ain méas a
medida que se llega al final del siglo, y en el XIX se hacen muy
escasas. En 1813 la policia de Mariana encontré por sorpresa un
quilombo, y ya no hay ninguna referencia documental sobre
comunidades cimarronas hasta 1864, cuando es decubierto un
grupo de fugitivos en el distrito do Mendanha.

196



Entre los quilombos del siglo XVIII en Minas Gerais
destaca por su tamafio e importancia el de Ambrésio, el cual,
destruido en 1746, reaparecid para ser conocido como Quilombo
Grande. No se trataba de pequefos grupos asaltantes de granjas y
viajeros aislados, como muchos de los quilombos enumerados
anteriormente, sino de dos comunidades grandes y estables que
llegaron a tener unos mil habitantes, por lo que no fueron
atacados por capitdes do mato sino por expediciones militares
organizadas por el estado y los grandes propietarios locales. Este
cambio de estrategia también puede deberse al hecho de que la
decadencia minera, que empez6 a manifestarse en estas fechas,
hiciera apetecibles los territorios ocupados por los cimarrones
con vistas a su explotacion (Vallejos, 1985: 19 y Mello e Souza,
1996: 193), asi como a la mayor actividad estatal que caracterizé
el gobierno de Gomes Freire de Andrade (1735-1752) (Vallejos,
1985: 23).

El Quilombo de Ambrésio estaba situado en la zona de
Campo Grande, entre las comarcas de Sao Jodo del-Rei y Goias.
En 1743 fue atacado por una primera expedicién, dirigida por el
capitan Vicente da Costa Chaves, que destruyd muchos pequefios
quilombos de la region, pero la mayoria de los cimarrones del de
Ambrdsio consiguieron huir.

En 1746 Gomes Freire de Andrade nombré al capitdn
Antonio Jodo de Oliveira comandante de una nueva expedicién
compuesta por 200 hombres reclutados por las parroquias de
Carijés, Congonhas, Ouro Préto y Prados. El capitin mayor de
Sao Joao del-Rei, Manoel da Costa Fonseca, se encargd de
reclutar 60 hombres de esa ciudad y los alrededores, incluyendo

varios capitdes do mato. Vicente da Costa Chaves, el capitin de
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la expedicion anterior, fue inducido a reclutar 60 hombres mas
de su jurisdiccién. Si sumamos unos cuantos soldados de Vila
Rica que también participaron, se trataba de una expedicion de
400 hombres. A medida que ésta avanzaba, algunos pequefios
quilombos de la regién se iban dispersando. Uno formado por
cerca de 100 negros fue destruido y el combate resulté en veinte
cimarrones muertos y sesenta prisioneros. Cuando la expedicion
llegé finalmente al quilombo de Ambrésio, se produjo una
carniceria. Pero muchos fugitivos lograron huir y poco después
surgiria en la zona otro gran quilombo, ahora conocido como de
Campo Grande o Quilombo Grande.

En 1756 varias Camaras Municipales expresaron la
necesidad de acabar con el nuevo quilombo ante el gobernador.
Este se trasladé inmediatamente a Sdo Joao del-Rei y encargé a
los capitanes de ordenanzas Bartolomeu Bueno do Prado y Diogo
Bueno da Fonseca organizar una nueva expedicién. Comenzaron
entonces los preparativos, que duraron hasta 1759, afio en que

fueron destruidos todos los quilombos de la zona (Barbosa,
1972: 31-53).

El cimarronaje en Rio de Janeiro

En esta provincia, la economia esclavista adquirié gran
importancia con el auge azucarero y cafetero del siglo XIX. Pero
también en las épocas anteriores hubo una presencia esclava
considerable que desarrollé numerosas acciones de resistencia.
De esta manera, durante el primer cuarto del siglo XVII se
formaron diversos quilombos en las areas de Laranjeiras,
Corcovado, Santa Teresa, la laguna Rodrigo de Freitas, Sio
Cristovao, Tijuca, Inhaima y la Sierra dos Orgaos. En 1625 las
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autoridades  afirmaban la necesidad de destruir estas
comunidades que asaltaban las haciendas e incluso llegaban
hasta las puertas de la capital, y ese mismo afo el gobernador
Martim Corréa de Sa y Benavides organizé una expediciéon al
tiempo que ofrecia una recompensa de 63000 reales por cada
esclavo capturado entre la ciudad y la Sierra dos Orgédos. Ni la
expedicion ni la politica de recompensas tuvieron éxito, y las
autoridades se vieron obligadas a formar un cuerpo militar anti-
cimarron comandado por el famoso capitdo do mato Manuel
Jordao da Silva (Luna, 1976: 135-138).

A finales del siglo XVII fueron los quilombos de la Baixada
Fluminense los que mas desafiaban al sistema en la regidon. Se
trataba de pequefios grupos dedicados al asalto de los
cargamentos de oro y piedras preciosas que, provenientes de
Minas Gerais, se dirigian al puerto de Rio de Janeiro a través del
Caminho Novo (Moraes, 1991: 17). Estos ataques continuaron
durante todo el siglo XVIII, al tiempo que nacian otros
quilombos en toda la regi6on. En esta centuria destacé el liderado
por Carunkango, un ex-esclavo mozambiqueiio que afirmaba
haber sido principe en su tierra natal. Esta comunidad llegé a
tener mas de 200 habitantes hacia 1750 y sembr6 el terror en
toda la zona antes de ser destruida por la policia real (Donald Jr.,
1976: 184). Durante toda la segunda mitad del siglo XVIII hay
muchisimas referencias documentales a la presencia de
cimarrones en la planicie de los Campos dos Goitacases, sin
embargo no conocemos la localizacion exacta de los quilombos
(Lara, 1988: 307-308).

Pero, como ya hemos dicho, fue en el siglo XIX, con el auge
de la economia azucarera y cafetera de la regi6én que provocé una

alta concentracion de poblacidn esclava, cuando el cimarronaje
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adquiri6 una gran dimensién. En este sentido destaco el
municipio de Vassouras, en la zona de Paraiba, uno de los mas
prosperos del ciclo cafetero. En €l se produjo en 1838 la famosa
insurreccion de los esclavos de varias haciendas en Paty do
Alferes, que dio lugar a la formacion del quilombo de Santa
Catalina, también conocido como quilombo de Manoel Congo, el
lider del grupo.3 Este, junto con otros 16 cimarrones, fue
apresado el mismo afio y acusado de huida, robo de herramientas,
armas y viveres, resistencia armada y homicidio. Manoel Congo
fue ejecutado y la mayoria de sus compaineros fueron condenados
a diversas penas de azotes (Lima, 1981: 34-35 y Pinaud, 1987:
59, 71 y 86). Pero parece que el quilombo no se acab6 con estas
detenciones, sino que continud existiendo durante varios afios
(Andrade y Neme, 1987: 31) . Por estas fechas se form6 también
el quilombo de Trés Bicos, en Cantagalo, destruido en 1836
(Scisinio, 1988: 81).

También en los manglares cercanos a la bahia de Guanabara
nacieron diversos quilombos, como los de la regién de Iguacu.
La primera referencia documental data de 1812, cuando el
intendente de policia de la Corte ordené al comandante de
distrito de la parroquia de Santo Anténio de Jacutinga que
prestase toda la ayuda necesaria al capitdo do mato Claudio
Anténio para preparar una expediciéon contra los cimarrones, y
hasta el fin de la esclavitud se sucedieron las noticias sobre estos
grupos de fugitivos. Los quilombos se situaban en sitios de
dificil acceso, incluso protegidos por trampas y falsos caminos, y

se dedicaban tanto a la agricultura como a asaltar viajeros y

3 Sobre la rebelién de Paty do Alferes y el quilombo de Manoel Congo, cfr. Scisinio, 1988 y especialmente Pinaud et
alii,1987. En este dltimo libro los autores lanzan nuevas interpretaciones de la insurreccién a través del estudio de la

documentaci6n relativa a los procesos judiciales que se siguieron contra los cimarrones, al tiempo que analizan las
diversas irregularidades de esos procesos judiciales.



propiedades en busca de alimentos y ganado (Gomes, 1996: 270-
274). También establecieron relaciones comerciales con las
haciendas vecinas, como las pertenecientes a la orden
benedictina, y con la propia ciudad de Rio de Janeiro a través de
pequeiios comerciantes locales, a los que suministraban lefia a
cambio de alimentos y aguardiente. Estos comerciantes solian
hacer buen negocio, ya que revendian la lefia en la capital por un
precio mucho mas elevado del que habian pagado, pero incluso
aquellos que se mostraban reticentes se veian a menudo
obligados a mantener estos contactos, ya que los cimarrones les
amenazaban con asaltar sus barcos, que surcaban los rios de la
zona, si no se prestaban a ellos (Gomes, 1996: 275).

En algunos momentos, los cimarrones de Guanabara incluso
suministraron mano de obra a los puertos de Estrela y Pilar,
donde trabajaron ocasionalmente como cargadores, criados,
vendedores ambulantes, vendedores de agua y conductores de
cadeirinhas de la gente importante. 4El desempeno de estas
actividades, que eran importantes para los habitantes de la
capital y las poblaciones vecinas, hacia que los quilombos de la
bahia fueran a menudo tolerados por las autoridades. Pero
muchos de ellos fueron atacados en varias ocasiones, como el
Quilombo Grande y el de Bomba o Gabriel (llamado asi por el
nombre de su lider) en 1877. Gabriel fue finalmente apresado en
1882, acusado de haber robado y asesinado a un habitante de la
zona, y ese mismo afio fueron destruidos varios quilombos de la
regiéon (Moraes, 1991: 18 y 28-29).

En los 1dltimos afios del periodo esclavista se intensificaron
las rebeliones y los quilombos, como los de Travessao, Luanda,

4 Al igual que en Salvador de Bahia, en Rio de Janeiro la peculiar orografia hizo que uno de los trabajos de esclavos y
libertos fuera cargar en sillas a quien pagara por ese servicio.
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Morro do Coco, Grumarim, etc., en una verdadera espiral de
violencia. Pero este periodo, que también afecté especialmente a
la vecina regiéon de Sao Paulo, sera estudiado con mds detalle en
el capitulo dedicado a la relacién entre la resistencia negra y la

crisis del sistema esclavista.
El cimarronaje en Sao Paulo

La provincia paulista tiene varios puntos en comiin con la
de Rio de Janeiro. También en ella el auge esclavista, y por tanto
de la resistencia negra, va ligado al ciclo del aztcar y el café del
siglo XIX . Durante los siglos XVI, XVII y mayor parte del
XVIII la region se dedicaba a la policultura de subsistencia
basada en el trabajo indigena. En esta ultima centuria los
paulistas empezaron a importar negros que solian ser luego
transferidos a la region de Minas Gerais, pero es en el siglo
pasado cuando el valle de Paraiba y la regién centro-occidental
se poblaron de miles de esclavos negros empleados en las
haciendas y plantaciones (Queiroz, 1977).

Durante todo el siglo XVIII hay bastantes referencias de
quilombos, constituidos algunos por fugitivos de Minas Gerais.
En 1722 estd documentada la presencia de cimarrones en los
alrededores de Sao Paulo, y en 1733 se cred en la provincia el
regimiento de capitdes do mato (Santos, 1980: 28-29). En 1734
el Senado de la Camara de Sao Paulo se decidié a tomar medidas
contra los cimarrones que robaban y asesinaban en el campo y la
ciudad, y en 1746 se public6 un bando en Santos por la misma
razén. Dos de esos quilombos, situados en la regién de Tieté,
fueron atacados en 1778, y debian llevar en esa zona mucho

tiempo ya que varios de los fugitivos nacidos alli contaban
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treinta afos. El aflo anterior estd documentada la existencia del
quilombo de Itu, también formado por fugitivos de Minas Gerais,
y en 1781 se menciona la existencia de otros dos en el rio
Paraibuna y de uno en Itapetininga (Queiroz, 1977). Entre 1737
y 1787 operd en las inmediaciones de Sao Paulo el quilombo de
Ribeirdo da Traicao (Santos, 1980: 29). En 1804 fue destruido
uno en el rio Piracicaba (Queiroz, 1977). En 1810 hay noticias
de quilombos en Linhares, y en la década de 1820 hay alusiones
a un quilombo bastante grande en el rio Paranapanema (Santos,
1980: 29).

Las referencias documentales sobre la presencia cimarrona
crecen espectacularmente en el siglo XIX. En 1828 es destruido
un quilombo en las cercanias de Santos, en 1831 se habla de uno
en Campinas, en 1833 de varios en los aledafios de esta ultima
poblacion (Queiroz, 1977). La enumeracidn seria interminable,
pues las comunidades cimarronas se van multiplicando hasta
llegar a la etapa final del sistema esclavista, cuando toda la
provincia de Sao Paulo se encuentra sumida en el conflicto entre
los negros cimarrones € insurrectos por una parte y los
propietarios y las autoridades por la otra. Esta etapa final sera
tratada, junto con la de la provincia de Rio de Janeiro, en el

capitulo dedicado a la crisis del sistema esclavista.

Pormenorizaremos ahora el cimarronaje en las regiones
periféricas brasilenas como Rio Grande do Sul, Mato Grosso,
Goids y la Amazonia, donde estuvo facilitado por la posibilidad
de huir a territorios vecinos (Uruguay, Argentina, Paraguay,
Bolivia y la Guayana francesa) en los que los fugitivos
recuperaban la libertad, ya fuera porque pasaban desapercibidos
0, ya entrado el siglo XIX, porque en ellos la esclavitud ya habia
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sido abolida. Las autoridades brasilenas, a peticion de los
propietarios de los esclavos huidos, reclamaban a estos paises o
colonias vecinos su devolucidén, e incluso se firmaron tratados
para evitar esta situacién, pero las reclamaciones no solian
prosperar debido especialmente a que los ex-esclavos
representaban en estos territorios una fuente importante de mano
de obra como peones o trabajadores asalariados.

Pero esta circunstancia fue Gdnicamente una ventaja anadida,
y en estos territorios el cimarronaje, como en el resto del Brasil,
fue una constante provocada por la mera existencia de la
esclavitud.

El cimarronaje en las provincias meridionales

Empezaremos el anélisis en estas provincias de frontera con
Rio Grande do Sul. Hasta inicios del siglo XIX, la esclavitud no
tuvo en esta region tanto peso econdmico como en otras areas de
Brasil y los esclavos eran empleados en los cultivos de trigo, el
servicio doméstico y algunas actividades urbanas. Pero a partir
de entonces, y debido al auge de las estancias ganaderas y las
charqueadas (unidades productoras de tasajo que era exportado a
otros territorios esclavistas y que empleaban a una media de
entre 50 y 100 esclavos cada una), empezd a llegar a través del
puerto de Rio Grande una gran cantidad de negros, procedentes
en su mayoria de Angola. Asi pues, a pesar de que en el siglo
XVIII ya tenemos constancia de la actividad cimarrona (en 1738,
apenas meses después de la fundacién de Rio Grande, hay
noticias de un negro fugitivo y en 1768 y 1789 las Camaras
Municipales de Rio Grande y Porto Alegre, respectivamente,

nombraron sus primeros capitdes do mato [Maestri, 1984: 73 y
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75]), fue en el XIX, y especialmente a mediados de siglo, cuando
los quilombos proliferaron en la regién. La primera referencia
documental sobre la existencia y destruccion de un quilombo en
esa centuria data de 1813, cuando una tropa comandada por el
capitdo do mato lIgnacio Francisco Quintanilha atacé a los
fugitivos instalados en la sierra Geral (Maestri, 1996: 297).

La propension de los esclavos fugitivos a buscar refugio en
los territorios hispanos vecinos (especialmente Uruguay, donde
se llegd al extremo de que el caudillo Artigas otorgaba
proteccion a los negros huidos brasileios que se enrolaran en su
ejército), junto con las particularidades ecoldgicas de una regién
carente de montafias abruptas y selvas impenetrables (es una
zona de pampa) y la introduccién tardia de mano de obra esclava,
son factores que condicionaron la resistencia esclava en Rio
Grande do Sul: no hubo revueltas importantes ni quilombos de
grandes proporciones, pero si pequefios grupos que llevaban de
cabeza a las autoridades (Maestri, 1979: 81 y 88-89 y 1984: 73-
74).

La mayor concentracion de estos grupos cimarrones se
produjo en las areas adyacentes a los grandes polos esclavistas,
como Pelotas (el corazén de la economia del tasajo), el
municipio de Rio Pardo y la ciudad de Rio Grande. En el primer
caso, la sierra dos Tapes, uno de los escasos territorios abruptos
y con vegetacion abundante de la regién, ofrecia refugio, asi
como caza abundante y tierras fértiles, a los fugitivos. Alli se
form6 en 1834 el quilombo de Manoel Padeiro, liderado por este
esclavo panadero (como su nombre indica) y cuyo nicleo
principal estaba formado por unos 15 individuos. Desde el
nacimiento del quilombo, los concejales pelotenses escribieron

numerosas cartas a la presidencia de la provincia solicitando
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recursos para erradicarlo. La situacion se agravo en abril de
1835, cuando los cimarrones pasaron a asaltar los cultivos de los
moradores de la region para robar alimentos como harina de
mandioca, mijo y judias, vestidos, tabaco, pdlvora, armas y
objetos de valor como estribos y cucharas banados en plata,
hasta que a finales de afno las muertes y capturas debilitaron al
grupo, cuyo final desconocemos. Una de las actividades mas
asiduas de los cimarrones era el secuestro de mujeres, y es que el
desequilibrio sexual propio del sistena esclavista alcanzaba
proporciones exageradas en Rio Grande do Sul, con tasas de
masculinidad en las charqueadas del 87% (Maestri, 1995: 66-68).

Una carta de la Camara Municipal a la presidencia de la
provincia nos da idea de los trastornos causados por este
quilombo: “...dia a dia se aumentam os roubos, inciendios,
assassinatos perpetrados pelos quilombolas, que ousada e
astuciosamente tém aterrado os pacificos moradores da serra dos
Tapes e feito abandonar casas e lavouras, teno-se ja perdido
muitas colheitas de milho e feijdo, que infalivelmente farao falta
consideravel no consumo da populacdo desse municipio; e apesar
das diligéncias de dois inspetores de quarteirdes da dita Serra,
mediante as ordens do respectivo juiz de paz, que tem mandado
algumas partidas de gente armada a concluir com semelhantes
salteadores, apenas se pode conseguir a tomadia de uma rapariga
liberta, que os quilombolas haviam roubado de casa de seu pai,
matando a este, nos Potrerios de Sao Lourenco; e de trés
escravas que haviam roubado de outras casas, ficando um dos
ditos quilombolas morto nesse ataque, e os mais conseguiram
escapar-se, entranhando-se pelos matos, talvez por ndao ser esta
empresa determinada como devia: poucos dias depois,

apareceram o0s mesmos quilombolas em alguns lugares,
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cometendo atentados, chegando a sua ousadia a virem, uma
noite, perto desta vila, onde roubaram uma taberna e atacaram
uma olaria, cujo capataz ficou gravemente ferido; e hd cinco dias
mataram um homen casado ¢ com familia; e feriram a outro, que
o acompanhava, isto a pouco mais de duas léguas de distdancia
desta vila, ficando o morto na estrada com a cabeca separada do
corpo. Por todos estes motivos, a Camara, para animar as pessoas
que em diferentes partidas andam na diligéncia de prenderem ou
extinguir, na forma da lei, tais malévolos, tem prometido
gratificar, com a quantia de quatrocentos mil-réis, a prisao ou
extincdo do chefe dos ditos quilombolas, Manoel Padeiro, e com
duzentos mil-réis por cada um dos nove companheiros daquele
facineroso...” (Maestri, 1996: 305-306).

En los alrededores de Rio Grande destac6 por su
importancia el quilombo liderado por el negro Lucas, situado en
la Itha do Marineiro frente a la ciudad. Este grupo cimarrén, que
se incidé en la década de 1830 y durdé unos diez afos, estaba
formado por aproximadamente una docena de individuos que
mantenian contactos comerciales con los moradores de la isla, a
quienes suministraban lefia, y con la propia ciudad (Maestri,
1979: 90-91). El asesinato por parte de Lucas del hijo de uno de
los delegados de la isla decidié a las autoridades a preparar una
emboscada, y aunque el lider cimarrén cayo los otros fugitivos
consiguieron escapar (Maestri, 1996: 299-300).

En la zona de Rio Pardo, entre 1847 y 1857 estan
registradas cldausulas provinciales orientadas al aniquilamiento
de diversos grupos cimarrones, algunos muy cercanos a la
ciudad, que atemorizaban a los pobladores. En 1847 una
expediciéon atacé un quilombo en el distrito de Couto, activo

desde hacia 16 afos y formado por 20 ex-esclavos, 13 hombres y
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7 mujeres. Dos cimarrones murieron y 6 fueron apresados,
mientras que el resto consiguié huir (Maestri, 1984: 81). En
1853, otra tropa encontré y destruyé un quilombo localizado
entre los arroyos Sampaio y Taquari Mirim.

Al afio siguiente un grupo de 12 soldados destruy6 otro en
las inmediaciones de la ciudad de Porto Alegre, en el que
habitaban también varios desertores del ejército (Maestri, 1996:
315-316). Cerca de esta altima ciudad, un grupo de 30
cimarrones intenté asaltar en 1829 un barco que se habia
protegido de los vientos adversos junto a la isla Barba Negra, en
la laguna de los Patos. Una expedicion de 160 soldados fue
enviada a la zona para intentar destruir el quilombo (Maestri,
1996: 298).

Pero el cimarronaje en Rio Grande do Sul no sélo se
desarrollé en estas areas. También en otros puntos, como por
ejemplo el municipio de Triunfo, las bandas de fugitivos
desafiaban el orden del sistema esclavista (Maestri, 1984: 81).

A partir de la década de 1870 decayé el cimarronaje en la
region. La llegada masiva de inmigrantes alemanes, presentes en
Rio Grande do Sul desde la década de los 20, e italianos, hizo
disminuir los parajes despoblados propensos a la instalacién de

quilombos, al tiempo que decaia la presencia esclava (Maestri,
1996: 321).

El cimarronaje en Mato Grosso

El territorio que constituiria los actuales estados de Mato
Grosso y Mato Grosso do Sul empezé a ser poblado en la década
de 1720, después de que en 1719 una bandeira paulista encontrd
oro en los margenes del rio Coxipd, afluente del Cuiabéd. En la
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década siguiente el preciado mineral fue descubierto en la regién
del rio Guaporé€, donde se formd un nuevo niicleo de poblamiento
que implicaria la fundacidén de la ciudad de Vila Bela.

A partir de esos afios empezaron a importarse a la region
contingentes de esclavos empleados fundamentalmente en la
mineria. Pero la crisis de esta actividad, iniciada a mediados de
siglo y debida principalmente a la gran distancia a que se
hallaban los puertos del litoral, llevé a una diversificacion de la
economia, por lo que los esclavos negros fueron también
empleados en la agricultura y, sobre todo a partir de mediados
del siglo XIX, la ganaderia.

La economia de Mato Grosso fue siempre bastante cerrada,
con pocas conexiones con el mundo exterior desde el inicio de la
crisis minera. Como resultado de esta caracteristica, el volumen
de importacion de esclavos y el tamafio de los planteles eran
reducidos, pero esto no impididé que la proporcién de poblacién
esclava en la region fuera clevada. En este sentido, las cifras
relativas a la ciudad de Cuiabd son semjantes a las de Rio de
Janeiro o Salvador de Bahia: hacia 1860, la capital de la
provincia tenia 19.543 habitantes, de los cuales 7.158 eran
esclavos (36,62%) (Volpato, 1996: 217-218).

En Mato Grosso, el fendmeno del cimarronaje ha sido muy
poco estudiado. En el periodo que va de 1770 a 1879 se
formaron numerosos quilombos, la mayoria ubicados en la sierra
de los Parecis. Se trataba de comunidades pequefias pobladas por
negros, indios y mestizos, y situadas por lo general en lugares de
dificil acceso. Algunos se ubicaban cerca de la frontera con los
territorios espafoles, para facilitar la huida a éstos en caso de
ataque (Assis, 1988: 63-64). Muchos fugitivos, por ejemplo,
huian a Bolivia y se establecian en comunidades como la de San
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Matias, en la provincia de Chiquitos (Goulart, 1972).

El quilombo méas conocido es el de Piolho o Quariteré€, el
primero del que se tienen noticias y que se remonta a los inicios
de la explotacion aurifera en el rio Guaporé, también llamado
por algunos cronistas quilombo de las Campanas del rio Galera.
Esta comunidad, formada por 79 negros y 30 indios, fue
destruida en 1770 por una expedicion de bandeirantes
comandada por J6ao Leme do Prado y los 54 cimarrones que
lograron huir de la matanza fundaron un nuevo quilombo. En
1795 se form6é una nueva expedicion, integrada por 45 hombres
comandados por Francisco Pedro de Melo, que tenia el doble
objetivo de buscar nuevos yacimientos de oro en la zona y
destruir los quilombos. La bandeira entré en la sierra de los
Parecis guiada por un negro liberto que habia vivido en el
antiguo quilombo, y €l 19 de junio apresé tres indios, un negro y
un caburé (mestizo de indio y negro). Un indio del grupo
sorprendido consiguid escapar y avisar a los otros habitantes del
quilombo. Estos intentaron huir, pero varios fueron apresados.
La tropa permanecié en la zona mas de un mes buscando mas
fugitivos. En total, fueron detenidos 54 cimarrones (6 negros, 8
indios, 19 indias, 10 caburés hombres y 11 caburés mujeres), de
los cuales s6lo 6 habian habitado en el antiguo quilombo
(Volpato, 1996: 222-224). Estos 54 cimarrones tuvieron un
destino insoélito: las autoridades de la regién, interesadas en
poblar la frontera para dificultar el avance espafiol vy
sorprendidas por las habilidades militares de los fugitivos,
decidieron emplearlos, tras ser bautizados en la fe cristiana ante
la presencia del mismisimo gobernador, en la fundaci6én de una

aldea, que se 1llam6 Carlota en homenaje a la princesa de Brasil
(Volpato, 1996: 226-227).
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Después de haber destruido el quilombo de Piolho, la
expedicion de Francisco Pedro de Melo atacé otras pequeiias
comunidades en la zona de los rios Galera, Salaré y Pindaituba.
Los cimarrones se reorganizaron, y tras abandonar un quilombo
proximo a este altimo rio compuesto de dos aldeas de 11 y 10
casas, formaron el quilombo de Mutuca. Este uultimo Ilo
constituian dos aldeas, una de 14 habitantes liderada por Antdnio
Branddao y otra de 20 comandada por Joaquim Feliz. El 18 de
noviembre la expedicion, tras destruir las aldeas y los cultivos,
regresO a Vila Bela, y poco después algunos cimarrones que
habian conseguido escapar a los ataques y quedaron aislados
fueron a la ciudad a entregarse (Volpato, 1996: 224-225).

En 1839 se organizé0 una expedicion que destruyé un
quilombo situado en el rio Piraputanga, pero es en la segunda
mitad del siglo cuando mas documentadas estan las comunidades
cimarronas en la regién. En las décadas de 1860 y 1870 nos
encontramos con las de Rio Manso, Roncador, Jangada, Serra
Dourada y Sepotuba.

La Guerra de Paraguay, que empezd en 1864, tuvo mucho
que ver con este auge de los quilombos de Mato Grosso. El sur
de la provincia fue invadida por las tropas paraguayas, lo cual
provocd un esfuerzo de las autoridades para reclutar soldados.
Muchos individuos pobres, ante la perspectiva de verse forzados
a enrolarse en el ejército, huyeron a los quilombos, y también lo
hicieron desertores que llegaban con armas e informaciones
sobre los movimientos de las tropas. Los cimarrones, por su
parte, aprovecharon el clima de miedo e inseguridad reinante, y
el hecho de que las fuerzas militares estuvieran concentradas
casi exclusivamente en la guerra contra Paraguay, para

intensificar sus ataques a pueblos y haciendas, llegando a asaltar
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propiedades en las inmediaciones de la capital de la provincia
(Volpato, 1996: 228-229).

El quilombo de Sepotuba, que segin parece nacié con el
poblamiento portugués de la region a mediados del siglo XVIII y
por tanto tenia mds de un siglo de historia, es un claro exponente
de esta nueva situacion provocada por la Guerra de Paraguay. En
1865, una patrulla militar que rastreaba las selvas cercanas a la
poblacién de Vila Maria en busca de desertores, fue atacada por
un grupo de mas de 100 habitantes de ese quilombo formado por
ex-esclavos, desertores y fugitivos de la justicia y liderados por
Joaquim José Villas-Boas y el capitdn de la Guardia Nacional
Antonio Vieira d’Azevedo (Volpato, 1996: 230-231).

También el quilombo del Rio Manso, situado en las
inmediaciones de Cuiabd, acogié a numerosos desertores de la
guerra e intensificé sus ataques sobre viajeros y propiedades,
hasta el punto que varios moradores abandonaron sus tierras para
buscar refugio mas cerca de la capital. Este quilombo estaba
formado por cuatro aldeas y habitado por cerca de 300 personas
lideradas por un desertor llamado Rocha (Volpato, 1996: 232-
233).

Una vez terminada la guerra, las autoridades decidieron
retomar las fuerzas para acabar con los cimarrones, y la
Asamblea Legislativa Provincial aprob6 un presupuesto especial
para organizar una expediciéon destinada a destruir el quilombo
de Rio Manso. La tropa de 80 hombres comandada por el capitin
Luciano Pereira de Sousa, para cuyo equipamiento también
aportaron dinero los propietarios de la regién, parti6 de Cuiaba
el 5 de agosto de 1871. Pero tras tres meses de batidas por toda
la zona en la que siempre encontraban los campamentos de los

cimarrones vacios, sOlo consiguieron apresar 10 mujeres y 8
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nifnos (Volpato, 1996: 234-235).
El cimarronaje en Goias

Los esclavos negros empezaron a llegar en nuamero
importante a la capitania de Goias (que incluia los actuales
estados de Goids y Tocantins, asi como algunas zonas fronterizas
de Mato Grosso y Minas Gerais) en el siglo XVIII para trabajar
en las minas de oro. Con el tiempo también fueron destinandose
a las haciendas ganaderas y los ingenios de azicar, pero la
mineria sigui6 siendo la actividad principal.

Se trataba de otro territorio de frontera ideal para la
formaciéon de quilombos. La lejania de los centros
administrativos del litoral (la capital Vila Boa, actual ciudad de
Goias, estaba a meses de viaje de Salvador de Bahia o Rio de
Janeiro) significaba que las fuerzas militares destinadas a la
destruccién de las comunidades cimarronas se hallaban a gran
distancia, y por otra parte la region tenia unas caracteristicas
geograficas que facilitaban la huida y la formacién de
quilombos. De esta manera, navegando en balsas o canoas por
los tres grandes rios que surcan la capitania (el Tocantins, el
Araguaia y el Paranaiba), o atravesando las cadenas montafiosas,
los fugitivos podian llegar a sitios practicamente inaccesibles o
llegar al Mato Grosso y de ahi pasar a los territorios espaioles.
Esta geografia intrincada y favorable probablemente haria que
también llegaran hasta Goids esclavos fugitivos procedentes de
Maranhio, Bahia y Pernambuco. Ademas, como ocurria en Minas
Gerais y Mato Grosso, las minas en las que trabajaban los
esclavos estaban muy aisladas y eran poco vigiladas, a veces

incluso se llegaba al extremo de que a los cautivos se les
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permitia ir armados para protegerse de los ataques de los
indigenas (Karasch, 1996: 240-241 y 244-245).

Los quilombos de Goias fueron numerosos, sobre todo en el
siglo XVIII, y en la mayoria de los casos se trataba de pequeiios
grupos semi-ndémadas que se dedicaban a la bisqueda de oro que
intercambiaban por otros productos y al asalto de propiedades y
viajeros. Estin documentados los de Trés Barras (formado por
unos 60 negros), Tocantins, Arraias, Meia Ponte, Crixés,
Paracatu, Pederneiras, uno en la zona de Bico do Papagaio,
Mumbuca, los del sur de la capitania en las proximidades de
Santa Luzia y Santa Cruz y en el rio Abaité, Papuao y otros en
las cercanias de las ciudades mineras de Pilar, Sao José de
Tocantins y Muquem. En esta ultima zona, la presencia
cimarrona debia ser realmente importante ya que en 1755 esta
documentada una conspiracién de los quilombos junto con
esclavos para llevar a cabo una revuelta en el dia de la fiesta del
Divino. Los implicados habian conseguido municiones y se
disponian a atacar la iglesia local, pero las autoridades,
informadas del asunto, suspendieron la fiesta y abortaron el
alzamiento.

En la zona del valle del rio Parana y la sierra del Mocambo,
donde se daba una alta concentracién de esclavos mineros, habia
también muchos quilombos; uno de ellos, a diferencia de lo
habitual, era de gran tamafo, formado “por mais de duzentos
pretos fugidos”, entre los cuales habia bastantes nifos, y contaba
con platanales y otros cultivos. Una expedicién organizada por el
gobernador Manuel de Mello lo atacé, matando a su dirigente y
haciendo varios prisioneros. Incluso en las cercanias de la
capital Vila Boa, en ¢l monte de Sdo Gongalo, merodeaban

varios grupos cimarrones que atacaban las haciendas vecinas,
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robando animales y productos agricolas (Karasch, 1996: 246-
253).

El cimarronaje en la Amazonia

Los primeros esclavos negros llegaron al delta del
Amazonas entre finales del siglo XVI y principios del XVII para
trabajar en las plantaciones inglesas de cafa de azicar. La
Amazonia fue la regién en la que la esclavitud indigena perduré
hasta mas tarde, concretamente hasta bien entrado el siglo XIX.
La economia basada en esclavos negros empezoé a dearrollarse de
manera importante a partir de la segunda mitad del siglo XVIII,
cuando empezaron a llegar africanos traidos por la Compaifiia de
Comercio Gran Pard y Maranhao. Hasta mediados del siglo XIX,
las haciendas de cacao fueron el principal destino de los esclavos
negros, que después fueron también empleados en diversas
actividades agricolas y pecuarias, asi como en el servicio
doméstico (Funes, 1996: 470).

En la region de la desembocadura del Amazonas fue muy
comin la huida de esclavos hacia la Guayana francesa, de la
misma manera que esclavos de esta ultima colonia huian a
territorio portugués en busca de la libertad. Aunque existia desde
1732 un tratado internacional firmado por Francia y Portugal
sobre devolucion de negros huidos, estas escapadas a uno y otro
lado de la frontera fueron muy frecuentes. En 1752, por ejemplo,
lleg6 a Belém una tropa francesa para buscar a 19 negros huidos;
también se crearon quilombos, como el que fue descubierto en el
rio Anauerapucu en 1749, o el de Macari, atacado en 1788. A



partir de 1848, cuando fue abolida definitivamente la esclavitud
en las colonias francesas, aumentaron las huidas de los esclavos
de la regién hacia la Guayana francesa (Salles, 1988: 221-223).
En 1851, el presidente de la provincia de Pard decidié poner un
barco de vigilancia en la costa para evitar las huidas de la
comarca de Macapa hacia el territorio de Amapd, zona de
frontera en la que surgieron numerosos quilombos como los de
Oiapoque-Calgoene y Mazagdo. Y en 1866 las autoridades
decidieron vigilar con un barco la costa de Cabo Norte para
detener a los esclavos fugitivos (Goulart, 1972: 47-48).

Pero las selvas impenetrables del interior también
constituian un refugio seguro, y en Parad existieron durante todo
el siglo XIX quilombos de gran importancia. En 1812 se lanzé
desde Monte Alegre, Santarém, Alenquer y Obidos una
expedicion comandada por Bernardo Marinho contra las dos
famosas comunidades cimarronas del rio Curud, Inferno vy
Cipotema, las mdas antiguas de la regiéon amazdnica. Un centenar
de cimarrones fueron apresados, pero otros lograron huir y
vagaron por las selvas hasta formar los mocambos del rio
Trombetas y Erepecurd, donde todavia viven los descendientes
de estos cimarrones, luchando ahora por la propiedad de sus
tierras ante la presion de garimpeiros y multinacionales (Izard y
Ruiz-Peinado, 1992). A estos quilombos llegaron en 1821 40
negros fugitivos liderados por el dirigente cafuzo Atanasio. Pero
los quilombos del Curua no desaparecieron, y en 1863 se lanzd
una nueva expedicion. En la década del 70 varios cimarrones
fueron aprehendidos y trasladados a Belém, donde a algunos se
les prometié la libertad en virtud de la Ley de Vientres Libres de
1871. Pero tras muchas trabas burocrdticas y estancias en la

carcel, muchos volviron a sus antiguos quilombos (Funes, 1996:

216



488-493).

En 1813, por otra parte, se quejaban las autoridades de un
quilombo en las cabeceras del rio Mojuim. En Maracana y
Mucajuba se juntaron otros grupos de fugitivos. El segundo, uno
de los mas importantes de Pard, fue destruido entre 1855 y 1859.
Ese primer afio una expedicion comandada por el capitin Pedro
Antdnio Rodrigues capturé a mas de sesenta cimarrones, que
fueron trasladados a Belém y devueltos al cautiverio. El
quilombo volvié a organizarse, pero fueron enviadas nuevas
expediciones que acabaron definitivamente con €l (Salles, 1988:
226-230).

En la zona del bajo Tocantins hubo bastantes quilombos:
uno fue el de Alcobacga (hoy Tucurui), en las inmediaciones de la
ciudad de Cametd, ya conocido a finales del siglo XVIII cuando
contaba con mas de 300 individuos y era dirigido por una mujer,
Felipa Maria Aranha; otro fue el de Tabatinga, atacado por una
expedicion en 1858; y otro el de Caxia (rio Moju-Capim),
formado por 400 cimarrones que liderados por el préfo Félix
engrosaron las filas rebeldes de la Cabanagem (Salles, 1988:
230-231).

También hubo quilombos, documentados a finales del siglo
XVIII, en la isla de Marajd, en la desembocadura del Amazonas

(el de Anajas), e incluso en las inmediaciones de Belém (Salles,
1988: 205-206).
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3. COMUNIDADES CIMARRONAS Y MUNDO EXTERIOR

La opinién que los historiadores han tenido respecto al
patrén de asentamiento de los quilombos tiene que ver con su
concepccion general sobre el cimarronaje. De esta manera, la
visién tradicional iniciada con el estudio clasico de Edison
Carneiro (Carneiro, 1958) sobre Palmares y continuada por el de
R.K. Kent (Kent, 1981) sobre el mismo quilombo, que Io
concebia como un espacio de recuperacion de las tradiciones
sociales y culturales africanas, defendia la ubicacién de las
comunidades cimarronas en lugares remotos e inaccesibles. En
ambos autores, el énfasis puesto en la supervivencia cultural
africana les lleva a conectar este aislamiento cultural con un
paralelo aislamiento geogréfic'o. Pero mientras Carneiro
generaliza este aislamiento y lo aplica al cimarronaje brasilefio
en su conjunto, Kent considera excepcional el caso de Palmares
(Flory, 1979: 117-118).

Esta vision de los quilombos como entidades aisladas que
intentaban recuperar el Africa perdida ha sido superada gracias a
la gran cantidad de estudios que han evidenciado que, si bien las
comunidades cimarronas solian emplazarse en lugares de dificil
acceso, preferentemente montes y selvas, éstos no estaban
demasiado lejos de los centros poblados (plantaciones, granjas,
pueblos, ciudades...). Ya hemos visto como en varias regiones
brasilenas los quilombos llegaron a situarse a las puertas de las
ciudades, como es el caso, por ejemplo, de Salvador de Bahia
(algunas de las localidades que en la actualidad estan en el area
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metropolitana nacieron como refugios cimarrones) y Rio de
Janeiro. Incluso el supuesto aislamiento excepcional de Palmares
ha sido puesto en duda por diversos autores (Freitas, Alves
Filho...) que han constatado la intensidad e importancia de las
relaciones de los palmarinos con los moradores vecinos. Y es que
las comunidades cimarronas no eran grupos autosuficientes
aislados de la sociedad colonial, sino unidades obligadas a
insertarse en el mundo circundante para poder seguir disfrutando
de su libertad. También es verdad, como afirma MAirio Maestri,
que obviamente tenemos mas informacién sobre los quilombos
que estaban en estrecho contacto con la sociedad circundante,
que sobre los quilombos agricolas estables o semi-estables. En
cuanto a los primeros, abunda la documentacién por sus
continuos enfrentamientos con las fuerzas policiales, mientras
que los segundos pasarian practicamente desapercibidos. En Rio
Grande do Sul, por ejemplo, la toponimia sugiere la existencia,
en regiones agrestes, de quilombos nunca documentados
(Maestri, 1996: 324).

La ubicacion de los quilombos cerca de los centros poblados
se debe, segun algunos autores, a que su economia era
esencialmente parasitaria, basada en el robo de armas,
herramientas, productos agricolas y ganado en las plantaciones y
granjas cercanas, la extorsién a los moradores vecinos y el asalto
de viajeros y comerciantes, aunque estas actividades estuvieran
acompaifiadas de otras como la agricultura. Por lo que respecta al
asalto de viajeros y comerciantes, cabe sefialar que varios
quilombos se situaron en lugares préximos a las rutas
comerciales, como en Minas Gerais los de Ambrdsio e Itambé,
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cercano el primero al camino que unia a Minas con Goias, y el
segundo a la via que se dirigia a Sabara (Guimaraes, 1988: 56).
También uno de los mecanismos de reproducciéon de las
comunidades cimarronas, el robo de mujeres en las ciudades y
plantaciones cercanas, responderia a esta estrategia parasitaria de
subsistencia generalizada. Cabe remarcar que quizas en muchas
ocasiones no habria que hablar de robo, sino de integracién
voluntaria de estas mujeres a las sociedades de fugitivos, pero
que evidentemente los doumenos, escritos por las autoridades y
los propietarios afectados, hablan siempre de robos. En cuanto a
este aspecto, ya hemos sefialado que en los quilombos, como en
la sociedad esclavista en general, habia un gran desequilibrio
sexual, una aplastante mayoria de poblacién masculina que
dificultaba la reproduccién bioldgica de las comunidades tanto
esclavas como cimarronas. Las mujeres robadas o que se
integraban al quilombo eran principalmente negras y mulatas,
pero también algunas blancas; en este sentido, en Palmares por
ejemplo estd documentada la presencia de varias mujeres blancas,
e incluso parece que el propio Zumbi tenia una esposa blanca.
Varios quilombos robaban a su vez esclavos varones para
aumentar el contingente poblacional. Asi en Palmares también
estda documentada la presencia de negros que una vez capturados
por los cimarrones seguian viviendo como esclavos hasta que
obtenian su libertad a cambio de traer mdas negros cautivos al
quilombo (Freitas, 1990: 38).

Ya hemos visto en el primer capitulo como los robos de los
cimarrones formaban parte del desgaste economico del sistema.
El robo de productos agricolas o ganado suponia para el
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propietario afectado una merma econémica, y para la Hacienda la
pérdida de los impuestos derivados de los productos robados. El
robo constituia, en realidad, un elemento de desgaste por partida
doble: se utilizaban productos robados para la supervivencia de
una propiedad robada, el cimarrén. El robo o la integracion
voluntaria de esclavos y esclavas también representaba un factor
de desgaste en cuanto implicaba la reduccion de la mano de obra
cautiva (Guimaraes, 1988: 43-59).

Guimaraes considera que el bandidismo cimarrén no se
limitaba a los robos, asaltos y extorsiones, ya que también
incluia los asesinatos (los propietarios de esclavos, pero sobre
todo los capataces, eran los seres mas odiados), incendios de
plantaciones, haciendas, ingenios, etc. y otras actuaciones que
serian el resultado de la necesidad de venganza del cimarrén
contra la sociedad esclavista (Guimaraes, 1988: 54). Otros
autores, como Oilam José, van ain mas alld para opinar que el
bandidismo en su conjunto, incluyendo robos y asaltos, era la
expresion material de un deseo consciente de venganza contra la
sociedad blanca, que el contacto con el mundo blanco era una
forma mas de resistencia cultural (apud Flory, 1979: 118). Pero
esta supuesta actitud vengativa quedaria por ejemplo invalidada
por el quilombo de Buraco de Tatu, en el que las victimas de los
robos, asaltos y extorsiones no eran los blancos, sino los negros
que iban a Salvador a vender los productos de sus parcelas. Esta
comunidad es descrita por Stuart B. Schwartz como ilustrativa
del particular patron de asentamiento de los mocambos de Bahia,
situados practicamente a las puertas de las ciudades. Segin el

autor, este patron de asentamiento se explica en parte porque el
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interior de la provincia estaba poblado por indigenas hostiles,
pero sobre todo por la economia parasitaria de los quilombos.
Los robos, asaltos y extorsiones llevaron a las autoridades
coloniales a considerar a los negros fugitivos como criminales
comunes y por tanto sujetos a la legislacién civil regular. Es a
partir de esta premisa que Schwartz presenta la teoria de que las
acciones cimarronas anuncian el bandidaje social o canga¢o del
Brasil post-colonial (Schwartz, 1992: 109).

Otros autores interpretan de manera distinta el particular
patron de asentamiento cimarrdn, y consideran que no responde a
una estrategia de subsistencia parasitaria, sino a una economia
basada en gran medida en la interaccién con practicamente todos
los estamentos de la sociedad colonial. En este sentido,
consideran que mas importantes que los robos o asaltos eran las
relaciones comerciales con el mundo circundante, que denotan
claramente la insercion del quilombo en el engranaje econémico
del sistema. Thomas Flory opina que el error de los defensores de
la economia parasitaria estd en que basan sus argumentos casi
exclusivamente en documentos en los que los afectados por el
pillaje hacen hincapié en el bandidismo que les perjudica. Se
trata segin él de fuentes documentales que, en definitiva, nos
muestran el contexto econémico del “huésped“ y no el del
“parasito“ (Flory, 1979: 120).

Los ejemplos de los contactos comerciales de los cimarrones
con otros grupos sociales son innumerables, como ya hemos visto
al repasar los distintos quilombos brasileios. Muchos de ellos
tenian una produccién excedentaria de bienes tanto alimenticios

(mandioca, azicar...) como no alimenticios (tabaco, oro, lena...),
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que eran intercambiados por herramientas agricolas, armas,
municiones y otro tipo de productos que los cimarrones no
podian producir. En algunos casos, los cimarrones ofrecian su
trabajo en los procesos de intercambio.

En los quilombos de Palmares, los cimarrones
intercambiaban sus productos (mijo, tabaco, cana, azucar,
batatas, aceite y artefactos manuales) por armas, municiones y
sal con los moradores vecinos, al tiempo que permitian la
existencia en las lindes de su territorio de pastos propiedad de
ganaderos a cambio del suministro de estos mismos productos
(Freitas, 1990: 73-75).

En Bahia los quilombos cercanos a Salvador acudian a la
ciudad para intercambiar sus productos por pélvora y perdigones.
Y ya hemos visto también como en el quilombo del Oitizeiro, en
el sur de la capitania, los fugitivos trabajaban para hombres
libres (tanto blancos como mulatos y negros libertos) e incluso
sus esclavos, que disponian de parcelas de cultivo, a cambio de
refugio, proteccién, comida y quizas incluso un salario (o mas
probablemente un pedazo de tierra para cultivar) (Reis, 1996).

En Maranhdo también estd documentado el trabajo de los
cimarrones en haciendas situadas en dreas vecinas a cambio de
refugio y proteccifn, asi como el intercambio de sus excedentes
de tabaco y algodon por armas y otros productos (Assuncio,
1996: 439 y 459). En esta misma provincia, los famosos
quilombos de Turiacu, verdaderas comunidades garimpeiras,
intercambiaban oro con comerciantes, hacendados e incluso
mercaderes de ciudades del litoral, lo cual fue denunciado en

diversas ocasiones por las autoridades (Assuncdo, 1996: 448-
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449).

En Pernambuco los miembros del quilombo de Catuca
conseguian, a cambio de productos como por ejemplo pescado,
armas y pélvora de los habitantes libres de la zona, e incluso de
algin propietario de ingenio. En este sentido, se dio un caso
realmente significativo: al enterarse de que una cuadrilla de sus
hombres habia asaltado a la esposa de un propietario que
mantenia relaciones con el quilombo, el lider cimarrén Joao
Pataca azot6 a dos de los asaltantes, y uno de ellos muri6 en la
roda-de-pau 1 . Pero estos cimarrones no s6lo mantenian
relaciones comerciales con el mundo exterior al quilombo, sino
que también montaban bafugues, junto con otros esclavos o
negros libres, en los ingenios y aldeas de la regién (Carvalho,
1996: 418-420).

La inmensa mayoria de los quilombos de Minas Gerais,
debido a las particularidades socio-econdémicas de la regidn,
tenian como elemento principal de subsistencia la mineria
clandestina y el contrabando. En algunas zonas, especialmente en
el Distrito Diamantino, los quilombos se dedicaban
exclusivamente al garimpo y el comercio ilegal, dejando de lado
la agricultura. El oro, y en menor medida los diamantes, eran
intercambiados, a través de una red comercial clandestina en la
que participaban tanto esclavos como gente libre, por los
productos necesarios pero no producidos en el quilombo
(alimentos, armas, poélvora, perdigones). Los contactos
comerciales se efectuaban en puntos de venta, legales o

1 La “rueda de palo” era un castigo que consistia en que la victima tenfa que pasar por entre dos hileras de hombres
armados con palos que lo iban golpeando.
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clandestinos, que también servian a menudo de refugio para los
cimarrones. El grado de colaboracién entre los cimarrones vy
algunos elementos libres queda suficientemente ejemplificado
con el siguiente caso: en la demarcacién diamantina de Tejuco, al
lado de la casa del alférez Antonio Muniz de Medeiros,
propietario de un punto de venta en el que se abastecian los
cimarrones, habia un quilombo al cual acudian de visita, segin
una fuente, las propias esclavas del alférez (Barbosa, 1972: 73-
74).

A los elementos libres implicados en este comercio, fueran
blancos, negros o indios, les interesaba la existencia de los
quilombos. Los cimarrones estaban en situacion desfavorable en
estas relaciones comerciales, ya que el comerciante libre
compraba el oro mas barato y vendia sus productos mas caros
para contrarrestar los riesgos que implicaba ese comercio
clandestino, pero esa era una parte del precio de su libertad
(Guimaraes, 1988: 46-52).

Muchos de los quilombos de Minas Gerais, ademds, estaban
casi pegados a los centros urbanos. Ese es el caso de las
pequeiias comunidades cimarronas situadas en las colinas que
rodean Vila Rica (Ramos, 1996).

En Rio de Janeiro, ya hemos visto como los integrantes de
los quilombos de la regi6én pantanosa de la bahia de Guanabara
intercambiaban con la capital lefia por herramientas y alimentos a
través de pequefios comerciantes propietarios de puntos de ventas
y barcos que surcaban los rios de la zona. A veces también
suministraban mano de obra, pues algunos cimarrones se

empleban temporalmente como cargadores, criados, vendedores
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de agua o conductores de sillas de la gente importante. Pero los
contactos comerciales de los cimarrones de Guanabara no se
limitaban a los pequenos comerciantes, ya que estdn
documentadas las relaciones con esclavos. En este sentido,
destacan las mantenidas con los de las haciendas de la orden
benedictina en la zona de Iguagu, que intercambiaban con los
cimarrones, ademas de con comerciantes y otros esclavos, los
excedentes del cultivo de sus parcelas. Estos esclavos, ademas,
ofrecian a veces refugio a algunos fugitivos cuando se sentian
acosados (Gomes, 1996: 279-281).

En Rio Grande do Sul, el quilombo del negro Lucas, situado
en la Ilha do Marinheiro frente a Rio Grande, también
suministraba lefia a los habitantes de la isla y los de la ciudad. En
esta region estd también documentada, en el quilombo situado
entre los arroyos Sampaio y Taquari Mirim a mediados del siglo
XIX, la prestacion de trabajo a un propietario de la zona
(Maestri, 1996: 316).

En la Amazonia los quilombos del Curua, el Cumina y el
Trombetas intercambiaban tabaco, cacao y zarzaparrilla por
mercancias diversas (principalmente armas y herramientas) con
los mercaderes de las ciudades, constituyéndose en importantes
suministradores del mercado regional, asi como con indigenas de
diversas etnias y con los holandeses de la Guayana (Goulart,
1972: 201 y Funes, 1996: 481-483). A través de los indigenas,
los quilombos del Bajo Amazonas también llegaron a establecer
contacto con los cimarrones de Surinam (Funes, 1996: 483).

Pero la profusién de evidencias sobre la interaccién

comercial de los cimarrones con el mundo exterior no debe
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hacernos olvidar que los robos y asaltos también estan
sobradamente probados, y que su apabullante registro documental
no puede responder Unicamente a la necesidad de los afectados
de exagerar el bandidismo. En este sentido, consideramos que los
quilombos utilizaban ambas estrategias (el bandidismo y los
contactos comerciales) para obtener los productos que
necesitaban, ya fueran alimentos, armas y municiones,
herramientas o mujeres. De esta manera, en los pequeios
quilombos que regaban la provincia de S&o Paulo a finales del
periodo esclavista, hay numerosos ejemplos documentados sobre
el intercambio entre los cimarrones y los comerciantes de la zona
de productos robados por los cimarrones por bienes necesitados
en los quilombos (Santos, 1980: 31-32).

Algunos estudiosos, como Carlos Otavio de Andrade y
Salete Neme, opinan que la interaccién comercial fue utilizada
por los quilombos de mayor tamafo y duracién, capaces de
producir excedentes, mientras que los pequefios quilombos
permanecieron en un estado de dependencia del sistema a través
del bandidismo (Andrade y Neme, 1987: 23). Pero los hechos nos
muestran que muchos quilombos de grandes dimensiones
combinaban el intercambio comercial con las actividades de
pillaje, y asi por ejemplo en el famoso Quilombo de Ambrésio en
Minas Gerais, compuesto por cerca de 1000 cimarrones, habia un
grupo, el de los “excursionistas® o “exploradores®, formado por
unas 30 personas y dedicado a asaltar haciendas y caravanas de
viajeros (Barbosa, 1972: 31).

Habia otra cosa, no por inmaterial menos valiosa, que los
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cimarrones recibian de otros estamentos a cambio de sus
excedentes: la informacién sobre ataques y expediciones
militares contra sus refugios.2 Esta informacién era a menudo
transmitida por esclavos movidos por la solidaridad étnica y de
clase, pero también por negros libres y colonos blancos que
necesitaban mantener unos lazos comerciales provechosos. Cabe
seinalar que a veces la ayuda de los esclavos a los cimarrones
también podia estar inducida por el interés por mantener
contactos comerciales. Como ilustracion de la colaboracién entre
cimarrones y esclavos estarian las continuas ocasiones en que los
cimarrones fueron informados de las expediciones contra ellos
por los esclavos de las plantaciones, que a veces les ofrecieron
refugio en sus barracones o incluso participaron con ellos en los
ataques a haciendas y viajeros. Sobre este tema hay una gran
cantidad de ejemplos documentados en Sergipe (Figueiredo,
1977) y Minas Gerais (Guimaraes, 1996: 150-151); por lo que
respecta a Sergipe, €l Jornal de Aracaju informaba en 1871 que
“a experiéncia tem mostrado o grau de ralacado que entretém os
quilombolas com os escravos dos engenhos: acham aqueles apoio
e protecdo; trocam éstes farinha e agasalho pela partilha nos
roubos dos primeiros ¢ em caso de perigo invadem as senzalas.
Desde que os propietarios situados nos lugares mais percorridos
pelos quilombolas exercem assidua fiscalizagdo na sua
escravatura, cortando quanto for possivel a comunicacao
protetora que tanto tem embaracado as diligéncias, os
quilombolas, entregues a os seus propios recursos, nao oporao
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viruela que maté a la mitad de la poblacién y decidieron suspender sus contactos con la capital (Volpato, 1996: 236).



resisténcia a estratégia ¢ serdo capturados. O concurso de alguns
senhores de engenhos, ja tem produzido excelentes resultados”
(Mott, 1988: 43).

En Rio Grande do Sul, los cimarrones del quilombo de
Manoel Padeiro mantenian contactos con esclavos de las
plantaciones asaltadas que pasaban informacion a los fugitivos,
visitaban el quilombo y a veces incluso participaban en los
asaltos (Maestri, 1995: 67).

En Pernambuco, los propietarios de los ingenios de la zona
pedian que los preparativos contra el quilombo de Catucid se
hicieran en “secreto”, pues los cimarrones siempre se enteraban
de las operaciones; y ya hemos visto que cuando éstas
empezaban, llegaban a buscar refugio en la ciudad de Recife,
donde se mezclaban entre los esclavos urbanos (Carvalho, 1996:
416 y 420).

Y en Maranhdo, durante la expediciéon de 1811 contra el
quilombo del término de Guimardes, el gobierno de la provincia
ordenaba a su comandante: “Temos noticia de que a Escravatura
das Fazendas de Gado circunvizinhas ao Mocambo se
correspondem e com ele coajudam. Examine pois isto com
circunspecdo e prudéncia, podendo usar dos meios de uma
moderada coacao para fazer confessar a Escravatura o que souber
a este respeito” (Assuncao, 1996: 440).

Es posible que la solidaridad y colaboracién entre esclavos y
cimarrones estuviera facilitada en Brasil, a diferencia de otros
lugares como Cuba, Surinam o Jamaica, por la ausencia de
tratados de paz entre los quilombos y las autoridades que
obligaran a los primeros a no aceptar mas fugitivos, o incluso a
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perseguirlos, y que evidentemente creaban animadversion entre
unos y otros (Carvalho ef alii, 1996: 47-48).

Como ejemplo de la colaboracidon y el suministro de
informacion prestado por los estamentos libres a los cimarrones
estarian los avisos de los contrabandistas y propietarios de
puntos de venta de Minas Gerais a los quilombos de la zona
sobre los futuros ataques, o de los mismisimos hacendados, como
nos muestra el relato del Comandante Pedro Gomes Barbosa, jefe
de una expedicion que encontré varios quilombos vacios como
consecuencia del aviso dado por ellos a los cimarrones; y las
numerosisimas ocasiones en que negros y mulatos libertos
ofrecian ayuda y/o refugio a los cimarrones (Barbosa, 1972: 73-
74 'y Guimaraes, 1996: 151-152). También los pequefos
comerciantes de la regiéon pantanosa de Guanabara, en Rio de
Janeiro, ofrecian a los cimarrones a cambio de lefia, ademas de
alimentos 'y herramientas, informacion sobre cualquier
movimiento militar en su contra (Gomes, 1996: 274). Y los
mencionados mercaderes de la Amazonia también suministraban
a los cimarrones informacién sobre expediciones militares, e
incluso proteccién y refugio en determinados momentos, en sus
relaciones de intercambio (Funes, 1996: 482).

Asi pues, la colaboracion prestada a los cimarrones por los
otros grupos sociales no s6lo obedecia a los lazos de solidaridad,
que evidentemente estaban presentes, sino también a la existencia
de una compleja red de intereses economicos. En este sentido, no
tienen mucho sustento las opiniones de autores que, como Luiz
Luna, afirman que la ayuda prestada por todos los estamentos
sociales (desde los esclavos e indigenas hasta los comerciantes y
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granjeros blancos) era fruto de la solidaridad con los oprimidos
(Luna, 1976: 101). Clévis Moura (1981 y 1988), en su defensa
del quilombo como polo de resistencia en el que convergian los
distintos niveles de descontento y opresion de la sociedad
esclavista, va ain mas alld y afirma que no sélo el suministro de
informacion, sino también los intercambios comerciales
existentes en Minas Gerais con contrabandistas de oro y
diamantes, o en Palmares con los ganaderos, eran fruto de la
solidaridad entre los grupos oprimidos de la sociedad colonial,
poniendo estas relaciones en el mismo nivel que las existentes,
por ejemplo, entre cimarrones y esclavos, indigenas o negros
libres. Y en el caso de Palmares resulta especialmente
complicado considerar grupo oprimido a unos ganaderos que a
veces incluso eran propietarios de esclavos.

Pero, por otra parte, estd claro que todos estos contactos con
esclavos, blancos, negros libres, etc., no deben ser vistos como
meras relaciones comerciales, sino como unas complejas redes
sociales, en las que se mezclaban intereses, solidaridades,
tensiones y conflictos que los cimarrones establecian para
reforzar su autonomia. Se trata, en definitiva, de la creacién de lo
que Flavio dos Santos Gomes llama uncampo negro (Gomes,
1996: 278). Alrededor de los quilombos se creé un espacio fisico
y socio-econdémico de interaccién con otros grupos que permitio
a los fugitivos sobrevivir en un medio hostil y seguir
experimentando su libertad.

En el quilombo convivian junto a los esclavos fugitivos,
formando una comunidad de rebeldes solidarios, miembros de
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otros grupos explotados y|o acosados por la sociedad colonial,
como indigenas, negros libres, blancos pobres y perseguidos de
todo tipo (desertores del ejército, que huian del reclutamiento
forzado, el sueldo infimo y el mal trato; ladrones; prostitutas...).
Es en ese aspecto, en el componente €tnico-social de la
demografia cimarrona, donde se muestra claramente la dimension
del quilombo como refugio de rebeldes y marginados. La
constatacion de esta diversidad de color y condiciéon de los
integrantes del quilombo obliga a replantearnos su significado
histérico y a concebirlo no tinicamente como reducto de esclavos
fugitivos, sino también como espacio amplio en el que los
oprimidos del sistema vivian su libertad.

Las fuentes documentales registran en incontables ocasiones
esta diversidad, y asi por ejemplo con relacién a Palmares se
habla de la presencia, junto a los esclavos huidos, de indios,
mamelucos (mestizos de blanca e indio), negros libres y blancos
fugitivos de la justicia, varios de los cuales eran sexmeros
enfrentados a propietarios de ingenios (Freitas, 1990: 72-73). El
caracter abierto de la sociedad palmarina queda claramente
demostrado por el hecho de que los dos espias blancos infiltrados
por los holandeses fueran aceptados sin problemas (Santos, 1985:
23).

En Minas Gerais, en 1753 aparece documentado un grupo
cimarrén que incluia, ademds de esclavos huidos e indios,
gitanos (Guimaraes, 1988: 50).

En Sergipe hay numerosas noticias referentes a la presencia

de “criminales® fugitivos en los grupos cimarrones (Figueiredo,
1977).
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En la regiéon fluminense de la Sierra de Tijuca, en 1822
aparecen registrados wunos quilombos entre los que se
encontraban varios ladrones, vagabundos y desertores del
servicio militar (Pedreira, 1973: 53).

En Mato Grosso, los quilombos de la segunda mitad del
siglo XIX estaban llenos de desertores de la Guerra del Paraguay
(Volpato, 1996: 224 y 228-236). La presencia de desertores esté
también muy documentada en los quilombos de Rio Grande do
Sul (Maestri, 1996).

En Bahia y todo el nordeste son innumerables las referencias
a la presencia de indios en los quilombos. En varias ocasiones la
presencia de indigenas era mayor que la de los mismisimos
esclavos fugitivos, como muestra el Quilombo do Piolho en Mato
Grosso, donde ya hemos visto como en 1795 los bandeirantes
que lo atacaron apresaron 6 negros, 27 indios y 20 mestizos.

Hay otros ejemplos de quilombos en los que los esclavos
fugitivos constituian una minoria. En 1880 en Par4, un ministro
de Justicia inform6 a la Asamblea sobre uno situado en las
inmediaciones de la ciudad de Cameta, compuesto por unos mil
negros, entre ellos algunos esclavos huidos (Goulart, 1972: 205).
El quilombo de Mutuca de finales del siglo XVIII en Mato
Grosso, estaba formado por 34 negros de entre los cuales sélo
cinco eran ex-esclavos (Volpato, 1996: 224). Y el quilombo
pernambucano de Catucd en 1835 estaba formado, segin el
comandante de una expedicion enviada para destruirlo, por gente
de todos los colores, con un minoria de negros (Carvalho, 1996:
419). En algunas ocasiones, los lideres de los quilombos eran
personas libres, como Joaquim Calisto en el quilombo de Sao
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Benedito do Céu en Maranhao (Assuncio, 1996: 461).

Ahora bien, hay que dejar claro que son muchisimas mas las
referencias documentales que hablan de los “esclavos fugitivos”
de los quilombos. Y es que, si bien el universo social de las
comunidades cimarronas es innegablemente amplio, no hay duda
de que la base de su poblacién, en la mayoria de ocasiones, eran
los negros que escapaban a su condicién de cautivos. Ya hemos
visto ademds como las distintas regulaciones en las que las
autoridades definian los quilombos tienen el denominador comin

de referirse a refugios de esclavos o negros huidos.

La relacion entre negros fugitivos e indigenas reclama un
andlisis detenido, ya que fue sin duda la mas importante, pero
también la méas compleja, de las existentes entre los distintos
grupos oprimidos. No sélo disponemos de numerosas evidencias
sobre la presencia de indios en comunidades cimarronas, sino
también de negros fugitivos en comunidades indigenas. Como
ejemplo de este ultimo caso, estd la presencia de esclavos huidos
en el territorio gamela de Maranhao (Goulart, 1972: 201), en las
comunidades puri de la regién fluminense de Paraiba (Andrade y
Neme, 1987: 25), o entre los malali de Minas Gerais, los cuales
segin el viajero A. de Saint-Hilaire tenian mas aspecto de
mestizos que de indios y hasta estaban dirigidos por una negra
(Bastide, 1981: 157). El proceso de mestizaje entre negros
fugitivos e indios fue bastante comin, como ocurrié en Goias con
el grupo Avd-Canoiro (Pedroso, 1992, apud Karasch, 1996:
259).

Por otra parte, en varias regiones brasilefias las mayores
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concentraciones de quilombos se dieron en zonas controladas por
indigenas que apoyaban a los cimarrones, como ocurrié en Minas
Gerais en el territorio de los caiapos (Barbosa, 1972: 88).

La complejidad de la relacién entre negros e indios radica en
que, si bien hubo numerosos episodios de colaboraciéon, también
los hubo de enfrentamiento. En cuanto a la colaboracién, ademas
de la ya citada presencia de unos y otros en las comunidades
cimarronas e indigenas, tenemos por ejemplo el hecho de que el
origen de la agricultura nambikuara esté probablemente en los
contactos con los quilombos de Mato Grosso (Roquete Pinto,
1950, apud Bastide, 1981: 157), y la participacién conjunta de
indigenas y cimarrones en procesos como el de la Santidade.
Esta dltima era una religiébn mesidnica practicada por los
habitantes de unas poblaciones situadas en el sur de la capitania
de Bahia, creadas a finales del siglo XVI por indios tupinambé
que huian de la esclavitud y la cristianizacién forzosa. Estas
comunidades rebeldes se dedicaban a asaltar, con la ayuda de
esclavos fugitivos, las granjas y ciudades de la regién, e incluso
liberaron esclavos de Salvador en varias ocasiones (Schwartz,
1981: 174 y Vainfas 1996: 61-62).

La colaboracion entre indigenas y esclavos fugitivos fue
especialmente relevante en el Bajo Amazonas, donde la tradicién
oral de los descendientes de cimarrones recoge infinidad de
episodios de colaboracién. De hecho, los huidos no habrian
podido sobrevivir en la selva sin la ayuda de las comunidades
amerindias, que les prestaron sus conocimientos sobre técnicas

agricolas y de caza, métodos curativos a base de plantas, etc.
(Ruiz-Peinado, 1994 y 1996 bis).
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Por lo que respecta al enfrentamiento, los indigenas fueron
utilizados en muchas ocasiones por las autoridades, como
veremos con mas detenimiento en la capitulo sobre la represion,
para luchar contra los quilombos, ya fuera mediante su
nombramiento como capitdes de mato, mediante la inclusién de
unidades indias en las expediciones militares o mediante la
creacion y transplante de aldeas indigenas que debian servir de
barrera defensiva y ofensiva contra los grupos cimarrones. Esta
ultima estrategia también fue utilizada en algunas ocasiones para
luchar contra los propios indigenas, y asi en Minas Gerais, en la
guerra contra los caiapoés, el capitin Antonio Pires de Campos
fund6 tres aldeas de bororos en el camino de Goias, con el
objetivo de mantener segura la via y de contar con bases para
atacar a los indigenas rebeldes. Lo que no esperaba el capitan es
que los bororos acabarian desapareciendo tras huir a los
quilombos de negros de la zona (Barbosa, 1972: 88).

Pero el enfrentamiento entre indigenas y cimarrones no
siempre estuvo impulsado directamente por las autoridades. De
esta manera, muchos de los habitantes del Quilombo do Piolho en
Mato Grosso murieron en combates con los cabixé (Carneiro,
1964: 79). El hecho de que este quilombo, como hemos visto
antes, estuviera formado mayoritariamente por indios y caborés
(mestizos de negros e indios precisamente cabixé) nos da una
idea del grado de complejidad de las relaciones entre cimarrones
e indigenas. Y en Goids el quilombo de Pederneiras fue atacado
por indios, parece que de la etnia apinajé, que llegaron a cortar
las cabezas de los cimarrones y exponerlas en postes; en esta

misma capitania, los caiap6 atacaban frecuentemente a los
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cimarrones, y fueron ellos por ejemplo los que descubrieron un
gran quilombo en una isla del rio Grande (Karasch, 1996: 246 y
255). Es probable, no obstante, que los ataques de los indigenas a
los quilombos tuvieran un mévil puramente econdémico, y que los
primeros cedieran a los cimarrones que apresaban a las
autoridades a cambio de herramientas, tejidos, etc. (Karasch,
1996: 256). En algunas ocasiones también podia ocurrir que los
indigenas, a medida que los cimarrones ocupaban &areas de
frontera que constituian su territorio, se sintieran presionados y
atacaran a los “invasores”, como sucedié en Maranhdo en la
década de 1870 (Assungdo, 1996: 460).

Por otra parte, en varias ocasiones los quilombos robaban
mujeres indigenas de las aldeas, y los indios secuestraban
esclavos de las plantaciones. En el Bajo Amazonas, por ejemplo,
los cimarrones del quilombo Maravilha robaban mujeres a los
indigenas kahyanas, lo que les valié varios enfrentamientos
(Funes, 1996: 482-483).

La relaciéon entre indigenas y cimarrones en Goias llevd la
complejidad de estos vinculos a su maxima expresion. En este
territorio los xavante, a principios del siglo XVIII, atacaban,
ademas de a las haciendas de la zona, a los quilombos; pero a
partir de la década de 1760 iniciaron una nueva estrategia y
pidieron a los cimarrones que se aliaran con ellos para luchar
contra los blancos (Karasch, 1996: 255).
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4. LA REPRESION DEL CIMARRONAJE

Ya hemos visto como el cimarronaje constituia un claro
elemento de desgaste (econémico, politico y psicolégico) para el
sistema esclavista, y por lo tanto representaba una amenaza para
el mismo. Un documento de 1692 afirma que ningin colono
tendra asegurada la docilidad de sus esclavos mientras existan los
quilombos (Schwartz, 1992:111). Y una orden real de 1799
recomendaba a las autoridades coloniales que “assaltando-os
repentinamente extinga tais Ajuntamentos, sem deixar deles a
menor sombra” (Reis, 1996: 333).

Ante esta situacidén, el sistema esclavista se vio en la
necesidad de luchar contra el cimarronaje, elaborando una serie
de mecanismos que garantizaron, salvo en algunos momentos de
crisis, la supervivencia de ese sistema al mantener el desgaste en
los limites de lo tolerable. Ya hemos visto como en algunas zonas
de América, como Jamaica y Surinam, esta actitud de
enfrentamiento estuvo acompafiada en algunos momentos del
establecimiento de pactos y tratados con algunas comunidades
cimarronas. Mediante estos acuerdos, las autoridades pretendian
alcanzar la paz ofreciendo a los rebeldes el reconocimiento de su
libertad y la posibilidad de vivir tranquilamente en un territorio
pre-establecido a cambio de la no aceptaciéon de mas fugitivos.
Estos acuerdos respondian indudablemente a una estrategia de las
autoridades y la clase sefiorial, ya que suponian la ruptura del
nexo entre los quilombos y los esclavos. Pero en Brasil no
existieron estos pactos, cuanto mds algunos intentos frustrados
como el acuerdo entre Ganga Zumba y las autoridades que resulté
en la efimera comunidad de Cucat. Un caso interesante fue el ya

explicado intento de negociacion de los esclavos alzados en el
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ingenio azucarero de Santana, en la localidad bahiana de Ilh€us, a
finales del siglo XVIII. El tratado no fue aceptado por las
autoridades, que finalmente apresaron a los fugitivos y los
entregaron a un comerciante de esclavos que los vendié en
Maranhao. El lider de la rebelién, Gregorio Luis, fue encarcelado
(Schwartz, 1977: 72-75).

Asi pues, podemos afirmar que, con algunas salvedades, las
autoridades y los cimarrones vivieron siempre en estado de
guerra. El objetivo de las primeras no era otro que destruir los
quilombos y castigar y reesclavizar a sus habitantes. En este
sentido es elocuente la opinién de los integrantes de la Camara
de Salvador en 1640 sobre la propuesta del Virrey, Jorge de
Mascarenhas, de enviar a un mocambo una mision de paz dirigida
por Henrique Dias y un intérprete jesuita, que debia ofrecer a los
cimarrones la libertad a cambio de no aceptar mas fugitivos e
integrarse en un regimiento militar de negros libres. La Camara
dictaminé que “bajo ninguna circunstancia debe buscarse la
reconciliaciéon [...]. Que lo que hay que hacer es solamente
extinguirlos y conquistarlos de manera que los que todavia estdn
domesticados no se unan a ellos y los que estin rebelados no
cometan mis desmanes®“. De la misma forma, el Virrey Conde de
Obidos afirmaba en 1663 que el quilombo de Palmares debia ser
destruido como “castigo y ejemplo para poner punto final a las
esperanzas de otros esclavos®, y ademds debia ser quemado para
que no quedara nada excepto “la memoria de su destruccién®
(Schwartz, 1992: 112).1

Los mecanismos elaborados por el sistema para luchar
contra el cimarronaje pueden ser agrupados en dos niveles: el

punitivo-preventivo y el destructivo. El primero engloba a todas

1 Traducci6n del autor a partir de la traduccién al inglés de Schwartz.



las leyes redactadas para prevenir y castigar las huidas de
esclavos, la formacion de quilombos y otras actitudes resistentes,
mientras que el segundo incluye los recursos militares empleados
para acabar con esa resistencia, que van desde el empleo de los
capitdes do mato hasta las expediciones. También habria que
incluir en el primer nivel las constantes recomendaciones hechas
por las autoridades, que nunca llegaron a plasmarse en leyes, de
que se evitara la concentraciéon de esclavos con un mismo origen
étnico para dificultar la unién entre los cautivos y asi evitar
revueltas. Estas consideraciones llegaron a discutirse en muy
altas instancias, como evidencia la sugerencia del gobernador de
Rio de Janeciro al Consejo Ultramarino, a raiz de las
conspiraciones de Minas Gerais de principios del siglo XVIII, de
que se utilizaran en las minas negros de distintas “naciones”, o la
recomendacién del gobierno de Bahia a finales del mismo siglo
de desestimar un acuerdo con el rey de Dahomey para importar
masivamente negros de esa zona (Lara, 1996: 88).

El funcionamiento conjunto de ambos niveles, el legislativo
y el militar, era necesario para que la lucha contra la resistencia
esclava fuera efectiva. El Conde de Assumar, gobernador de
Minas Gerais, plasmé en palabras esta necesidad estructural del
sistema al escribir al rey en 1719 que la figura de los capitdes do
mato no era suficiente para combatir el cimarronaje y que habia
que levantar también todo un cuerpo legislativo relativo a los
actos de rebeldia esclava (Guimaraes, 1988: 29-30).

El nivel punitivo-preventivo: la legislacion contra el

cimarronaje y la rebeldia esclava

El cuerpo legislativo y judicial del sistema esclavista
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presentaba una contradiccion: el derecho civil concebia al
esclavo como un objeto (una propiedad sujeta a compra, venta,
donacién, préstamo y testamento) y estipulaba su nulidad
juridica, pero el derecho penal lo concebia como un ser humano
al considerarlo responsable de sus delitos y sujeto a proceso y
castigo legal (Lima, 1981: 43). Y es que el esclavo desafiaba al
rebelarse su cosificacion y adquiria categoria humana; al huir, al
integrarse en un quilombo o al cometer cualquier otro acto de
resistencia, se convertia en una amenaza para el sistema y por
ello debia ser perseguido y castigado. Pero el reo esclavo no era
tratado como las demas personas, ya que era castigado con penas
mas severas y crueles al tiempo que no disponia de algunos
derechos de los libres (Lima, 1981: 43). En cuanto a lo primero,
hay que resaltar la cédula real de 1741 que dictaminaba marcar a
fuego con una letra “F“ a los fugitivos; cortar la oreja de
aquellos cimarrones reincidentes que ya tuvieran la letra marcada
en su cuerpo; amputar un brazo al cimarrén que cometiese “delito
capital”; y aplicarle la pena de muerte si reincidia. Estos y otros
castigos especialmente crueles que buscaban la estigmatizacion
de la victima con senales visibles, como la decision de la Camara
de Vila Rica de amputar una mano a los fugitivos (Schwartz,
1992: 120) o el ahorcamiento y descuartizamiento de cinco
cimarrones capturados cerca de Salvador de Bahia a principios
del XVIII, no fueron suprimidos de la legislacién penal hasta la
Constitucion del Imperio de 1824. Otra muestra de la severidad
con que eran tratados los convictos esclavos la dan las penas de
azotes, que no fueron eliminadas hasta 1886, dos afios antes de la
abolicion de la esclavitud, y las de galeras (en el siglo XVI este
castigo se referia a la condena a remar en las galeras, pero

después paso a significar la condena a trabajos forzados). En
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cuanto a esto ultimo, hay que resaltar no obstante la paradoja de
condenar a un esclavo a trabajos forzados; en 1874, un jefe de
policia se quejaba de que esta condena mdas bien incentivaba la
criminalidad ya que los trabajos forzados representaban de hecho
una mejora de la situacion del esclavo (Lima, 1981: 46).

Por lo que respecta a los azotes, la arbitrariedad con que se
aplicaban queda reflejada en un articulo del Cédigo Criminal de
1830, que estipulaba que todo reo esclavo que no fuera
considerado merecedor de la pena capital o de trabajos forzados,
debia ser condenado a azotes y después ser entregado a su amo.
La sentencia debia fijar el nimero de azotes, que no podia pasar
de 50 diarios, por lo que no se limitaba el nimero total de azotes.
Pero €ste no solia estar por debajo de los 200, y el nimero de 500
era bastante comun. El entusiasmo represor era tal que en 1861 el
gobierno tuvo que aconsejar a los jueces que no condenasen a
mas de 200 azotes ya que las consecuencias eran funestas
(Queiroz,1977: 54).

Ademads el esclavo no gozaba de varios derechos procesales:
no podia ser testigo, s6lo informante; no podia denunciar a su
sefior; y no podia recurrir las sentencias por insurreccién o
asesinato, que comportaban la pena de muerte (Lima, 1981: 43).

La severidad de la legislaciéon anti-cimarrona habria ido mas
alld, si cabe, en caso de que se hubieran aceptado las propuestas
especialmente crueles de diversas autoridades como el
gobernador de Minas Gerais, que en 1718 solicitaba al rey
permiso para aplicar en la region las leyes de Mississipi y
Louisiana, que estipulaban que al fugitivo apresado se le cortara
una pierna y se le pusiera una de palo para que no volviera a huir
pero pudiera seguir sirviendo a su amo. En esta linea, la Camara

de la ciudad de Mariana, también en Minas Gerais, sugiri6 al
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monarca que se le cortara el tendén de Aquiles con el mismo
objetivo (Barbosa, 1972: 24-25).

No hacian falta estas macabras propuestas para que quedara
patente el afan de las autoridades por perseguir como fuera la
resistencia esclava. No hubo limites. Si habia que hacer trampas
legales y amafiar los procesos para conseguir sentencias duras, se
hacia sin problemas, como ocurri6 en el juicio a los responsables
de la rebelion de Paty do Alferes en 1838. Pero tampoco eran
necesarias las trampas, pues una legislacion extremadamente
severa y arbitraria permitia todos los excesos. Por otra parte, los
cimarrones apresados solian ser “defendidos” en los juicios por
abogados de oficio muy poco preocupados por las sentencias. En
el proceso a uno de los integrantes del quilombo de Manoel
Padeiro en Rio Grande do Sul, por ejemplo, el abogado ni
siquiera se tomé el trabajo de recurrir la pena de muerte
sentenciada undnimemente por el jurado (Maestri, 1996: 311).

La actividad legislativa del sistema fue siempre prolifica,
pero se intensificaba cuando también lo hacia la rebeldia esclava.
En consecuencia, las décadas de mediados del siglo XVIII,
durante el auge de los quilombos de Minas Gerais, y la primera
mitad del siglo XIX, en pleno apogeo de las revueltas bahianas,
son los periodos en los que se redactaron mas leyes. En el caso
de Minas Gerais destacan, ademds de las leyes punitivas, una
gran cantidad de regulaciones preventivas destinadas a cortar de
raiz las posibles actitudes rebeldes: en 1710 se prohibié que los
esclavos portaran armas, limitaciéon que no debié tener mucho
éxito ya que tuvo que repetirse en 1717, 1719, 1724, 1756, 1760,
1764 y 1769; y en 1714 se prohibié que los esclavos circularan
por las ciudades o fuera de ellas sin la autorizacién de sus amos,

prohibicidén que también tuvo que reafirmarse en 1718, 1760 y



1770 (Guimaraes, 1988: 30). Estas leyes preventivas también se
decretaron en otros puntos del Brasil en distintos periodos, como
por ejemplo en Sdao Paulo en el siglo XIX, cuando se prohibi6 a
los esclavos, ademas de portar armas y circular sin un
salvoconducto de sus propietarios, alquilar cuartos o casas e
incluso realizar festejos y celebraciones (Queiroz, 1977: 52).

En el caso de las revueltas bahianas de la primera mitad del
XIX, es en ese contexto que se inscribe la aparicién del Cédigo
Penal de 1830 que estipulaba la aplicacion de la pena de muerte a
los lideres de las insurrecciones esclavas, diferenciadas de las
conspiraciones o rebeliones de los ciudadanos libres y definidas
como la reunidn de “vinte ou mais escravos para haverem a
liberdade pela forca®, y la ley del 10 de junio de 1835 que
decretaba también la pena capital para los esclavos que matasen o
hiriesen al amo, el capataz o sus familiares (Moura, 1988: 226-
227). Se trataba en este ultimo caso de castigar de forma ejemplar
a los que desafiaran la base de la sociedad esclavista, la sumision
al senor.

Las autoridades también persiguieron la colaboracién de los
elementos libres de la sociedad colonial con los cimarrones, al
tiempo que buscaban estimular las delaciones y las entregas de
esclavos huidos. De esta manera, en 1718 en Minas Gerais se
estipuld el castigo con azotes y el destierro a Benguela (Angola)
si el infractor era blanco, o la muerte si era negro o mestizo, para
quién conociera la existencia de algin quilombo y no lo
denunciara (Guimaraes, 1988: 30); en 1835 en Rio Grande do
Sul, un liberto acusado de vender pdlvora a los cimarrones del
quilombo de Manoel Padeiro fue condenado a quince afios de
prision (Maestri, 1996: 311); en 1848 una ley en Para castigaba

con una multa de 2005000 reales u ocho dias de cércel a quién
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cometiera el mismo delito (Goulart, 1972: 208); en 1854 la
Asamblea Provincial de Sdao Paulo autorizé al Ejecutivo a pagar
una recompensa de 28000 reales a un esclavo que denunci6é una
conspiracion en Taubaté y que compro su libertad con ese dinero;
y también en Sao Paulo en algunos momentos los hacendados
ofrecian recompensas de 15 a 30$000 reales, e incluso de
2008000 cuando las huidas se intensificaron, a quienes les
devolvieran esclavos fugitivos (Luna, 1976: 157). Por otra parte,
también eran perseguidos y procesados quienes dieran refugio a
esclavos fugitivos. De esta manera, por ejemplo, se enfrentaron a

un largo proceso los acusados de dar refugio a los cimarrones en
el quilombo del Oitizeiro (Reis, 1996).

Ademds de la esfera publica de la represién contra el
esclavo rebelde, existia un dmbito privado de violencia ejercido
directamente por el duefio o el capataz. Este segundo dmbito fue
tan importante como el primero durante todo el periodo
esclavista, aunque puede afirmarse que a lo largo del siglo XIX
se produjo una paulatina intromisién de la justicia en la
reglamentacion de las relaciones entre esclavos y sefiores como
consecuencia de la creciente opinioén publica desfavorable a la
esclavitud, la progresiva pérdida de hegemonia de la clase
sefiorial y el aumento de la criminalidad esclava en la tltima
etapa del periodo esclavista (Machado, 1987: 31-32).

En el ambito privado los ejemplos de brutalidad son
innumerables y estremecedores, y en muchas ocasiones los
castigos tenfan como consecuencia la muerte o incapacidad del
esclavo rebelde. Esto puede parecer a primera vista
contraproducente para el sefior, ya que significaba evidentemente
la pérdida total o parcial de esa maquina de producir que era el



esclavo, o cuanto menos la disminucién de su valor en el
mercado por culpa de los castigos visibles y el estigma de
rebeldia, pero no hay duda de que, ante los actos de
insubordinacién, el mantenimiento del orden establecido estaba
por encima de los intereses individuales inmediatos. Sobre la
brutalidad de los castigos es bien elocuente el testimonio de un
juez de la Corte del Imperio en 1836, que al examinar el caso de
un esclavo salvajemente torturado por su propietario afirmé que
no habia encontrado en el cuerpo legal existente ningan articulo
que limitara el poder punitivo de los sefiores (Gorender, 1990:
33).

La brutalidad represiva, observable tanto en la crueldad de
los sefiores y capataces al castigar a sus esclavos como en la
severidad de la legislacion punitiva, buscaba por una parte servir
de ejemplo y advertencia a los potenciales rebeldes, y es por esta
razén que en el d&mbito privado la victima solia ser castigada ante
sus compaiieros, mienfras que en el ambito publico no era raro
que el reo fuera azotado en la plaza publica e incluso que las
cabezas de los ejecutados fueran colgadas en lugares visibles.

Pero la brutalidad respondia también al miedo de las
autoridades y los propietarios a la rebeldia esclava. Todo el
conjunto de leyes represivas y torturas oficiales y extra-oficiales
era consecuencia de la paranoia de los grupos dominantes ante el
peligro constante de insurreccion y rebeldia esclavas, en el marco
del desgaste psicolégico que la insubordinacién negra
representaba para el sistema (Moura, 1988: 231-232).

El nivel destructivo: recursos militares contra el cimarronaje

El sistema esclavista recurri6 a dos métodos militares para
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luchar contra el cimarronaje: el nombramiento de los capitdes do
mato y las expediciones formadas por diversas fuerzas regulares
e irregulares. Los primeros estaban destinados a atajar el
problema de raiz mediante la captura de los fugitivos aislados
antes de que se unieran a las comunidades cimarronas, mientras
que las segundas eran utilizadas para atacar los quilombos. Pero
esta divisién de objetivos no estuvo siempre tan clara, ya que en
muchas ocasiones los capitdes do mato lideraron o formaron
parte de las expediciones.

La figura del capitdo do mato, también llamado al principio
en algunos lugares capitdo do campo, capitdo das entradas o
capitdo de asalto, adquiri6 importancia en época muy temprana,
ya que las continuas huidas de los esclavos la hacian necesaria.
En las primeras décadas del periodo esclavista fueron las
provincias nordestinas, donde se concentraba la mayoria de la
poblacion esclava, las que mas los emplearon. Asi en 1612,
Alexandre de Moura, Capitan General de Pernambuco, solicitd a
la Corona su establecimiento en las ocho parroquias de la
capitania para perseguir a los fugitivos (Schwartz, 1992: 109). En
los afios posteriores el recurso a sus servicios se fue extendiendo
a todas las provincias de la Colonia, y por ejemplo en Rio de
Janeiro su presencia estd ya documentada en 1659 (Goulart,
1972: 93). En Minas Gerais el primer nombramiento se produjo
en 1710 (Guimardes, 1988: 11), pero fue el gobierno del Conde
de Assumar (1717-1721), que convirti6 a la lucha contra el
cimarronaje en uno de los ejes principales de su politica, el que
comenz6 a utilizarlos de forma masiva. En esta provincia, a lo
largo del siglo XVIII fueron nombrados casi 500 (Schwartz,
1992: 119).

Eran las autoridades provinciales, y generalmente el
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gobernador, las que nombraban a los capitdes do mato mediante
la concesi6on de una patente previo pago de una cantidad
estipulada (en Minas Gerais, una regulacion de 1725 fijaba esta
cantidad en 750 reales [Guimaraes, 1988: 67]), si bien a partir de
mediados del siglo XVIII pasaron a ser mayoritariamente las
camaras municipales las que se encargaban de los nombramientos
(Lara, 1996: 95). Los eclegidos podian actuar por su cuenta o
ayudados por algunos cabos y soldados do mato que eran
reclutados por ellos mismos.

Los propietarios de los fugitivos capturados otorgaban a los
capitdes do mato unas recompensas, llamadas fomadias. En un
principio estas recompensas eran acordadas directamente entre el
propietario y el capitdo, pero enseguida pasaron a ser reguladas
por diversas leyes y ordenanzas. En Bahia, por ejemplo, ya en
1625 fueron estipuladas por la cdmara municipal (Schwartz,
1992: 109), y en Minas Gerais quedaron regidas por las leyes de
1715 y 1722. De la misma manera, con ¢l tiempo fue haciéndose
mds comin que las haciendas municipales y provinciales
contribuyeran al pago de las tomadias.

Por otra parte, la mayoria de gobiernos provinciales
estipularon en distintos momentos (en Bahia en 1637
[Schwartz,1992: 109], en Minas Gerais en 1715 [Guimaraes,
1988: 29]) que cualquier persona que capturara un fugitivo debia
cobrar una recompensa. En este sentido, en 1716 una ley en
Minas Gerais corrigié el articulo de la ley del afo anterior que
decia que estos cazadores de hombres “aficionados” debian
cobrar la mitad que los profesionales, y estipuld que la cantidad
tenia que ser la misma (Guimardes, 1988: 29). En algunos casos
se ofrecieron recompensas excepcionales a cualquier ciudadano

que capturara a algunos cimarrones, como en el caso ya citado
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del quilombo pernambucano de Catucd, cuando el gobierno
provincial ofrecié 100$000 reales por la cabeza de Malunguinho,
el lider del quilombo, 503000 por los otros lideres Valentim y
Manuel Gabdo, y 20$000 por la de cualquier otro miembro del
quilombo (Carvalho, 1996: 414).

Las recompensas obtenidas por los capitdes do mato
dependian de la distancia que habian tenido que recorrer para
apresar al fugitivo y/o el tiempo empleado para ello. En Minas
Gerais, donde el oro funcionaba normalmente como moneda,
solian ser pagadas en este mineral. Segin la regulacion de 1722,
si el fugitivo era capturado en un quilombo, como a veces
ocurria, la tomadia era fija y especialmente alta: 20 octavas de
oro segin la regulacién de 1722, en comparacién con 4 por un
fugitivo capturado en un radio de una legua de distancia de la
residencia del capitdn, 8 por uno apresado en una distancia mayor
y a costa de hasta dos dias de viaje, 12 si la distancia era de entre
2 y 4 dias de viaje, 16 si era de entre 4 y 8, y 25 si era mayor
(Barbosa, 1972: 58).

En Sao Paulo, una disposicién de 1733, basada en la
regulacion de Minas Gerais, establecia unas recompensas
monetarias basadas so6lo en la distancia y mas reducidas,
“atendendo-se a pobreza dos moradores desta capitania” (Lara,
1996: 92-95). Por otra parte, los propietarios y sus representantes
en las asambleas municipales y provinciales se quejaban a
menudo de que las fomadias eran demasiado elevadas. En Minas
Gerais, en 1759 y 1783 se solicité sin éxito a la Corona su
reducciéon (Guimaraes, 1988: 32).

La profesiéon de capitdo do mato exigia un gran
conocimiento del area, por lo que estos individuos solian actuar

en su zona de residencia, excepto en las ocasiones especiales en



que participaban en las grandes expediciones contra quilombos.
El ataque de 1759 a las comunidades cimarronas de Campo
Grande en Minas Gerais, por ejemplo, precisé de la actuacién de
capitdes do mato de varias comarcas. También era necesario el
conocimiento del problema enfrentado y del enemigo contra el
que bhabia que luchar. Esta dltima circunstancia, junto con el
cardcter inestable del oficio, hizo que fuera casi siempre
desempefiado por personajes marginales, normalmente libertos,
pertenecientes a las capas més bajas de la sociedad. Pero es
dificil conocer la condiciéon exacta de estos individuos, ya que
por un lado no disponemos ni mucho menos de todas las patentes,
y por otro la mayoria de ellas no indican la condicién del elegido
(Guimaraes, 1988: 67-68). De todas formas, varios testimonios
contempordneos nos indican la alta presencia de libertos en este
gremio, y por ejemplo en 1819 el viajero T. Von Leithold
observaba que la mayoria de los capitdes do mato de Rio de
Janeiro eran ex-esclavos (Goulart, 1972: 70).

Obviamente, nadie mejor que un ex-esclavo para enfrentarse
a las artimafas utilizadas por los fugitivos. En algunos casos
excepcionales, incluso se recluté a esclavos. Sea como fuere, lo
que estd claro es que estos individuos pertenecian a los sectores
marginales de la sociedad, normalmente no blancos (negros y
mulatos, y en menor medida indigenas). Esta situacion
representaba una victoria afiadida para el sistema esclavista, que
canalizaba en su provecho la agresividad inherente a él haciendo
que el odio dirigido al sefior se orientara hacia individuos de la
misma condicién del huido.

El caracter marginal de los capitdes do mato hizo que nunca
fueran muy bien vistos por los propietarios y las autoridades. Los

conflictos eran innumerables, provocados normalmente por las
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estratagemas de los cazadores de recompensas para aumentar sus
emolumentos o por las reticencias de los propietarios a cumplir
los pagos en los términos acordados. En cuanto a lo primero,
algunos capitanes capturaban a esclavos que no eran realmente
fugitivos, sino individuos que vagaban por ahi, con tal de cobrar
la recompensa (Schwartz, 1992: 109-110). Otros retenian por un
tiempo al fugitivo ya apresado con tal de aumentar la recompensa
(recordemos que ésta variaba no sé6lo en funcién de la distancia
recorrida, sino también del tiempo empleado para la captura) o
para hacerlo trabajar para ellos (Vallejos, 1985: 18). A fin de
evitar esta situacidn, la regulacion de Minas Gerais de 1715
establecia la obligaciéon de entregar inmediatamente el fugitivo al
propietario, aunque en 1722 se modificé este aspecto estipulando
que debia ser entregado en un plazo de quince dias al calabozo
mas cercano, donde debia ser rescatado por el propietario tras
pagar la recompensa y los costos de encarcelamiento. La ley de
1722, ademas, condenaba al capitdo que superara el plazo de 15
dias a pagarle al propietario los jornales de los dias excedidos
(Guimaraes, 1988: 68-69). Algunos capitanes llegaban al extremo
de vender al cautivo como si fuera de su propiedad. En 1715, un
capitdo do mato fue acusado en Bahia tanto de utilizar en
provecho propio el trabajo de los apresados como de intentar
vender a otros. Finalmente, estaban los que delegaban el trabajo
en ayudantes a los que les pagaban una misera parte de lo que
ellos cobraban después (Goulart, 1972: 71 y 74).

En cuanto a los problemas planteados por los propietarios,
algunos de ellos se negaban a pagar las recompensas por la
captura de esclavos que les eran entregados heridos o muertos
como consecuencia de la violencia de la captura, o de otros

viejos o inttiles que no necesitaban. Por lo que respecta a esto



altimo, en varias ocasiones las autoridades municipales de
Salvador de Bahia tuvieron que subastar fugitivos apresados para
poder entregar a sus captores la romadia que sus seiiores no
querian costear (Schwartz, 1992: 110).

Todos estos conflictos hacen que sea cuestionable el papel
de los capitdes do mato como defensores de la sociedad
esclavista. Cuando €sta se vio amenazada por la existencia de las
comunidades cimarronas, y no s6lo por las andanzas de fugitivos
aislados, recurri0 a la organizacion de expediciones militares. No
obstante, y como ya hemos sefialado, varias de estas expediciones
estuvieron comandadas por los cazadores de recompensas, pero
en estas ocasiones no actuaban como elementos aislados sino en
el seno de una estrategia mas ambiciosa del sistema esclavista de
destrucciéon de quilombos. En algunas ocasiones incluso se
organizaron pequefias expediciones formadas por varios capitdes
do mato, como ocurrié en Goias en 1750 (Karasch, 1996: 254).
Los capitdes do mato eran valorados en estas expediciones por su
gran conocimiento del terreno; cuando ellos no participaban en
las campafas, solia contarse con los servicios de algin guia, que
incluso podia ser algin cimarréon del quilombo que se iba a
destruir apresado con anterioridad. En este sentido, la expedicién
que en 1795 destruy6 el de Piolho en Mato Grosso contaba con
un guia negro liberto apresado en ese quilombo durante la
anterior expedicion de 1770. También en la que destruy6 en 1795
el quilombo de Pindaituba, en la misma region, iban dos guias
esclavos que habian formado parte de ese quilombo y habian sido
capturados en la ciudad de Vila Bela, a donde habian ido a
comprar productos y a convencer a otros esclavos de que se
fugaran con ellos (Carneiro, 1964: 78-80). Hay que sedalar, no

obstante, que este tipo de guias no siempre eran beneficiosos
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para las campanas, y por ejemplo el comandante de la expedicidn
de 1759 contra el Quilombo Grande en Minas Gerais, Bartolomeu
Bueno do Prado, hacia referencia en un escrito a la malicia de los
guias negros, que daban informaciones falsas para que el
quilombo no fuera encontrado e hicieron perder varios dias a los
perseguidores (Barbosa, 1972: 29).

Las expediciones estuvieron formadas por diversas fuerzas,
tanto regulares como irregulares, que actuaban solas o en
conjunto en funcion de la importancia y dimensién de las
campafias anti-cimarronas. En los diversos documentos relativos
a las incursiones militares, nos encontramos con destacamentos
de soldados (las fropas de linha), grupos de ciudadanos
movilizados para la ocasiéon (las ordenangas, que afectaban a
todos los ciudadanos de entre 18 y 60 afos), diversas unidades
policiales rurales (Compafias de Guardias Campestres, Guardias
Pedestres, Guardias Terrestres...), milicias de negros y mulatos
libres, tropas de indios y de bandeirantes paulistas, e incluso
esclavos. Ya hemos visto como la lucha contra el quilombo de
Palmares, que puso en jaque al sistema colonial portugués tanto
como lo habia hecho la invasién holandesa, marca el apogeo de
los grandes ejércitos de aniquilamiento (Lara, 1996: 87).

Los tres ultimos tipos (milicias de negros y mulatos libres,
indios y bandeirantes), compuestos, como el gremio de los
capitdes do mato, por individuos pertenecientes a los sectores
desfavorecidos de la sociedad, tuvieron un papel destacado en la
represion de los quilombos. Por lo que respecta a las milicias,
una de las més importantes fue la del Tercio de los Henriques,
que adquirié gran importancia en las campafas anti-palmarinas.
Hacia 1640, este tercio estaba asentado en Salvador y particip6

también en diversas operaciones para destruir los quilombos del

254



255
interior bahiano. En Goids, el gobernador Meneses escribié en
1800 que un regimiento del Tercio de los Henriques habia sido
muy util en la destrucciéon de quilombos en la region. Cabe
seflalar que, segin el censo y los listados de esta milicia en la
década de 1820, varios de sus oficiales eran pequefios
propietarios de esclavos (Karasch, 1996: 257).

En cuanto a los handeirantes, eran una fuerza de choque del
colonialismo portugués formada por mamelucos paulistas
especializada en un principio en la represién de los alzamientos
indigenas. Pero en la década de 1670 comenzaron a ser utilizados
en el nordeste contra los quilombos, y tuvieron su participacion
mas sefialada en la destruccion de Palmares en 1694-95. A partir
de finales del siglo XVIII, los bandeirantes fueron utilizados a
menudo en la represion de las insurrecciones esclavas.

Y por lo que concierne a los indigenas, fueron utilizados de
dos maneras desde los inicios del periodo esclavista: como
integrantes de las expediciones agrupados en milicias o mediante
el traslado de aldeas a los territorios habitados por cimarrones
para que actuaran de barreras protectoras. Las milicias indigenas
tuvieron especial importancia en la destrucciéon de muchos
quilombos, como por ejemplo el de Buraco de Tatu en 1763,
mientras que las barreras protectoras de aldeas transplantadas no
fueron muy exitosas, cuando no pasaron de meros planes de las
autoridades. En Jaguaripe (Bahia), en el siglo XVII, los colonos
intentaron sin éxito situar a aldeas indigenas cerca de sus granjas
para que sirvieran de muro contra los cimarrones; los jesuitas,
por su parte, no veian con muy buenos ojos esta politica, ya que
temian que los colonos explotaran a los indios en su provecho,
pero admitian su utilidad (Schwartz, 1981: 173). El gobernador

de Minas Gerais fundé en Curralinho una aldea con indios
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dispersos de todo el territorio de Minas de Ouro y los armé con
el objetivo de que ahuyentasen a los cimarrones, pero la
estrategia fracas6. La propia Corona alentaba esta politica y el
rey, que por otra parte recomendd al capitan general de Rio de
Janeiro (y encargado del gobierno de Minas Gerais) el uso de
indios como capitdes do mato, abogaba por traer de Sao Paulo
200 parejas de tapuias (mestizos de indio y blanco) para
distribuirlos por las comarcas de Minas Gerais y utilizarlos en la
lucha anti-cimarrona (Barbosa, 1972: 63-64). También los
holandeses utilizaron las aldeas indigenas situadas en lugares
estratégicos en su guerra contra Palmares, pero como ya hemos
visto fueron destruidas por los cimarrones.

Fueron precisamente los holandeses los que utilizaron una
tdctica original en su lucha anti-palmarina: la infiltracion de
espias en los quilombos con el objetivo de conocer sus escondites
y modos de vida para después dirigir expediciones mas exitosas
en su contra. Estdn documentados dos de estos espias, un
habitante de Porto Calvo que fue a vivir a Palmares Grandes y un
tal Magalhdes, de Alagoas do Sul, que fue a Palmares Pequefos.
No sabemos qué resultados tuvo esta estrategia, pero lo cierto es
que ninguno de estos dos individuos lideré después ninguna
expedicion (Freitas, 1990: 63-65). También en Mato Grosso se
utilizo, al menos en una ocasion, la tactica del espionaje: en 1868
Antdonio Bruno Borges, uno de los habitantes de la regién de
Cuiaba afectada por el quilombo de Rio Manso, contraté a un
individuo llamado Manuel que se hizo pasar por cimarrén y fue a
vivir en el quilombo, desde donde suministraba valiosas
informaciones al propietario, como por ejemplo la ubicacién
exacta y la distribucion de las diversas aldeas de la comunidad de
fugitivos (Volpato, 1996: 233).
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Las expediciones anti-cimarronas solian ser organizadas por
las autoridades (cdamaras municipales, jueces de paz...) de los
distritos afectados. Cuando el tamafio y amenaza de los
quilombos requeria operaciones de mayor envergadura, era el
propio gobernador provincial el encargado de su montaje, como
ocurrid por ejemplo en las campanas contra Palmares y contra los
quilombos de Campo Grande en Minas Gerais. En la mayoria de
las ocasiones, el capitin mayor de las ordenanzas, figura
prominente (algin hacendado o algin politico) encargada de las
cuestiones de orden publico, reclutaba a los milicianos y/o
habitantes que necesitara.

Los costes de las expediciones solian ser sufragados por las
cimaras municipales, que a menudo recurrian a los propietarios
afectados por las acciones de los fugitivos; esto podia derivar en
problemas, ya que a veces los propietarios no podian o no
querian cargar con los costes. En algunos casos también se
recurria a los gobiernos provinciales e incluso a la Corona. Estos
costes incluian la provision de armas y municiones y los
emolumentos y recompensas que debian percibir los comandantes
e integrantes de las milicias, ordenanzas y tropas de indios o
bandeirantes, asi como los capitdes do mato que a veces
lideraban las expediciones. Los pagos eran muy variados y
complejos, y podian consistir en salarios fijos; ciertas cantidades
de dinero por cada fugitivo apresado,? o también la posesion de
algunos de ellos; la propiedad de algunas de las tierras de los
quilombos o de los bienes encontrados en ellos (herramientas;
armas; productos como por ejemplo oro, muy comin en las

comunidades cimarronas de Minas Gerais); la concesién de

2 En Maranhiio, una ley estipulé en 1835 las recompensas para los miembros de la policia rural en 2$000, 53000 y 10$000
reales por esclavo fugitivo capturado en poblado, fuera de €l o en quilombo (Assuncio, 1996: 438-439)



titulos y patentes... En el apartado dedicado al quilombo de
Palmares ya hemos visto la complejidad de estos pagos y los
conflictos que acarreaban, como por ejemplo los suscitados por el

acuerdo con las tropas bandeirantes de Domingos Jorge Velho.

Las acciones de los capitdes do mato y de las expediciones
anti-cimarronas, al igual que la legislacion contra la rebeldia
esclava y los castigos de los sefiores y capataces, también
llevaron a maultiples excesos y brutalidades enmarcables en el
sindrome de miedo del sistema ante la amenaza negra. Por
ejemplo, en Minas Gerais en 1716 un quilombo de unos 100
individuos fue atacado por una tropa de unos 150 soldados
organizada por los municipios de Vila Real y Vila Nova de
Rainha, que asesind0 a varios cimarrones después de que se
hubieran rendido. El juez real no quiso procesar a los
responsables por temor a que otros hombres no quisieran unirse a
esas expediciones en el futuro. El Consejo de Ultramar de Lisboa
lamentd los “excesos®, pero apoyd al juez (Schwartz, 1992: 120).
Por otra parte, en 1738 el gobernador acepté una peticién de los
residentes de Vila Rica de no ser procesados por la muerte de
cimarrones (Mello e Souza, 1982: 113, apud Schwartz, 1992:
120). Y en Goiés, enl1773 el gobernador José de Almeida eximi6
de responsabilidades penales a todocapitdo do mato que matase o
hiriese cimarrones (Karasch, 1996: 254).
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5. REBELDIA NEGRA Y CRISIS DEL SISTEMA ESCLAVISTA

El proceso gradual de emancipacion

A partir de la tercera década del siglo XIX se produjo en
Brasil un proceso gradual de desesclavizacion que culminé con la
abolicion de 1888. Este proceso fue largo y complejo, sujeto
continuamente al boicoteo de muchos propietarios que no querian
dejar de contar con la fuerza laboral esclava y que a menudo eran
respaldados por las autoridades.

Mediante la ley del 7 de noviembre de 1831 el gobierno
prohibié el trafico de esclavos, de acuerdo a lo convenido en
1826 entre el emperador D. Pedro I y la corona britinica. La
regulacion estipulaba que todos los esclavos introducidos en
Brasil se convertirian a partir de entonces en libres y que los que
importaran esclavos se enfrentarian a las penas impuestas por el
Cédigo Criminal a aquellos que esclavizaban personas libres.
Pero esta ley era papel mojado y entre 1831 y 1851 se
importaron, aunque fuera ilegalmente, mds esclavos que en
cualquier periodo anterior equivalente (Gorender, 1990: 33).
Ademéas, en 1834, ante la imposibilidad de repatriar a Africa a
los pocos esclavos confiscados tras ser introducidos ilegalmente,
se estipulé que fueran adjudicados a propietarios. Una ley de
1853, por otra parte, obligaba a la liberacion de estos esclavos
tras 14 anos de servicios. Las cldusulas de prestacion de
servicios, en este caso y en todos los posteriores en que fueron
aplicadas, suponian un régimen laboral practicamente igual al de
la esclavitud, ya que no existia retribucién y no se estipulaban
las horas de trabajo.

El colmo del cinismo se produjo en 1854, cuando el ministro
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de justicia Nabuco de Aratjo recomendaba al presidente de la
provincia de Sao Paulo que pasara por alto la decision de un juez
de liberar a un esclavo introducido en el pais después de la
declaracion de ilegalidad de la trata. En otra circular, esta misma
autoridad aconsejaba a los jefes de policia no investigar los casos
de africanos presuntamente esclavizados de forma ilegal
(Gorender, 1990: 33-34).

El 28 de septiembre de 1871 se promulgd la ley 2.040 de
Vientre Libre que concedia la libertad a los hijos de mujer
esclava nacidos a partir de entonces. La ley estipulaba que los
nifios quedaran en poder del propietario de la madre hasta que
cumplieran 8 afios, momento en que el sefior debia optar entre
libertarlo recibiendo una indemnizacién de 600 reales o seguir
utilizando sus servicios hasta que cumpliera 21 afios. Si preferia
la primera opcion, el esclavo pasaba al estado, que lo entregaba a
organizaciones de caridad o utilizaba sus servicios también hasta
los 21 afios. Una vez quedaba libre, el ex-esclavo sufria durante
5 anos una fiscalizacién de sus actividades. Once afios después,
esta ley s6lo habia significado la manumisién de 11.000
esclavos, es decir un 0,7% de la media de la poblacidén esclava en
ese periodo (Queiroz, 1977).

Finalmente, el 28 de septiembre de 1885 se promulgd la ley
3.270 o de los Sexagenarios, que declaraba libres a todos los
esclavos mayores de 60 anos. Pero estos tenian la obligacidn de
seguir prestando servicios a sus antiguos amos.

Los propietarios también burlaron de todas las formas
posibles estas leyes ya de por si muy restrictivas: no se
registraba el nacimiento de los esclavos o se les negaban las
cartas de emancipacion. Los trdmites burocriaticos que debian

seguir los esclavos para su liberacién eran complicadisimos y



ademas era el gobierno quien decidia el lugar de residencia del
liberto. Por anadidura, los esclavos liberados se veian a menudo
obligados a seguir trabajando para sus antiguos propietarios en
virtud de clausulas de prestacion de servicios.

Lineas interpretativas de la crisis del sistema esclavista

No hay duda de que el fin de la esclavitud, tanto en Brasil
como en toda América, se debid al agotamiento de su viabilidad
econdmica en el marco de la nueva fase de desarrollo capitalista
que se 1nici0 en el siglo XIX. El trabajo esclavo, de poca
productividad debido a su caricter coercitivo, no era conveniente
para la era industrial que estaba cristalizando, la cual precisaba
ademas de una masa consumidora. La esclavitud, que habia
constituido un factor de progreso, se convertia ahora en un
obstdculo a la modernizacion capitalista al impedir el desarrollo
de unas relaciones sociales y de produccién acordes con los
nuevos tiempos. La esclavitud se convertia entonces en un
anacronismo y la Aboliciéon en una condicién de supervivencia
para el capitalismo.

El conflicto de intereses entre los grupos dominantes de las
metrépolis capitalistas y los esclavOcratas brasilefios era pues
inevitable, y es en este contexto que se explican la presién
inglesa contra la trata y los frenos y artimanas empleados por los
defensores del orden esclavista contra el ineludible proceso de
desesclavizacion.

Todas estas contradicciones afloraron con especial claridad
y virulencia en las provincias de Rio de Janeiro y, en mayor
medida, Sao Paulo, donde los capitales provenientes del auge

cafetalero exigian nuevas areas de inversion en el marco de una
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nueva estructura socio-econdmica.

La inviabilidad econémica de la esclavitud y, por tanto, la
inevitabilidad de su final son premisas aceptadas por todos los
estudiosos de la crisis del sistema esclavista. El debate surge a la
hora de senalar los factores que aceleraron ese proceso de
decadencia y llevaron finalmente a la aboliciéon de 1888, y de
esta manera puede ponerse el énfasis en la accién de los
hacendados cafetaleros, de la rebeldia negra o del movimiento
abolicionista. En este sentido, y siguiendo a Jacob Gorender,
podemos hablar de tres grandes lineas interpretativas, sin contar
la de historiadores monarquicos como Joaquim Nabuco y Pedro
Calmon, y otros neo-mondrquicos, que atribuye toda Ila
responsabilidad a la Casa de Braganca. A pesar de su evidente
caracter acientifico, esta teoria emanada de los circulos de poder
post-esclavistas es la que alcanzd una gran difusién a través de
los libros de texto y calé en el pensamiento de las clases
populares (Gorender, 1990: 143).

Una primera linea interpretativa seria la acufiada por los
investigadores de la escuela de Sado Paulo (Florestan Fernandes,
Sérgio Buarque de Holanda, Fernando Henrique Cardoso,
Octavio Ianni...), que resalta el papel de los hacendados
cafetaleros del occidente paulista, cuyo “progresismo* les llevé a
buscar la sustitucién del trabajo esclavo por el trabajo asalariado.
Segin Gorender, no es de extranar que estos autores,
convencidos de que la cosificacién del esclavo y su falta de
autonomia humana era una de las principales caracteristicas
estructurales del sistema esclavista, ignoraran el papel de la
resistencia negra en el proceso. Algunos de ellos, como

Fernandes, no obstante, si valoraron en cierta medida la rebeldia



esclava y las acciones del movimiento abolicionista.

La tesis de la escuela paulista fue retomada por algunos
autores de la Universidad de Campinas, como Verena Stolcke y
Michael Hall, que seguian considerando a los hacendados
cafetaleros como principales, por no decir Gnicos, agentes del
proceso de transformaciéon socio-econémica (Gorender, 1990:
144-145).

Una segunda linea interpretativa es la que concibe a la
rebeldia negra como factor primordial de la superacién del
esclavismo. El nicleo central de esta corriente estaria integrado
por otros historiadores de la Unicamp dedicados al tema (Célia
Maria Marinho Azevedo, Sydney Chalhoub, Lilia Moritz
Schwarcz, Silvia Hunold Lara), que ponen el acento en el miedo
que la rebeldia esclava infundié en las clases dominantes, las
cuales aprobaron la abolicién presionadas por el temor a que la
creciente insubordinacién negra terminara en algo peor, en una
verdadera revolucién social. Gorender incluye también en este
grupo a Clovis Moura, decantado en los ultimos afios hacia un
nacionalismo africanista que ve en la insubordinacién negra la
tinica fuerza motriz del proceso de abolicién (Gorender, 1990:
147-149).

Habria que afiadir en esta linea a otro autor, Mario Maestri,
quien subralla que esta rebeldia, tanto en su vertiente individual
(desinterés por el trabajo, pereza, indolencia...) como colectiva
(cimarronaje, rebeliones...) es la principal responsable del
caracter anacrénico e¢ improductivo del sistema esclavista que
provocé su crisis final. Como ejemplo de esta situacion, Maestri
nos muestra la opinién del cientifico francés Louis Couty, que
estudio por encargo del gobierno imperial las charqueadas de

Rio Grande do Sul y los saladeros uruguayos y argentinos. Couty
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afirmaba que la menor competividad de las primeras se debia al
hecho de que el esclavo de Rio Grande do Sul era un productor
inferior al trabajador libre platense, ya que debia ser mantenido
(incluso cuando no trabajaba), no podia ser empleado
temporalmente y no tenia interés en el trabajo (Maestri, 1984:
66).

Luiz Luna, por su parte, si bien afirma que la liberacion de
los esclavos no llegé hasta que, en el marco de una resistencia
negra generalizada e intensificada, los elementos blancos
liberales (los abolicionistas) se sumaron al proceso, hace también
hincapié en el papel fundamental de la rebeldia esclava en el fin
de la viabilidad econ6émica del sistema esclavista. En este
sentido, la intensificacidon de las huidas que se produjo en los
anos anteriores a la aboliciéon hizo ver a los propietarios las
ventajas de sustituir la mano de obra servil por otra tedricamente
libre pero retribuida con un salario miserable (Luna, 1976: 166-
170).

La tercera linea interpretativa estd formada por aquellos
autores que resaltan la importancia del movimiento abolicionista
radical y su alianza con la rebeldia esclava como principales
factores del proceso de decadencia esclavista. Gorender incluye
en este grupo, aparte de a él mismo, a Robert Conrad, Ronaldo
Marcos dos Santos y Lana Lage da Gama Lima. Habria que
anadir algunos mas, como Robert B. Toplin, Maria Helena P. T.
Machado y Cleveland Donald Jr.

Algunos de estos autores dan la misma importancia a los dos
factores. En este sentido, Machado afirma que tanto la rebeldia
esclava como la accidn abolicionista, junto con la presidn externa
inglesa y la politica de utilizacién de mano de obra inmigrante

asalariada, explican el proceso de forma interrelacionada: en los
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altimos afios de la esclavitud, la resistencia negra crecid
enormemente, aupada por la pérdida de hegemonia de la clase
sefiorial derivada de la coyuntura externa que marcaba el fin del
sistema. Ahora bien, Machado insiste en la necesidad de resaltar
el papel de la rebeldia negra ante la excesiva insistencia hecha
por la historiografia tradicional en el rol de la ideologia y la
accion abolicionistas. En este sentido, considera que no
solamente la abolicidn, sino todo el proceso de desmantelamiento
que condujo a ella en la segunda mitad del siglo, deben ser
reexaminados bajo el prisma de la dominacién concebida como
relacion reciproca de opresion y resistencia (Machado, 1987: 14-
16).

Otros, como Toplin y Donald Jr., ponen méas claramente el
énfasis en la resistencia negra. Asi, Donald Jr. cuestiona también
el argumento de la historiografia tradicional segiin el cual el
incremento de la resistencia negra que se produjo al final del
periodo esclavista y que 1llevé a los plantadores a aceptar la
emancipacion, fue provocado por la agitacién y la propaganda
abolicionistas, y opina que fueron las rebeliones y el cimarronaje
los que, al evidenciar la fragilidad del sistema esclavista, dieron
alas a los abolicionistas y acabaron convenciendo a los
esclaviocratas de la inevitabilidad del fin de la institucidn
esclavista. Eso no significa quitar importancia a la ideologia
abolicionista, pues el autor también afirma que ésta ayudé al
desmoronamiento de la unidad del orden esclavista al crear
fisuras en el seno de la sociedad blanca, lo cual facilité la labor
de la resistencia esclava como elemento motriz de la
descomposicion del sistema.

Como ejemplo de todo esté planteamiento, Donald Jr. relata
el caso del condado de Campos en el norte de la provincia de Rio
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de Janeiro, donde la resistencia esclava y concretamente las
acciones de un quilombo determinado entre 1879 y 1884 (el
quilombo de Travessiao), crearon una sensacion de pdanico e
inseguridad entre los plantadores y la sociedad blanca en general,
en un momento en que ¢l movimiento abolicionista local estaba
formado tvnicamente por unos pocos miembros que repartian
propaganda, sin que se hubiera llegado todavia a las grandes
acciones subversivas y la instigacién de sublevaciones esclavas
(Donald Jr., 1976: 182).

Toplin utiliza, como los autores de la Unicamp citados
anteriormente, la tesis del miedo de los grupos dominantes a la
resistencia negra y afirma que la insubordinacién esclava lleg6 a
tal nivel que los propietarios perdieron el control de la situacion
y temieron que cuanto mas se retrasase la abolicion mas
posibilidades habria de que el caos reinante derivase en una
revoluciéon social mucho mdas peligrosa para sus intereses que la
simple emancipacion legal (Toplin, 1969, apud Machado, 1987:
14-15).

Clévis Moura, de hecho, tendria que ser incluido en este
grupo y no en el de los que s6lo senalan el papel de la rebeldia
esclava, pues en varias de sus obras (por ejemplo Os quilombos e
a rebelido negra) afirma que ésta fue protagonista de la crisis
final del sistema esclavista junto con los movimientos
abolicionistas mads radicales. Lo que pasa es que este autor,
reaccionando contra la historiografia mas tradicional que ignora
por completo la resistencia negra y afirma que los movimientos
politicos blancos fueron los dnicos responsables de la
emancipacion, ensalza el papel de los esclavos rebeldes. Pero el
“nacionalismo africano“ del que habla Gorender no es mis que

una respuesta al discurso oficial que ningunea la accién del
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negro en la historia brasileiia.

Otros, finalmente, acentian el papel del movimiento
abolicionista. De esta manera, Lima piensa que fueron las
divisiones de los grupos dominantes provocadas por la ideologia
abolicionista las que dieron el golpe de gracia al sistema
esclavista. Este autor considera, entonces, que la contradiccion
fundamental que acelerd la transformacion de la sociedad fue el
conflicto entre los distintos sectores dominantes y no el
antagonismo entre sefiores y esclavos, a pesar de que la relacion
entre estos dos ultimos grupos sociales sea la relacién
fundamental de la sociedad esclavista. Para ejemplificar el
proceso, Lima lo estudia en el municipio de Campos en la etapa
inmediatamente anterior a la abolicion (Lima, 1981).

Gorender subralla de manera especial la importancia del
papel del abolicionismo radical, que al aliarse con los negros
rebeldes hizo evolucionar la conciencia esclava para darle un
cariz revolucionario y transformador. En esta linea critica
rotundamente a quienes niegan la colaboracion del abolicionismo
radical con la resistencia esclava, como los autores de la
Unicamp que atribuyen toda la responsabilidad en el proceso a
los esclavos rebeldes y el miedo que infundieron en los grupos
dominantes. En este sentido, Célia de Azevedo, por ejemplo,
define a los lideres abolicionistas radicales como racistas
empefiados en disciplinar y controlar la “onda negra“ para que no
fuera demasiado lejos y afiade que ademas poco se sabe de una
organizacién tan utilizada como exponente del abolicionismo
radical aliado con los negros rebeldes como los Caifazes, ya que
el inico documento sobre ella es el escrito memorialistico de uno
de sus miembros en el que evidentemente exagera las hazafas de
la organizacién (Azevedo, 1987: 218-219, apudGorender, 1990:



268

177). Y segin Gorender eso es falso, ya que Robert Conrad y
Ronaldo Marcos dos Santos citan noticias de varios diarios de la
época (Didrio Popular, Provincia de S. Paulo,Correio
Paulistano, Diario de Santos, Cidade do Rio, Rio News, Gazeta
da Tarde) que hablan de las acciones de los Caifazes, que
también estin documentadas en los Anales de la Asamblea
Legislativa Provincial de Sao Paulo (Conrad, 1975 y Santos,
1980, apud Gorender, 1990: 177-178).

Gorender, no obstante, opina que en este proceso las
influencias no fueron unidireccionales, y que la rebeldia esclava
tuvo un papel decisivo al contribuir a la radicalizacién

revolucionaria del movimiento abolicionista (Gorender, 1990:
164).

La alianza entre abolicionistas radicales y negros rebeldes

Los afos finales del periodo esclavista, especialmente en las
provincias de Rio de Janeiro y Sdo Paulo, estuvieron marcados
por dos fenémenos: la intensificacion de la rebeldia esclava y la
aparicion del movimiento abolicionista. Si bien los distintos
autores han puesto el énfasis en la preponderancia de uno u otro
en funcién de su visidon del proceso de crisis de la sociedad
esclavista, lo que esta claro es que fueron ambos los que llevaron
a su desmantelamiento.

Por lo que respecta a la rebeldia esclava, en las Gltimas dos
décadas del periodo esclavista se intensificaron
espectacularmente las acciones de resistencia. Estas fueron
especialmente numerosas en el condado de Campos, en Rio de
Janeiro, que a partir de la década de 1830 se convirtié en uno de
los principales centros azucareros del pais. En 1880, Campos



contaba con uno de los mayores indices de concentracion esclava
de Brasil: de los 89.080 habitantes que habia en ese afio, 56.955
eran libres y 32.125 esclavos (Lima, 1981: 24). Diversos
quilombos llevaron de cabeza a las autoridades, entre ellos uno
formado por 50 individuos que fue destruido en 1879, y el de
Travessao. Este dltimo estaba compuesto por un nimero no
demasiado elevado de esclavos fugitivos y libertos (15 o 20
personas en total) que se dedicaban a asaltar las plantaciones y
los caminos de la comarca. Su objetivo no era sélo conseguir
comida y otros productos, sino también atentar contra los
principales plantadores (Donald Jr., 1976: 184-190).

Ademas de los quilombos, aterrorizaron a la sociedad blanca
los ataques contra propietarios y capataces y las insurrecciones
de los esclavos de muchas plantaciones, como una en 1877 que
durd dos dias. Muchas de estas rebeliones, por otra parte,
incluian la quema de las propiedades, normalmente cafiaverales o
cafetales, por parte de los alzados. Los sucesos de la hacienda
Boa Vista son un buen ejemplo de la alta tasa de rebeldia esclava
de la zona: 50 esclavos se rebelaron y formaron un quilombo, que
fue atacado por una expedicién compuesta por 16 soldados y 200
civiles. Antes de rendirse, los cimarrones incendiaron wvarias
haciendas de la regién y mataron a varios capitdes do mato. En la
hacienda Cantagalo los esclavos también se rebelaron en grupo y
formaron un quilombo en 1877 (Luna, 1976: 109-110).

Este clima de rebeli6on, al que respondian los grupos
dominantes con un incremento de la represién policial y el
advenimiento de mecanismos especialmente crueles como el
linchamiento de esclavos, no sdlo estaba presente en Campos,
sino también en los otros condados de Rio de Janeiro y en la

vecina provincia de Sao Paulo.
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En Sao Paulo, el cimarronaje alcanz6 tal magnitud que la
Asamblea Provincial inst6 al gobierno a construir una prision
especial para negros huidos (Luna, 1976: 167). Toda la provincia
se¢ vio afectada por los asaltos a haciendas y viajeros de
numerosos grupos de cimarrones, normalmente asentados en las
selvas de los alrededores de las haciendas de café, como el de
Pirai, el situado entre los rios Jaguari y Atibaia, el de Iguape y el
de Rocinha, asi como por las rebeliones esclavas de las haciendas
y plantaciones, tanto espontidneas como planificadas. Las
primeras, llevadas a cabo normalmente por esclavos recién
llegados, solian ser consecuencia de los malos tratos y resultaban
en ataques a los capataces (estdn las de Serra Negra, Casa
Branca, Araraquara, Leme, Amparo y un larguisimo etcétera),
mientras que las segundas (algunas abortadas antes de iniciarse
como la de Campinas que debia explotar el dia de Navidad de
1885, otras que detonaron como la de Jundiai, la de Bananal, la
de Capivari...) eran generalmente organizadas con anticipacién
por esclavos con mas experiencia, conocedores de los limites de
las insurrecciones espontidneas. Y justo antes de la abolicién, se
produjeron una serie de revueltas, como las de Limeira, Araras,
Franca, etc., impulsadas por el movimiento abolicionista, en las
que los alzados reivindicaban formalmente la libertad (Santos,
1980: 39-45). La insurgencia en esta parte del Brasil lleg6 a tal
extremo que un politico advirtié en el Senado en 1884 sobre el
peligro del advenimiento de una guerra de razas (Lima, 1981:
101-104).

También en otras regiones del pais se intensificé la
resistencia en los ultimos afios de la esclavitud. En Rio Grande
do Sul, por ejemplo, arreciaron las huidas hacia los quilombos,
especialmente hacia aquellos ubicados en la sierra dos Tapes.
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Los propietarios de las charqueadas financiaron partidas de
capitdes do mato para buscar a los fugitivos, con la orden de
matar a los que intentasen escapar y azotar a los que fueran
aprehendidos. Como informaba un periédico republicano y
abolicionista de la época, 4 Federac¢do, varios de los fugitivos
refugiados en la sierra eran libertos “contratados” (los obligados
por ley a prestar unos afios de servicio no remunerado a sus
duefios antes de su completa liberacién), e incluso
“sexagenarios” (esclavos mayores de 60 afios liberados en virtud
del decreto de 1885 pero también obligados a seguir trabajando
por un tiempo para sus amos) (Maestri, 1996: 322).

En los dltimos anos de la esclavitud van adquiriendo
importancia las acciones colectivas y organizadas de resistencia
(huidas colectivas, insurrecciones, incendios de haciendas y
plantaciones) por encima de las individuales y espontaneas
(fugas, ataques a sefiores y capataces), debido en parte a la
influencia y colaboraciéon del movimiento abolicionista radical.
Es precisamente en este punto donde radica la diferencia entre
las dos grandes tendencias de la ideologia abolicionista, la
moderada y la radical, que por otra parte tenian el mismo
objetivo: acabar con la esclavitud para conducir al pais hacia la
modernizacién capitalista. La primera pretendia mantener a las
masas negras al margen del proceso de emancipacion, la cual
debia llegar como una “dadiva“ del Parlamento, pues consideraba
un suicidio politico promover la participaciéon de una clase que
podia imprimir al proceso un caracter revolucionario que pondria
en peligro al orden establecido. Joaquim Nabuco, presidente de
la Sociedad Brasilena Contra la Esclavitud, fue el maximo
representante de este abolicionismo moderado, legalista y

parlamentario. Partidario de un proceso gradual de emancipacion,
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en 1880 presenté un proyecto de ley que proponia el fin de la
esclavitud para 1890 y la indemnizacién para los propietarios que
en esa fecha todavia poseyeran esclavos, asi como la libertad
para todos los esclavos africanos introducidos en Brasil después
de la ley de 1831, la liberacion de los sexagenarios, la
prohibicién de los azotes, el derecho a un dia libre por semana y
a habitacion separada para las familias esclavas agricolas. Pero el
punto mas reaccionario del proyecto de ley estaba en la propuesta
de que los esclavos que huyeran antes de la expiracién de la
esclavitud fueran obligados a prestar servicios a su sefior durante
el doble del tiempo que hubieran permanecido huidos, y que
fueran desposeidos de todos los beneficios de esa ley. Sin
embargo, la Cidmara bloqued el proyecto de ley y mas adelante
Nabuco cambié de ideas y defendid, en su libro O Abolicionismo,
la emancipacién inmediata y sin indemnizacion, para lo cual
pretendia convencer a los propietarios de esclavos.

El abolicionismo radical, en cambio, pretendia incorporar al
negro al proceso de liberacién para acelerar la caida del sistema
esclavista. La estrategia consistia en utilizar y apoyar las
acciones subversivas de los esclavos rebeldes. Es en ese
contexto, pues, que se inscriben las incitaciones a las huidas
masivas, el dar refugio a esclavos fugitivos (una ley del 28 de
septiembre de 1885 castigaba este delito con penas de hasta dos
anos de carcel), la participacién en la creaciéon de quilombos, la
colaboracién en los incendios de haciendas y plantaciones y la
asistencia judicial a los esclavos procesados explotando las
escasas debilidades o lagunas del sistema judicial. Muchos
abolicionistas de esta tendencia, ademas, se dedicaban a
denunciar las torturas y los malos tratos de algunos propietarios

y a financiar la manumisién de esclavos. En este ultimo apartado,



por ejemplo, destacé por su espectacularidad la labor del
abolicionista Gaspar Salgueiro, escribiente de una oficina
publica que hered6 de su padre una hacienda en Vassouras con
cien esclavos, los liberté a todos y vendié después todo el
patrimonio. Con el dinero compré més esclavos para después
manumitirlos también (Scisinio, 1988: 89).

Pero quizas el papel de estos grupos abolicionistas radicales
ha sido exagerado, minusvalorando la conciencia que los
esclavos tenian del momento histérico en el que se encontraban.
En este sentido, es probable que hechos como los ocurridos en la
hacienda Queimado del condado fluminense de Campos en 1877,
en el que los esclavos, inducidos por uno criollo y alfabetizado
que estaba al tanto del debate nacional sobre la emancipacidn, se
alzaron y reclamaron al duefio su libertad, no fueran tan aislados
(Gomes, 1995-96: 44-45).

Los grupos abolicionistas radicales se desarrollaron
especialmente en las dreas urbanas, sobre todo en Recife, Rio de
Janeiro y Sao Paulo. En esta época, al tiempo que se debilitaba el
sistema esclavista, las ciudades iban adquiriendo importancia con
el desarrollo de nuevas actividades en el comercio, la industria y
los servicios que no dependian de la plantocracia rural. Gracias a
los medios de difusién, la concentracién de poblaciéon, las
actividades culturales, etc., se convirtieron ademas en lugares
ideales para el desarrollo de las ideas abolicionistas. En
definitiva, las ciudades alcanzaron una densidad politica e
ideologica que iba mdas alld de su real dimensién econdémica y
demogréafica en un pais todavia dominado por el latifundio
esclavista (Gorender, 1990: 165).

En los grupos abolicionistas radicales estaban representados

casi todos los grupos sociales: obreros (ferroviarios, portuarios,

273



274
tipégrafos, pedreros), artesanos, pequefios y  grandes
comerciantes, industriales, profesionales liberales (sobre todo
abogados y periodistas), funcionarios civiles y militares... Esta
heterogeneidad también se daba en el color de la piel, y habia por
ejemplo bastantes negros libres en la dirigencia y la militancia de
base de estos grupos. En cuanto a esto dltimo, cabe destacar la
existencia de un Club de Libertos abolicionista en Niteroi
(Gorender, 1990: 166-168).

La participacién de los sectores obreros fue importante en
algunos momentos, como atestiguan la negativa de los tipégrafos
de Fortaleza a imprimir cualquier escrito que defendiera la
esclavitud; la decisién de la Asociacion Tipogrifica Imperial
Fluminense de libertar al esclavo que habia en la asociacién
cuando se dieron cuenta de su presencia; las acciones de los
lancheros del puerto de Fortaleza, que paralizaban la venta de
esclavos hacia el sudoeste; las conferencias abolicionistas del
Centro Obrero de Sdo Paulo y las acciones de algunos
ferroviarios que permitieron la huida de muchos esclavos
(Moura, 1981: 84 y Gorender, 1990: 161). Pero en lineas
generales fueron los sectores medios los que coparon las filas de
las asociaciones abolicionistas.

Estas asociaciones radicales fueron muy numerosas. En Rio
de Janeiro, concretamente en Campos, en 1870 apareciéo la
primera organizacion abolicionista, Ypiranga, que no tuvo
practicamente ninguna incidencia social (Lima, 1981: 84). A
partir de 1880 aparecieron nuevos grupos, de entre los cuales
destaco el liderado por Carlos de Lacerda, que se expresaba a
“través de su 6rgano Veinticinco de Marzo, que circulé entre 1884
y 1888. El grupo de Carlos de Lacerda llegé a invadir una
plantacién para liberar a un esclavo del tronco de tortura. En Sao



Paulo destac6 la Ordem dos Caifazes, dirigida por el negro libre
Luis Gama hasta su muerte en 1882 y después por Antdnio
Bento, y que tenia en el periddico 4 Redempg¢do (1887-1888) su
vehiculo de propaganda (Gorender, 1990: 174-176). La
radicalidad del pensamiento de Luis Gama viene ejemplificada en
su afirmacion de que cuando un esclavo mataba a su sefor estaba
realizando un acto de legitima defensa. Pero hubo muchas mas
asociaciones, como la Logia Masénica América, la Federacién
Abolicionista, la Asociaciéon Central Emancipadora dirigida por
Ruy Barbosa, descendiente de mulatos, y Joao Clapp.

Las actividades de estos grupos radicales provocaron la
reaccion de los esclavocratas, como por ejemplo los
terratenientes azucareros de Campos, que se agruparon en
“Clubes Agricolas®, emprendieron acciones legales contra los
abolicionistas e incluso formaron milicias de sicarios que
atentaban contra ellos (Gorender, 1990: 178-179).

Con la excepcién quizas del pequenio grupo de los Caifazes,
la mayoria de asociaciones abolicionistas pretendian canalizar en
provecho propio la rebeldia esclava. En este sentido fue
especialmente importante el quilombo de Jabaquara en el puerto
paulista de Santos, creado por el abolicionista Joaquim Xavier
Pinheiro para agrupar a los negros huidos que llegaban a la
ciudad. El quilombo tenia un lider, Sergipe Quintino de Lacerda,
nombrado por los abolicionistas, que ejercia de enlace entre €stos
y los cimarrones. Lo que en un principio parece una accidn
altruista respondia en realidad al interés de muchos propietarios
en fomentar las huidas para ahorrarse la indemnizacién a los ex-
esclavos estipulada en los decretos-leyes que precedieron a la
emancipacion, asi como al de los abolicionistas por proveer mano

de obra barata a hacendados paulistas que necesitaban
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trabajadores. El propio Pinheiro llegd a explotar en su provecho
a los cimarrones de Jabaquara al emplearlos sin salario, sélo a
cambio de comida y refugio, en su fabrica de cal (Moura, 1988:
244-245). Como sefiala Beatriz Nascimento, no se trataba de un
verdadero quilombo, ya que no fue organizado por esclavos
huidos sino por personas ajenas a los intereses de éstos,
dispuestas a provocar la irreversibilidad de la aboliciéon de la
esclavitud mediante la desorganizacién del trabajo servil. Los
fugitivos que en gran numero llegaron a Jabaquara no se
encontraron con ninguna “Tierra Prometida®“, sino con una
ciudad-favela (Nascimento, 1979: 178).

El quilombo de Jabaquara anuncia los limites de la alianza
entre negros rebeldes y abolicionistas radicales. Como ya hemos
dicho, estos abogaron por la incorporacion del negro al proceso
emancipador con tal de acelerarlo. Pero no sélo se trataba de
acelerar la abolicién, sino también de canalizar la rebeldia
esclava con el objetivo de evitar la radicalizaciéon del proceso. En
definitiva, la diferencia entre abolicionistas moderados vy
radicales era s6lo de matiz, pues ya fuera manteniendo al negro
al margen o utilizando su rebeldia, el objetivo era superar la
esclavitud sin transformar completamente el statu quo socio-
econdmico. La meta era pasar del trabajo esclavo al trabajo
asalariado sin que el cambio comportara una revolucién social.

Los verdaderos objetivos de los abolicionistas se hacieron
patentes tras la liberacién de 1888. Una vez conseguido el
objetivo comun, los abolicionistas pretendian que los antiguos
esclavos se incorporaran obedientemente como asalariados al
escalafén més bajo de la sociedad capitalista. Y estd claro que lo
consiguieron, pues la aboliciéon sélo significé la libertad tedrica,

juridica, del esclavo; tras cuatro siglos de esclavitud, éste no
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estaba preparado para la nueva situacién socio-econdémica, por lo
que se integro en ella como elemento explotado y marginado. Un
periddico abolicionista era bien explicito cuando advertia a los
ex-esclavos que la libertad no consiste en hacer el vago, lo cual
sOlo puede llevar al vicio, sino en trabajar, constituir una familia,
respetar la moralidad y obedecer a los que se sirve y de quienes
se recibe el salario (Lima, 1981: 149).

Ya hemos visto como muchos autores consideran que fue la
colaboracion con el abolicionismo radical lo que dio alcance
revolucionario a la rebeldia esclava. Esta por si sola no habria
podido transformar la sociedad, ya que las condiciones
estructurales del sistema esclavista impedian la conversién de los
esclavos en clase revolucionaria. Segin este planteamiento
marxista ya analizado en el primer capitulo, era necesaria la
participaciéon de los elementos blancos liberales, en el marco de
una rebeldia negra generalizada e intensificada, para que el
proceso de emancipacion se llevara a cabo y cristalizara lo que
Gorender llama Revolucion Abolicionista, que hizo en Brasil las
veces de Revolucién Burguesa al facilitar el camino hacia el
modo de produccién capitalista (Gorender, 1990: 188).

La rebeldia esclava se veia asi condenada a una serie de
acciones andrquicas, realizadas por individuos que no perseguian
mas que la libertad inmediata, hasta que el movimiento
abolicionista radical, al integrarlas, les dio significacién politica
revolucionaria. Lana Lage da Gama Lima va ain mas alla, y
afirma que la colaboracién de los negros rebeldes con los
abolicionistas fue vital para su auto-conciencizacion, ya que es al
participar en los movimientos revolucionarios que surgen en las

épocas de crisis del sistema en que afloran sus contradicciones,
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cuando el esclavo adquiere total conciencia de ser humano
(Lima, 1981: 74). Es decir, el mero hecho de rebelarse y resistir
no da al esclavo la suficiente categoria humana, sino que precisa
para completarla la participaciéon en movimientos “blancos®.

Y ahi estd, a nustro entender, la clave del asunto: esa
conciencia de clase y ese alcance revolucionario que tanto
preocupan a algunos historiadores deben ser reexaminados, pues
el esclavo rebelde no pretendia transformar un sistema que le era
absolutamente ajeno para llevarlo a la modernizacién capitalista,
sino conquistar su libertad, ya fuera creando un estado negro
como en Palmares, comerciando clandestinamente con los
ciudadanos libres como en Salvador o Minas Gerais o, sobre todo
en los afios anteriores a la Abolicidn, quemando cafaverales y
haciendas de café. La biisqueda de esa libertad no es un objetivo
limitado, necesitado de actuaciones externas para transformarse
en algo de mds alcance, sino la expresion genuina de la lucha de

hombres y mujeres por recuperar la dignidad perdida.



CONCLUSIONES

La mayoria de corrientes historiograficas se han
aproximado al cimarronaje con ideas preconcebidas y
buscando elaborar grandes esquemas tedricos. La escuela
marxista (Décio Freitas, Ivan Alves Filho, Jacob Gorender,
Mirio Maestri, Carlos Magno Guimaraes), por ejemplo, ha
encontrado en la resistencia esclava elementos para sus
teorias de la lucha de clases y del desarrollo de las fuerzas
productivas. En este sentido, el cimarronaje, junto con los
otros actos de rebeldia, nos mostraria tanto la relacion
antagénica entre propietarios y esclavos que constituye el
eje del desarrollo histérico, como las limitaciones
revolucionarias de esa confrontaciéon. En cuanto a esto
ultimo, una serie de caracteristicas estructurales harian
imposible la creacion entre los esclavos de la conciencia
necesaria para la transformacion de la sociedad. Por ello, la
crisis del sistema esclavista no se produciria hasta que los
elementos blancos revolucionarios, los grupos
abolicionistas radicales, estos si imbuidos de la conciencia
y los objetivos politicos necesarios para constituirse en
vanguardia revolucionaria, se aliaran con los negros
rebeldes para acabar con la sociedad basada en la economia
servil.

La escuela “africanista” (Edison Carneiro, Arthur
Ramos), por su parte, traslada el énfasis del terreno
econdmico al étnico para buscar en  las sociedades

cimarronas las claves que permitan hablar de una reaccién
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cultural, africana a la esclavitud. Los esclavos fugitivos
recrearian en sus comunidades, mediante el desarrollo de
las estrategias econdOmicas, los sistemas de liderazgo y
organizacion social y el universo magico-religioso, el
Africa perdida.

La escuela que combina los planteamientos marxistas y
africanistas (Clévis Moura y los pensadores extra-
académicos vinculados a las organizaciones del movimiento
negro) ha partido de la premisa del cimarronaje como
maxima expresion de un movimiento generalizado de
afirmacidon étnica para construir una imagen del negro como
rebelde permanente, como héroe romantico rebosante de
dignidad y espiritu de lucha.

La obra de todos estos autores es de gran valor, ya que
ha permitido superar el ideario de la historiografia
tradicional, imperante hasta la década de los sesenta, que
ignoraba la resistencia esclava o como mucho la concebia
como reacciéon esporadica a los malos tratos (Goulart,
Barbosa). Gracias a ellos, el negro resistente, el cimarrdn,
ha salido de las sombras a las que estaba relegado para
convertirse en sujeto historico. Pero en su afdn por romper
con la imagen tradicional de una esclavitud benigna vy
paternalista, quizds han caido en un esquematismo y una
rigidez metodoldogica que los ha llevado a buscar una
realidad ya dibujada de antemano. Esta actitud les ha
impedido abordar el tema libres de prejuicios y teorias
previas, con el Unico objetivo de acercarse a una realidad
compleja.

280



Todo ello hace que sea muy saludable la revision
critica de autores como Stuart B. Schwartz, Eduardo Silva,
Jodo José Reis y Flavio dos Santos Gomes, que consideran
que hay que analizar el objeto de estudio sin esquemas
previos encaminados a encontrar grandes lineas tedricas,
sino observando las diferentes modalidades que adquirid el
fendmeno del cimarronaje para conocer las distintas
respuestas de los esclavos al sistema que los explotaba. En
este sentido es de un gran valor la reciente compilacién de
los dos ultimos historiadores (Liberdade por um fio.
Historia dos quilombos no Brasil), que retine un extenso
muestrario de monografias que abarcan desde Palmares
hasta el quilombo del Oitizeiro. Estos estudios de caso,
algunos de ellos realizados por especialistas como Richard
Price, Mario Maestri o Carlos Magno Guimaraes (grandes
conocedores, respectivamente, del cimarronaje en Surinam,
las provincias meridionales brasilefias y Minas Gerais), nos
ensefan las distintas formas que adquirieron los quilombos
a lo largo de la geografia brasilena.

Pero quizés en algunas ocasiones estos autores han ido
demasiado lejos (tan lejos como fueron Décio Freitas o
Clévis Moura, por ejemplo) en su reaccion contra la
historiografia del cimarronaje y han concebido al cimarrén,
y al esclavo contestatario en general, como un individuo
que sélo perseguia la consecucion de pequeios espacios de
autonomia en el seno de la sociedad esclavista. Y es que el
espiritu de revisién, sin duda muy necesario, no debe hacer

olvidar la violencia intrinseca del sistema esclavista y la
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l6gica estructural de la resistencia esclava.

Asi pues, las distintas respuestas de los cautivos, que
abarcan las huidas, suicidios, abortos y asesinatos junto con
las revueltas y los quilombos de todo tipo, desde el de
Palmares o Campo Grande hasta el de Buraco de Tatu o el
de Oitizeiro, no son muestra de un acomodo a la sociedad
que los explotaba, ni de un espiritu de negociacion
conformista, sino de una actitud constante de busqueda de
la libertad por distintos caminos. En esa via hacia la
liberaciéon hay que enmarcar, junto a las distintas
modalidades individuales y colectivas de rebeldia, a las
religiones afro-brasilefias, ya que en el terreiro y en el
batugue el negro encontré6 un espacio psico-social de
libertad tan liberador como el quilombo. En este sentido,
los quilombos-terreiros de Bahia analizados por Reis y
Silva son paradigméticos, como también lo son las revueltas
bahianas en las que la religién (tanto el candomblé como el
islam) se convirtié en motor del proceso insurreccional. En
definitiva, la construccién de la identidad afro-brasileia,
fundamentalmente a partir de la religién, se convirtié en
elemento de resistencia.

El objetivo indispensable de observar las distintas
formas que adquiri6 el cimarronaje cuenta con un arma muy
util: el andlisis regional. El estudio detallado de las
diversas modalidades de quilombos que proliferaron en las
distintas regiones brasileias nos muestra un panorama

variopinto: las grandes sociedades cimarronas como
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Palmares, verdadero estado dentro de la colonia; las
comunidades medianas como la de Ambrdsio en Minas
Gerais, las de Turiacu y Lagoa Amarela en Maranhdo y las
de Inferno y Cipotema en la Amazonia; los quilombos
situados en las proximidades de las ciudades como el de
Buraco de Tatu en Bahia, el de Bomba en Rio de Janeiro o
el de Lucas en Rio Grande do Sul; los pequeiios grupos
semi-nomadas como el de Manoel Padeiro en Rio Grande do
Sul o los quilombos garimpeiros de Goids y Minas Gerais;
los grupos errantes de salteadores como las que amenazaban
los caminos entre Rio de Janeiro y Minas Gerais. La
constatacion de esta diversidad es la que nos permite
afirmar que el cimarrén no fue ni un fugitivo que buscaba
aislarse de la sociedad en selvas remotas, ni un parasito del
sistema que buscaba unicamente su provecho personal
asaltando viajeros, sino alguien que empled distintos
caminos para conseguir un dnico objetivo: la vivencia de la
libertad.

El analisis de las diversas modalidades cimarronas nos
hace patente una realidad compleja, que se manifiesta
principalmente en tres aspectos de la organizacion del
quilombo: el patrén de asentamiento, las estrategias de
subsistencia (agricultura, mineria, recoleccién, intercambios

comerciales, asaltos, etc.) y la demografia étnica y social .

(cohabitaciéon de esclavos fugitivos, negros y mulatos
libres, blancos pobres, indigenas, desertores, etc.).

En cuanto al patrén de asentamiento, vemos que casi
nunca hubo comunidades aisladas en lugares remotos, sino
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que normalmente se buscO una combinacion de lejania e
inaccesibilidad (por razones militares obvias) con una
relativa proximidad a los centros poblados (plantaciones,
granjas, pueblos...) para poder asaltar y/o comerciar. En
esta cuestiéon el caso de Palmares, utilizado por algunos
autores como ejemplo de comunidad aislada en busca de la
reconstruccidon de una sociedad africana, es bien ilustrativo:
los distintos quilombos palmarinos se encontraban en una
zona selvatica y montanosa, suficientemente alejada e
intrincada para las expediciones enemigas pero, al mismo
tiempo, suficientemente cercana a las granjas de los
moradores de la regién. En varios casos, incluso nos
encontramos con quilombos situados practicamente a las
puertas de las ciudades, como en Salvador de Bahia o Rio
Grande.

Junto al patrén de asentamiento, las estrategias de
subsistencia ahondan en la idea de que los quilombos no
eran comunidades autosuficientes que buscaban el
aislamiento, sino unidades obligadas a relacionarse con el
mundo circundante para poder seguir disfrutando de la
libertad. En este sentido, no hay ninguna comunidad que se
dedicara exclusivamente a la caza y la agricultura, sino que
todas emplearon en mayor o menor medida el bandolerismo
y/o las relaciones comerciales con otros estamentos sociales
como, por ejemplo, esclavos de las plantaciones vecinas,
comerciantes blancos o negros libres, indigenas e incluso,
en algunas ocasiones, hacendados.

Si bien los asaltos a viajeros, granjas y plantaciones
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fueron en algunas ocasiones una parte esencial de Ila
economia cimarrona, y en este sentido es muy atractiva la
idea de Schwartz del cimarronaje como precedente colonial
del bandolerismo social o cangagu, no creemos que haya
suficientes elementos como para hablar de sociedades
parasitarias. De esta manera, son muy pocos los ejemplos de
comunidades cimarronas dedicadas exclusivamente al robo
y el pillaje, pues el bandidismo soli6 combinarse con las
otras estrategias de subsistencia., De hecho, en la mayoria
de ocasiones lo que prima es la agricultura o la mineria
junto con las relaciones comerciales con otros sectores de la
sociedad.

Por lo que respecta a las relaciones comerciales, los
cimarrones ponian en el mercado unos bienes determinados
(los excedentes que procedian de la agricultura, como el
tabaco o el azicar, de la mineria, como el oro, y de la
recoleccion, como la lefia) a cambio de los productos que
necesitaban y no podian fabricar en el quilombo como
armas, poOlvora, herramientas y vestidos. En algunas
ocasiones, los fugitivos también podian prestar servicios
(como, por ejemplo, el trabajo en algunas unidades
agricolas) a cambio de esos mismos productos o incluso de
dinero.

Pero los intercambios no se limitaron a los bienes y
servicios, ya que también incluyeron el suministro de
informacion, fundamentalmente sobre operaciones militares,
a los fugitivos por parte de los demas estamentos sociales.
Los colaboradores de los cimarrones podian ser tanto
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esclavos o negros libres guiados por la solidaridad como
blancos o negros libres interesados en mantener las
relaciones comerciales con los fugitivos.

Este entramado de contactos y relaciones permite
hablar de la creacién de un espacio fisico y socio-
econémico, gestado alrededor del quilombo, en el que los
distintos grupos sociales interactuaron movidos tanto por la
solidaridad como por el interés, y que permiti0 a los
cimarrones sobrevivir y experimentar su libertad.

Las relaciones entre todos los actores sociales de este
campo negro, como lo ha llamado Flavio dos Santos Gomes,
fueron muy complejas, y prueba de ello seria la frecuente
coexistencia de episodios de colaboracion y enfrentamiento
entre cimarrones ¢ indigenas. Los casos de Goids en el siglo
XVIII, donde los grupos xavante pasaron de atacar a los
quilombos a plantearles una alianza para enfrentarse a los
blancos, y del Quilombo do Piolho en Mato Grosso,
formado mayoritariamente por mestizos de negro e indigena
cabixé pero en guerra continua con esta etnia, son muy
ilustrativos.

Por ultimo, la composicién poblacional de las
comunidades cimarronas incide también en la idea del
quilombo como unidad conectada a la realidad circundante.
La presencia, frecuente y a menudo numerosa, de indigenas,
negros libres, sexmeros blancos y diversos fugitivos de la
“justicia” como desertores o prostitutas, nos muestra
claramente que el esclavo fugitivo, lejos de aislarse del

mundo que le rodeaba, buscé la colaboracién con otros
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grupos en su lucha por la supervivencia.

Esta complejidad demografica permite, por otra parte,
concebir el quilombo como espacio de resistencia de los
diferentes grupos marginados u oprimidos, como lugar de
encuentro de los distintos sectores que huian de una
sociedad injusta. Ahora bien, la constatacion de la
diversidad étnica y social no debe hacernos olvidar la
preponderancia de los esclavos fugitivos en las
comunidades cimarronas, como muestra el hecho de que en
las distintas regulaciones de las autoridades que definen los
quilombos se hable siempre de negros o esclavos huidos.

La existencia de las comunidades de esclavos fugitivos
representaba un elemento de desgaste econdémico, politico y
psicolégico para el sistema esclavista, y por lo tanto
constituia una amenaza para el sftatu quo. Por una parte, la
huida del esclavo significaba la pérdida de una propiedad,
al tiempo que algunas de las actividades cimarronas
(incendios, robos, etc.) representaban también un perjuicio
econémico. Por otra parte, la existencia de comunidades de
fugitivos que vivian en libertad constituia un ejemplo
peligroso para el resto de los esclavos. Y finalmente, la
amenaza constante de los quilombos y de la rebeldia esclava
en general, sobre todo después del triunfo de la revolucién
haitiana, infundié entre las autoridades y los propietarios un
verdadero sindrome de miedo. Ante este panorama, el
sistema tuvo que luchar contra el cimarronaje utilizando

una serie de estrategias que mantuvieron, con la excepcion
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de algunos momentos de crisis, el desgaste dentro de unos
limites tolerables.

Esas estrategias pueden dividirse en dos ambitos, el
punitivo-preventivo y el destructivo. El primero incluye las
leyes redactadas para prevenir y castigar las huidas, la
formacion de quilombos y otros actos de resistencia,
mientras que el segundo hace referencia a los recursos
militares empleados para luchar contra las comunidades
cimarronas, es decir los capitdes do mato y las expediciones
militares. El edificio legal y militar levantado por el sistema
esclavista para acabar con el cimarronaje evidencia
claramente que las autoridades y las oligarquias a las que
representaban vivieron casi siempre en estado de guerra con
los cimarrones. Recordemos en este sentido la orden real de
1799 que recomendaba a las autoridades coloniales que
“assaltando-os repentinamente extinga tais Ajuntamentos,
sem deixar deles a menor sombra”, o la afirmaciéon de la
Camara de Salvador de Bahia en 1640 de que “bajo ninguna
circunstancia debe buscarse la reconciliacién [...] lo que
hay que hacer es solamente extinguirlos y conquistarlos de
manera que los que todavia estdn domesticados no se unan a
ellos y los que estan rebelados no cometan mas desmanes”.

El hecho de que algunos miembros de los estamentos
privilegiados, como comerciantes e incluso hacendados en
algunas ocasiones, mantuvieran relaciones con las
comunidades de fugitivos no significa ni mucho menos que
hubiera una connivencia entre los quilombos y el sistema

esclavista. Asi pues, si bien es cierto que en varios
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momentos algunos sectores de la sociedad civil colaboraron
con los cimarrones, también lo es que las autoridades y las
oligarquias, en cuanto grupos amenazados, los combatieron
siempre.

A partir de mediados del siglo XIX el cimarronaje y la
rebeldia esclava en general, alentada por algunos grupos
abolicionistas partidarios de acabar abruptamente con el
régimen servil, aceleraron el proceso de descomposiciéon del
sistema esclavista. Esta decadencia era inevitable y
respondia a la inviabilidad econémica del esclavismo, que
suponia un freno al desarrollo capitalista, necesitado de una
fuerza laboral mas productiva y de una masa consumidora.

Y en esa inviabilidad tuvo también un papel relevante
la rebeldia esclava, pues tanto los actos individuales
(fundamentalmente la actitud negativa ante el trabajo y las
huidas) como los colectivos (los quilombos con su ejemplo
alternativo y las insurrecciones) fueron los principales
responsables del cardcter anacrénico e improductivo del
sistema esclavista. La actitud negativa ante el trabajo (en un
continuum que va desde la pereza y la indolencia hasta el
sabotaje), por una parte, incidia directamente en el bajo
rendimiento del trabajo esclavo; mientras que las huidas,
quilombos e insurrecciones, que en esta etapa final solian
consistir en la quema de plantaciones y otras propiedades,
hacian ver a los propietarios y las autoridades que eran
mayores los riesgos que los beneficios de la esclavitud.

No hay duda de que las acciones de los grupos
abolicionistas radicales en el proceso de crisis del sistema
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esclavista son importantes, pero tan importantes como la
rebeldia esclava, ni mas ni menos. Ademas, creemos que esa
importancia radica en que esos grupos, por un lado,
implicaron una divisién en los sectores dominantes y, por
otro, crearon un clima de violencia y agitacion que acabd
arredrando a los esclavistas, pero no en el hecho, senalado
por muchos autores, de que dieran conciencia de clase y
alcance revolucionario a los esclavos rebeldes.

Pues la conciencia y el alcance revolucionario no hay
que buscarlos en el objetivo de transformar la sociedad, ya
que es evidente que los esclavos no tenian ningin interés en
transformar un sistema que les era ajeno y hostil para
llevarlo a la modernizacion capitalista. El alcance
revolucionario, entendido como la respuesta de los grupos
sociales oprimidos a las situaciones de injusticia, esta en el
esfuerzo constante por conquistar la libertad.

Es pues en la bisqueda incesante de ese objetivo, la
libertad, a través de todas las acciones de rebeldia esclava,
y en su vivencia en los quilombos de mil maneras distintas
(de Palmares a Oitizeiro pasando también por los terreiros
y batuques), donde se encuentra el significado histérico de
la resistencia de hombres y mujeres que, condenados al
cautiverio y la bestializacion, emplearon todos los métodos
posibles para recuperar su condicién humana.

En este trabajo hemos pretendido reflexionar sobre el
papel del cimarronaje en la sociedad esclavista, asi como

sobre su dimensién revolucionaria en la historia brasilefia, a
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partir del analisis critico de la bibliografia sobre el tema.
Para ello nos hemos basado en una serie de aspectos, como
son las concepciones sobre el cimarronaje, el analisis
regional del fenémeno y el de su enfrentamiento con el
orden social y econémico establecido.

No hay duda de que el estudio de otras vertientes de
estos mismos aspectos permitiria ahondar mdas en la
comprension de un tema tan complejo. En este sentido, por
ejemplo, el analisis detallado de estrategias de subsistencia
como la agricultura o la caza en el quilombo, o el de sus
formas de organizacion social, politica y religiosa, nos
ayudarian a formarnos una idea mas completa sobre asuntos
tan importantes como las relaciones con los grupos
indigenas o ¢l papel de la tradiciéon africana en la cultura
cimarrona (y, por extension, en la cultura afro-americana).
Bien es cierto que la limitacién documental es mayor en
estas cuestiones que en las que hemos tratado aqui, pues
obviamente las fuentes escritas hacen casi siempre
referencia a aquellos aspectos de la realidad cimarrona
conectados con el sistema esclavista como el bandidismo,
las relaciones comerciales o los enfrentamientos militares.
Pero también lo es que las fuentes alternativas como la
arqueologia o la tradiciéon oral deben ayudar, en la medida
de lo posible, a superar esa carencia.

También el analisis de otras cuestiones mas generales
nos llevaria a profundizar en la comprension del fenémeno
cimarron. Asi pues, el estudio comparativo del cimarronaje

brasilefio con el de otros territorios americanos nos daria
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mas elementos de reflexién sobre el papel de esta
modalidad de resistencia esclava en el proceso histérico
latinoamericano. De esta forma seria muy interesante, por
ejemplo, la comparacién con el caso cubano, otra sociedad
basada en el esclavismo hasta finales del siglo XIX y sobre
cuyo cimarronaje disponemos también de abundante
documentacién y bibliografia.

En definitiva, son varias las vias de investigaciéon que
permiten abordar el cimarronaje desde una perspectiva
global, situandolo en el contexto de las alternativas sociales
y culturales que los grupos desfavorecidos plantearon a la
sociedad esclavista colonial. El objetivo final de este
trabajo no es otro, pues, que contribuir al conocimiento de

la respuesta afro-americana a esa realidad hostil.
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