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9. I MANOSCRITTI LULLIANI E IL LULLISMO ALL’ABBAZIA DI SAN VITTORE
PRESSO PARIGI!

SIMONE SARI

(Centre de Documentacié Ramon Llull - Universitat de Barcelona)

Parigi aveva due centri fondamentali per la conservazione e la lettura delle
opere lulliane: da una parte la certosa di Vauvert, in cui lo stesso Llull aveva
lasciato dei manoscritti oltre a stabilire, per volere testamentario, che diventasse
uno dei centri di copia per le sue opere?; dall’altra il Collegio della Sorbona, nel
quale confluirono parte delle collezioni dei suoi contatti parigini, Pierre de
Limoges e Thomas le Myésier’. Oltre a questi due centri, una piccola raccolta di
manoscritti lulliani era conservata all’abbazia di San Vittore’, nucleo che viene
raddoppiato grazie all’interesse per la produzione del mestre da parte del due volte
priore dell’abbazia, Charles Sauvage, nel s. XVII.

La collezione medievale ¢ ricostruibile grazie al catalogo che Claude de
Grandrue redige nel 1514 [VICT1]°. Quattro dei cinque manoscritti inventariati si
trovano oggi a Parigi, tre alla BnF e uno all’ Arsenal, uno invece non ¢ stato ancora
rintracciato. Seguendo ’ordine del catalogo il primo codice conservato ¢ siglato L.
4 (=Arsenal, 516). Codice pergamenaceo fattizio assemblato verso la meta del s.
XV, la prima unita contiene il commento di Egidio Romano al Liber de causis e
conserva il caratteristico scudo dell’abbazia vittorina; ’annotazione al f. 77v
sull’acquisto del codice da parte di Jean Lamasse (priore e poi abate dal 1448), che
aveva arricchito la biblioteca con diversi manoscritti di diversa provenienza®; infine
una nota di possesso poco leggibile «De libris fratris Petri de ...argii, ordinis

! Questo articolo ¢ stato finanziato dal progetto loculator seu mimus. Performing music and poetry in
medieval Iberia (European Research Council, No. 772762, MiMus), Universitat de Barcelona. Sigle:
BnF = Bibliotheque nationale de France, Paris; BSB = Bayerische Staatsbibliothek.

2 Tra i manoscritti donati da Llull alla certosa ricordiamo la traduzione francese del Blaguerna (Berlino,
Staatsbibliothek, Phill. 1911) e la traduzione latina del Llibre de contemplacio (BnF, lat. 3348A). 1l
testamento di Llull si legge in Hillgarth, 2001, pp. 87-90.

3 Su Pierre de Limoges, cf. Soler, 1993; la grande antologia lulliana preparata da Le Myésier
(I’Electorium magnum, BnF, lat. 15450) era stata pensata per la Sorbona, cf. Hillgarth, 1972, pp. 120-
121.

4 Nel prologo a Llull, 1516, p. 3, I’editore Jacques Lefévre d'Etaples, indica che tutte ¢ tre le biblioteche
erano «adornate» di volumi lulliani. Nell’appendice 1 ¢ riassunta la collezione completa fino alla
soppressione dell’abbazia.

3 I cataloghi citati sono in corso di elaborazione sulla banca dati Ramon Llull <ub.edw/Ilulldb>. Quello
di Grandrue ¢ siglato VICT1; quelli di Sauvage VICT2 e SAU.

6 Cf. Delisle, 1874, p. 217; Ouy, 1999, I, p. 27 ¢ 43-44.
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Predicatorumy» (f. 78r). La seconda unita contiene le Quaestiones disputatae e i
Quodlibeta di Riccardo di Mediavilla e la terza il Llibre de amic e amat in latino,
acefalo e mutilo, copiato in una corsiva inglese risalente alla prima meta del s.
XIV’. Secondo Grandrue era preceduto da un’altra opera lulliana non identificata®.
Il codice presentava gia I’attuale configurazione quando venne redatto il catalogo.

Il codice MM 16 (=BnF, lat. 14586), manoscritto del s. XV, terzo quarto, in
carta e pergamena, copiato da diverse mani fiamminghe, raduna alcune Vitae:
quella di Llull e quelle di S. Francesco, di S. Basilio, di Geert Groote (Gerardus
Magnus) e di S. Guglielmo d’Aquitania’. Il codice OO 11 (=BnF, lat. 15145) forma
parte della serie dedicata all’opera di Pierre Bersuire, umanista e amico di Petrarca.
Il codice membranaceo, datato nel 1430 e acquisito da Lamasse'’, contiene la
quindicesima parte del Reductorium morale, ovvero I’ Ovidius moralizatus, seguito
dalla lulliana Consolatio venetorum. Infine, il codice MMM 21 (=BnF, lat. 14713),
membranaceo della meta del s. XIV, contiene solo opere lulliane, tra le quali spicca
la traduzione francese del Libro dell’amico e dell amato, che ne riporta anche un
indice.

Grandrue registra infine un ultimo manoscritto, dato per perduto, di contenuto

alchemico:

1-120. In papiro alkimie libri quidam, scilicet in lumbardico Testamentum magistri
Raymundi, liber videlicet lapidis cum suis entibus realibus, cuius libri sunt 185
capitula.

121. Quedam concernentia predicta et tituli singulorum capitulorum prefati libri.
140-160. Figure quamplures pro practica predictorum.

161. De materia predictorum liber in latino dictus Compendium sive Vade mecum
aut Clausula testamenti, centum capitolorum, et tituli eorumdem capitolorum.

212. In gallico liber de Practica astralabii, cuius sunt tres partes principales, quem
composuit magister Johannes Fusoris, et Petro, filio regis Navarre, obtulit.!!

7 Ouy, 1999, 11, p. 88 lo data alla meta del s. XIII, si veda invece Llull 2012, p. 220, ¢ la scheda sulla
banca dati Ramon Llull, nella quale sono riportati i contenuti dettagliati dei manoscritti citati.

8 La traduzione latina di questo testo & vincolata al Liber super psalmum «Quicumque vulty, cf. Llull
2012, p. 36.

9 Cf. Ouy, 1999, 11, p. 317-318.

10 Secondo, Ouy 1999, 11, p. 345-346, Lamasse sarebbe stato il committente dei codici OO 9-11: il
manoscritto OO 10 (=Arsenal, 731) ¢ datato nel 1425 mentre ’OO 9 (=BnF, lat. 14412) nel 1437. I tre
codici completano il Reductorium, del quale Lamasse aveva gia acquisito altri due manoscritti: OO 7
(=BnF, lat. 14276) ¢ OO 8 (=Mazarine, 290), entrambi del 1400 c., che presentano le stesse
caratteristiche.

1 Ouy, 1999, 11, pp. 631-632, che porta il numero 19.
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Questo codice avrebbe quindi conservato il Testamento alchemico in volgare,
seguito dall’indice e dalle figure; il Codicillus in latino; infine, gli Usages de
l’astrolabe di Jean Fusoris, il cui termine ante quem ¢ la morte del dedicatario,
Pietro di Navarra, nel 1412. Nonostante questa sezione del catalogo indichi che i
manoscritti scomparsi erano registrati in quelli piu antichi, un bibliotecario
successivo, Pierre Boiiet de la Noue, avverte che questo codice dedicato al lullismo
alchemico non era stato inventariato in precedenza, doveva, percio, essere
un’acquisizione recente, presto sparita'?,

Nell’immaginario catalogo della biblioteca di S. Vittore, che Frangois Rabelais
fa frequentare al suo Pantagruel durante gli studi (cap. 7), si trova un ifem attribuito
a Llull: De batisfolagiis principium®. Al capitolo successivo, nella lettera che
manda al figlio, Gargantua gli consiglia di studiare in particolare ’astronomia,
lasciando a lui «l’astrologie divinatrice, et I’art de Lullius, comme abuz et
vanitez»'*. Non credo sia necessario trovare un’associazione diretta tra I’astrologia
e I’Arte lulliana o lo pseudo-Lullo alchemico per spiegare la presenza del
maiorchino nel catalogo'®. Rabelais doveva essere al corrente della grande rinascita
degli studi lulliani a Parigi dell’inizio del s. XVI e delle pubblicazioni che ne
conseguirono ed & probabilmente questa «moda» che castiga attraverso la satira'®.

Nella vera biblioteca dell’abbazia entrano altri due manoscritti entro la prima
meta del s. XVII: I’attuale Mazarine 3500 (s. XIV), che contiene solo opere lulliane
legate all’Arte e alle dimostrazioni, e il BnF, lat. 14664 (s. XVII), una raccolta
eterogenea di materiali riferenti alla storia dell’abbazia!’, nel quale ¢ inserita una
copia dell’Arbor philosophiae amoris. Su entrambi i manoscritti fa luce il catalogo
che si trova all’inizio dell’attuale BnF, lat. 15095, il primo dei sei codici (numerati
15095-15100) appartenuti a Charles Sauvage. Al f. 1rv ¢ elencata, registrandone il
solo contenuto lulliano, la maggior parte dei manoscritti citati finora [VICT2], i
primi tre con la catalogazione di Grandue, ovvero i codici MM 16, L 4, MMM 21.
A proposito del Mazarine 3500, invece, si indica che non ¢ presente nei cataloghi
antichi e che ¢ entrato nella biblioteca quarant’anni prima della stesura
dell’inventario, informazione seguita dall’indicazione sulla revisione compiuta da
Boiiet e il numero 392. Per quanto riguarda il BnF, lat. 14664, si avverte solo che

1211 padre Boiiet fece la sua prima rassegna nel 1654, cui ne segui una seconda nel 1684. 11 suo lavoro
paziente e metodico ¢ elogiato da Ouy, 1999, I, pp. 69-71, riusci per esempio a ricostruire alcuni furti di
volumi. Su queste questioni si veda Ouy, 1999, I, pp. 30-34, ma anche quanto indicato dal padre
Gourreau in Buffévent, 1999, pp. 127-128.

13 Rabelais, 19635, p. 39. Il titolo del volume immaginario & un’aggiunta a partire dall’edizione del 1534,
cf. Pouey-Mounou, 2020, p. 52.

14 Rabelais, 1965, p. 46. Questo riferimento a Llull & presente in tutte le edizioni.

15 Come si sforza di fare Lewis, 2010.

16 Cfr. Hillgarth, 1971, pp. 283-293, e Victor, 1975.

17 Principalmente cronache e lettere, cfr. Luchaire, 1899, pp. 42-43 ¢, sulle lettere, pp. 138-145.
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contiene «plusieurs piéces ramassées, cotté par M. Le Tonnelier»'®. Se il secondo
doveva essere un prodotto della e per I’abbazia, il primo sembrerebbe essere
entrato prima della grande donazione che cambiera profondamente la biblioteca.

Nel 1654, infatti, entrano a San Vittore circa seimila volumi, per la maggior
parte libri a stampa, per volonta testamentaria di Henri du Bouchet, signore di
Bournonville. Una delle clausole per il lascito era la trasformazione della biblioteca
abbaziale in biblioteca pubblica per almeno tre giorni la settimana, cosa che
puntualmente avvenne!®. Sauvage fu eletto priore prima e dopo questo evento e si
deve sicuramente a lui la copia delle opere principalmente lulliane copiate nella sua
collezione.

Il parigino Charles Sauvage (c. 1605-1677) fu ricevuto nell’abbazia il 24
novembre 1625, prese ’abito il 22 dicembre all’eta di 20 anni ed emise la
professione religiosa il 28 dicembre dell’anno seguente®’. Nel 1636 era notaio del
capitolo quando venne eletto priore-vicario Jean de Thoulouse (1590-1659)*,
accompagnando quest’ultimo al colloquio/prova cui era stato sottoposto dal p.
Charles Faure nel tentantivo di inglobare 1’abbazia vittorina nella Congregazione di
Francia®?. Fu piu volte procuratore degli affari, canonico di Champeaux nel 1642%,
e priore in diverse abbazie: la prima volta a Saint-Victor nel triennio 1648-1651; a
Saint-Guénault de Corbeil dal 1652%* al 1657%; rieletto a San Vittore per il triennio
1657-1660; infine a Bois-Saint-Pére a partire dal 1660 fino alla morte nel 1677%.

Philippe Gourreau de la Proustiere (1611-1694), che se ne considerava un
amico?’, lo descrive come un buono studioso, ma non brillante, che studiava per
soddisfazione personale®®. La narrazione che fornisce dei suoi due priorati triennali
¢, pero, poco lusinghiera:

18 La revue di Charles le Tonnellier ebbe luogo nel 1664, cfr. Ouy, 1999, I, p. 70. L’inventario dei
manoscritti di Sauvage ¢ quindi databile tra questa data e la seconda revisione del padre Botiet nel 1684.
19 Cfr. Willesme 2009, dove si riporta che nel 1684 la biblioteca possedeva 18000 volumi e circa 3000
manoscritti. Il ms. Arsenal, 809, proveniente da Saint-Victor e di contenuto alchemico, potrebbe essere
entrato con questa donazione. Non avendo potuto esaminarlo non lo tratteremo in questa occasione.

20 Capit, 2011, p. 356 e p. 384.

21 Capit, 2011, pp. 550-552.

22 Capit, 2011, pp. 567-571.

23 Capit, 2018, p. 143.

24 Capit, 2018, p. 351.

25 Capit, 2018, p. 548; Buffévent, 1990, p. 250.

26 Nella, Lettre-réponse firmata da Des Gouges, 1682, si indica chiaramente che il vittorino Charles
Sauvage fu priore a Bois-Saint-Pere per diciassette anni fino alla morte, come confermato da Simon
Gourdan, cf. appendice 2.

27 Buffévent, 1990, p. 105.

28 Buffévent, 1990, pp. 129-130.
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Sauvage qui vit encore, prieur de Saint-Pry,? vivoit avec quelque douceur. [...]

Sauvage ne se fesoit point aimer. Il ne concluoit rien. Il avoit des mais, des si et des
car. Il remettoit et tenoit le monde en suspend, d’un naturel lent et rude, ne montrant
point bon visage et cepandant il n’estoit pas ennemy de sa personne, quoy qu’il le
fut jusques a l’austérité pour les aultres. Il avoit conféré avec des personnes qui
estudioient ’art de Rémond Lulle. Il raisonnoit et ces discours estoient bastis sur ses
maximes et principes. On fesoit beaucoup de discours de luy. Il y en eust mesme qui
firent quelque satyre. Son terme venu, il quitta et fit place encore: Au P. Derieux
[...]. Et Sauvage y fut remis encore une foys a cause d’une contestation de
compétiteurs qui ne s’accordoient pas [...]. Et comme on eust peine de trouver un
homme qui put soutenir cette charge et remplir dignement cette charge, on jetta
insensiblement les yeux sur Sauvage qui I’accepta quoy qu’en vérité, il fut mieux au
prioré de Saint-Guénault qu’il avoit. Il fut assez éprouvé dans ses 3 ans et il eust tout
sujet de regretter son premier poste, car on fut trés malcontant de luy. Il se fit des
amys qui luy firent beaucoup de confusion dont il est sorty enfin, ayant obtenu le
prioré de Saint-Pry par la mort de Michel Sevin. Je m’estonne que 1’on ne se corrige
pas de ses défaults aytant déja passé par un employ, 8 moins que 1’on abonde en son
sens. >

Non abbiamo rintracciato nessuna satira su Sauvage, ma pubblichiamo
nell’appendice 3 una parte del suo Discours sur la divinité, basato sull’arte ternaria,
compilato I’anno precedente la sua prima elezione a priore. La spiegazione delle
prime due figure sembra un’elaborazione personale, le questioni’!, invece,
provengono dal Liber de experientia realitatis, ma la risposta, nonostante segua la
distribuzione delle camere dello stesso testo, ¢ comunque un prodotto originale,
non una pura traduzione, che conferma quanto indicato da Gourreau sul suo uso di
ragionamenti e massime lulliane. Nella successiva compilazione storica su Saint-
Victor, il padre Simon Gourdan (1646-1729) ne fa una descrizione meno caustica,
nella quale, perd, non si accenna al suo interesse per Llull né alle sue
frequentazioni®.

L’inventario dei manoscritti di Sauvage (BnF, lat. 15095, ff. 2-4) elenca 44 item
con il titolo: Index operum Raymundi Lulli, M.S. ex collectione fr. Caroli Sauvage,
canonici regularis Sancti Victoris parisiensis [SAU]. Solo sei di queste opere non
si ritrovano in manoscritti conservati:

29 1l priore vittorino di Bois-Saint-Pére risiedeva a Saint-Prix.
30 Buffévent, 1990, pp. 451-452.

31 Pubblichiamo solo la prima.

32 Cf. il testo trascritto nell’appendice 2.
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n° Opera non ritrovata / =manoscritto esistente

catalogo

[non Disputatio Raymundi Christiani et Homeri ehristiani in fol. sarraceni fol.

num. |

1-9 =BnF, lat. 15095

10-18 =BnF, lat. 15097 [Opere 15 e 18 non presenti nell’indice del manoscritto]

19 De quatuor mundi partibus

20 =BnF, lat. 15100

21-30 =BnF, lat. 15096

31-32 Contemplationum libri duo, fol.

33 Epilogata methodus artis inuenienda, fol.

34 Centum moralis formae respondentis iis qua Lullio traduntur, fol.

35 Raymundi Lullii epistula accurtacionis lapidis ad regem Robertum ex libro
quintae essentiae

36-42 =BnF, lat. 15099 [Nell’ordine 40-42, 38-39, 36-37)

43-44 =BnF, lat. 15098

A questo elenco segue un’altra sezione (f. 5r), intitolata: Autres M.S. de M.
Sauvage [...] point de [...] et qui se trouvent a la Bibliotheque St. Victor, che
include undici titoli divisi in due gruppi, forse copie parziali dei manoscritti BnF,
lat. 14713 e Mazarine, 3500. L’inventario si conclude con I’elenco di diciassette
opere a stampa. Al f. 5v ¢ infine copiato il catalogo delle opere lulliane
dell’ Electorium.

Sauvage copia alcune delle opere della sua collezione da manoscritti gia
presenti a San Vittore, in particolare i mss. BnF, lat. 14713 e il Mazarine, 3500, ma
usa anche 1’ Electorium e alcune edizioni a stampa®. La biblioteca dell’abbazia era
frequentata anche da altri lullisti contemporanei, in particolare dal signore di
Meliand e da Pierre Baudouin de Montarcis.** Nelle loro collezioni, ora a Monaco
di Baviera, si indica chiaramente che alcuni dei loro antigrafi si trovavano a San
Vittore:

33 Seguiamo gli stemmi ricostruiti nelle edizioni ROL delle opere latine pubblicate.
34 Cf. Hillgarth, 1971, 299-311, Goy, 2016, e NEORL XVIII, pp. 259-261.
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Possessore | Segnatura copia | Manoscritto copiato | Opere copiate
Meliand BSB, clm. 10567 | BnF, lat. 14713 1(1),7(2),8(3),10-12 (4-6)
BSB, clm. 10568 | BnF, lat. 14713 3-5(1-3),9(4), 13 (5)
Montarcis | BSB, clm. 10576 | BnF, lat. 14713 32
BSB, clm. 10578 | BnF, lat. 14713 1(1)
BSB, clm. 10581 | BnF, lat. 14713 12 (5), 13 (6)
BSB, clm. 10576 | Mazarine, 3500 1(10)?2,7(5)

In un caso abbiamo fonti comuni alle diverse collezioni che non riguardano
direttamente 1’abbazia: il Tractatus novus de Astronomia copiato nel BnF, lat.
15098 (Sauvage) e nel BSB, clm. 10569 (Meliand), ¢ esemplato dalla stessa fonte,
un manoscritto perduto appartenuto ad un altro lullista parigino, Robert le Toul,
signore di Vassy, come indica la copia monacense®. Sauvage frequentava inoltre
Jacques de Goubis, signore de La Riviere, un ex-benedettino da cui ottiene lo
pseudo-lulliano Liber de conservatione vitae humanae, copiato nel BnF, lat.
15095%, e basa la sua traduzione in francese delle Regulae introductoriae ad
practicam Artis demonstrativae su un manoscritto perduto appartenuto al padre
Esprit’’, fonte copiata nella collezione di Meliand (BSB, clm. 10571) e in quella di
Montarcis (BSB, clm. 10579)%. Oltre agli studiosi gia indicati, nel 1653 & accolto
nell’abbazia un altro lullista:

Le mardy 12¢ aoust, fust receu a cléricature un jeune homme parisien nommé Jean
de Marnef, aagé de 19¢ ans accomplis dés le 18 may passé. Le jeune homme subit
I’examen de tout le couvent en la salle de I’infirmerie, estant fort capable en la
science de Raymond Lulle.*

Le poche righe a lui dedicate da Jean de Thoulouse sono approfondite da
Gourreau:

En ce temps-la, le P. Marnef qu’on avoit receu sans avoir égard a la reconnoissance
ny a I’intérest, croyant qu’il suppléroit par son esprit et par la religion, le défault du
secours extérieur, fesoit assez bien mais il s’introguoit un peu trop, mestant son née
partout. Il se mit a la prédication. Il estoit fort hardy quoyqu’il n’eust pas grand
fond, mais une certaine suffisance et entregent suppléoient a tout. Son abord estoit

35 Su Robert le Toul, cft. Hillgarth, 1971, p. 304-307.

36 Cfr. la nota al f. 306r. Sull’abbé de la Riviére, cfr. Hillgarth, 1971, p. 307, € Goy 2016, p. 109.

37 Ovvero il cappuccino Esprit Sabathier, cf. Goy, 2016, pp. 82-83 ¢ NEORL XVIII, p. 259, n. 65. Tra i
Plurimorum principia del manoscritto BnF, lat. 15097, f. 257, si trovano anche quelli del pére Esprit:
unita, verita, bonta; che coincidono con quelli indicati nel suo Idealis umbra sapientiae generalis.

38 Cf. NEORL XVIII, pp. 276-278.

39 Capit, 2018, p. 382.
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agréable et ses premiers complimens en forme de lieux comuns gaignoient les gens.
Il avoit un beau-pére qui ensegnoit I’Art de Raimond Lulle. On fesoit coure le bruit
qu’il y estoit fort scavant et un certain abbé Lenormad qui s’en picquoit, sollicita
pour luy a sa réception, 1’élevant si hault qu’il nous surprit et nous fit tomber dans le
paneau. Ils jouérent tous fort bien leur personnage. Comme j’eus examiné son esprit
et qu’il buttoit a ses prétensions, décréditant tousjours par ses discours quelques
officiers, je rompis avec luy, ne voulant plus qu’il m’entretint de cloistre, qu’il
estudia et fit son devoir, qu’il laissa les aultres en repos et qu’aussy bien, je n’aurois
aucun égard a ses raports.*°

Non sappiamo chi possa essere il ‘patrigno’ che insegnava I’Arte*!, mentre
siamo a conoscenza che I’abate Jacques Le Normand (11667), soprannominato
Dom Scélérat, era considerato un fripon che faceva il filosofo lullista ma era
conosciuto per la sua ipocrisia*?. Marnef, continua Gourreau, agli inizi del 1665 si
allontana dall’abbazia per andare a Ponts-de-Cé, sotto la protezione del vescovo di
Angers: «ou il a trouvé des femmes dévotes qui adoucissent sa condition»*’, ma
ritorna a San Vittore nella seconda meta del 1666, per ripartire poco dopo di nuovo
verso 1I’Angio. Dato per morto, si ripresenta invece all’abbazia parigina nel 1687
dove gli viene dato il posto di maestro dei novizi**.

Se il quadro di questi lullisti giustifica il severo giudizio di Cartesio sull’Arte
lulliana® il loro studio, ancora da completare, da un’immagine di come questi
studiosi abbiano tentato di dare valore all’Arte lulliana nel dibattito suscitato dal
Discorso sul metodo. Gli esiti sono noti.

Appendici
1. Manoscritti conservati provenienti da Saint-Victor
s. XIV s. XV s. XVI s. XVII
BnF, Lat. 14713 BnF, Lat. 14586 BnF, BnF, Lat. 15095-
(=MMM 21) (=MM 16) Lat.14664 15100
Arsenal, 516 (=L 4) BnF, Lat. 15145 Arsenal, 809
Mazarine, 3500 (=00 11)

40 Buffévent, 1990, p. 390.

41 Antoine Perroquet elenca tra gli allievi del signore di Vassy, oltre ai citati De la Riviére, Montarcis ed
Esprit, un M" de Marneuf che potrebbe il patrigno, cf. Hillgarth, 1971, p. 303 e n. 194. Vassy e
Montarcis hanno tradotto diverse opere lulliane, cf. NEORL XVIIIL, p. 255.

42 Cf. Buffévent, 1990, p. 390, n. 314.

43 Buffévent, 1990, p. 391.

4 Buffévent, 1990, pp. 501-502.

4 L’ Arte lulliana servirebbe a parlare, senza giudizio, di quello che si ignora, piti che a impararlo. Una
revisione del rapporto tra Llull e Cartesio ¢ proposta in Mehl, 2005.
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2. Descrizione dei priorati di Sauvage secondo Simon Gourdan (BnF, fr. 22397, pp.
908-912)

Charles Sauvage fut élu prieur par I’assemblé générale du 29 d’aoust de I’année
1648. 11 avoit passé par quelques emplois ou sa suffisance et sa religion s’étoient
fait remarquer, et ainsi les voeux conspirérent unanimement a lui conférer ce
principal gouvernement de la Maison. C’étoit un homme en qui le don de sagesse
regnoit avec éminence. Son esprit éclairé de la lumiere de Dieu fugeoit de toutes
choses par des régles et des raisons certaines, fondées sur la science de I’Eglise et
sur la maturité de ses réflexions. L’ esprit de conseil habitoit aussi dans cet homme
juste, et comme ses voies étoient droites, sa conscience pure, et sa piété¢ male et
solide, il conduisoit les autres par cette méme voie, soit dans ses avis publics et
particuliers, soit dans le régime général ou la direction des consciences.
L’attachement qu’il avoit a son devoir et I’estime qu’il faisoit de ses obligations le
rendoient surveillant sur les moindres infractions de ses fréres, et les répréhensions
par lesquelles il les corrigeoit étoient toujours assaisonnées du sel de la prudence,
et pesées avec la balance de la discrétion. Mais il se rendoit lui-méme un modele de
régularité le plus exemplaire, quoique ses infirmités fussent fréquentes, et I’on
pouvoit étudier dans tous ses mouvemens les plus excellentes maximes de la vie
réguliere et sacerdotale. Jésus Christ étoit le grand livre qu’il contemploit sans
cesser ; il s’unissoit a lui par des devoirs assidus, il méditoit aux pieds de son trone
et ses desseins et les moiens de les accomplir, et fasoit ensorte que cet adorable
maitre fut le chef et le directeur invisible de ses disciples. La consolation qu’ils
ressentirent sous sa conduite fut telle, qu’en 1657, ils I’élurent derechef pour le
gouverner, ce qu’il fit avec un épanchement nouveau de graces et de trésors. Sa vie
s’est ainsi passé a se remplir de Dieu et a le communiquer. Le prieuré du Bois St.
Pére, ou il fini<t> ses derniers jours, lui fut un agréable séjour ordonné de Dieu
pour se préparer a la mort dans une parfaite retraite. Une vie trés frugale, et le soin
des pauvres y partagérent sa dépense. Et comme il ne se regardoit qu’en qualité
d’administrateur, il crut avec justice que le nécessaire étant satisfait, le surplus
apartenoit a la maison dont il étoit I’oeconome ; et ainsi cet homme désintéressé
remit entre les mains de son supérieur une somme treés considérable, et mourut
ensuite dans une admirable paix, le 9 d’octobre de I’année 1677.

3. Charles Sauvage, Discours et quaestions par les principes de Raymond Lulle sur
la divinité, faict I'an de nostre Seigneur 1647 a Paris (BnF, lat. 15098, f. 69r-77r)

[f. 69r] PREMIERE FIGURE : Dieu est bon, Dieu est grand, il est éternel, tout-
puissant, tout-cognoissant, il est aymant et aymable, c’est la charité mesme, la
vérité et la gloire infinie. Si bien qu’estant bon, il a la bonté, et ceste bonté est dans
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une immensité natarelle éternelle ou la toute-puissance et la sapience divine et
aymable concourrent sans concourrir a la véritable perfection de son estre absolu et
indépendant. Et ceste mesme bonté ne peust estre sans estre bonne, d’autant que
I’abstraict ne peust estre sans le concret, non plus que la chose colorée ne peust
estre sans lea eeneret couleur, et I'un et ’autre dans la divinité est une mesme
chose, puisque tout ce qui est en Dieu est Dieu mesme, estant incoessentié dans une
conversion purement substantielle vers qu’il ne s’y peust trouver aucune
matiere. Si il y en avoit, elle appéteroit la forme pour la perfection, puisque c’est
elle qui donne I’estre a la chose, et elle désireroit d’avoir quantité et d’estre
déterminée, parce que la matiére ne peust exister sans la quantité. Or Dieu estant un
estre dénué de toute sorte de matiere, il est nécessaire que le concret et I’abstrait se
convertissent simplement dans sa nature. Dieu est, donc, bon et Dieu est la bonté.
Dieu produit le bien et par sa bonté il perfectionne toutes choses, puisqu’elles
dépendent de sa diffusion et de sa souveraine communication. Par son immensit¢ il
comprend tout sans estre compris, et par son éternité il est dans une permanence
immuable et toute-puissante, par le bénéfice de laquelle, I’oysiveté en ayant esté
bannie, I’entendement divin se cognoist soy-mesme et objecte son vérité en soy-
mesme, lequel il trouve aymable par sa volonté accause de la participation
indivisible de son unité, ou la vérité le faict exister triun et un, triné dans une
majesté incompréhensible. On demande si la divine bonté est la grandeur, 1’éternité
et la toute-puissance, etc., on r[espond] affirmativement. Si cest énontiation n’est
substantielle et véritable, il s’ensuit que la divine bonté est grande et éternelle, etc.,
par accident et non par soy, et ainsi qu’il y a en Dieu de I’accident, ce qui est
impossible. Il est donc certain que la bonté est grande infiniment puisque la malice
ne s¢auroit I’empescher, ny la petitesse, vers qu’elle est I’immensité, ny le temps,
puisque c’est I’éternité mesme, et par conséquent ma proposition est nécessaire,
d’autant que la divine bonté est la vérité, et ceste mesme vérité la [f. 69v] rend
absolument infaillible, autrement la vérité seroit fausseté. Et il est bon que la-divt la
divine bonté soit la grandeur et I’éternité et la toute-puissance, d’autant qu’il n’e
n’est rien qui puisse ruiner son establissement. Ce n’est pas gte Dieu premierement
parce qu’il se destruiroit soy-mesme en ce qu’il fesoit contre la grandeur, 1’éternité
et la toute-puissance de sa divine bonté ; ce n’est pas aussi le monde ny toutes les
créatures d’autant qu’elles en sont les effects. L’effect n’agist jamais contre la
cause, et n’a pas mesme de quoy y agir, vers que I’effect est fini et la cause infinie,
le fini n’a aucun pouvoir sur I’infini, d’ou je conclue que mon énontiation ne peut
estre, avec apparence de raison, contredite. Je s¢ay bien que les scotistes disent que
les attributs de Dieu sont distincts formellement, mais ceste distinction de formalité
ne met rien dans la réalité, parce qu’elle regarde ou I’object seul de la divinité ou
I’object avec I’entendement humain qui le contemple. Si I’object seul, la formalité

est la réalité parce-queleregarde-out ebjectsewt d’autant que tout ce qui est en
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Dieu est Dieu mesme, mais les attributs divins ne sont pas distincts réellement
parce qu’il y auroit autant de Dieu qu’il y auroit d’attributs, et par conséquent ils ne
le sont point formellement. Si, en second lieu, on regarde I’object avec
I’entendement humain, il est certain que par le bénéfice de nostre cognoissance,
nous considérons la bonté distincte de I’éternité, puisqu’ils ont différentes
définitions, mais ceste distinction formelle dépend entiérement de la faculté
intellectuelle, laquelle disjo<i>nt ce qu’elle doit unir et unit ce qu’elle doit
disjoindre. Ne voyons-nous pas une mesme cause dans les choses crées produire de
différents effects ? Le soleil, par le bénéfice de son action, en mesme temps seche
la boue et fond la cire, et il est ¥ vray de dire que la siccité et la fluidité, quoyque
les qualités contraires se convertissent de telle sorte dans I’action solaire, qu’elles
ne sont qu’une sans distinction de formalité ny de réalité, si ce n’est a I’esgard du
subject qui patist.

SECONDE FIGURE : Mais quoyque les dignités de Dieu ne soyent distinctes que
par le bénéfice de nostre entendement, si est-ce qu’en la divinité il y a de la
différence prévenante des opérations des attributs, lesquels sont dans une
convenance supérieure et indicible, exempte de toute sorte de contrariété, sans
majorité ny minorité puis tout y est dans I’égalité, et ou le principe est sans
principe, le moyen [f. 70r] sans moyen et la fin sans fin, par ceste différence les
dignités divines ont leurs raisons claires, distinctes et non confuses, a raison de
quoy elles s’appellent a la mutuelle résistance du désordre pour se maintenir dans
le eerps repos éternel et bannir I'oisiveté par leurs productions dans I’essence
divine ; de telle sorte qu’elles opérent en se reposant, et se reposent en opérant,
mais d’un repose et d’une opération existante tout a la fois, sans devant ny sans
apres, qui ne laisse pas toutefois de marques en sa nature la différence laquelle y
est nécessaire pour en chasser entierement la confusion et y faire régner 1’ordre de
ses admirables productions, lesquels font que Dieu est distinct en soy et hors de
soy. Distinct hors de soy de toutes les choses, puisqu’elles sont émanées de sa
divine bonté, laquelle est I’origine et la source qui se communique par participation
dans toutes les substances. Elle doit, donc, estre opérante en soy avant que I’estre
en autruy ; autrement elle seroit plus par autruy que par soy-mesme, et ainsi
I’extrinséque seroit devant I’intrinseque, I’effect devant sa cause, et ’accident
seroit plus que la substance, ce qui est impossible. Il est, donc, certain qu’ayant un
opérant il fault qu’il ayt un opéré duquel il soit différent, affin que 1’un ne soit pas
I’autre. Et si cela n’estoit, sa bonté seroit oiseuse et seroit sans sa nature puisqu’elle
n’auroit point de rélation ; d’ou il appert qu’il y a de la différence premiérement en
soy, puisqu’il se cognoist soy-mesme en opérer hors de soy, parce que tout ce qui
est tant spirituel que sensuel, soit dans la disjonction ou dans la conjonction, luy est
entierement soumise et dépendant de son indépendance. Il est principiant touts les
estres crées sans estre principe, si bien que toute la nature luy doit homage. Il est,
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done, tres-constant qu’entre Dieu et la créature il y a une manifeste et évidente
distinction. Ce point n’a pas besoin, a mon jugement, d’une plus grande estendue
pour sa manifestation. Quand au premier, que je reprenne et ou est toute la
difficulté, voici ma preuve : tout estre qui existe et agist est plus parfait que celuy
qui existe seulement, d’autant que par I’existance et par I’agence il est exempt de
toute sorte d’oisiveté, mais Dieu, estant simplement parfaict, comme nous 1’avons
monstré et monstrerons, il doit exister et agir, et s’il n’agissoit en soy, n’ayant rien
de toute éternité hors de soy, il seroit dans une [f. 70v] privation éternelle et, par
conséquent, de moindre force et de moindre vigueur que toutes ses créatures,
quoyqu’il en soit la cause. Et ceste privation le rendroit plus parfaict que I’action
mesme, d’autant que la privation seroit en acte et I’action en puissance, et la
puissance plus noble que la privation ; et ainsi Dieu seroit trés-parfaict parce qu’il
est éternel et comprend toutes les perfections, leur a donné I’estre et les conserve,
et il ne le seroit pas autant qu’il n’auroit point d’action en soy, et quoyque trés-bon,
sa bonté supréme ne pourroit estre active, puisqu’elle ne seroit pas diffusive de soy
ny communicative en soy, et ainsi sa bonté seroit évacué de son essence et de sa
nature et, par conséquent, il n’auroit point de bonté, et, n’en ayant point, il faudroit
qu’il creast la malice, puisque deux propositions entant que contradictoires ne
peuvent jamais estre ensemblement vray. Dire qu’il ayt de la malice c’est le poser
et le destruire en mesme temps, que si I’on veult qu’il ayt de la bonté, elle doit estre
communicative de soy, et pour I’estre il fault qu’elle ayt un tiers auquel elle se
communique, et le tiers communiqué ne peut estre sans celuy du communiquant, et
comme [’action est des supposts, il y doit avoir de la distinction entre I’un et
I’autre, puisqu’une mesme chose ne se produit par soy-mesme. Je veux dire que le
communiquant ne produit pas le communiquant, mais le communiqué, autrement
ce ne seroit pas production, mais au contraire de la confusion et du désordre, en ce
que I’'un des termes seroit I’autre et & ne le seroit pas, ce seroit rétourner a nostre
preuve inconvénient luy donner une agance et la luy oster. Ceste contradiction est
trop manifeste pour s’y impliquer. Je conclue, donc, qu’il est trés-parfaict et, par
conséquent, qu’il agist, et qu’il y a de la différence entre le terme produisant et
leternité le terme produit, si bien que ces deux supposts, estants touts-puissants, ils
concourrent ensemblement a s’aymer, autrement il y auroit du vide, et leur nature
ne seroit pas une simple, et quoyque toute-puissante, elle seroit en vain, puisqu’elle
ne pourroit pas causer I’existence et I’agense entre le produisant et le produict et,
par conséquent, il ne se trouveroit jamais dans 1’identité absolue mais, au contraire,
ils seroyent frustrés du bien de leur amour mutuel, et ainsi il seroit plus de toute
éternité par I’impuissance et par la faiblesse que par la puissance et par la force, ce
qui est du tout impossible. L’entendement humain [f. 71r] formeroit opposition
contre vous et nous : feroit a vous bon gré mal gré que n’estant pas ignorant il
cognoist en soy-mesme ce qui est cognoissable, et que par se cognoistre il fault
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qu’il y ayt un cognoissant, et ce cognoissant ne peut estre actif qu’en ce que doit
estre cognée. Il fault, donc, qu’il y ayt un terme cogné et ce mesme terme, avec
celuy du cognoissant, ne peust estre sans le cognoistre, puisque I’acte faict juger de
I’opération par le moyen duquel ils agissent réciproquement. J’appelle les
productions trinité, lesquels sont dans la simplicité de 1’unité, puisque Dieu est un
acte pur et éternel. D’ailleurs, il est impossible qu’une mesme nature et une mesme
essance soyt infiniment distante du rien, et n’en soit pas infiniment distante, cela
implique contradiction. Or, I’essance divine est une mesme chose avec sa toute-
puissance, parce que la nature divine est simple, et ceste essence est infinie et
infiniment distante du rien : si de soy et naturellement elle ne peut rien produire, sa
puissance n’estant pas infiniment distante du rien, au contraire elle a le rien avec
soy, duquel elle peut produire le rien, donc, la divine essance est infiniment
esloigné du rien, et la divine puissance, laquelle est une mesme chose, n’en est pas
esloignée, ce qui est impossible. Donc, la divine puissance peut et doit produire de
soy et en soy non pas un estre fini seulement parce qu’elle est indivisible, mais un
estre infini, d’ou je conclue la pluralité des rélations et par conséquent la trinité.

[...] LA TABLE : On demande si Dieu a une agence autant immense intense et
infinie par sa bonté, par sa grandeur, etc., comme par son entendement et par sa
volonté. On respond affirmativement parce que :

BDC Si la bonté divine n’agissoit intrinsequement et ne faisoit en soy quelque
production, elle seroit dans I’oisiveté et ainsi elle ne seroit pas communicative de
soy et n’auroit point de nature ; et sa production ne comprendroit pas toutes les
choses sans pouvoir jamais estre comprise que par soy-mesme, puisqu’elle est
immense et dans une durée existante tout a la fois, sans devant ny sans derriere
apres, d’ou il s’ensuit nécessairement que Dieu a une agence autant intense et
infinie par sa bonté et par sa grandeur que par son entendement et sa volonté ; ou
bien il fault dire qu’il n’y a point de conversion simple et que tout ce qui est en
Dieu n’est pas Dieu mesme, BCtB par ce que si I’acte de I’émanation souveraine ne
se trouve dans [f. 71v] I'infinité avec celuy de la cognoissance divine, la bonté et
I’entendement se trouveront distincts réellement en ce que I’agence de
I’entendement sera dans le plus et celle de la bonté dans le moine, et ainsi la bonté
sera intelligible et aymable par accident et les autres dignités auront une émanation,
laquelle sera bonne accidentellement. Au lieu d’y rencontrer une distinction
purement substantielle, on n’y verra qu’un meslange de 1’un et de 1’autre, BCtC si
bien que pour ceste composition la convenance, ne trouvant point I’existence et
I’agence, ne les pourra accorder dans la simplicité de I’unité, par ce que y ayant du
dessus et du dessous, il fault conclurre de nécessité qu’il y a plusieurs essances et,
par conséquant, qu’il n’y a point de Dieu, BCtD puisqu’il souffre en sa perfection
de la contrariété, laquelle par sa répugnance empesche que I’action, I’agance de la



164 RAMON LLULL Y LOS LULISTAS (SIGLOS XIV-XX)

divine bonté, ne soit dans I’infinité avec celuy de I’entendement et de la volonté, et
ainsi elle reverse I’identité divine et éternelle et, formant parti avec la pluralité, elle
introduit son effect BDtB parce que, suivant que la cause se comporte, la production
s’en ensuit, et par la on trouveroit dans le subject divin deux bontés, et deux
éternités, 1’une substantielle et I’autre accidentelle. La substantielle seroit infinie et
I’accidentelle ne le pourroit estre, parce que I’accident n’est pas pour soy mais pour
la substance, BDtC si bien que la substance doit tousjours précéder I’accident
puisqu’il est pour elle, mais ce que est pour autry ne scauroit estre infini, d’ou je
conclue qu’il n’y a point en Dieu de hault ny de bais, et que I’acte de la bonté, de
I’immensité et de I’éternité se convertit avec celuy de I’entendement et de la
volonté, BDtD sinon il faudroit destruire absolument la rarité et la simplicité de la
nature divine et dire que la répugnance osteroit 1’union et la concorde de la bonté et
de I’éternité, pour la mettre seulement entre I’entendement et la volonté, ce qui est
du tout impossible ; BtBC d’autant qu’un acte pur ne s¢auroit avoir d’existance si
toutes ses dignités ne sont équivalentes dans le mesme souverain degré, BtBD et si
cela n’estoit il y auroit plusieurs bontés différentes par la pluralité d’essence, en ce
que la grandeur et I’éternité seroyent bonnes dans I’extensité, et I’entendement et la
volonté dans D’intensité. Or I’intensité et ’extensité dans une souveraineté sont
opposée ; BtCD et par ceste opposition la nature divine se trouveroit entierement
destruite puisqu’elle ne seroit plus dans I’indivisibilité de sa simple nécessité ;
CDtB si bien que toutes les dignités de Dieu sont une pure substance dénuée de
toute sorte d’accident ou il n’y peut avoir aucune confusion, CDtC tout y est de
mesme valeur et dans la conformité, on n’y void point de [f. 72r] plus ny de moine
CDtD par ce qu’il y auroit de la répugnance et seroit poser Dieu et, en mesme
temps, le destruire, et par conséquent, CtBC s’impliquer dans une contradiction en
ce que par les unes de ses raisons il seroit dans I’immutabilité, et par les autres dans
le changement et dans la mutabilité, quoyque les unes et les autres ne facent qu’une
mesme entité CtBD et néantmoins elle ne la fairoit pas paree—eue puisque par la
destruction, sa clairté supréme seroit ostée et la rendroit de mesme condition que
ses créatures, CtCD en un mot il en seroit la cause et ne le seroit pas, d’autant que la
privation seroit également grande a sa convertibilité, et souffrant ceste position ce
seroit entierement effacé sa nature divine. DtBC Concluons, donc, et disons que
toutes les attributs y sont dans une égalité parfaicte DtBD sans qu’il y ayt plusieurs
éternité, 1’'une inferieure, I’autre supérieure, comme le voudroit 1’énontiation
négative; DtCD I’existance et I’agence s’y trouvent dans I’intensité exempte de
toute sorte de composition, de pluralité d’essence, de toute corruption, tBDC si bien
que toutes les dignités s’y convertissent purement et simplement, sans aucune
oposition puisque cest un acte pur, autant se recontre dans le souverain degré
n’ayant rien qui soit au-dessus de soy puisqu’il est la cause de toutes les choses
lesquelles sont bonnes, lesquelles sont grandes, lesquelles sont dans la permanence
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par sa bonté, par son immensité et par son éternité, c’est le point fixe ou toutes les
choses doivent aboutir.
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