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I.A REFLEXION Y EL METODO

Estudio de las determinaciones reflexivas en la
"Ciencia de la Ldégica" de Hegel

Roman Gutiérrez Cuartango



za PARTE: LA ESENCIA CCOMO REFLEXION

2.1. La doctrina de la esencia es la parte mas dificil de
la HdL..

En el pardgrafo 114 de la Enz se hace una indicacién,
entre paréntesis, sobre la doctrina de 1la esencia, para
‘sefialar que ésta es la parte mas dificil de 1la Logik. Cabe,
por nuestra parte, preguntarse a qué se debe esa califica-
cidén o, lo gque es lo mismo, cudl es el valor que le corres-
ponde por el lugar gque ccupa (cudl es su Stellenwert). Esto
es importante porgque en ese <valor se encuentra también
implicado el valor de la reflexidén. Ahora bien, teniendo en
cuenta que la Logik constituye un sitema, la dificultad de
la esencia se debe al lugar que ocupa, gque nunca puede ser
arbitrario. Lo primero que 1llama la atencidn, a este res-
pecto, es que la esencia se encuentra en el punto medio
entre el ser y el concepto, vy que, por tanto, el tipo de
pensar que se le asocia -~-Wesensdenken, a diferencia del
Seinsdenken o del Begriffsdenken- adquiere sus caracteres
determinantes también a partir de 1la posicidén en la gque se
encuentra c¢con respecto a los otros dos modos del pensar
puro mencionados, gque son propiocs de 1la WdL.

En el el paragrafo de la Enz al que nos hemos referido,
se hace 1l1la siguilente observacidn: gue en el desarrollo de
la esencia se encuentran las mismas determinaciones gque en
el desarrolleo del ser, “"aber in reflektierter Form"1. Esta
es la primera razdén por la cual la doctrina de la esencia
se encuentra comprendida en la parte de la WdlL denominada
"objektive Logik". En dicha esfera se repiten, en cierto
modo, las determinaciones ya aparecidas en la doctrina del
ser. Sin embargo, esto no es suficiente para explicar el
valor de la parte gque se ocupa de la esencia. Si ésta

1 Enz § 114,
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pertenece sin mds a la objektive Logik, entonces el lugar
que ocupa -entre el ser y el concepto- no vendria determi-
nado por el "entre”. Ocurriria, simplemente, que s6lc una
consideracién externa podria observar gque la esencia se
encuentra entre las otras dos partes, mientras que, desde
un punto de vista interno, la esencia se limitaria a ir a
continuacién del ser y antes del concepto, pero sin que
esto tuviera ninguna relevancia o significado. Para que el
“entre” pueda tener algin significado "1l6gico” -en el
sentido hegeliano, por 1lo tanto, también “"sistematico”- es
necesario que, asi como entre 1la esencia y el concepto hay
una cierta pertenencia -ain no especificada-~, la haya
también entre el ser y la esencia.

En 1la introduccidén a la WdL se indica que la Logik hsa
quedado determinada va anteriormente como “die Wissen-
schaft des reinen Denkens, die zu ihrem Prinzip das reine
Wissen habe...”"2. Esto es para la WdL una presuposicidn
que remite a la PhG. Encontrarse en el &mbito del saber
puro implica gue se ha superado ya la divisidn, propia de
la conciencia, entre certeza y saber, entre sujeto y obje-
to. Lo gque 1la WdL tiene como presuposicidén, a consecuencia
de ello, es que "...das Sein als reiner Begriff an sich
selbst und der reine Begriff als das wahrhafte Sein gewupt
wird"3. De donde se sigue que, en la perspectiva de la
Logik -cuyo objeto es el pensar puro-, no cabe una separa-
cién entre ser y concepto. De hecho, el objeto de la WAL es
el concepto, en tanto gue realizacidén o concrecidn del pen-
sar. Por lo que, cada una de las partes de la obra debe ser
entendida como una de las diversas formas del concepto. La
WdL., es, como tal, el territorio del —concepto. Esto debe
entenderse, no obstante, como sigue: el concepto se presen-
ta de acuerdo con perspectivas diferenciadas, en la forma
de modos de pensar, gque no deben entenderse como variacio-
nes arbitrarias y compatibles de un mismo tema. Se trata,
mas exactamente, de variaciones ordenadas segin su necesi-
dad ‘“"conceptusal", todas ellas existentes, incluso sincréni-
camente, pero diacrdénicas en cuanto al orden inmanente de
las determinaciones.

Si el elemento de 1la WdL es el saber absoluto, v por 1lo
tanto lo suyo es el concepto y su exposicidén (su ser sabi-
do), entonces el propio concepto de 1la obra debe quedar
definido con claridad cuando se realiza su divisién. Hegel

2 WL, BN 21, pag. 45.
3  lhidem.
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lo expresa asi:

*Sa ist es der ganze Begriff, der das eine Mal als seiender Begriff, das andere Mal als Begriff au betrachten
ist; dort ist er nur Begriff an sich, der Realitit oder des Seins, hier ist er Begriff als solcher, fir sich seiender
Mriff’ e ¥ - 4

Las dos partes de la Logik son exposicidn del concepto,
pero dicha exposicién se realiza de dos modos diferentes.
En una se piensa el concepto "als seiender Begriff" y por
lo tanto se trata del ser, de 1lo gque es, en la forma en la
que esto es en el pensar. Por 1lo tanto, en la forma de las
determinaciones del pensar, mediante las gque se piensa el
ser. La otra parte trata del concepto como concepto o del
pensar del propico concepto, del ‘“autoconceptuarse”. Esta
doble referencia, con respecto a lo "ahi”, lo esente,o res-
pecto al propio conceptuar en cuanto tal, es la que consti-
tuye la doble determinacidén del concepto, como objetive o
como subjetivo. En ambos c¢asos, no obstante, el pensar se

piensa a si mismo, pues su objeto es, en la Logik, el
pensar puroc.

La presuposicién de la WdL, aquello gue constituyve el
elemento en el que ésta tiene lugar, es, como se ha visto,
el pensar puro, que se sustenta por su parte sobre 1la
identidad de conciencia y objeto. La PhG se habia encargado
de lograr ésta Gltima y, por ello, su resultado aparece
ahora como un principio "1égico”. Pero una tal identidad no
excluye la diferencia. De hecho, la divisidén de la Logik,
el que pueda tener y tenga partes, es una consecuencia de
la actividad del concepto ~-de su “"ponerse”-, gque es objeto
de esta Wissenschaft. Pero, principalmente, es consecuencia
del hecho de que ese "ponerse” del concepto conlleve 1la
"posicién” consiguiente de 1la diferencia, es decir, de
diferentes determinaciones. Debe decirse, pese a todo, que
las diferencias gque acaecen en la Logik, v que constituyen
la forma misma del concepto, tienen lugar precisamenete en
el elemento de 1a 1identidad. De ese modo, todas ellas no
son mas que diferencias del mismo concepto. Y, en tanto que
las determinaciones del concepto se diferencian, y que por
medio de ess diferencia queda puesto el concepto, se en-

cuentran siempre vya relacionadas ~"wenigstens in Beziehung
aufeinander stehen'-, remitidas a una cierta base comin. De
4 lhiden.
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aqui resulta una tercera esfera de determinacién del con-
cepto, una esfera de la relacidén: la esfera de la esencia.
Hegel la denomina "esfera de 1la mediacién”, porque en ella
el concepto toma la forma de un "System der Reflexionsbes-

tinmungen”. Lo gque esto significa, es aclarado a continua-

-

cidn:

*,.u0si, Oes 2us Insichsein des Begriffs dbergehenden Seins, der auf diese Weise noch nicht als_soicher fir
sichgesetzt ist, sondern it dew unmittelbaren Sein als eines ihe auch AuBern augleich behaftet ist’. 5

En realidad, vy segin lo dicho, la doctrina de la esen-
cia deberia pertencer a la parte subjetiva de la Logik,
dado que en ella se trata ya del trédnsito desde el ser
hacia el interior del concepto. Sin embargo, sefiala Hegel
que, aungue en la esencia se trata ya de eso interior, es
preferible reservar el cardcter de sujeto expresamente
para el concepto en tanto gque tal. Esto es asi porque,
aunque su forma es ya en cierto modo subjetiva, la esencia
se halla ain bajo el dominio de 1las condiciones de 1a
esfera del ser. Las determinaciones que componen la esfera
de la esencia son -como se ha visto en el § 114 de la Enz-
las determinaciones de 1la esfera del ser, pero tomadas o
consideradas en una forma diferente: "in reflektierter
Form"”. Se encuentra, pues, inmersa en una doble pertenen-
cia. La esfera de 1la esencia es una "repeticidén” de 1la
esfera del ser v, al mismo tiempo, se orienta va hacia la
interiorizacidn del concepto en si mismo, participando en
cierto modo de la esfera del concepto. De donde resulta gue
el "entre", que caracteriza el lugar de la esencia, tiene
un sentido ‘“sistemdtico”. La esfera de la esencia se en-
cuentra entre y por eso su funcidn es mediadora, y vicever-
sa. Lo fundamental es 1la necesidad de gque 1a esencia se
encuentre, en cuanto esfera de la WdL, entre las esferas
del ser y del concepto, siendo, en ese sentido, el 1lugar en
el que el concepto se media consigo mismo.

Precisamente porgque participa de ambas en cierto modo,
la esfera de la esencia se encuentra situada en el entre
que representa la mediacidén de las otras dos esferas. Su
valor le viene, por tanto, de acuerdo con las condiciones
del sistema, del 1lugar que le corresponde en la considera-

5 Itid., pig. 4.
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cidén "sistematica”. Este no es otro que el del medio, por
lo que su papel habrd de ser el de la mediacidn.

En 1la esfera de la esencia se produce de nuevo el
desarrollo de las determinaciones del ser, porque dicha
repeticidén es condicidn del transito (Ubergang) al gue se
refiere la introduccién de la WAL. Sobre todo, de la forma
de dicho transito. El pensar transita desde la esfera del
ser hasta la esfera del concepto. Pero esto no es en reali-
dad méas que el movimiento entre dos determinaciones del
concepto mismo, entre éste "als seiender Begriff" vy en su
forma de "Insichsein”. Pero la realizacién de ese trénsito
toma la forma de una repeticién del desarrcllo de las
determinaciones de 1la esfera del ser, de tal modo que éstas
se presentan en este punto "in reflektierter Form”. Esto
guiere decir, por lo demas, que habrian de ser consideradas
como resultado del poner de la reflexidén. De ahi que Hegel
defina esta esfera como el lugar en el gque se expone “der
Begriff als System der Reflexionsbestimmungen”. La esfera
de la esencis es, pues, la esfera de la reflexidén. En ella
se considera el ser como reflejado y, por medio de 1a
reflexién, se consuma la transicidén hacia la interioridad
del concepto.

En la esfera del ser el concepto se encuentra en la
determinacién de 1la inmediatez. Pero ésta presupone la
mediacidn. Lo que en una primera determinacidn es "an sich”
tiene que convertirse ahora a su vez en objeto de un saber,
con lo que pasaréd a ser "fiur sich”. De esta mediacidén se
ocupa la doctrina de la esencia, puesto que ésta, en tanto
gque un modo de determinar del pensar puro, tiene su origen
en €l abandono o negacién de la inmediatez de la esfera del
ser. Ese abandono gque tiene su origen en la necesidad de
convertir en saber Io gue el ser es. La doctrina de 1la
esencia es la (puesta por obra de la) respuesta a la pre-
gunta por el gué del ser. Constituye, por tanto, la temati-
zacién de éste en cuanto tal o el pasar a ser "fir sich” de
lo que era tnicamente "an sich”. De ahi que en 1la esfera de
la esencia se pongan los cimientos de la consideracidén sub-
Jetiva de la substancia, lo que requiere la reflexidén de 1la
substancia inmediata in sich. De ahi, también, que en 1a
esfera de la esencia se tematicen las categorias sobre las
que habra de fundamentarse el "método”, principalmente la
negatividad reflexiva, origen de la dialéctica. Dicha nega-
tividad se encuentra inscrita ya en el ser, pero tiene que
Quedar reflejada -puesta segin el orden sistemdtico-, para
que se eleve a motor cenceptuado de 1la “"vida substancial”.
Le corresponde al Wesensdenken (el pensar caracteristico de
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la esencia) exponer cudl es la estructura de acuerdo con la
que opera la Logik -tesis de D. Henrich sobre la "autonome
Negation"8. La forma distintiva del Wesensdenken es la re-
Flexiva; es decir: 1la posicidn de la diferencia y el esta-
blecimiento de la relacidén que hay entre aguélla vy la
inmediatez del ser. La "autotematizacidén” de esa estruc-
tura, en la forma del fir sich del concepto, corresponde a
la esfera en la gue se hace cuestidén del modo mismo de de-
terminar: a saber, a 1la esfera de 1la esencia. De ahi que
las formas de la negacién de la esfera del ser fueran
consideradas “Vorformen', formas previas de la "forma
absoluta”.

Pero también le corresponde a la esfera de la esencia
el tratamiento por adelantado de elementos conceptuales que
habridn de formar parte de las consideraciones finales sobre
el método. Es asimismo tesis de Henrich gque los conceptos
gque saparecen 8l final sobre el métode no tienen su lugar
especifico en ese punto. En términos de la WdL, no tienen
alli su lugar de origen, el punto en el gQue surgen sistema-
ticamente. Su lugar propic es el capitulo sobre las deter-
minaciones de la reflexién. La dialéctica, de la gque se
trata en la conclusién, se explica a base de la serie

conceptual siguiente: “"Unmittelbarkeit” - "erste Negation”
- "zweite Negation” -~ ‘"wieder hergestellte Unmittelbar-
keit”. Tales determinaciones aparecen por doquier en el

comentario de argumentos légicos singulares. Se hace uso de
ellos vya desde el comienzo de 1a WdL. Por ejemplo, el ser
queda caracterizadoc como "unbestimmte Unmittelbarkeit”.
Ahora bien, s6lo en la “Logik der Reflexion” se convierten
tales conceptos en el propio tema y son, por consiguiente,
desrrollados de modo especulativo?.

Que 1la esencia se constituya como reflexidén es de la
maxima relevancia para la comprensidén de la WdL. Para que
sea posible el paso desde las determinaciones inmediatas de
la esfera del ser a la esfera en la cual el concepto pueda
tomarse a si mismo como objeto en tanto gque tal -como
concepto de concepto-, se requiere un modo de pensar espe-
cifico. Tal pensar mediador es el Wesensdenken. Este, que
Sse configura comc pensar esencial, representa la pregunta
por las condiciones y el fundamento de la inmediatez del
ser. Por lo tanto, su forma es 1la reflexidn sobre las
determinaciones del ser. Pero sabemos vya gue la reflexidn

8 Cf. “Hegels Brundoperation®, op. cit., pig. 223 ss.
7 Henrich, D.: “Hegels Logik der Reflexion® , op. cit., pag. 114,
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sobre toma la forma de la exterioridad con respecto a las
determinaciones, que son consideradas como permaneciendo
iguales e indiferentes, tanto frente a la reflexién cuanto
entre ellas mismas. Dicha reflexiodon es la que constituia el
pensamiento reflexionante, del gque nos hemos ocupado mé&s
arriba. De é1 se habr4 de ocupar también el pensar de la
esencia, gque lo toma como una determinacién del pensar que
se encuentra actuante aqui y reflexionando sobre él1. De ahi

surgird "la reflexidn de 1la reflexidén”, a la que hemos
aludido con anterioridad y que es la forma del pensar de la
reflexidén, en su sentido propiamente especulativo, es

decir, no en la forma de 1la reflexidon "Résonierend” de 1la
"filosofia de la reflexidn”, sino como Wesensdenken en el
sentido de la WdL.

Pero el pensar de la esencia tiene su origen primero en
la cuestidn siguiente: qué es el ser. En el 8 114 de 1a Enz
se dice gque la esfera de la esencia contiene las categorias
de la metafisica y de 1la ciencia, concebidas como productos
del entendimiento reflexionante (des reflektierenden Vers-
tandes), del que se realiza al mismo tiempo la critica. Por
otra parte, en la introduccidén a& la WdL se especifica que
"Die objektive Logik tritt damit vielmehr an die Stelle der
vormaligen MHetaphysik"®. lLas categorias de la esencia no
son, sin embargo, 1las categorias inmediatas e 1indiferentes
de la ontologia. La caracteristica fundamental de éstas es
la remitencia de ellas, de su inmediatez, a una base o un
substrato, va sea "objetivo”, en el sentido de enfrentado =a
la instancia cognoscente, vya sea el mismo sujeto que
conoce. Esto 14dltimo queda incluido en el concepto de “"re-
flexidén" en sentido kantiano. La reflexién no se ocupa,
para éste, de los objetos mismos, sino gque es

“der Iustand des Bemiths, in welchea wir uns zuerst dazu ansichten, us die subjectiven Bedingungen ausfindig
2u machen, unter denen wir 2u Begriffen gelangen kinnen". ©

La reflexidén se ocupa, pues, de las determinaciones del
entendimiento en tanto que mediante ellas se abre la posi-
bilidad del conocimiento de las cosas. Por eso mismo, en el
ambito de la reflexién es donde debe surgir la subjetivi-
dad, precisamente en tanto que c¢ritica de la metafisica

S WL, B 2t, pig. 48.
8 fant, KV, B 36,
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tradicional, que remite las determinaciones de las cosas a
substratos separados de ellas. La Logik como tal debe
considerar, no obstante, dichas determinaciones en y para
si, sin la referencia a los substratos, o haciendo gue esos
substratos dejen de serlo, para convertirse en determina-
ciones como las otras. Pero esto sdlo es posible si se toma
al mismo tiempo como objeto esa posicidn acritica gque ha
hecho a la metafisica tradicional merecedora de numerocsos
reproches1®, De todos modos, las categorias de la esencia
no pueden ser como las del ser, puesto que lo caracteristi-
co de ellas -y de ahi nace la suposicién de los substratos-
es que se encuentran ya de entrada involucradas en rela-
ciones "esenciales", mientras que las del ser son indife-
rentes las unas con respecto a las otras. También existe
una relacién entre las categorias del ser -el pensar nece-
sita transitar (Ubergehen) de unas a otras, puesto que la
pretensién del saber absoluto no encuentra satisfaccidén en
una exposicidén unilateral, emprendida a partir de una sols
de ellas tomada de forma aislada. De modo distinto, 1las
categorias de la esencia se caracterizan por estar presen-
tes unas en las otras (Scheinen in anderen), por lo que
para pensarlas es necesaric reflexionar sobre 1la relacién
en la gque se encuentran y sobre el papel que juegan en 1la
atribucién de contenidos a un sujeto. Las distinciones que
puedan hacerse entre dos conceptos asi relacionados remiten
al sujeto de ese saber. Por eso se trata agqui del entendi-
miento reflexionante. Pero al lado de 1la reflexidén externa,
que es propia del entendimiento, gquiere poner Hegel Ila
reflexidén de las articulaciones propias de 1la esencia,
para que se instaure como la critica de aguélla. Tales
articulaciones son, por lo demds, las que guedan expresadas
en los conceptos del entendimiento reflexionanteill, E]
resultado de esta posicidén "reflexiva"” de la esencla misma
serd la posicidn consiguiente del punto de vista "reflexio-
nante" como la necesidad de la apariencia que le correspon-
de a la propia esencia. En cualgquier caso, puede decirse
ahora que 1la importancia de 1la doctrina de 1la esencia
reside en que en ella debe surgir la subjetividad de 1a
substancia, puesto que la reflexidn de las categorias del
Ser se mostrarda, en vistas al sujeto del saber, como el
movimiento de esas mismas categorias. En el curso de este
movimiento, las categorias dejardn de ser "seiende”, para
convertirse en ‘'"gesetzte", es decir, en resultado de uns
actividad. Asi, en el ambito que configuran las condiciones

12 Wdl, 64 21, pda. 49,
11 (f. Taylor, Charles: "Hegel®, Frankfurt, 1983, pég. 335,
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del saber de la esencia -el far sich de 1la reflexién-,
puede tener lugar la tematizacidn por parte del pensar puro
de 1las determinaciones gue constituyen el nicleo de 1la
subjetivizacién del ser. El modo en gue esto se realiza no
es sino la reflexidn mediante la cual el ser mismo penetra
en su interior. Resultado de esta reflexién serd lo si-
guiente: que la verdad del ser consiste en el movimiento de
las determinaciones del pensar, que se ocupan de pensar un
fundamento en el que pueda cobrar sentido 1la inmediatez
insatisfactoria del ser. Perc esto Gltimo no es més que 1=z
actividad de estas mismas determinaciones o, dicho de otro
modo, la reflexién sobre esa reflexidén tematizada.

Con lo dicho hasta agui puede aventurarse una respuesta
a la pregunta gque cabia asociar a lo afirmado en el § 114
de la Enz: "ipor gqué se repiten las determinaciones de 1la
esfera del ser?”. En primer lugar, porgue 1la ontologia vy
sus categorias, que suponen la inmediatez de las cosas,
requieren una primera mediacidén. Deben ser consideradas a
la luz de la pregunta por el qué, es decir, por qué son en
verdad. S6lo podemos acceder a esa verdad del ser si refle-
xionamos sobre las determinaciones mediante las cuales lo
hemos aprehendidoi2, Pero desde un punto de vista siste-
matico, es decir, desde el punto de vista de la WdL, no se
trata de que la reflexidén aparezca de facto, tal vez porque
el sujeto tenga una clerta necesidad de poner orden y
claridad en sus determinaciones, o© porgque su uso plantee
ciertas dificultades. Desde el puntoc de vista de la Wis-
senschaft, la reflexidén debe ser probada de jure, v esto no
supone otra cosa que la necesidad de la reflexidén -1la
flexidén, en este caso, podriamos decir- de las categorias
mediante las gue el pensar aprehende al ser. Pero esta
posicidén de Jure se sigue también del propioc punto de vista
del sujeto gue conoce, en tanto gue éste tfiene dificultades
para conocer. Lo gque él1 hace, en principic, es buscar
claridad sobre sus determinaciones y 1la funcidén que estas
tienen, pues s6lo mediante ellas se crean las condiciones
para que el sujeto pueda darse objetos, como gqueria Kant.
Pero en esta bisqueda se encuentra lo siguiente -y este es
el punto de vista de Hegel, el de la Wissenschaft-: que 1la
aclaracidén sobre las propias determinaciones, asi como 1la
exposicidn subsiguiente de las relaciones que se dan  entre
ellas, no es mé&s que la autoposicidén del ser mismo, y gue
eso es la esencia en tanto gue actividad internsa.

12 |bid., pag. 33B.
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La deduccién de la esencia tiene lugar en la Seinslo-
gik. Sus condiciones se encuentran dadas en esta esfera, y
de un modo determinante, puesto que ella tiene que llegar a
valer como la verdad del ser. La esfera del ser estd domi-
nada por la indiferencia. Las determinaciones se encuentran
dadas como algo externo, unas al lado de otras y todas con
respecto al substrato del que son determinaciones. De tal
modo, que éste se convierte en indiferencia absoluta. Pero
ese substrato gque, como tal, tiene diferentes determinacio-
nes, ha de tenerlas en si, peroc asimismo 1la diferencia
entre ellas. Sin embargo, esa diferencia s6lo es en si, vy
esa es su forma de ser, puesto que su determinidad carac-
teristica es la indiferencia. La relacidén entre las deter-
minaciones puede ser considerada como una relacidn reflexi-
va. Pero se trata de una reflexidén externa y no el substra-
to gque pone para si sus determinaciones. En la Seinslogik,
no obstante, aparece una categoria que incluye una estruc-
tura de referencia a si y una reflexidén de las propias
determinaciones, que se constituyen en substrato, ¥y que con
ello ponen en cuestidn la existencia independiente de éste.
Nos referimos a la infinitud (Unendlichkeit) que forma
parte de la Daseinslogik. La infinitud representa 1la nece-
sidad de que 1las determinaciones del pensar puro reflexio-
nen siguiendo el camino marcado por la precaria forma "fiir
sich”, que hace su aparicién vya en este lugar de la esfersa
del ser. De todos modos, las condiciones que enmarcan la
evolucidén del Seinsdenken impiden que la incipiente estruc-
turas reflexiva presente aqui explicite todo lo que implica
0 presupone. La reflexidén no es aqui més que el acto de la
primera determinacidén, de acuerdo con los caracteres funda-
mentales de la Bestimmtheit o la "reflexidén” inaugural del
pensar puro in sich, que tiene lugar en el primero de los
pasos de la WdL. Es decir: el movimiento entre "Sein",
"Nichts" y “Werden". Sin embargo, una adecuada determinidad
reflexiva hace necesario el transito a 1la esfera de 1la
esencia.

A esa relacidon de indiferencia entre 1las determinacio-
nes le falta precisamente que la relacidén gquede puesta, que
Su unidad no sea un substrato abstracto e indiferente
frente a ellas, sino su propia reflexién, por tanto una
reflexién interna. No obstante, la indiferencia conlleva
una diferencia entre las determinaciones. La indiferencia
es una forma de la negacidn. Lo que se requiere entonces es
una indiferencia de esa indiferencia, es decir, una nega-
cién referida a si, al igual que antes se referia a lo otro
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~-la otra determinacidéni3. Pero esto es ya el resultado de
la Seinslogik. La 1indiferencia es, en la forma de an sich,
la totalidad en que se encuentran eliminadas -aufgehoben-
todas 1las determinaciones del ser. Es el fundamento de
ellas, pero s6lo en si, en tanto unidad negativa -eso es lo
que significa indiferencia. Por tanto, se trata de wuna
sinple e infinita referencia negativa con respecto a si.
Pero el cardcter del determinar que le corresponde de esa
manera no es ya un transitar, como ocurria con la indife-
rencia constitutiva del Etwas y de la Andersheit, "sondern
ihr eigenes Beziehen auf sich, das die Negativité&t ihrer
selbst, ihres Ansichseins ist”14, Ahora lo caracteristico
de la relacidén gque existe entre las determinaciones es que
no se encuentran en una simple exterioridad unas con res-
pecto a otras. Como momentos de esa unidad en si, se en-
cuentran relacionadas por medio del substrato que es comin
a todas. Esto es 1lo que quiere decir, propiamente, que va
no se encuentran como "Seiende”, sino como "Gesetzte'; es
decir, no son, sin mas, sino que resultan de una actividad,
de un rechazo en este caso. Y tal actividad no es en prin-
cipio la suya. Pero estar puesto supone, adem&és, una mayor
determinacién que ser sin més. La razdén de ello estriba en
la relatividad que constituye el Gesetztsein. ¥ste se
encuentra ahora orientado de tal modo al "werden zu sich"
del determinar. El sentido gue le corresponde le es otorga-
do por ser un término de 1la relacién, es decir, por ser
relative. De ahi también que su negacién no sea externa,
sino interna. 0 1lo que es lo mismo, el ser no se encuentra
va en la inmediatez, sino gque entra en la mediacidén consi-
go.

13 W, B 21, pdg. 362,
14  Ibides.

122



2.2. La negatividad de 1la esencia y su relacién con la
negatividad del ser.

La reflexidén es 1a forma de la esencia. gQué significsa
esta proposicidén?. En primer lugar que aquello a 1lo que
remite, como a su origen, 1la reflexidén entendida como una
categoria 16gica, es precisamente a la esencia. 0O, m&s
exactamente, al modo en gue ésta se configura. Alcanzar el
punto de vista adecuado para la tematizacién de la refle-
Xxién requiere pasar a través del desenvolvimiento de 1a
esencia; es decir, considerar de cerca la negatividad que
le es propia. El1 primer apartado de 1la doctrina de la
esencia lleva por titulo "Das Wesen als Reflexion in ihnm
selbst”. La reflexidén se va =& mostrar como el movimiento
que la esencia efectiia entre sus propios momentos, movi-
miento que constituye su forma. Esta es, por su parte una
determinacién de la esencia, gque pre(su)pone la reflexién.
Se trata, en realidad, de un resultado de ésta dltima. No
obstante, hemos dicho que 1la reflexién es la forma de lsa
esencia, puesto que ella constituye lo que la esencia es
-forma dat esse rei. Pero lo caracteristico del programs
hegeliano sobre este particular reside en que la autonomia
relativa de 1la forma con respecto a la cosa -que debe ser
formada-, se muestre como el hacer de la propia cosa. De
ahi lo scertadoc de uno de los sentidos del término "refle-

xién". La cosa "se flexiona", vuelve sobre si misma vy se
forma. Pero también por ello tiene sentido el gque la refle-
xidn pueda ser externa, "reflexion aber", que pone las

determinaciones en la cosa, incidiendo desde fuera de ésta.
La critica de 1la "filosofia de 1la reflexidén” tiene, pues,
por objetoc hacer surgir el movimiento del determinar, gque
es caracteristico de 1la esencia. Se trata de la actividad
de la cosa misma, de tal modo que lo esencial en ésta sesa

darse su propia forma y no recibirla como consecuencia de
una accidén externa.

Con objeto de esclarecer un tanto esto Gltimo, partire-
mos de la definicidén general de "forma” gque nos ofrece
Peter Rohs. &®#ste, por su parte, la elabora basédndose en los
elementos que integran no sélc una posible definicién hege-
lisana, sino recogiendo también los principios bésicos de la
tradicién metafisica. La mencionada definicién reza: “Form
ist Grund von Selbigkeit und Andersheit, Grund von Einheit
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und Unterschied”15. Aungue, bien mirado, tal definicidn
plantea a estas alturas muchos més problemas de los que
ayuda a despejar, ya que varios de los términos que entran
en ella deben a su vez ser tematizados en el propio desple-
garse de las determinaciones de la reflexidén, lo gque cons-
tituye una parte de 1la propia doctrina de la esencia. De
todos modos, y orientativamente, al pensar loc que implican
los conceptos involucrados en 1la definicién, puede alcan-
zarse una comprensién provisional de lo gque guiere decirse.
Contamos ya con una nocidn que nos permite entender el sen-
tido de "Selbigkeit”, asi como su csracter negativo. Esa
nocidn es 1la que corresponde al concepto de "Beziehung auf
sich” o "“Selbstbeziehung”. Contamos igualmente c¢on una
cierta nocién de "Andersheit”, gue incluye también unsa
estructura negativa. La forma es, pues, el fundamento de
dos estructuras gue incluyen la negatividad: la relscidén a
si, que supone una diferencia entre 1los dos relata en que
se subdivide lo mismo; y la relacidén a otro. De ese modo,
puede decirse ahora gque "forma" es una categoria negativa
“compleja” -es decir, que se fundamenta en categorias nega-
tivas "simples”. Incluye 1la relacidén como determinidad
(Bestimmtheit), es decir, como posicidn determinante gene-
ral. Sabemos, ademas, gque la relacidn como tal corresponde
a la doctrina de la esencia y que su forma filoséfica es la
reflexidén. Digamos aqui que Hegel considera a la Logik como
"Wissenschaft der abscoluten Form"1®. En ese sentido, es
también -y de ello se trata en el presente trabajo- Wissen-
schaft de la reflexién absoluta.

La relacién que existe, pues, entre ‘“reflexidn” vy
'esencia” es determinante cuando se trata de establecer el
lugar que 1le corresponde a la primera en el sistema. Su
lugar es el de medio y, en cierto sentido, el de mediacidn.
Reflexién es una determinscién formal de la esencia y ésta
se encuentra en el medio entre el ser y el concepto. La
esencila, que es la verdad del ser, tiene que darse, como
resultado del despliegue completo de su esfera, un Dasein
~-su propio Dasein. De ese modo, tiene gque llegar a ser una
realidad inmediata; es decir, dejar de ser mera pre(su)po-
sicidén, gque acompafla a todo lo dado, para ser concepto.
Pero este darse a si misma 1la forma del concepto -a través
de un proceso gue podemos denominar "configuracién'~, no se
habr4 de producir, en la esfera de 1la esencia, por la via
de las sucesivas determinaciones, al modo de lo gque ha

'

15 FRghs, P.t "Fors und Grund®, ed. cit., plg. 1S
18 Wi, Bd 12, pig. 25,
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ocurrido en 1la esfera del ser. Darse agui determinaciones
no serd poner un otro como negacién, para después transitar
a é1 y, posteriormente, eliminar ese transitar, etc. En la
esfera de la esencia el determinar no es ni Werden ni
ibergehen. E1 modo de determinar que 1le es propic es un
determinarse de ella mismal?7., Al comienzo, 1la esencia es
pura negatividad, que debe darse un Dasein y 1llegar a ser
por si. Esa negatividad de 1la esencia es la reflexidén. Con
ello, evidentemente, no queda ain definida la reflexidén. Se
sabe, no obstante, gque es la forma de la esencia, lo que
aqui quiere decir "negatividad de la esencia”. Las determi-
naciones de ésta son, en tanto que producto de su propisa
negatividad desarrollada sobre si, determinaciones refleja-
das; es decir, producto de 1la negatividad de la esencia
sobre si misma y, por tanto, momentos de la propia esencia,
y no un otro, cuyo ser sea una determinacidn gue, al negar
la esencia, le sea ajena. El ser de esas determinaciones
habrd de mostrarse como elimindndose en la propia esencisa,
como siendo momentos de ella no subsistentes como tales. La
reflexidén queda, pues, determinada, en primer lugar, como
el movimiento de la propia esencia a partir de su negativi-
dad en si, y que se muestra como el ‘'parecer en si misma”

-"...scheint in sich selbst oder 1ist Reflexion"18, Asi
pues, la reflexidén es, en principio, el primero de 1os
momentos que constituyen el movimiento de 1la esencia. Si
recordamos, ademds, gque la esencia ha gquedado “puesta”
-esto no ha sido ain probado- como la verdad del ser,
tenemos que la reflexidén, en tanto gque es comoponente

formal de 1la esencia, lo es también del ser en su verdad
-es decir, en su transitar hacia el concepto.

Theunissen 1llama la atencidn sobre las dificultades que
se presentan a una comprension de la proposicién inaugural
de la esfera de la esencia. Ya se ha visto 1lo que implica,
en cuanto al movimiento hacia adelante, que la esencia sea
la verdad del ser. La repeticidén del desarrolloc de las
categorias del ser, peroc referidas o vueltas a su interio-

ridad, como reflexién in sich o fiir sich, es decir, como
tema. Pero, ¢gué representa esto si se pone en relacidén con
lo que ya ha tenido lugar?. ¢95ignifica que entramos ahora

en el &ambito de 1la verdad y, por tantoc, gque antes no nos
encontrdbamos en €17 (0 significa que la esencia pone de
manifiesto las limitaciones del ser, asi como la necesidad
de 1las mismas, y por lo tanto lo expone en_su verdad, o que

17 1bid., BM 11, pdg. 242,
18 [hid,, pig. 243.
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es la verdad gsobre el ser? La tesis gque el propio Theunis-
sen defiende -que la WdL es exposicién vy critica o, mejor,
exposicidén critica, de 1la metafisica~, le permite valerse
de la diferencia entre dos conceptos de verdad: “Wahrheit
schlechthin” y "Wahrheit tiber”3®. Estos se corresponden
con los sentidos mencionados: o bien la verdad con preten-
sién absoluta, o bien 1la verdad relativa, que es resultado
de un saber, cuyo contenido reflexivo es la critica de un
saber ya existente. La distincidén sirve para discriminar en
el seno de la relacidén gque existe entre el ser y 1la esen-
cia. Sobre todo si se tiene en cuenta que la doctrina de la
esencia se coloca en el punto en el gque es formulada 1la
pregunta siguiente: sgué es el ser?. El ser era tema funda-
mental de 1la ontologia, asi como la esencia 1lo era de 1la
metafisica, que se ocupaba de los substratos gorrespondien-
tes a cada wuna de las regiones ontolégicas. Pero Hegel
quiere mds. La esencia es no s6lo reflexidn sobre 1la onto-
logia, sino critica de la misma. Ahora bien, "critica" es
agqui un término ambiguo. En primer lugar corresponde al
significado gque tiene en la "filosofia trascendental” vy,
por lo tanto en Kant. Se trata de una critica de la razén y
de sus determinaciones cognoscitivas. Pero ésta “critica"
puede entenderse también como referida al punto de vista
ontolégico en cuanto tal. Esto se encuentra comprendido a
su vez en el sentido kantiano del término, puesto que la
determinacién de las facultades cognoscitivas incluye la
critica de las concepciones heredadas. La critica de 1la
ontologia conlleva la de la separaciédn entre las categorias
del ser y sus substratos, o la nocidén misma de "substrato”.
De ahi que Hegel indigue en 1a introduccién a la WAL -como
va se ha mencionado- que 1la "légica objetiva" pasaria a
ocupar el lugar de la metafisica anterior. En ello cabe
destacar, principalmente, ese "ocupa el lugar" -"tritt
(...) an die Stelle"2@®, Pero esto no se producird median-
te una simple sustitucidén. Lo gque tiene lugar es, como
defiende Theunissen, una "exposicidn critica"”. Esto compor-
ta, tanto una nueva ordenacidén de los contenidos de 1la
metafisica, cuanto una mostracién de 1la necesidad que
conduce a esta nueva disposicidén que nace de las deficien-
cias de la concepcidén anterior. Hay aque tener en cuenta,
ademds, que cuando Hegel se refiere a la "metafisica ante-
rior" -"vormalige Metaphysik'- lo estd haciendo a un deter-
minado modo de pensar. Este constituye, histéricamente, una
figura fédcilmente delimitable vy situable en el tiempo.

18 [y, cit., pda. 37.
2@ f, loc, cit. en rota 8,
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Pero, si se considera de acuerdo con el orden de las deter-
minaciones del pensar, se trata de un modo siempre y nece-
sariamente presente; a saber, el del punto de vista del
entendimiento. Por ello, 1la critica de la metafisica ante-
rior se encuentra intimamente unida a la dialéctica inma-
nente de las determinaciones del pensar. No se trata de una
critica que pueda separarse de dicha dialéctica, gue sesn
anterior o posterior a ella. Es la reflexidn que representa
el tambalearse de 1las fijaciones del entendimiento. Cada
vez, pues, Que aparece la expresidén "vormalige Metaphysik",
hay que recordar la doble implicacidn que comporta: por un
lado, se refiere a la metafisica anterior en el sentido
histérico y, por el otro, a una determinada forma de com-
portarse en el pensar -una de las Stellungen des Gedankens
zur Objetivitat- , que es precisamente aquélla gque corres-
ponde a la "filosofia de la reflexién" y que en el 8§ 79 de
la Enz se denomina "“verstandige”. Lo dicho gqueda claramente
expuesto en la Enz § 27:

“Diese Metaphysik ist jedoch nur in Beziehung auf die Geschichte der Philosophie etwas Vormaliges; fir sich ist
sie Gberhaupt imeer vorhanden, die bloBe Vestandes-finsicht der Vernunft-Begenstinde®.

Pero el cardcter critico de la esencia con respecto al
ser supone el desvelamiento de 1la apariencia gque domina la
primera -esfera, lo gue guedara puesto en el despliegue gue
le pertenece a 1la esencia. El1l esfuerzo por desvelar el
cardcter de apariencia de 1las determinaciones metafisicas,
asi como por mostrar la necesidad de la produccidén de dicha
apariencia, para exponerlo todo en su conjuntoc como un
saber cuya forma es el sistema, es lo que podriamos denomi-
nar "esencia” de 1a WdL. Y, en cierto modo, la parte de 1la
esencia en dicha obra se ocupa también de dar, por 1lo
menos, el paso critico mads radical: mostrar las unilatera-
lidades e insuficiencias tanto de 1la ontologia cuanto de 1la
"metafisica de substratos”; es decir, de las teorias del
ser y de la esencia. Por ello, 1la forma propia de la esen-
cia -en el sentido hegeliano- debe ser 1la reflexiva. De
manera que la reflexidén, en su sentido general -incluso
como primer modo de reaccidén racional en el estado de
necesidad (Bediirfnis) de 1la filosofia-, quede incluida
(como aufgehoben) en 1la reflexidn "16gica” de las determi-
naciones del pensar. 0, lo que es lo mismo, del pensamiento
autoconsciente gue se toma a si mismo por objeto. La inme-
diatez de las determinaciones del ser debe ser mediada; lo
Que supone, en palabras de Theunissen lo siguiente:
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"In diese Perspektive rickt die Ausfihrung des Gedankens, der als kritisches Motiv auch die in jenen Grund-Satz
verdichtete Exposition der Wesenslogik anleitet: des Gedankens einer nuneehr endgiltigen Auflosung des Scheins der
Vorgegebenheit, ait des das Dasein sich umgibt® | 21

El "Schein der Vorgegebenheit"” identifica aquelloc que
es lo propio de las determinaciones del ser. Estas, como se
ha dicho, se encuentran marcadas por 1la inmediatez. Lo que
supone que, una vez dada una determinacidn, de tal modo que
ésta se encuentre situada en un esto ~-un algo, un Dasein-,
cualgquier pregunta ulterior, en vistas a una definicidén de
esa determinacidn, conduce necesariamente a otra determina-
cidn, v asi sucesivamente. La respuesta a la pregunta que
busca una mayor definicidén es, en realidad, la esencia. En
ésta ha de ponerse de manifiesto cudl es la razén que
provoca el continuo transitar, asi como dar satisfaccidén a
la necesidad racional de encontrar un punto de unidad para
las determinaciones del ser, todas ellas dadas previamente
v relacionadas entre si de un modo aparentemente externoc.

Aun cuando 1ls esfera del ser haya sido caracterizada en
general como la esfera en la gue se localiza el "Schein der
Vorgegebenheit", de tal modo que la bisqueda de la verdad
debia orientarse a la disolucién de esa apariencia, no
quiere decirse con elloc gque no hayva verdad en dicha esfera.
Apariencia v verdad se encuentran, en cierto modo, mezcla-
das confusamente. De lo que se trata entonces es de poner
su unidad: la unidad entre el Schein, objeto de la critica,
vy la verdad, objeto de la Darstellung. Theunissen  sefiala
gue el nicleo del contenido de verdad en la doctrina del
ser se encuentra, para Hegel, en la teoria de la "affirma-
tive Unendlichkeit”, cuya forma es precisamente 1la de 1la
reflexidén absocluta. Esta estructura es la que se convertiré
en objeto de la doctrina de la esencia, de manera que sus
determinaciones, al quedar expuestas, pondrédn de manifiesto
la verdad del ser, como desvelamiento de su apariencia
constitutiva. Perc la verdad del ser puede ser entendida
~conforme a los conceptos metodoldgicos propuestos por
Theunissen- o bien como verdad “"sin mas" (o verdad "por
antonomasia’”, "Wahrheit schlechthin”), o bien como verdad
sobre, verdad relativa, que nace y se mantiene en la criti-
ca. Theunissen c¢ritica al respecto que Hegel convierta 1la

21 Theunissen, op. cit., pia. J04.
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reflexién absoluta en Wahrheit schlechthin22, bajo 1la
forma de la affirmative Unendlichkeit. Esta dltima se
encontraria, a su vez, en el contexto de una critica,
puesto que tiene lugar en la esencia, es decir, se encon-
traria como reflejada. Con ello se convertiria no s6lo en
la verdad del ser -1lo que ocurriria por afiadidura-, sino
principalmente en la VERDAD de la WdL. A lo gque, en princi-
pio, no hay que oponer nada, puesto que la reflexién va a
ser la forma de una Wissenschaft que es “"Wissenschaft der
absoluten Form”. No obstante, el curso de la reflexidén de
la esencia pondra, a su vez, de manifiesto que la verdad de
esta esfera es también relativa. Aungque es cierto que la
esencia es, en tanto que esfera de la mediacidén, el lugar
en el que se asientan 1las raices del concepto de "verdad",
que Unicamente podrad ser expuesto adecuadamente al final de
la WdL.

Por otra parte, la reflexidén absoluta se convertira en
la forma mas adecuada para la exposicién de lo "1ldégico-
especulativo"”, ya gue, segin se ha visto, se trata del
movimiento que tiene su origen en la negatividad misma de
las determinaciones. Es la expresidén de 1a "dialéctica del
limite", presente ya en el lugar de la doctrina del ser que
se ocupa de lo finito vy de lo infinito. Finalmente, porque
en la esfera de 1la esencia representa la forma mids adecuada
para expresar el "Rickkehr 2zu oder in sich", que se consti-
tuye Gnicamente como un proceso al gque no subyace substrato
alguno. Es decir: la substancia viva que no es sub-estante.
Que dicha nocién haya sido convertida en el concepto propio
de verdad -lo que no deja de presentar problemas ulterio-
res- es algo gue gueda asimismo patente en el hecho, indi-
cade también por Theunissen, de gque la autoconcienciaZz2?3d,
pieza fundamental de la filosofia hegeliana, se encuentra
modelada de acuerdo con el patrdén representado por esta
figura. Puede a este respecto anotarse al margen que la
PhG, al ocuparse de la autoconciencia y de otras estruc-
turas que se construyen sobre el nicleo referencial de ésta
-la razén, el espiritu-, es también, en cuanto a su forma,
una gran exposicién (Darstellung) del movimiento reflexivo.
En ella se trata, en cierto modo, de lo mismo que trata la
WdL. Y aqui el "cierto" de "cierto modo" vendria represen-
tado por un afiladido, que corresponderia a la estructura
autorreferencial -que, como sefiala Puntel, es siempre la
misma en toda la filosofia de Hegel-, 1la Selbstbeziehung.

22 lbid., pig. 3.
23 [bides.
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Esta resulta ser la caracteristica fundamental del Werden
zu sich, gque representa también agui el alma del movimien-
to. El1 saber "wird =zu sich” en el curso del itinerario
seguido desde el estado de conciencia comin hasta el punto
de vista absoluto.

La constatacidén, hecha por Theunissen, de que Hegel
eleva la reflexién absoluta a verdad sin més, conlleva una
critica. Asi pues, si se pone en relacidn esto con la
proposicidn inaugural de 1la doctrina de la esencia, parece
que lo gue gueda elevado a la categoria de verdad no es el
“Riickkehr zu oder in sich”, sinoc el mero Rickfall, que es
reflejo de la infinitud propia del entendimiento (Verstan-
desunendlichkeit)24, Este representaria el sentido nega-
tivo del regreso: la recaida, 1la vuelta hacia atris del
determinar, cuya forma es el circulo que vuelve sobre si,
perc sin mediacidn; es decir, una suerte de tréansito "cir-
cenlar” de unas determinaciones a otras, en el que domina la
indiferencia. La diferencia que ha resultado aqui puede ser
utilizadas como patrdn de medida, para emitir juicios sobre
el desarrocllo que caracteriza el determinar en la doctrina
de la esencia. Nos referimos a la diferencia cuyos términos
son relaciones entre determinaciones; a saber: una que
represente un verdadero regreso y otra que sea Unicamente
la recaida o el regreso propio de la mala infinitud. Con 1lo
dicho puede responderse mejor a la cuestidn de la verdad en
el comienzo de 1la esencia. De igual modo, se percibe mejor
gué sentido tiene la diferencia entre tipos de verdad
propuesta por Theunissen. La esencia es la verdad del ser,
porque es el pensar de la posibilidad de regreso a si de
las determinaciones, posibilidad que se encuentra anticipa-
da -es vorgegeben-, pero gue no se halla puesta en la
doctrina del ser. La formas principales de la mencionada
anticipsacidn corresponden a la Qualitat: "affirmative
Unendlichkeit” y "Fursichsein”.

Ahora bien, mostrar esta verdad -desvelar lo gque oculta
la inmediatez de las determinaciones del ser- es algo que
se produce en un doble sentido. Por una parte, se llama la
atencién sobre la estructura auntorreferencial y se llega s
la esencia por medio de la autoeliminacidén (Selbstaufhe-
bung) de 1la negacidn inmediata. O lo que es lo mismo: de la
eliminacién de lo negativo en el sentido de ‘“determina-
do"25, Pero, al mismo tiempo, se expone 1la estructura de

24 1hid., pig. 325
25 Ibid,, pdg. 3.
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la reflexidén como agquello que esta siempre presente en el
pensar v en el determinar que le corresponde. Lo que, dicho
en términos del lenguaje propio del "Seinsdenken”28, sig-
nifica que el ser determinado (el Dasein) muestra una refe-
rencia "fur sich". El mismo ser determinado, en tanto que
finito, se encuentra en una relacidén negativa con respecto
al limite, que es condicidén de su finitud. Pero, para el
Seinsdenken esa referencia o relacidén es externa a las
propias determinaciones. Su verdad quedard puesta, precisa-
mente, cuando se exponga la necesidad de pensar esa refe-
rencia o relacidén como la propia negatividad de las deter-
minaciones. De este modo, se puede entender, ademas, lo
propuesto por Henrich respecto de 1la Grundoperation, vy
cobra sentido que sy lugar -donde ‘“surge" "wissen-
schaftlich" vy sistematicamente- sea 1la doctrina de la
esencia.

El ser de 1la reflexidén incluye, por su parte, el movi-
miento, con 1lo gque se diferencia de la inmediatez, en tanto
gue ésta es meramente indeterminada, carente de negativi-
dad. No de un modo absoluto. El ser es determinidad vy, en
ese sentido, negatividad. Por eso, es también determina-
cién. Pero no lo es como saber de la pertenencia interior
de esa negatividad, sino sélo como limitacidén o referencia
a otro. Falta 1la autorreferencia, aun cuando ésta se en-
cuentra "an sich” en la esfera del ser. La reflexidn es,
como se ha dicho, la negatividad actuante, es el movimiento
propio de la negatividad. ¥sta ya se encontraba presente
con anterioridad -todo el proceso seguido desde el comienzo

28 Hetze] 1lasa la atencibn sobre }a diferencia que se puede establecer en la Wl entre Seinsdenken,
Wesensdenken y Begriffsdenken. Cada wno de ellos se dateraina de un modo diferente -de "ser lo misag", claro estd. En
el taso que nos ocupa, por ejesplo, el Seinsdenken viene caracterizado por la falta de cualguier potencia para la
detersinacién y la diferenciacién, lo gue implicaria "das Fehlen jeglicher Negativitdt des Denkens'. Al Seinsdenken
podria serie opuesto un "Nichtsdenken®. éste Gltimo se encontraria marcada “durch die Atwesenheit jeglicher Positivitit
{del Seinsdenken] des Denkens®. Con lo que "bleibt fir das Seinsdenken selbst nur die Positivitit und ebenso fur das
Nichtsdenken nur die Negativitit Gbrig und dies macht den ganzen Unterschied aus". Cf. Wetzel, Manfred: "Dialektik als
Ontologie auf der Basis selbstreflexiver Erkenntnikritik®. Freiburg/Minchen, 1985, pdn. 619, Hay una diferencia entre
lo que se encuentra dado sin sds v lo que es tematizado, y dicha diferencia constituye la distincién entre los modos de
pesar distintos que configuran ia Wdl. Wetzel dice en otro lugar -"Reflexion und Bestisatheit in Hegels Wissenschaft
der Logik”. Hamburg, (91, pig. 53 ss- que la diferencia entre el Seinsdenken y el MWesensensdenken reside en que ¢!
pefizar, cuange pienss su objeto, no ce sepa a la ver a si micao -Bein- 0 si se sepa -Wesen. En esto consiste, por o
eezis, la diferencia entre los modus de determinar correspondientes: “Bestiestheit® y “Reflexion®: “In beiden F3llen
ist also das qanze Verhiltnis des Denkens zu seinem Gegenstand selber Gegenstand, aber es wird inmerhalb dieses
Verhiltnisses jeweils von einer der beiden Seiten abgesehen: beis Denken der Bestimatheit von der sich unter ihren
eigenen Bedingungen selbst wissenden Reflexion, beie Denken der Reflexion von des unter seinen eigenen Bedingungen
erfolgenden Denken der Bestimatheit. Erst der Beqriff an und fir sich ist dann die Einheit beider’.
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se debe a 1la actuacidén de 1lo negativo-, pero hasta aqui,
hasta la esfera de la esencia, la negatividad no habia sido
sino el determinar extrinseco, el poner la negacidn como
una determinacidén gque cae en un otro. Ahora precisamente la
negacidn se vuelve sobre si misma y no se enfrenta al ser
nada mas que aparentemente. Lo gque debe mostrarse, lo que
debe aparecer (erscheinen) es gue el ser es, esencialmente,
la negatividad vuelta sobre si. Este "volverse sobre si" es
lo que constituye 1la reflexidén, y ya el término mismo
indica precisamente un tal giro. En el Zusatz al § 112 de
la Enz se explicita la cuestidn de la siguiente forma: "Der
Standpunkt des Wesens 1ist tiberhaupt der Standpunkt der
Reflexion'. Y se aclara a continuacidén gque el término
"reflexidén” se utiliza en primer lugar para referirse al
fendmeno de rechazo o rebote (zuriickwerfen), gque se produce
cuando 1la luz choca contra una superficie pulida. El ravo
de incidencia y el reflejadoc toman en el pensamiento 1la
forma de una inmediatez duplicada: por un lado, un inmedia-
to, un existente y por otro éste mismo, pero como mediado o
puesto. Esta es la relacidn que se da en el "reflejar”, que
es propio del pensar. Y ello recibe el nombre de ‘“"refle-
xién", puestc que consiste en gue el objeto sobre el gue se
incide no vale " en su inmediatez, sino que 1la aprehensién
gue realizard el saber serd producto de una mediacidén. Lo
propio de la filosofia es esta producciodn, "mediata”, del
saber. Sin embargo, esto no guiere decir, proyeccién sobre
las cosas de un saber previamente poseido. La filosofia
aspira a conocer la esencis de las cosas -y de la esencia
se trata agui-, 1o que quiere decir no dejar ser a las
cosas en su inmediatez, sino exponerlas como siendo media-
das o fundadas por otras27,

Reflexidn no es inmediatez, es precisamente el movi-
miento que parte de 1la inmediatez, que se pone en marcha a
causa de la carencia que ésta representa, Yy gque se orienta
a su mediacidén. Por tanto, si 1la reflexidén ha de ser 1a
forma de la esencia, ésta debe mostrarse como un resultado,
como el resultado de ese movimiento de mediacidén -0 inter-~
nalizacidén- a partir de 1la inmediatez del ser. Sus determi-
naciones no son inmediatamente en y para si, sino gue son
el producto, el resultado de su propio movimiento, del
movimiento que ella es?B, De este modo, la respuesta a 1la
pregunta por la esencia es consecuencia de la reflexién. O
visto desde el otro lado, la pregunta misma, la metafisica

27 Enz. § 112, lusatz.
28 WdL, BW 11, pig. 244,
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en cuanto pregunta, pone la reflexidn. Esta, por su parte,
requiere la prosecucidn del movimiento negativo de la esen-
cia sobre si misma, para gue pueda llenarse de contenido el
enunciado que pone a la reflexidén como la forma de la esen-
cia. E]l primer “poner” de la esencia, el primer resultado
del sutomovimiento internalizante del ser en si mismo (de
la esencia), es la apariencia (Schein). De aqui que en el
primer apartado de la doctrina de la esencia, que lleva por
titulo "Das Wesen als Reflexion in ihm selbst”, Schein vy
Reflexidn asparezcan imbricados. La esencia es, en y para
si, ser eliminadoe (aufgehobensein). Lo gue a ella se en-
frenta es sélo apariencia. La apariencia es el poner propio
de la esencia<?®, Y este poner acaece de @acuerdo con los
siguientes pasos:

1. La esencia es en primer lugar reflexidn. La refle-
xidén se determina; sus determinaciones son un sSer puesto
gque a8l mismo tiempo es reflexidn en si.

2. En segundo 1lugar se analizan las determinaciones de
la reflexidén o esencialidades.

3. En tercer lugar las esencia, como reflexidén del
determinar en si mismo, se pone como fundamento v transita
a la existencia y al fendmeno.

El1 punto 1., gue corresponde al capitulo "Der Schein”,
queda caracterizado por medio de la siguiente sentencia:
"La esencia es en primer lugar reflexidn”. Ests tiene que
ver con el movimiento gque se ha de producir entre las dos
determinaciones que constituyen el comienzo de 1la esfera, vy
gue son consecuencia de la caracterizacidén primers de 1la
esencia como el ir mds alld del ser. "Ir mds 8lld del ser”
no significa mantenerse en el Seinsdenken, en el pensar de
la inmediatez vy en el transitar de una a otra, cuando se
busca la causa de la determinacidén que cualifica a lo que
es. El1 "ir mé&s alla" es, pues, en cierto modo, consecuencia
del transitar, que es la forma de relacidén caracteristica
entre las determinaciones de la esfera del ser. Pero, si en
la esfera de la esencia el pensar de la relacién -la refle-
Xidén- continuara siendo un mero traspasar, lo que ocurririsa
es que la esencia tendria 1la misma Bestimmtheit que el ser;
es decir, seria un Vorgegebenes. Por eso, lo primeroc gque hsa
de mostrarse, para que el ser gquede determinado frente a la
esencia como Schein, es que 1la reflexidn -en tanto gque

28  [bides,
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pensar de la esencia- no debe 1ir més alld del ser hacia
otro ser. Porque, aungque éste Gltimo sea concebido de tal
forma que se le atribuya alguna propiedad eminente, no
serd, en su verdad, m&s que un "ser dado”, un ser positivo.
De ahi que se haya mencionado la necesidad de gque la dis-
tancia con respecto al ser, sea en la reflexidén el ir in
sich del propio ser. El pensar de este ir in sich es el
pensar de la esencia, y su exposicién es la verdad del ser.

Pues bien, ese primer movimiento pone una distancia
entre ser y esencia -aquél intederminado, ésta pura negati-
vidad en un principio-, una primera diferencia, un enfren-
tarse de ambos, lo que no es otra cosa que una primera
determinacién. Hay que tener presente, no obstante, que 1la
esencia, en tanto verdad del ser o interiorizacidn de éste
en si mismo, no es algo diferente del ser ~lo parece-, vy
por tanto, la primera determinacidén no es una determinacidn
en un otro que se encuentre fuera del ser, sino gue estd4 en
el ser mismo en tanto que esencia. El primer resultado del
movimiento internalizante del ser, que constituye la esen-
cia, es el enfrentamiento que parece existir entre 1la
esencia v aguel ser, de modo que el ser inmediato resultsa
ser en principio lo inesencial. Pero se descubririd poste-
riormente que se trata del ser sin esencia (wesenloses
Sein), es decir, de 1la apariencia (Schein). Y finalmente
esa apariencia resultard no ser externa y ajena a la esen-
cia, sino que serd 1la propia esencia. De ello se sigue lo
siguiente: que "Das Scheinen des Wesens in ihm selbst ist
die Refexion"3®. El1 actuar de ésta vendrd determinado de
modo general en 1la esfera de la esencia por la oposicidn
primera que es constitutiva de ésta, es decir, por el hecho
de que ésta se encuentra frente al ser como frente a 1ls
inmediatez de la que proviene, gque ha eliminado, pero gue
conserva. Tal es 1la primera determinacién y, por ello
mismo, el movimiento que constituye la esencia es una
relacidén entre inmediatez y reflexidén. Pero dicha relaciédn,
gque puede asimismo denominarse reflexidn, ya gque ésta es
tanto el movimiento de 1la diferencia frente a 1la inmedia-
tez, cuanto la completa relacidn, debe ser, en la esfera de
la esencia, interna. La oposicidén vy determinacidén mutuas
entre esencia y ser o, de otro modo, entre esencia y apa-
riencia, es, en principio, una determinacidn propia de la
esfera del Dasein. Una oposicidn de uno contra otreo, de tal
modo que sd8lo una consideracién externa, es decir, una
reflexién externa, puede decidir cual de los dos es esen-

30 [bides,
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cial y cual inesencial®31, E1 ponerse frente a frente del
ser y la esencia, cuya forma -entendida como la no perma-
nencia, la actividad, el movimiento- es 1la reflexién, no
pertenece ain a la esfera de la esencia. Tampoco pertenece
entonces a ella la reflexidn, mientras ésta, y la oposicidn
mencionada, no resulten ser una relacidn cuyo cardcter es
el scheinen. Precisamente este scheinen de la esencis es lo
gue es la reflexidén. Sobre todo si se toma a ésta de acuer-
do con las condiciones del comienzo de la doctrina de 1s
esencia; es decir, como el intento de responder al qué del
ser mediante un andlisis gque sea la prosecucidén del propio
internarse del ser en si mismo.

Se ha visto ya «que, si el "ir hacia el interior del
ser" tomara la forma de 1la inmediatez de 1la que proviene
~el Ubergehen de la doctrina del ser-, el movimiento del
que aqui se trata (hinausgehen tiber das Sein) podria que-
darse en un mero "ir de sgui para alld”. Asi pues, acechs
un peligro al comienzo de 1la esfera de la esencia: que la
reflexidén se convierta en un movimiento extrinseco del
determinar y gque, 1lo inmediato de lo que se parte v el
determinar mismo resulten al final un esto y un ofro, cuyo
ser venga dado por la oposicién y cuya determinacién mutua
no sea sino una relacidén externa. Entonces, la pregunta por
el gué del ser seria respondida mediante un andlisis exter~
no al propio ser, mediante un transitar a ese otro que ha
resultado, deteniéndose en su determinacidén y en la oposi-
cién. Se trataria de una reflexidn externa, gque no se
corresponderia con la reflexidén propis del ser, que es la
esencia. El ser v 1la esencia resultarian al final dos
entidades diferenciadas, y la apariencia s6lo una mals
adecuacidén del conocer. La concepcidén hegelisna de 1la
reflexidén o, dicho de otro modo, la reflexidn como forma de
la esencia, se aparta de cualquier modo metafisico positi-
vizante, que conciba el ser vy la esencia como entidades
separadas y pase de una a otra en el conocer; es decir, que
busque la verdad en la esencia y deje el ser como lo no
verdadero e inesencial, como la mera apariencis,

Este mismo esgquems es el gque se ha configurado en 1la
esfera del ser. Pero con una diferencia Ffundamental en
relacién con ésta: la apariencia es aqui el aparecer de la
propia esencia, su propia reflexidén. De ese modo, el ser
que se le enfrenta, como lo inesencial, no adquiere por
ello una determinacidén similar a la gue le corresponderisa

31 Ihid., pig. 215
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en la doctrina del ser -en el Dasein-, sino que la determi-
nacidén que nos ocupa es ya la relacidén con la esencisa. Debe
ser, pues, entendida como 1la esencia misma en movimiento
como la reflexidén, que no permite que quede fijada de wuna
vez por todas ninguna determinacidén que defina negativamen-
te la cualidad. La posicidén de la esencia, como lo esencial
frente al ser, que gueda entonces como lo inesencial, re-
sulta Gnicamente de gque la esencia es considerada como un
ser o un Dasein eliminado ("aufgehobenes Seyn oder Daseyn")
32; ¢es decir, como la negacidén de la inmediatez vy, por lo
tanto, como la posicidén -vacia ain- de la apariencia con la
que estd marcado el ser.

Se encuentra presente en este capitulo la determinacién
que hemos sefialado méds arriba en relacidén con Theunissen:
"Rickfall”. Se trata, como se ha indicado, de una determi-
nacién peyorativa en el seno de la WdL, lo gue se pone de
manifiesto al establecer 1la familiaridad en 1la gque se
encuentra respecto de “Rackkehr”, del regreso, concepto
fundamental, si tenemos en cuenta gque, tanto el concepto,
cuanto el sistema y la Wissenschaft, se mueven en circulo.
La recaida, sin embargo, no es mas que la repeticidn inme-
diata de un momento o de una esfera ya abandonada. Hemos
dicho gue la esencia "repite” las determinaciones del ser.
Pero dicha repeticién no es una recaida, puestc que de 1lo
que se trata es de referir a 1lo interior las determinacio-
nes del ser, es decir, mediarlas. Pero en principio sélo

“se trata”. Lo que significa que puede ocurrir gque se
recaiga, en el curso de la repeticidn propuesta, en el ser,
aun cuando se empleen categorias "esenciales”. Tal es el

caso de 1la metafisica, en cuyo lugar ha de colocarse la
doctrina de la esencia. La mera contraposicidén entre ser vy
esencila no supera el ambito del ser, sino que, al comienzo
de 1la esencia, representa uanicamente una recaida en 1la
determinacién de 1la Andersheit, puesto que se comportan
mituamente como uno frente a otro. En principio, no obstan-
te, la esencia sdlo puede ser esto, ya que, dado que el ser
se muestra como apariencia, c¢omo lo inesencial, la esencia
resulta ser tdnicamente lo gque no es el ser, lo otro, pero
colocado a8l 1lado de €1, de modo gque su cualidad es la
misma. Lo gque se sigue de agqui es gue la esencia se encuen-
tra como un ser en y por si (An-und-féarsichseyn), pero en
tanto que ello se halla, a su vez, determinado en la rela-
cién de “"enfrentamiento” con respecto a lo otro; es decir,
es por si Gnicamente gracias a que se trata del otro de 1lo

32 [Ibides.
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otro. Esto implica una Selbstbeziehung. Pero sélo de modo
inmediato, es decir, no como la relacién negativa, que la
Andersheit supone, convertida en verdadera reflexidén de la
esencia. La categoria “Fursichsein” es una categoria de 1la
esfera del ser gue, aun cuando el pensar descubra méas
adelante que ya era precursora de la forma desarrollada de
la reflexidén, no se encuentra puesta todavia como tal en
dicha esfera. Su Bestimmtheit es ain mera Andersheit,
referida a si por rechazo desde 1lo otro. No es, por tanto,
"bei sich im anderen”, gque es 1la forma desarrollada de la
doctrina del concepto. Parafraseando a Hegel, podriamos
decir que es "neben sich durch Gegenstof sus dem andern’”.

Podria tomarse esa primera negacidén del ser o del
Dasein gque es la esencia (mediante 1a cual ésta se convier-
te s6lo en un Dasein y se pone en una relacidén con el ser,
gue es mera relacidn de otredad) por la Gnica determinidad
de 1la esencia. Pero ésta es 1la negatividad absoluta del
ser; es, por tanto:

“das Seyn selbst, aber nicht nur als ein fnderes bestimet, sondern das Seyn, das sich sowohl als uneittelbs-
res Seyn, wie auch als uwnzittelbare Negation, als Megation, die eit eines Andersseyn behaftet ist’. 33

Esto es precisamente aquello por 1o que el ser gqueda
determinado como apariencia: porque no es un otro de la
esencia, en el sentido del Seinsdenken. Por tanto, 1la
determinacidn inmediata, que alin se diferencia de la esen-
cia, no es meramente un Dasein inesencial, sino lo inmedia-
to, gue se muestra como aguello gque es en Yy por si nulo.
Agui comienza, en sentido estricto, la doctrina de 1la
esencia: cuando aquello que existe UGnicamente en la deter-
minacién inmediata, como Andersheit (viniéndole 1la autorre-
ferencia del rechazo desde lo otro), se desvela como "nich-
tig”". En ese momento queda puesta -Unicamente puesta, es
decir, asn sin contenido- 1la esencia y la relacién "esen-
cial” del ser respecto de aguélla. Y eso, esa relacidn, es
precisamente la apariencia 34,

El ser se ha convertido en apariencila, y el ser de la
apariencia consiste en ser lo eliminado del ser, su nuli-
dad. Pero esa nulidad reside en la esencia; en ella esta 1lo

33 Ihid., pdg. U524
34 lbid., pdg. 24
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negativo puesto como lo negativo. Lo WUnico gque le queda a
la apariencia, en tanto que resto de la esfera del ser, es
"la pura determinidad de 1la inmediatez": la inmediatez
reflejada, es decir, que s6lo es por medio de su negacidn.
De ahi que no se trate de 1la inmediatez sin més, porque
ahora se encuentra puesta en su relacidén esencial -se halla
"puesta"”, con lo qgque no es meramente "estante”. De ahi,
también, que ahora pueda utilizarse el término "inmediatez"
comc categoria de la esencia, pero con un contenido "16gi-
co” diferente35., La apariencia es, pues, una determinidad
propia de la esfera de 1la esencia, no sélo porque aparezca
en ella, sino porque su forma referencial, el hecho de ser
una “posicidén”, estd indicando ya una relacidn y apuntando
a la reflexidén. Su inmediatez es una inmediatez obtenida
por medio de la negacidén. Pero su "ser reflejado” no estri-
ba en el hecho de haber padecido la negacién. También las
determinaciones de la esfera del ser son producto de ella.
Lo gque le es particularmente caracteristico es el hecho de
que se trate de una inmediatez caracterizada por 1la nega-
cién. En ese sentido, su verdadera determinidad reside en
que se halla constituida como regreso, como eliminacién de
si por si, y no, como ocurria en la esfera del ser, en la
forma de eliminacidén de si por otro y, consiguientemente,
mas que regreso transito. Pero, sunque la apariencia 1lo es
de la esencia, mantiene un lado independiente frente a ésta
¥y, al mismo tiempo, las determinaciones que la diferencian
de la esencia son determinaciones de la propla esencia
-"und ferner, daB diese Bestimmthelt des HWesens, welche der
Schein ist, im Wesen selbst aufgehoben ist”"28, Es decir,
la cuestién de 1la esencia, tomada como objeto del pensar
puro, 1implica esta dicotomia gque, como tal, no puede esta-
blecerse o fijarse. Lo 1inesencial que, en tanto que una
"posicién” de la esencia, pierde por ello cualquier deter-
minacién propia, aungue la mantiene en cierto modo, puesto
que, para que sea posible pensar esta relacién, es necesa-
rio construir una proposicidén en la que se diga: "A es lo
inesencial, que se encuentra frente o al lado de su esencia

35 # estose refiere . Henrich en su obra, fundasental, sobre la légica de la reflexidn: “Hegels Logik
der Reflexion, Neue Fassung®, en op. cit., pdo. 241 ss. El concepte de “Unmittelbarkei® serd, coso veremos, uno de los
térainos de la reflexitn, Por lo tanto, cu pertenencia 2 la doctrina de la esencia, es indiscutible. Pero, al sisss
tiezpo, vy como sabemos, 1a “Unmittelbarkeit® es una categoria bdsica de la esfera del ser. La pregunta que sique,
entonces, es la siquiente: ;Se recae con la reflexién en la esfera del ser, o e utiliza impropiasente el concepto de
“innediatez®, para construir “acientificamente® el concepte de mediacién? Sobre 1a nocibn de “desplazamiento del
doainio conceptual® del toncepto de “inmediatez®, gue representaria un esfuerzo por encontrar coherencia en o} proceder
hegeliano, construye Henrich su interesante intento de interpretacién.

38 WL, 64 11, pdg. 247,

138



B". Lo inesencial se torna ‘'despreciable" en cuanto a su
valor, pero no por ello puede ser obviado. Digamos, pues,
que la aparente "confusidén” del texto que estudiamos, asi
como el supuesto lenguaje artificial hegeliano, responden
al intento por pensar esta relacidn con todas sus conse-
cuencias. Y de tal forma, ademds, que no se acepten més
implicaciones que aquéllas que el propio pensar hace al
tener que valerse de determinaciones. Por ejemplo, que para
pensar la relacidn esencial se haga imprescindible, de
entrada, la dicotomia entre “"la esencia” y "lo inesencial"”.

Por tanto, lo gque constituye 1la apariencia es la inme-
diatez del no ser, pero éste no es mis que la negatividad
de la propia esencia en si misma de un modo fundamental
-"Seine Nichtigkeit an sich ist die negative Natur des
Wesens selbst"@7. E1l en si de la esencis es la inmediatez
o indiferencia gque contiene ese no ser:

"die Negativitit des Wesens ist seine Gleichheit ait sich selbst, oder seine einfache Unmittelbarkeit und
Bleichgiltigkeit" , 28

De ahi que la inmediatez, que caracteriza la determini-
dad de 1la apariencia frente a la esencia, no sea sino la
propis inmediatez de ésta. Y esa negatividad, que 1la esen-
cia tiene como inmediatez, le viene del ser, del cual pro-
viene ella misma, y que conserva como su determinidad en el
hecho de eliminarlo (en el acto de aufheben).

El ser se ha conservado en 1la esencia, 1la negatividad
de aquél en la infinita negatividad de ésta. E1 ser, que se
muestra en un comienzo como la nada, realiza s lo largo de
su esfera propia el despligue de su propia negatividad.
También alli la negatividad es la forma y, precisamente por
ello, sdlo por ello, es lo que la esencia es, siendo ésta
la verdad del ser. La esfera de 1la esencia representsa
Unicamente, a este respecto, 1la profundizacién -el inter-
narse- en aquello gue el ser es va en si. Se penetra en el
ser y se pone la verdad de sus determinaciones. Y este
poner, en forma de exposicidén, constituve la esfera de las
determinaciones de la esencia. No se afiade nada nuevo,
puesto que las determinaciones, que ahora cobran un nuevo

37 [biden.
38 [biden.
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aspecto, ya estaban presentes, lo que ocurre también con la
fuerza de la negacién e incluso con un primer esbozo de la
reflexidén de la esencia como negatividad referida a si3e,

Desde el punto de vista de la esencia el ser aparece
como momento; es decir, su inmediatez, gue es la inmediatez
de la esencia, no es una inmediatez existente -~que se
encuentre "ahi” como tal inmediatez-, sino que estd mediada
o reflejada. El modo en que es es el de lo mediado o el de
resultado de 1la reflexidén. O 1lo gque es 1o mismo, es apa-
riencia. De aqui resultan dos momentos, aque lo son de 1la
esencia misma y gque son los gue constituyen el movimiento
negativo, la reflexidén, gque la penetra vy transita. Uno es
el momento de la nulidad, pero entendida como un subsistir,
es decir, la negatividad que es en si. El otro es el ser, o
también 1la inmediatez reflejada. Esta determinidad de 1la
esencia pone en marcha un movimiento gue es actividad
propia y gque, como se ha visto, se diferencia de 1la mera
dialéctica del limite, que consistia en superarlo y transi-
tar a otra determinacidén. Aqui, por el contrarioc, la esen-
cia se media consigo misma a través de su propia negaciédn,
para resultar asi “"die 1identische Einheit der absocluten
Negativitidat und der Unmittelbarkeit”49. La apariencia es,
por tanto, la propia esencia, en una determinidad que la
convierte en momento de si misma: la apariencia es aparien-
cia ~parecer- de la propia esencia en si misma. En esto
consiste el tener dos determinaciones o momentos, 1los
cuales contienen ambos 1la negacién, va sea en forma de
negscidn en si, o en forma de inmediatez reflejada. Por eso
se dice de las determinaciones que son momentos, Yy no
existentes, como en un principio podia parecer, dada 1la
particular estructura relacional de la esencia. Esta se
halla enfrentada al ser del que proviene, el cual gqueda
puesto, en tanto gue resto del movimiento de Hinausgehen g
partir de su propia inmediatez, como una nada enfrentadas a
la esencia, es decir: como lo inesencial. Pero gque el ser
sea ahora momento de la esencia significa que tiene una
realidad, gue es la propia esencia y que, por 1lo mismo, no
es nada esencialmente diferente de ella, sinc gque forms
parte de su propio determinarse.

En este punto se sitda el pensar, en sentido estricta-
mente sistematico, en el lugar de la reflexidon. Lo gue ca-

38 {f. al respecto 1o evpuesto en este mismo trabajo {18 parte, pdg. B9 v s5.) sobre el trinsito que se
produce desde o finito a lo infinito, a partir de ias determinaciones de la cualidad en la esfera cel ser.
43 WL, 6K 11, pig. 248,
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racteriza la reflexidén es el hecho de que constituye el
movimiento qQue se produce entre la inmediatez y la nega-
cidén, cuya forma le viene de gque la inmediatez se determina
como negatividad vy ésta, a su vez, como inmediatez. De 1lo
gue resulta "die unendliche Bewegung in sich"” de la esen-
cisa.

En realidad, 1la completa doctrina de 1la esencia se
ocupa de la reflexidn, puesto que ésta se ha mostrado, en
principio, como forma de la esencia, en tanto gue aparecer
en si misma. De hecho, toda la WdL es "reflexiva", enten-
diendo por ello el predominic de lo formal negativo, es
decir, de esa relacidén -gque es movimiento- entre inmediatez
vy negacidén. Lo gque aqui comienza sdélo =a vislumbrarse ira
cobrande poco a poco relieve, definiéndose vy quedando
expuesto, de modo gue la reflexividad, que se menciona
ahora, habréd de ser puesta -an und fir sich- como "la vida
del concepto”. La reflexidén constituye el cardcter de lo
l6gico, constituye por tanto lo especulativo y, en ese sen-
tido, es una componente esencial del "método"” -del particu-
lar v especial método- de lo légico y de 1la WdL.

2.3. Critica de la metafisica: la relacidén negativa entre
el pensamiento de la esencia, entendido como “"sich erin-

nern”, yv la “filosofia de la reflexidon"”, que es un externo
"ir mads allda" del ser.

En 1la esfera de la esencia se produce, como hemgs
visto, una "repeticidén"” de 1la esfera del ser, que no signi-
fica un “volver a hacer exactamente 1o mismo”, sino un
volver sobre lo mismo, para gque esto se muestre o desplie-
gue de un modo que no es igual a lo anterior. Dicha repeti-
cidén tiene su caracteristica fundamental en la cuestidén de
la verdad. "“Die Wahrheit des Seins ist das Wesen" constitu-
ve el enunciado primero de esta parte de la WdL, gque no
sigue a titulo alguno. De ello puede deducirse el hecho de
gque las primeras paginas no se ocupan adn de ninguna deter-
minacidn de la esencia. En ellas se trata, antes bien, de
la cuestién de 1a verdad, tal y como surge aqui: como
verdad del ser. Lo que sea la esencia, eso es la verdad del
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ser. El pensar se toma ahora a si mismo como objeto -lo que
constituye en general la WdL-, pero en la forma de una de
sus formas particulares de determinar; es decir, como
Seinsdenken. De ese modo, se produce el transito entre éste
y el Wesensdenken. Asi pues, el pensar de la esencia no es,
en principio, sino la mencionada tematizacidn del Seinsden-
ken, en la forma de wuna interiorizacién. Y en esta autote-
matizacidén o 1interiorizacidn consiste aqui la cuestién de
la verdad. La forma discursiva de esta cuestidén es la expo-
sicién y andlisis de las posibilidades que se le presentan
al pensamiento que se pregunta por 1la esencia, en tanto que
posibilidades esenciales. ©561lo de ese modo puede hacerse
manifiesto cudl es el camino que pre-disponen las propias
determinaciones de 1la transicidén entre ser vy esencia. El
Wesensdenken es asi, en primer lugar, consideracién de las
propias determinaciones -aquéllas que han llegado a confor-
mar un tejido unitario, una totalidad, que Hegel denomina
"esfera'-, es, pues, un "Nachdenken", "Uberdenken” ¢ "Uber-
legen”. En este sentido, es consideracién de lo ya pensado,
de un modo que podriamos calificar de doble: de la esfera
del ser, de 1la inmediatez y 1limitacién que caracterizan a
ésta, pero también de 1la necesidad de cambiar el punto de
vista, para pensar el ser desde la perspectiva de la pre-
gunta por qué es el ser. Asi pues, nos encontramos aqui
-como indica Hegel en la introduccidén- en el umbral de toda
metafisica. Y, como veremos, en relacidén con 1lo que signi-
fica ésta se le presenta al pensar la alternativa entre dos
formas de realizacidn del Nachdenken. La reflexidén, enten-
dida de este modo genérico, contituye agquello que la Logik
es como tal: "Denken des Denkens”. De ahi que la WdL tenga
que ser necesariamente una Wissen-schaft reflexiva. Esto es
més o menos evidente. La dificultad estriba en qué se
entiende por "reflexidén"” -una aclaracién del significado
sistemdtico de este concepto en la WAL resultara al final
del presente trabajo-, de tal modo que, si reflexidén no es
"filosofia de 1la reflexién”, entonces habréd de significar
tanto como especulacidn.

La esencia, afirmada como verdad del ser, se convierte
en objeto del saber que pretende dar cuenta de éste Gltimo.
Pero, de acuerdo con las condiciones "légicas” de la WdL,
dicho objeto no puede consistir méds que en determinaciones
del pensar; en este caso, determinaciones que pongan en
relacién las del ser con lo que tenga que ser su verdad. El
saber, pues, del que aqui se trata -en tanto que movimiento
del pensar, de un pensar que puede caracterizarse, frente a
otras formas del mismo, como Wesensdenken- ha de ser un
saber de la relacién entre dos términos, "ser” y "esencia".
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Se trata de una diferencia, y el movimiento que tiene lugar
en ese entre de la diferencia tiene la siguiente caracte-
ristica: es un movimiento gque se inicia en el ser y se
dirige hacia la esencia. Hay algo mds que el ser, vy en eso
otro ha de encontrarse su verdad. Pero ese saber de la
esencia es por lo mismo un saber mediado, puesto que no
comienza o se encuentra ya de entrada en el dominio de 1la
esencia misma, sino gue tiene su punto de partida en el
ser. Recorre, pues, un camino que se inicia con 1la salidad
del ser, pero no se aleja de €l, sino gue penetra -se
interna, sich erinnern- en el propioc ser:

*Erst indes das Wissen sich aus dem unaittelbaren Seyn erinnert, durch diese Veraittlung findet es das Wesen" .

41

El saber, en tanto que "abandona" el ser para buscar la
esencia, s6lo se hallard en condiciones de encontrarse con
ésta si en lugar de ir més alld del ser, dejandolo de lado
-p suponiendo otros mundos-, convierte su ir mas alléd en un
penetrar en lo més profundo. Esto representa, en cierto
modo, un permanecer, pero gque no debe entenderse como
permanecer en la inmediatez, sino precisamente como un
eliminar de esa misma inmediatez, pues sb6lo asi serd posi-
ble un saber de la esencia. Hegel afiade, ademéds, poco
después, que este camino representa el movimiento del ser
mismo ~"Es zeigete sich an diesem, daB es durch seine Natur
sich erinnert un durch diB Insichgehen zum Wesen wird" 42,
El saber, por tanto, es en realidad el movimiento del ser,
que tiene lugar al internarse éste en si mismo. El ser
pierde su estado de inmediatez, busca mediarse a través de
la eliminacidén de ese su primer estado, asi como darse a si
mismo determinaciones.

De nuevo puede resultar aqui poco inteligible un dis-
curso que tiene como elemento fundamental la predicacidn de
"movimiento”. El ser se mueve; no s6lo sucede que el pensar
Sea un movimiento entre el ser y 1la esencia, sinoc que el
ser mismo es ese movimiento. Puede decirse, en principio,
gue se estd utilizando una metdfora. Sin embargo, Hegel no
pretende jugar con analogias. El movimiento es para él1 un
Predicado "fuerte”. Que el pensar, en cuanto consideracidn

41 [Ibid, pdg. 241
42 [lhides,
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de determinaciones, o bien las encuentra dadas o bien las
establece (las "pone"), y se "mueve' ulteriormente entre
los elementos gue entran en la composicidén de dichas deter-
minaciones. E1 poner es ya un movimiento, puesto que se
"viene" de una situacién anterior al instante en el que
queda puesto lo que se pone. Poner es, pues, un moverse del
propio pensar. Por elloc se hace imprescindible mantener
constantemente presente lo que es la WdL: Denken des Den-
kens en la forma de un saber. La determinacién de la cosa,
del objeto, no puede diferenciarse del saber mismo si no es
como algo momentaneo que retorna por si mismo a la iden-
tidad primera. El pensar de la determinacidén es, ademés,
tanto como ésta misma. Las determinaciones se implican, 1lo
hacen en la proposicién, y el saber se mueve en esa impli-
cacidén. Hemos tenido ocasién de considerar qué quiere
decir, a este respecto, que el ser se mueva. El determinar
caracteristico de la esfera del ser incluye el paso en la
consideracidén desde lo fijado en primer lugar y lo otro que
entra en dicha determinacién. De ahi resulta, por ejemplo,
la categoria "limite”. El ser de la esfera del ser, es
decir, el ser como Dasein, como lo finito, se caracteriza
precisamente porgue en su determinacidén -o definicidn-
entra lo "otro”. Eso significa gque el pensar propio de esa
esfera (Seinsdenken) ha de ser siempre un pensar gue tran-
site entre lo uno y lo otro, para poder pensar tanto lo uno
como 1lo otro. El pensar de la esencia (Wesensdenken), en
tanto pretende hacer tema del qué de esa relacidén, es tam-

bién, al principio, un movimiento desde el ser hacia lo
que, estando fuera del ser, parece 10 que es en realidad
-aquello de lo gque el ser toma su determinacidén. Se dice,
pues, que el ser 'se mueve', porque el pensar gue guiere

serlo de "la cosa misma” no puede aprehender el ser nada
mds que en la consideracidén de eso gue contribuye a su de-
terminacidén. Hegel dice en ocasiones que ese ser se halla
sometido a una cierta intraguilidad o ingquietud (Unruhe).
Podria achacarse de nuevo el uso extemporaneo de este
término al gusto metafdrico del autor. Sin embargo, 1lo
Gnico que esto quiere decir es que el ser no tiene su
esencia por si mismo; lo que es requiere de un otro.

Una vez entendido de este modo el "movimiento”, 1o que
en el Wesensdenken se presenta como alternativa es 1lo
siguiente: "hacia dénde" tiene gque moverse el pensar gue

busca la esencia. Hemos visto que, si el pensar se atiene a
"la cosa misma", debe tener en cuenta el movimiento que es
Propio del ser, en tanto este tiende a su interior. Hay,
Pues, un movimiento de internalizacidén. A éste, que como
tal debe consistir en un volverse sobre si mismo, en virtud
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de la identidad y de la diferencia existente con respecto a
la determinacién dada, es a lo que se denominarid ‘“"refle-
xién". De ese modo, las categorias o determinaciones pro-
pias de ese movimiento se irdn desplegando al tiempo que
éste se produzca y se presentardan como el conjunto de
determinaciones en gque consiste 1la esencia. Condicién,
pues, del saber que debe alcanzar a la esencia, es que ésta
misma, en tanto gque verdad del ser, se despliegue como el
movimiento del ser mismo, vuelto sobre si, en la Er—~Inne-
rung. Este 1ltimo concepto adquiere una gran importancia,
principalmente por el juego semdntico que implica y que,
més allda del hecho de ser realmente un juego, 1lo gque hace
es explorar y explotar las posibilidades mismas de dos
conceptos adheridos a un mismo término.

“"Siech erinnern” significa, '"recordar', pero tiene
también el sentido, que su forma implica -er-innern-, de
“"internarse” o "interiorizarse"”. Hegel se hace cargo de los
dos significados, porque precisamente los dos, de modo
combinado, se hallan implicados en el concepto y, por

tanto, de ambos -pero sobre todo de su implicacidén- cabe
extraer el conveniente rendimiento especulativo. Internarse
es -en cuanto al movimiento del ser y del pensar- ponerse

en relacidén con las propias determinaciones -las del ser y
las gue el pensar necesita para pensar el ser. Esa autorre-
ferencia conlleva el "poner"” una cierta distancia (diferen-
cia) respecto de lo que él mismo es -que se convierte asi-
mismo en objeto-, para considerar wulteriormente a éste en

sus determinaciones. El1 "recuerdo” -tomemos uno de los sig-
nificados y, por tanto, una de las interpretaciones inma-
nentes- es el modo en el que se realiza esta reflexidén. En

€1, los contenidos del pensar aparecen referidos a dicha
actividad, pero no inmediatamente -es decir, sin distincidn
alguna-, sino por medio de la diferencia que pone 1la dimen-
sidén temporal. E1 movimiento de internalizaciédn coincide
con un movimiento que es el del recuerdoc -el cual se carac-
teriza también, en su comin 1inteligibilidad, por ser un
movimiento interno desde el propio estado actual hacia
otros, de 1los gue_se conserva una cierta huella, unas cier-
tas determinaciones. Se trata, pues, de una actividad, cuya
forma es 1la autorreferencia. El movimiento por medio del
cual el punto de partida y el de llegada coinciden, siendo
la mediacidén igualmente lo mismo: "de si a si, a través de

e n

S1 .,

La primera relacidén entre "ser" y "esencia”, a la que
hace referencia Hegel, es pues ésta que queda indicada en
la nocién de "recuerdo”. Se trata de una relacién fijada

145


http://que.se

por medio de una determinacidén temporal. Segin Hegel,
"esencia" conserva en la lengua alemana la determinacidn de
tiempo pasado del verbo ser. "Wesen" (esencia) cuenta asi
con una marca formal de similitud con "gewesen” (sido),
participio pasado del verbo "sein"” (ser). Se da una rela-
cidén temporal, que es la misma que se produce en el recuer-
do v cuya primera caracteristica -1la caracteristica inme-
diata- queda constituida por la relacidén existente entre
"ser"” vy "esencia”. Una determinacién temporal similar
entra, por otra parte, en la definicidén aristotélica de la
esencia como "to ti en einai". La esencia es lo sido del
ser, en tanto que relacidén de unidad que tiene lugar entre
los modos diferentes en gque el ser ha sido. Precisamente
tal determinacién temporal -que en cuanto tal es 'sin
tiempo"” (Zeitlos), ya que An und fir sich, en el concepto,
tiene lugar tanto la identidad como 1la diferencia de un
modo sincrénico- es vya, de 1inmediato, la primeras forma de
la diferencia en 1la que se sustenta el movimiento de erin-
nern (de hineingehen) desde el ser a la esencia. La dife-
rencia propicia ese movimiento que, al ser considerado mas
de cerca, aparece como la actividad propia de la metafisica
en el modo ¥y manera inmemoriales: la esencia entra en

escena bajo los auspicios de la pregunta por el ser -"Squé
es el ser?”. Y el movimiento que sigue, el hinausgehen
iber, habrad de mostrarse como un hineingehen, como un sich

erinnern del propioc ser. El comienzo de la metafisica tiene
lugar cuando el conocimiento no puede permanecer como un
saber fijado en -o referido a- la multiplicidad de la
existencia (Dasein) y tampoco en la determinacidén del ser,
del puro ser, tal y como ésta era expuesta al comienzo de
la WdL, es decir, como la carencia absocluta de determina-
cién. Lo que en tales condiciones se presenta como un
importunar (aufdringen) de modo inmediato -que tiene que
ver con 1la Unrube que es propia del Seinsdenken- es la
reflexidn de este ser inmediato que, en la forma de una
negacidén de todo 1lo finito, presupone una Erinnerung. Pero
ésta no es otra cosa que 1la actividad y el movimiento entre
las determinaciones que constituyen dicho saber procesusal.
No es, por tanto, esto o aguello, sino que se trata de un
ir desde esta a aquella determinacidén, de tal modo que este
ir se constituye en determinacidn.

En este punto divergen los caminos de la metafisica. Si
se considera independientemente de gque la WdL resulte ser
también una metafisica en sentido propic o particular, los
caminos seguidos se separan. Por una parte va la WdL, y por

otra la "vormalige Metaphysik", en cuyo lugar se situarsd la
WdL.
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Al comenzar la doctrina de la esencia, ya en sus prime-
ros péarrafos, orienta Hegel su discurso hscia la polémica.
Esta, de carédcter inmanente, se va a producir entre dos
"posibilidades” metafisicas: 1la metafisica anterior, prin-
cipalmente en la forma de platonismo, aristotelismo, spino-
zismo y kantismo, vy la gque se expone en la propia WdL. Se
utilizan agui 1los "ismos” dado gque no todas las criticas se
dirigen contra los fildsofos gue dan nombre a dichas ten-
dencias, sino gue a menudo se confunden los maestros y los
disecipulos, como en el caso de la "filosofia de la refle-
xién", en 1la que se incluye tanto a Kant como a Fichte,
ete. De hecho, esta polémica no se presenta nunca como una
suerte de alternativa, sino en el modo de una exposicién
critica de las categorias metafisicas. El cardcter mismo de
la exposicidn supone una critica inmanente, puesto gque el
movimiento especulativo -el movimiento diasléctico-, gue es
el alma de la Logik, encuentra su fundamento en una exposi-
cién -o despliegue- de las categorias de la tradicidén. Esta
exposicion parte del poner de las mismas y continda por un
mostrar la unilateralidad o limitacidén de cada una de
ellas, unilateralidad que es consecuencia de su propio
despliegue -es decir: 1lo gque cada una pre(su)pone se mues-
tra como limitado cuando gueda puesto. La mostracidn de la
unilateralidad en relacién con la totalidad que se presupo-
nia (en si), dada comoc una unidad del pensamiento, es 1la
oposicién inmanente, pero también el transitar hacia una
determinacidén méas adecuada -menos unilateral- de 1la catego-
ria en cuestidén. En lo que se refiere a la doctrina de la
esencia, se presenta en su desarrcllo la inmanente polémica
del nacleo mismo de la metafisica. E1 ser ha sido desplega-
do en 1la esfera precedente a partir del movimiento que
venia propiciado por su propla carencia de determinaciones.
De acuerdo con ello, el ser se muestra como igual a 1la nada
v, de modo inmediato, hace su aparicidén el devenir como
categoria fundamental de movimiento. Ahora se produce ls
pregunta por el "qué" del ser. Por medio de ella se pone en
marcha otro movimiento, que va méds alla del ser, en un ir
hacia su propio ser interior. Se muestra con ello como el
movimiento de éste mismo. No obstante, gueda como limite de
ese internarse en el ser la posibilidad de gque el ir mas
alld de é1 se realice de un modo extrinsecoc, es decir, que
se constituya como un alejarse. La diferencia entre el mero
ir mas alld (hinausgehen) y el ir méds alld entendido como
entrar e internarse (hineingehen und sich erinnern) repre-
senta, en cuanto al penssr, lo siguiente. Por una parte, lsa
diferencia entre la reflexién extrinseca, el pensamiento
reflexionante, que queda fijado en las determinaciones
esenciales de 1la esencia y permanece en la oposicidén, sin
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penetrar en ella, o va mds alléd y supone, tras reconocer el
no-ser de lo finito -la negatividad de las determinaciones
de la esfera del ser-, un mundo separado en el gque tales
determinaciones se positivizan en forma eminente comoc 1o
otro de lo finito. Este es el positivismo de la metafisica
que, seguin Theunissen, es abordado por Hegel, en diferentes
lugares de la WdL, principalmente en el modo de su crista-
lizacidén neoplatédénica<43, Representa, por otra parte, 1la
reflexidén filoséfica en tanto que pensamiento especulativo
y verdadera metafisica. Ya hemos visto mé&s arriba que si el
Wesensdenken se mantiene, cuando pretende pensar la esen-
cia, en la misma Bestimmtheit del ser, es decir, haciendo
del determinar un movimiento de transito entre 1lo uno y lo
otro, entonces la esencia gquedard puesta, al igual que el
ser determinado de 1la esfera anterior, como algc meramente
dado, un Vorgegebenes, al lado de otro dado, el ser deter-
minado o Dasein. Este es el positivismo al gue se refiere
criticamente Hegel en la esfera de la esencia y cuya supe-
racién ha indicado va programdticamente en la introduccidn.
La esencia, puesta como algo dado, queda convertida a su
vez, al tener la misma determinacidén gque el ser determina-
do, en un ser determinado. Lo ontoldgico resulta, pues,
ontificado. La ontificacién de los substratos es lo propio
de la metafisica, que también puede denominarse positivis-
mo, puesto gque lo suyo es convertirlos en algo dado, que se
determina en relacidén con el ser que se remite a ello.

Uno de los modos caracteristicos del proceder metafisi-
co meramente reflexionante, extrinseco al ser, es el que
alcanza la esencia por medio de un abstraer de las determi-
naciones. La esencia queda convertida entonces en un abs-
tracto gque resulta de un proceso de privaciones. Queda por
ello situada en oposicidén a las determinaciones extraidas vy
a la propia reflexidén que es causa de tal resultado. De
este modo, la esencia, entendida como lo gque resta, resulta
ser la unidad abstracta de 1las determinaciones, pero se
encuentra en realidad opuesta a ellas. Termina, pues, por
convertirse en una reduccidn: la simplicidad vacia, un mero
producto, un artificio (ein Gemachtes). Por consiguiente,

la esencia no es, en tanto gque resultado de un abstraer
extrinseco, ni en si ni por si misma, es a través de otro:
la reflexién externa vy abstractiva. Asi, aquélla se muestra

al final de este movimiento como carencia de determinacidn

43 Theunissen, op. £it., en diferentes apartados; especialsente en las pags. 146 ss., 283 ss., y 322 ss.
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vacia y muerta44.

La critica inmanente de un tipo limitado de metafisi-
ca, cuya particularidad consiste en gue realiza el andlisis
que conduce a la respuesta de la pregunta por el “qué” del
ser, poniendo en marcha el procedimiento de abstraccidn
expuesto, tendrd lugar en la doctrina de 1la esencia. Esto
ocurre por medio de una exposicidén de las categorias tradi-
cionales de la 1ldégica, pero desplegandolas en l1a mutua
relacién de unas con otras. Se mostrarén, de ese modo, en
su ponerse como un movimiento de reflexidén unilatersal vy
limitado. Todas ellas en su conjunto, asi como las relacio-
nes mutuas en las gue entran, aparecerdn, en una considera-
cién posterior, como sistema de la reflexidn, como unidad
de las diferencias o positividad de la negacidn. La esencia
llegarid a mostrarse como resultado, pero no como el resto
negativo, vacic vy muerto del +trabajo de abstraceidén, sinc
como término, fundamento de la reflexidén. Siempre y cuando
se entienda ésta como actividad de las propias categorias,
en tanto gque aparecen, en principio, como determinaciones
negativas del ser.

La  exposicidén y la critica, pues, de la metafisica
anterior se presenta como un movimiento. Ese Hinausgehen
iber das Sein, qQue puede ser -~y la reflexién del propio
ser, como reflexién de la esencia, que importuna (sufdrin-
gen) se encargard de mostrarlo- o bien abstraccidén de
determinaciones ¢ bien Erinnerung. Theunissen llama al
respecto la satencidén4® sobre la conexidn existente entre
el final de 1la PhG y el comienzo de la doctrina de 1la
esencia, asi como sobre el hecho de que ésta se fundamenta
sobre el camino en el gque el saber sich erinnert a partir
del ser inmedisato, pero siendo esa Erinnerung un Er-Inne-
rung (recuerdo entendido como internamiento ¢ internaliza-
cién). El1 saber penetra, a través de la superficie fenomé-
nica del Dasein, en su interior. También puede observarse
lo dicho en los pdrrafos 58 al 68 de 1la Vorrede a la PhG,
es decir, en el lugar en gue, como hemos tenido occasidn de
estudiar en la primera parte, se trata de la "proposicién
especulativa”. La diferencia entre modos de reflexidn guedsa
establecida agqui en la forma de wuna divergencia entre el
esfuerzo del concepto (Anstrengung des Begriffs) -que es de
lo que se trata en el estudio de la ciencia (Wissenschaft)-

44 W, 8 L, pdg. 242: "In seiner Bestimmung ist es [la esencial daher die in sich iote, leere
Bestisaungslosigkeit®.
45 Theunissen, op. tit., pag. 328 ss.
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vy agquelloc gue se presenta como 1lo otro del pensar de 1la
cosa misma, es decir: el raciocinio (das Rasonieren). Lo
que determina a éste es ponerse como la libertad con res-
pecto al contenido y la vanidad en torno a €1. Dicha liber-
tad toma -como se vio en el capitulo 1.4.- la forma de una
reflexién, no de la coss misma in sich, sino sobre (iiber)
la cosa. Con ello, en vez de encontrarse “"en la cosa', se
halla siempre mas alld de ella (dariiber hinaus).

Los ejemplos eminentes de una "metafisica internalizan-
te” o de 1la "reflexidén inmanente” se encuentran, para
Hegel, en 1la filosofia platénica vy, principalmente, en la
de Aristdételes. La razdén de ello se encuentra en la cons-
truccidén aristotélica del concepto de esencia sobre la base
del pasado del ser. El "to ti en einai”, lo que el ser era
va siempre. Hegel se refiere en las “"Vorlesungen iber die
Geschichte der Philosophie” (VGPh) a la Erinnerung platéni-
ca48, en tanto que categoria determinante en el discurso
sobre el aprendizaje que tiene lugar en el Menon. Aprender
es ya una Erinnerung en el doble sentido mencionado. E1l
esclavo extrae su cilencia del recuerdo del conocimiento
-que lleva en su interior- de algo sabido y olvidado. Pero
ese recuerdo reguiere, como condicién de posibilidad, un
movimiento de internalizacidn que vaya de las determinacio-
nes exteriores al interior de las cosas, y esto en el modo
de un ir hacia el interior de la propia conciencia. En la
Filosofia de Platdn se encuentra contenido -asi 1o ve
Hegel~- el reconocimiento de aque la relacidén entre lo uni-
versal v 1la conciencia singular se produce a través del
alma. El1 espiritu del hombre contiene ya en si lo esencial,
de modo que el conocer no es un aprender en tantoc que tal.
No se trata de una aprehensién de algo exterior, sino que,
como elemento esencial, es inmanente al propio espiritu. El
conocimiento tiene, en realidad, su orige en éste. El
aprendizaje no es otra cosa gue el movimiento gque se produ-
ce en el espiritu, movimiento gue lo constituye, puesto gque
Su esencia es negatividad, actividad pura. De ahi gque el
conocer sea una Anamnesis (Wliedererinnerung) (Menon), que
nada sea propiamente aprendido -ni la virtud, ni 1a cien-
cia, etec. E1 Eros aparece, de ese modo, en el Banquete como
la formacién (Bildung) del alma, gue se pone en marcha a
partir del recuerdo y en la forma de un profundizar en el
alma misma. Aprender no es, pues, el advenir de un conteni-
do ajeno al pensar, que fuera ademds el fundamento de 1=
verdad y que, al ser comprendide, gquedara impreso en unsa

48 “Vorlesungen Gber die Beschichte der Philosophie® {VBPh.) 1l Werke, vol. 1%. Franifurt, 1984, peg. 45,
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suerte de tabula rasa<47.

S61lo esta metafisica internalizante (erinnernde) se
adectia a la determinacién pensante v por esoc se convierte
en tema de la parte de la WdL que aqui nos ocupa. Se trata
de la metafisica cuya configuracién responde a un proceso
que parte de la pregunta por el "qué" del ser. Los pasos de
su construccidén responden a un seguimiento de la actividad
reflexiva del ser -gque es la esencia-, y que tiene realidad
efectiva en la exposicidén de ésta. Exposicién que supone
llevar a cabo una critica inmanente de la unilateralidad vy
de las aporias de un pensar reflexionante y abstractivo de
la esencia. Theunissen muestra c¢cémo en este punto se esta-
blece una justificacién del aristotelismo, realizada por
medio de 1la afirmacién de la Erinnerung, en tanto que movi-
miento del ser mismo. La metafisica aristotélica, al refle-
jar la internalizacién (Erinnerung) en si que lleva a cabo
el ser, enuncia la verdad sobre el positivismo metafisico
inconfesado. Este hace también por si mismo, en sus decep-
tiones -cuando el poner de las determinaciones no coincide
con- la determinacién de su presuponer-, la experiencia de
la verdad4®. Dicha metafisica, por lo demés, en tanto que
resultado de la critica realizada sobre los productos de 1a
"vormalige Metaphysik"”, forma ya, en cierto modo, parte de
la WdL. Puesto gue es asi, puede dejar de ser relevante la
denominacidn de "metafisica"”. Haber conducido a la metafi-
sica "realmente existente”, por medio de una exploracién
-realizada en los términos del pensar puro- de sus pre(su)-
posiciones y de las contradicciones gue se siguen de éstas,
a sus proplos origenes, en los que no era sino el movimien-
to subsiguiente a la pregunta por el gué del ser, es lo que
contribye a eliminar -aufheben- 1la mala fama que la metafi-
sica se ha ido labrando a lo largo de 1los siglos, como
consecuencia de su presuncidén de substratos y realidades
metarreales. Con ello descarga al término que 1la nombra de
cualquier significado unilateral. La metafisica, en opinidn
de Hegel, se convierte asi en filosofia tout court.

La esencia -éste es el camino de la verdadera reflexién
metafisica, es decir, de la Logik que es Wissenschaft- es
lo que es no a través de una negatividad extrafia, sino
g8racias a la suya propia, el movimiento infinito del ser

47 Ibid,, pdg. 4 ss. Tagbién en la pdg. 44, por ejesplo: “Lernen ist hiernach diese Bewegung, daB nicht
ein Fresdes in ihm hineinkosat, sondern daP nur sein eigenes Wesen fir ihn wird cder daf er zua Bewuftsein komat®.
48 Theunissen, op. cit., pag. 321,
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48, La esencia se presenta como en Yy por si. En tanto que
en si, es indiferente frente a la determinidad del ser.
Pero no es uUnicamente ese en si, pues éste por si sélo
seria la abstraccidén mencionada. Es también esencialmente
por si: ella misma es esa negatividad, el eliminarse de lo
otro v de la determinidad. La caracterizacidén de la esen-
cia, de lo esencial, como actividad purs y negatividad es
de la mayor importancia para la consistencia del proceder
general de toda la WdL. En 1la negatividad de la esencia
radica la comprensién de la substancia como sujeto, es
decir, la 1instauracién de 1la forma de la subjetividad en el
sistema de las categorias l1légicas vy, con ello, la compren-
sién a su vez de la necesidad del paso desde la doctrina
del ser a la del concepto, asi como la fundamentacién del
principio de identidad del idealismo.

La esencia no va a ser analizada en sus determinacio-
nes, como si se tratara de algoc ajenc al ser, puesto gue es
el regreso del ser en si vy, en ese sentido, es la verdad de
éste. En principio, es Gnicamente la simple negatividad que
tiene que poner en su propia esfera 1la determinidad gque es
s6lo en si, de modo gue se dé existencia y, después, el ser
por si®@, Esta negatividad de la esencia es la reflexién.
De acuerdo con ello, sus determinaciones son reflejadas,
puestas por la propia esencila, para permanecer conservadas
en ella en el modo de la eliminacidén (aufgehoben). Ella es
el poner, el contraponer y el eliminar gue conserva. Momen-
tos de la actividad pura que han de encontrar la unidad,
pero sin gque las diferencias gueden extirpadas, sino que
deben estar presentes en la forma que se acaba de indicar:
conservadas, pero sdlo porgue ya no rigen como tales, sino
de acuerdo con una nueva disposicidén y determinacién. Son,
pues, "aufgehoben’.

Como punto medio entre el ser y el concepte, no le cor-
responde a la esencia ser auin el completo vy desarrollado
por-si, .va que su determinacidn maAs propia es provenir del
ser, siendo su primera negacidn. Pero puesto que se trata
de la negatividad del ser, no en el modo de 1la abstraccién,
alejamiento o mera indiferencia (Gleichgiltigkeit), sino en
el de la reflexidén propia del ser como internalizacidn
(Er-Innerung), la esfera de la esencia resulta ser el
despliege de las determinaciones del ser -pero como elimi-
nadas-conservadas (Aufgehobensein). Con ello se ofrece el

49 Wi, 64 {1, pdg. 242.
5@  Ibides.
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sistema de esas determinaciones en su relacidn intrinsecsa,
es decir, como reflexidén, como negatividad. Y esto consti-
tuye para Hegel lo propiamente especulativo.

En el hecho de gque esta esfera contenga 1a exposicién
critica de 1o nuclear de la metafisica, desplegado segun
su carédcter negativo -alin no completamente eliminado (auf-
gehoben) v positivizado-, reside la importancia "1légica" de
esta parte de la WdL. La reflexidén es el medio -inmanente-,
en el cual vy también por medio del cual se efectia 1la
critica de 1la metafisica anterior. Lo cual tiene 1lugar de
tal forma que, en el cursc de esa critica, surgen las
determinaciones necesarias de agquello que tiene gue ser
superado y de su superacidén. A la reflexidn le corresponde,
como veremos, la categoria Grund vy es, en realidad, al
Grund a donde ls critica conduce las determinaciones unila-
terales de 1la esfera del ser en su reflexidn -por medioc de
un Nachdenken gque es Wiederholen, repeticidén del curso que
constituye la esfera del ser, en el modo expuesto. En ese
sentido, indica Theunissen en otro lugar que la critica de
la metafisica -gue es una completa y perfecta Aufhebung, en
el sentido que tiene este término en 1la WdL- no sigue
ningdn criterio, sino que lo pone. El principioc por el gue
se rige es producido en el curso del determinar que es
propio del Wesensdenken. No es, de acuerdo con esto, una
"Destruktion, sondern Ruckfiihrung auf dem Grund”'®1. La
reflexién re-conduce al ser determinado a su verdadero
fundamento, al mismo tiempo que pone como tal el fundamento
mismo.

Las determinaciones de la esencia -es decir, las deter-
minaciones de 1la verdad del ser en la forma de la refle-
xidén, como condicidén del devenir en y por si en tanto que
concepto- se exponen como producto del movimiento de inter-
nalizacidén del ser en si mismo. Este movimiento aparece,
por su parte, como componente esencial de la metafisica,
como adecuada reflexidn, pero también como componente
esencial del pensamiento reflexionante y abstractivo. Nos
encontramos aqui con la diferencia entre reflexiones que
habia sido desarrollada en la primera parte. La exposicién
de las determinaciones de la esencia, entendida como un
movimiento de reflexidén que es critica y Aufhebung de 1la
metafisica, pone la alternativa entre la "Reflexion iiber” vy
la "Reflexion in". De ésta Gltima se trata en el casoc de 1la

-
=

51 Theunissen, H.: *Begriff und Realitat. Hegels Aufhebung des ametaphysischen Wahrheitsbegriffs®. Er:
"'Denken in Schatten des Nihilissus'. Festschrift fir Wilhels Weischedel”. Darmstad {pigs. 164-1%%5, pig. 144,
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esencia, si se interpreta el "hinausgehen iiber das Sein”
como "Er-innerung” Yy se analiza esta internalizacién como
el despliegue de las determinaciones en el ser, producto de
un movimiento negativo de éste mismo. Es decir, como 1la
actividad pura que conduce 1la determinidad finita del ser a
la contradiccidn. Theunissen sefiala, en el lugar citado de
"Sein und Schein”, gque 1la positiva consideracién de 1=z
filosofia de Aristételes por parte de Hegel se centra en la
idea aristotélica del concepto' de "actividad pura” (reine
Tatigkeit), que Hegel pone en relacidén con la definicidén de
"energeia” como pura efectividad (reine Wirksamkeit). De
ello resulta la energia, la forma como actividad, lo reali-
zante, la negatividad que se relaciona consigo misma. Pero
ésta es la reflexidn que es 1idéntica consigo misma en el
diferenciar, el "noesis noeseos”, el pensar del pensar,
como momento d4lgido de la filosofia aristotélica®2, Esta
misma actividad pura se corresponde con la consideracidn de
la esencia como reflexidn en ella misma, es decir, como la
autolimitacién y el movimiento del ir més alld de esa
limitacidén, como la unidad de la identidad y de 1la diferen-
cia, como negatividad. E1 punto culminante del desarrollo
hegeliano -~un desarrollo “yariade”, por supuesto- del
modelo aristotélico se alcanzard unicamente cuando el
pensar puroc de la Logik se haya desplegadoc por completc an
und fir sich. De todos modos, vy como veremos al final de
esta parte, la primera concrecidén de la reflexidén como
substancia activa o como enérgeia v entelequia tendrd lugar
cuando la reflexion de la esencia -que es negatividad pura-
logre una determinacidén estable. En ese momento, que cate-
gorialmente se corresponde con el surgimiento de las deter-
minaciocnes de “"das Absolute”, "die Wirklichkeit" v ‘“die
Substanz”, se tendrd ya una primera determinacidén concreta,
que sea una totalidad reflexiva. Resultara con ello algo
similar a la nocidn aristotélica. La substancia se realiza-
réd por medio de su propia actividad e incluird en esta
realizacidén el momento de la critica de la metafisica.

El camino del pensar gue se adeclOa al propio ir del ser
mis alld de si, en el modo de un iInternarse en si mismo,
coincide con el movimiento de "la cosa misma”, la reflexién
en (in) si que es la esencia. En ésta se recuerdan negati-
vamente las determinsciones de la esfera del ser. El pensar

52 Theunissen, *Sein und Schein®, ed. cit., pdg. 321, nota. Theunissen cita ademds un pasale de Hegel en
8l que pgste reivindica para Aristdteles la consideracidn de la esencia absoluta como actividad pura: “Hennes in
neueren Ieiten neu geschienen hat, das absolute Wesen als reine Tatigkeit zu bestissen: so sehen wir dies aus
Unwissenheit des aristotelischen Begriffs® (riegel, VBPh. 11, Werke 19, pag. 158),
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de esta esfera es, pues, el reflexiocnar in sich. Se dife-
rencia, por lo tanto, del pensamiento reflexionante que
actia extrinsecamente y pone la esencia en un abstraer de
las determinaciones del ser, como resultado vacio, muerto e
inmdévil. Eso que se ha denominado aqui "metafisica interna-
lizante”, es decir, el proceso expositivo de la critica de
la metafisica, que se fundamenta en fdltimo término en lo
mds elevado de la especulacidén griega, la filosofia de
Platdn y Aristételes, afirma como esencia la pura activi-
dad, la reflexidn como regreso negativo sobre si de las
determinaciones del ser. La esencia procede del ser, pero
de acuerdo con las condiciones del pensar puro. Es, por lo
tanto, el ser tematizado en lo referente al gqué de su
determinidad. De ahi que 1la esencia no sea, para este
saber, algo apartado y oculto que es inmediatamente en vy
por si, sino gque se trata, en primer lugar, del resultado
de aguel movimiento33,

2.4, La reflexiéon vy su estructura negativa: el movimiento
entre la inmediatez y la reflexiodn.

La negatividad de la esencia es la reflexién. En esta
proposicidén se explicita que aguello mAs caracteristico de
la esencia, la negatividad con respecto a la determinidad
del ser, es reflexidn. Se hace asi un poco més de luz sobre
lo que acabamos de ver. El Wesensdenken es movimiento, el
movimiento del propio objeto, la esencia; movimiento que es
reflexién. El movimiento c¢omo tal incluye siempre la nega-
tividad, la relacién negativa entre los dos términos que
marcan su ambito. El movimiento se encuentra, de ese modo,
marcado siempre por dos determinaciones, coincidentes en
cierto sentido: el “"atn no” v el "ya no". La reflexidn, en
tanto que negatividad de 1la esencia, va a representar lsa
tematizacién "16gica" del movimiento propio del determinar
sin més; es decir, en qué consiste éste. Las determinacio-
nes de la esencia son, de ese modo, reflejadas; es decir,
determinaciones gue se encuentran en el movimientoc mismo o

53 Wi, oW 11, pdg. 244,
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son 10 gque constituye a éste. Lo propio de ellas es encon-
trarse entre el “"ain no” y el "ya no”. Su ser, gue consiste
en gque son momentos de la esencia, de ese a&adn no ser lo gue
el ser es, que la define, es puesto por ella misma. De ese
modo, las determinaciones se encuentran en la esenciaz como
eliminadas {(sufgehoben), es decir, va no son lo gue son, en
el sentido de 1lo positivo -vorgegeben- de la inmedisatez del
ser determinado.

Paras lograr un poco més de claridad al respecto, basta
con observar gue, en 1la divisidén de 1la esfera de la esen-
cia, el primero de l1os pasos de que seg compone su movimien-
to es “"scheinen”, y esto lo es en la forma de la reflexidn:
"Das Wesen scheint zuerst in__sich selbst oder ist Refle-~
%xion"%4, Toda la parte, pues, dedicada a 1la reflexidn es
segiin esto "scheinen”. Nos referimcs naturslmente a la
parte dedicada expresamente a ella, es decir, donde ésta
surge v, por decirlo asi, gueda definida. Porgue de ella se
habla, en un modo hasta cierto punto temdtico, a lo largo
de toda la doctrina de la esencia. No se dejara de hablar
de ella tampoco en la del concepto, si se tiene &n cuentsa
que éste es reflexidén, aun cuandoc 1o sea en la forma de
especulacidn, lo que supone un cierto corrimiento de 1la
nocidén anterior. Esto se encuentra en psralelo con el
"tibergehen”, gque era ls forma propia de relacidn entre las
determinaciones en la esfera del ser. Lo que sucede aqui es
gue la esencia misma “scheint”, en lugar de transitar de
una =a otra determinacidén, gque es5 lo gue define el modo en
el oual la negstividad produce el movimiento en la esfers
del ser. Este scheinen es asimismo un movimiento y, por
ello, también negatividad. Pero ahora se presenta uns
diferencia: el movimiento no se produce entre determinacio-
nes gque sean externas unas a obtras, sino que el determinar
corresponde @ una determinscidén vy no sale, en realidad, de
ells, sino gue tiene lugar entre las determinaciones gque le
pertenecen y gue constituyen su otro. Esa determinaciodn es
la esencia., Y precisamente porque hay un movimiento vy
porgue en ese mnovimiento siempre es 1o mismo lo gque se
museve, es decir, hay un sujeto o un substrato del movimien-
to, es por lo gque la esencia puede gquedar situads como ese
substrato, que ha sido fijado al lado del ser de un modo
éntico, segin hemos visto en el capitulo anterior. En
cualquier caso, la esencia "scheint”. "Scheinen" queda
caracterizado como el mnmoverse de la propia esencia, gue
produce determinaciones. De acuerdo con este esquema,

54 Ibid,, pig, 282,
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tenemos por una lado la esencia y por otro esas determina-
ciones, que ahora no representan otra esencia, sino que son
determinaciones de esa esencia primera. Lo gue resulta de
aqui es una relacidn que no tiene la forma de una exte-
rioridad; se trata de una relacidén de pertenencia. '

Y en esa relacidn de pertenencia un tanto particular se
encuentra encuadrado ahora el ser. Puesto gque se ha ido més
alld de é€l, lo gque es caracteristico del Wesensdenken como
tal, parece que éste queda al lado de la esencia, en primer
lugar, como 1lo inesencial. Sin embargo, lo que define pro-
piamente al ser en su relacidén con la esencia es que se
encuentra constituido ~de este particular modo "situacio-
nista"- como "wesenloses Sein”. Y esto es lo que constituye
el "Schein”. Pero, de acuerdo con lo dicho, si el ser es
Schein es por ello también una determinacidn del sujeto de
ese scheinen. Lo gue "scheint” es 1la esencia v el Schein

gue resulta de ello "le pertenece” a la esencia. Por tanto,
el ser se muestra como el Schein propio de la esencia. Pues
bien, esto delimita lo aque la reflexidén es: “Das Scheinen

des Wesens in ihm selbst ist die Reflexion' 5%,

Aqui se encuentran las tres partes del capitulo +titula-
do "“"Der Schein” -lo esencial, la apariencia y 1la refle-
xién-, porque en la mencionada estructura de la esencis,
que scheint y que se relaciona de ese modo con sus propias
determinaciones -sin gue haya que decir ahora de qué tipo
es essa relacidn-, es donde tiene su lugar las reflexidn. Ese
movimiento, entendido comoc movimiento esencial, constituye
lo gque la esencia es. La reflexidén es, desde el punto de
vista de la cosa, el movimiento de la esencia, que resulta
ser algo asi como 1la base socbre 1la gue se sustenta la
relacidén entre el scheinen que ella es y las determinacio-
nes que le corresponden en tantc gque Schein. Desde el punto
de vista del pensar, se trata de la repeticidn del desarro-
llo de las determinaciones del ser -es decir, del proceso
en el cual se conectan unas con otras-, de y la puesta en
relacidén de esas determinaciones con el movimiento o acti-
vidad que "parece” poder reducirlos a unidad.

Pero conviene insistir en algo que puede por lo menos
sobreentenderse de acuerdo con lo dicho. E1 ‘"scheinen"
establece la relacidén entre la esencia vy el ser. Hemos
dicho que se trata de una relacidén de pertenencia, puesto
que las determinaciones, producto de la accidén de ese

55 Ibid., pig. 244,
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verbo, 1o son de la esencia. Se sigue de aqui que la refle-
xidén no s6lo lo es de la esencia, sino gque también es el
medio en el gque se produce la esencia. La reflexidn de
ésta, como scheinen, se lleva a cabo in la esencia misma.
La esencia es, pues, sujeto de 1la actividad cuya forma es
"scheinen”, pero de tal forma gque lo que la esencia es, su
constitucién como tal, no es sino esa misma actividad. El
scheinen acaece in 1ihm, pero a la vez sd6lo se constituye en
tante que ocurre. No existe con anterioridad, pero se
encuentra pre(su)puesta para gue pueda haber un sujeto de
esa actividad gue la constituye. Este "atn no", pero “en
cierto modo si", da origen a una contradicecidn, a una nega-
tividad que, como tal, es la reflexidn misma. E1 Wesensden-
ken se caracteriza por ser el pensar de esta contradiccién,
lo que significa moverse "pensantemente” en el medio de una
tal relacidn contradictoria. Pero, claro estd, conforme al
interés de la razéon y de la filosofia -puesto de manifiesto
en los escritos criticos del periodo de Jena-, el pensar
gque se mueve en este medio no puede ser meramente descrip-
tivo o "localizador" del topos en el que quedan situados
los diversos 1lugares por referencia mutua. El1 pensar debe
poner la unidad en este territorio.

El primer paso, a este respecto, marca precisamente ls
divergencia que es constitutiva del Wesensdenken. Ser v
esencia quedan puestos de modo externc, siendo asi gque s6lo
una reflexidén externa -pero reflexidén al fin, va que la.
relacién que el pensar establece en esta esfera es siempre
reflexidén- puede comprender a ambos en una cierta unidad.
La reflexién externa, que permanece aun afectada del tran-
sito que caracterizaba a la esfera del ser, es pues también
la tendencia a la posicidén de la unidad. Y, en ese sentido,
como ya hemos visto, es también racional. De un modo simi-
lar, lo propio del entendimiento es, necesariamente, racio-
nal.

De 1o gque se trata ahora es de seguir el curso del
determinar, para gque pueda llegarse a la reflexidén de 1la
cosa misma, incluyendo en ella la reflexién externa en su
necesidad. A eso lo denomina Hegel el pensar de 1la cosa. Y
éste no admite la alternativa entre 1las dos reflexiones,
mis que como una consideracidén a su vez externa o histéri-
ca. Se trataria de la descripcién de figuras que tienen su
Dasein, pero que, de nuevo, s6lo tienen sentido si se
comprenden sistemdticamente, si se descubre la unidad gque
permite entenderlas como momentos de un todo. La reflexidn
externa tiene que quedar eliminada-conservada en la refle-
X16n especulativa. Digamos aqui de pasada que la reflexidn
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especulativa o0 in sich 1lo serd unicamente si la esfera de
la esencia se muestra, ella misma, como un momento. S$i, por
el contrario, el Wesensdenken se destaca del conjunto, para
guedar fijado como un modo del pensar separadoc -esto es lo
que le occurre a la “vormalige Metaphysik'-, entonces 1la
reflexidén se degrada y, por supuesto, noc alcanza a situarse
en el punto de vista especulativo. Seguir estrictamente el
curso del determinar -0 del determinarse, seglin se mire
desde uno u o¢tro "lado"~, significa poner y pre(su)poner la
unidad de conjunto. Esto conlleva 1la predicacidén de 1a
unilateralidad de los diversos lugares del topos. Hemos
visto gue el ser y la esencia se encontraban en relacién de
exterioridad, de tal modo que el ser "parecia” ser indepen-
diente de la esencia. Pero se ha visto también que, 1lejos
de ser inesencial, lo gque marca al ser es lo wesenlos. No
un inesencial (unwesentlich) que cuenta c¢on un Dasein, es
decir, otra "cosa" gue la esencia, cuya "esencia” seria ser
inesencial, sino "das an _und fir sich nichtige Unmittelba-
re; es ist nur ein Unwesen, der Schein”$€. El1 ser como
Schein no es va una "cosa” diferente de la esencia, sino
que se define por su dependencia con respecto a ésta.
Algunas carscteristicas del ser, gque va no es lo otro
puesto frente a la esencia, sinc Schein de la propis esen-
cia, son 1las siguientes: su ser es ser aufgehoben, por lo
tanto no-ser (Nichtigkeit). Pero de tal forma que eso 1lo
"es" Nnicamente en la esencia vy no fuera de ella, esta
puesto del tal manera: "Er ist das Negative gesetzt, als
Negatives"57. Ese ser como aufgehoben, como negatividad
puesta, es decir, como algo gue "ya no” es, pero gue “"aan”
es, es lo que queda, es el resto de 1la esfera del ser. Y
esta nueva determinacidén es 1lo que caracteriza al Schein.
La esfera del ser se encuentra, de ese modo, presente epn la
esfera de 1la esencia -no olvidemos que se produce en ésta
una Wiederholung de .aquélla-, pero ahora no como un Vorge-
gebenes, al que le correspondiera un Dasein, sino como
Schein. Lo mismo se determina de dos modos diferentes,
dependiendo de las condiciones diversas del pensar.

Ahora bien, esto significa gque toda 1la esfera del ser
queda reducida a la minima expresidn, a un puntoc o a unsa
indicacidén -eso es lo que significa propiamente "Aufgeho-
bensein”. Se ha reducido, por tanto, a una mera negatividad
Puesta, y de esa posicién 1le viene ahora una determinidad
(Bestimmtheit) que, a su vez, era el poner negativo, poner

56 Ibid,, pig. 24,
57 lbides,
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gque no supone aun determinacidén alguna, sino dnicamente un
indicar que sitda: la inmediatez (die Unmittelbarkeit).
Esta inmediatez, sin embargo, no es la misma que aparece al
comienzo de la WdL -mera y absoluta posicién, en tanto que
inicio del pensar. Hegel sefiala que se trata ahora de una
inmediatez “reflejada”". Y es asi porque no se comienza
ahora por ella; se trata, en efecto, también de una posi-
cidén, pero no de la posicidén sin mds del pensar, sino, como
hemos visto, de un resto. Hay que tener en cuenta gque un
resto es un resultado -al restar gqueda un resto. Por lo
tanto hay un pensar y un determinar previos; es decir, en

los términos "16gicos" de Hegel: hay una mediacidon. Pero lo
gque media aqui -ese “restar"” que convierte al ser en
Schein- es negacidén, con lo que nos encontramos ante un

esquema en el que destaca 1lo siguiente: la inmediatez es
mediada vy es negacidén, lo que media es asimismo negacidn y
aguello que es 1lo que resulta mediado vy que estaba al
principio es también negacidén. Lo que en este proceso
“"surge" o ‘"queda" es fGnicamente "die leere Bestimmung der
Unmittelbarkeit des Nichtdaseyns"58,

Las que parecian ser determinaciones del ser frente a
la esencia no son, puesto que aquél se ha desvelado como
Schein, sino las determinaciones propias de la esencia. No
le corresponden al ser, el cual, como se ha visto, debe
caracterizarse como no-ser (Nichtseyn). Y este no-ser no es
mas que la negatividad de la esencia, de la gque resulta esa
inmediatez como resto32. Hegel sefiala en este punto que
hasta aqui no han hecho su aparicidén ni el escepticismo ni
las diversas formas del idealismo moderno. Todos ellos han
permanecido en la inmediatez del Schein, entendido como
determinacidén del ser. El escepticismo se deja dar el
contenido de su Schein, al igual gue las representaciones
de la Mdénada leibniziana no son producidas en realidad por
ella misma. Del mismo modo, caracteriza Hegel el fenémeno
kantiano como un contenido dado de la percepcidn, que
requiere de la presuposicidén de afecciones, de determina-
ciones del sujeto, que como tales son inmediatas. La inme-
diatez como determinidad fundamental es lo qgque rige en la
metafisica anterior. La inmediatez que es, como tal, 1la
determinidad del ser. La esencia ha sido presentada, enton-
ces, como la verdad del ser, porque el pensar podra deter-
minar en la esencia 1lo que el ser es, no lo gque, en prin-
cipio, parece. Se ha indicado mas arriba la cuestion,

858  [biden.
59 lbid., pig. 747,
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planteada por Theunissen, de si 1la esencia es "die Wahrheit
schlechthin” ¢ "die Wahrheit i#ber”. Podemos decir ahora
gue, de entrada, a la esencia le coresponderia la segunda.
Pero de tal modo gque ésta deberia se entendida como el
comienzo del procesc que conducird a 1la primera. La refle-
xidén sbre 1la posibilidad misma de 1la conduccidén al funda-
mento del conjuntc de determinaciones <que constituyen 1la
metafisica; o lo que es lo mismo, lleva a cabo el desvela-
miento del Schein que las caracteriza. De lo gque agqui se
trata es, pues, de la verdad sin mas. Pero ésta no se
presenta de modo inmediato, como algo dado o previamente
configurado. La propia reflexidén, que se encarga de poner
de manifiesto las limitaciones de las determinaciones
metafisicas, tiene que ser, a su vez, conducida al funda-
mento, con lo que 1la cuestidén de la veradad requerirsa de
ulteriores pasos gue se encuentran allende la doctrina de
la esencia. : '

Lo que la metafisica no ha visto, piensa Hegel, es que
aguello que parecia estar ahi, como algo inmediato vy dado,
era efectivamente, en primer lugar, algo inmediato, pero
era también, y al mismo tiempo, un resultado, el resultado
de la actividad de la esencia. No obstante, 1la metafisica
sabia también de la relacidn entre el ser inmediato vy la
esencia. Esa relacidén venia a ser la propia de dos algos
inmediatos, causa uno de otro y no, como ocurre ahora, la
reflexidén misma de 1la inmediatez o el scheinen de la esen-
cia. No hay una separacién radical: 1o que el ser es en su
inmediatez, e incluso en su indiferencia, "ist das eigene
absolute Ansichseyn des Wesens'®9, vy esto constituye su
negatividad. Es decir, no es gque haya un en-si de la esen-
cia, de cardcter positivo, vy después o aparte un parecer
negativo, que fuera el ser como mera apariencia; de tal
manera que pudiera conducirse el ser de esa apariencia a su
esencia, eliminando asi tanto el parecer mismo cuanto la
negatividad. Que 1la esencia sea negatividad significa que
todos 1los pasos que en ella se producen, tantoc su propio
determinar como su ser-en-si, son negatividad -aceptando en
principio, al menos verbalmente, gque aquélla sea algo
separado. De este modo, la inmediatez del Schein, es decir,
la inmediatez del ser, no es la inmediatez de un Vorgegebe-
nes, es decir, no "die seyvende Unmittelbarkeit”, sinoc, como
hemos visto, una inmediatez mediada o reflejada. De este
modo, en cuanto al ser se refiere, éste queda de la si-
guiente forms: "das Seyn nicht als Seyn, sondern nur als

&2  Ihiden.
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die Bestimmtheit des Seyns, gegen die Vermittlung; das Seyn
als Moment"®1, El ser es conducido asi a su verdad. No es
lo meramente inmediato, cuya determinacidn es indiferencia
frente a lo otro, a 1lo cual transita, de todos modos, el
Seinsdenken, sinc gue es momento, inmediatez reflejada,
momento de la reflexidén gque es lo gue constituve a la
esencia. Esta es, en todo caso, y aun cusando no sepamos
todavia c¢émo vy de qué manera, el fundamento al que es
conducido el ser cuando se lo expone en su verdad. De
hecho, v como yvya wse ha dicho, la esencia es (idigéamoslo
asi!) la "base"” sobre vy en la gue tiene lugar el scheinen,
gue es la actividad de la esencia misma, actividad gue pone
la relacién con el ser. Por eso la esencia scheint an sich,

no en otro, y el Schein es "der_ Schein des Wesens selbst”.

La primera conclusidn de todo lo visto hasta agui sobre
ia esencia es gue el substrato, 1o gue es el ser, no se
encuentra mas =allad de éste, como lo positivo e inmévil
frente a 1l1lo negativo y en movimiento. La esencia es negati-
vidad y es movimiento; ademads ella misma se encuentra
puesta en su Schein:

"Diese Negativitdt, die identisch mit der Unmittelbarkeit, und co die thmittelbarkeit, die identisch mit der
Negativitat ist, ist das Wesen., Der Schein ist also das Wesen selbst, aber das Wesen in einer Bestimatheit, aber so dap
sie nur sein Moment ist, und das Wesen ist das Scheinen seiner in sich selbst®, B2

El Schein es la esencia misma, pero en una determini-
dad, es decir, en una de las posiciones negativas. Dichsa
posicidén es, no obstante, la posicidén misma de la esencia.
Ella es 1la que pone v también la gue queda puesta. De ese
modo, 1la esencia se convierte en momento -segin 1lo vysa
analizado~-,  pero en momento de si misma. La relscidn, pues,
entre el ser y la esencia, es 1la relacién de la propia
esencia consigo. En este sentido, puede decirse que ella
estd puesta como substrato y también como el scheinen de
ese substrato. La relacidn gue pone en conexidn a 1los
diversos términos gque jalonan el territoric de la esencis
es la relacidén de la esencia. Es decir, es la esencia misma
la que se encuentra en todos los términos vy, a la vez, es
ella la que ya de uno a otro, pero sin salir de su propio
territorioc, va aque le pertenecen tanto la inmediatez como

61 Ihid., pdg. 248,
62 lhid., pig. 248-249,
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la mediacién, los momentos v la determinidad de los mismos.
La relacidén 1lo es entre el ser y la esencia, y toma 1las
formas que hemos ido considerando hasta aqui.

Que el ser aparezca primeroc frente a la esencia como 1lo
inesencial es un hecho cuya razén reside tGinicamente en que
la esencia es tomada, en primer lugar, en su inmediatez.
Pero el ser es puesto, a continuacidén, como el Schein de 1la
esencia misma, porque ésta es considerada de un modo dife-
rente, a saber: mediandose. La esencia y el ser -ya como
Schein- han de ser definidos, uno con respecto a otro, por
medio de la relacidén de pertenencia, que viene dada por el
hecho de que el Schein sea resultado de 1la actividad de 1la
propia esencia: gque sea pues scheinen. Pero que se dé estsa
pertenencia no gquiere decir gque no pueda comenzarse, para
la consideracién, por el Schein. Este concepto representa,
en la metafisica, un concepto "degradado' -el ser carente
de verdad. La critica inmanente que 1lleva a cabo Hegel en
la exposicién de esta categoria se hace patente en que,
puesto que der Schein representa 1la esencia misma en su
negatividad, queda por ello elevado al nivel de lo necesa-
rio, concediéndosele al mismo tiempo un cilerto estatuto de
verdad. Scheiln es 1a esencia misma en la determinidad del
ser; pero ésta es necesaria, si necesaria ha de ser toda la
esfera anterior. AdemAs, los momentos del Schein -"die an
sich seiende Negativitat” y "die reflektierte Unmittelbar-
keit"- son 1los momentos de la esencia misma. Para que quede
un poco mas claro, podria expresarse lo anterior de la si-
guiente forma: aun cuando der Schein sea, en cuanto a 1la
determinidad que 1lo sitda, 1lo carente de esencia, es tam-
bién "esencial”, puesto que no es sino un momento de 1la
esencia misma, de su actividad. Para decirlo sabreviadamen-
te: el Schein es esencial.

Entre wuna y otra consideracidén hay un paso, se reguiere
un movimiento, que incluye la eliminacién de la primera
consideracidn, pero de tal forma que se conserve su deter-
minidad como momento. Este movimiento d1dnicamente puede
serlo de 1la esencia misma, si, como se ha indicado reitera-
damente, no tiene lugar aqui un transitar entre 1o uno y 1lo
otro, como ocurria en 1la esfera del ser. Pues bien, esta
relacidén de la esencia, que es movimiento entre sus diver-
5as determinidades o momentos, que, por 1lo tanto, represen-
ta el moverse de ella por ella misma, es la reflexidén: “Das
Wesen in dieser seiner Selbstbewegung ist die Reflexion"

163



63, La reflexién, como ha ido apareciendo a 1o largo de
lo expuesto en 1los Gltimos capitulos en diferentes esbozos
de definicidén, es 1la actividad y 1a negatividad de 1la
esencia. Ello posibilita que el paso de ésta entre sus
diversas determinaciones no sea un transitar externo, es
decir, que se encuentre caracterizado por 1la Andersheit.
Esa actividad es también, en su sentido esencial, scheinen.
Por eso se dice que el Schein es lo mismo que 1lo que la
reflexidén es; pero, en tantoc que extremo, inmediatez,

resto. Es la reflexién "als unmittelbare”.

Al final de 1la primera parte dimos cuenta de las tesis
de D. Henrich respecto de la Grundoperation, en la que se
fundamenta la sistematicidad y cientificidad de 1a WdL.
Esta operacidén fundamental era definida como ‘“negacién de
la negacidén", mientras que para su lugar propio, aquél en
el que tenia lugar su surgimiento, se indicaba la doctrina
de la esencia, la "Reflexionslogik”. Pues bien, asistimos
ahora al automovimiento de la esencia, gque es una operacidn
negativa sintetizadora de las determinaciones de toda la
esfera. El1 modo de determinacidén de la esfera del ser era
la Andersheit, lo que conllevaba una exterioridad entre las
determinaciones, de modo que el pensar debia transitar
entre unas y otras. La categoria que en la esfera del ser
se reservaba para definir el movimiento entre las determi-
naciones era '"das Werden”. Se ha considerado con anteriori-
dad la posibilidad de gque Werden representara la primera
"categoria reflexiva” en la WdL. "Sein", "Nichts" y “Wer-
den” constituirian asi un movimiento de 1la negatividad,
pero que se mantendria preso afin en 1la referencia a lo
otro; se trataria, por 1lo tanto, de una "reflexidén", pero
todavia carente, que aun no se ha reintegrado en su verdad.
Es decir, el movimiento gque en 1la esfera del ser conecta
unas determinaciones con otras, relacionadas por la otre-
dad, reguiere de la unificacidén, y ésta se encuentra ya
puesta en la categoria "Werden" El paso a la esfera de la
esencia, ¥y la pregunta por el "verdadero” qué del ser, es
el desarrollo de la limitacidén que impide que la reflexién,
que das Werden incluye en si, se despliegue, se haga tema.
De ahi gque tanto éste como la negatividad que lo constituye
deban mantenerse, pero -dicho con el tecnicismo hegeliano-
como Aufgehoben. Asi pues, se define la esencia como refle-
Xién y se explicita esto del siguiente modo: "die Bewegung

B3 Ipid., pdg. 249,
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des Werdens und Uebergehens, das in sich selbst bleibt”
84, ILa conduccidén de las determinaciones del ser a 1la
unidad se produce por medio de la predicacién de éstas como
Schein de 1la esencia. La diferencia, la otredad del ser, se
convierte ahora en 1ls mera negatividad puesta como Schein,
es decir, como momento de la esencia. Lo otro es ahora lo
otro de si mismo, de la esencia, de tal forma gue la nega-
tividad de 1a Andersheit pasa a ser autonegatividad -"Die
reflectirende Bewegung hingegen 1ist das Andre als die
Hegation an sich”. En la esfera del ser encontrdbamos tam-
bién la "negacidn de la negacidn”, en tanto que "lo otro de
lo otro”. Ahora 1la negacidén de la negacidn aparece como
tal, no como lo otro o como limite, sino como uno v lo mis-
mo. Pero que esto sea asi no significa gue nos encontremos
en un terreno en el que se dé una identidad intransitable vy
carente de forma. La diferencia se mantiene vy la negacidn
puesta como tal, como negacidn, no como otro que sea nega-
cién de esto, es un movimiento. Esto indica que hay forma vy
que hay términos, entre los cuales se transita, pero que
esos términos no son elementos, sino dUnicamente lugares de
lo mismo, de la propia negatividad. La negacidén puesta en
la igualdad consigo, es decir, en la inmediatez, es el ser,
que se define como negacidén negada, como negatividad abso-
luta. Pero ahora, como se trata del resto de la esfera del
ser, de la inmediatez que es resultado, del Schein, no es
la negacidén referida a cualquier otro, sino la pura negati-
vidad gque, como tal, ya gque la negatividad debe referirse a
algo, se refiere Ynicamente a si misma. Tenemos asi que,
mientras que la negatividad se encuentra presente en la WdL
desde el comienzo, 1la determinidad de la esfera del ser
convierte a aquélla en algo relativo. Esta es la negativi-
dad que le corresponde a la Andersheit. En la esencia, 1la
Andersheit permanece, pero como Aufgehoben, v comoc refleja-
da, es decir, como referida a 1la misma negatividad, que
hace 1las veces de substrato de la reflexidén. Y precisamente
de eso se trata agui, ain cuando el decir mismo se vesa
dominado por la necesidad de pre(su)poner un substrato del
movimiento gue es reflexidén. No hay tal substrato. Lo dnico
presente es la pura negatividad de la inmediatez. Esta, que
representa el resto al gque ha sido reducido el ser, es por
ello mismo negacidén. Posteriormente, 1la reflexidn consti-
tuiréd la negacién de esa negacidén o el movimiento. La
inmediatez frente a la esencia es, como hemos visto, nega-
tividad. Negatividad que debe ser mediada por la propia

B4  Ihiden.
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esencia en tanto que reflexidétn de 1las mismas determina-
ciones del ser. Lo cual pone al ser como el resto de 1la
esfera que 1leva su nombre y como inmediatez. Hay, pues, un
tréansito o un Werden entre dichas determinaciones, pero que
permanece siempre dentro del mismo dmbito: la esencia. Por
1o tanto, se trata de un transitar gue es eliminado. Los
enunciados textuales de Hegel son los siguientes:

“Das Werden im Mesen, seine reflectirende Bewsgung, ist daher die Bewegung von Nichts zu Nichts, und dadurch zu
sich selbst zurick” . B5S

“Das Seyn ist nur als die Bewegung des Nichts zu Nichts, so ist es das Wesen; und dieses hat nicht diese
Bewegung in sich, sondern ist sie als der absolute Schein selbst, die reine Negativitdt, die nichts aufer ihr hat, das
sie negirte, sondern die nur ihr Negatives selbst negirt, das nur in dieses Negiren ist”, ©86

En lo gque sigue, pasaremos a considerar el movimiento
de la reflexidn. No obstante, antes gue nada recordemocs 1lo
siguiente. La esencia, en cuanto verdad (al menos) del ser,
es reflexién. Esta caracteriza al Wesensdenken, lo gue pone
una diferencia respecto del Seinsdenken, gque se caracteriza
por el +tréansito en el determinar. El1 modo de pensar mencio-
nado en primer lugar debe mostrarse también como la verdad
del segundo, de tal modo ademds que su realizacidén conduzca
a la unidad aquello gque en este Gltimo gqueda disperso v
marcado por la indiferencia. Pero 1la reflexidén que se
presenta aqui es 1la reflexidén siempre presente desde un
comienzo, aungue de un modoc limitado y en-si. Lo que resul-
te en esta parte servird para hacer luz sobre el movimiento

"légico", que se encuentra en curso desde siempre -es lo
intemporal y la necesidad "1légica” como tal . Esta refle-
Xxién -"Diese reine absolute Reflexion"- es "die Bewegung

von Nichts zu Nichts"”, por 1lo tanto la forma de la negati-
vidad en cuanto tal o de la negatividad absoluta. Y, no lo
olvidemos, esto es 1la esencia, a 1la que corresponde 1la
metafisica. Q0 dicho de otra forma, 1la verdad de la esfers
del ser, 1la verdad de la ontologia. Negatividad absoluta
es, pues, aguello que resulta ser el ser cuando va méds alla

65 [hid., pdg. 2.
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de si hacia su interior, cuyo correlato es la reflexién del
Seinsdenken en la Negatividad, "base” que no es substrato
de un Denken que es actividad pura.

La reflexidén absocluta tiene (o se mueve a través de)
tres momentos. De ese modo es "setzende Reflexion", “aus-
serliche Reflexion” y "Bestimmende Reflexion".

2.4.1. Die setzende Reflexion.

En cada uno de los tres puntos en que se subdivide esta
parte, analiza Hegel respectivamente los tres tipos de
reflexidén o momentos de la reflexidn absoluta, puesto que
todos ellos quedan expuestos en su necesidad "légica" vy
"sistemdtica”. Lo que se describe en estos tres puntos es
el movimiento de 1la negatividad, en una forma tan depurada
de cualguier determinacidén externa, que su segulmiento se
convierte en una tarea harto complicada. Las tres partes o
momentos de la reflexidén responden a la exposicidn de 1lo
que se encuentra implicado en dicha operacién. Decimos "1l1lo"
sin méds, puesto gque eso mismo es dificilmente determinable,
como se habréd podido percibir casil de inmediato. La inme-
diatez, c¢uya determinacidén es la negatividad mediada, 1la
negatividad misma, y todo ello comprendido como siendo un
proceso en el cual se pasa de un lado al otro -lados ambos
que no son tampoco determinaciones en el sentido de 1la
doctrina del ser. Se pretende hacer tema del movimiento que
caracteriza al pensar, y que consiste en buscar, a partir
de la inmediatez de 1o dado, el principio que fundamente
eso mismo, sabiendo que como tal es derivado, que, por 1lo
tanto, debe ser puesto en su negatividad -en su Schein- vy
conducido al fundamento que lo legitima. Desde este punto
de vista, el movimiento de la reflexidén es el movimiento
puro del pensar en el momento en gue busca y encuentra el
fundamento, no en el que construye el sistema.

El punto de partida es la relacidén entre los términos
de la esencia. En su forma "metédicamente” depurada, se
trata de 1la reflexién. Pero 1los términos de la relacidn
representan ambos la negatividad sin mas. Tenemos, pues, 1la
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negatividad que se relaciona consigo mnisma. Pero la forma
de relacionarse no puede ser otra que la que se desprende
de lo que es: negacidén. La negatividad se niega, pues, a si
misma. De ese modo, es tanto ella misma como la negatividad
negada o eliminada. Pero puesto que esta negatividad se
relaciona uUnicamente consigo misma, se encuentra en una
igualdad con respecto a si. Es, por consiguiente, inmedia-
tez. Asi pues, lo que es consiste en ser y no ser, pero de
tal forma que ambos predicados se den al mismo tiempo: '"sie
selbst und nicht sie selbst und 2zwar in Einer Einheit zu
seyn' ' 87,

En su primer movimiento la reflexidén recibe el califica-

tivo "setzende"” ("que pone” ). Implica, pues, un poner, v
por ello su resultado, su determinacidén inmediata, es el
Gesetztseyn (el ser-puesto). "Poner" y "puesto’ son tecni-

cismos que hacen referencia a la acciodon del determinar que
es caracteristica en la esfera de la esencia, asi como a su
resultado. La esencia "pone" sus propias determinaciones, y
éstas se encuentran ‘“puestas” en -ella. La reflexidon es
movimiento entre dos negaciones o dos "nadas”. Pero dicho
movimiento no es una transicidén o un transito, al modo de
lo que sucedia en 1la esfera del ser. Lo caracteristico de
la reflexidén es ser un transitar que 1incluye la eliminacidn
del +transitar mismo; es decir, no se transita entre dos
determinaciones que se encuentren en una relacidén de An-
dersheit -dos determinaciones ajenas e indiferentes, dotada
cada una de un Dasein, y que son, por lo tanto, Etwas. Lo
que hay agqui es Gnicamente negatividad. Pero ésta no debe
tomarse por un continuo amorfo. Dentro de ella se estable-
cen diferencias: consta de ciertos hitos, pero no de par-
tes, sino de momentos. La negatividad es un transitoc -en el
modo especificado- entre 1o negativo y lo negativo. Se
reine consigo mismo, de lo cual resulta una (auto)igualdad
qQue es inmediatez (Unmittelbarkeit)®8. Pero, en tanto que

87 Ilbides.
88 Hegel utiliza tres términos diferentes para indicar el movimiento de la negacifn v cus determinaciones.
gstos son: “die Negation”, “das Negative" v "die Negativitdt". No resulta facil distinguir siemgre y con nitider entre
s

Liuti €

parece ser una inmediatez, que es resuliado. Perc dicha inmediater es asimispo ia negatividas pessfa, por lo que

distincisn  termina por aparecar como merasente verbal. Sin embargo, no lo es cuando se tieme presente el esfuerzo
conceptusl que la orienta, Ofrecesos a contiruacién una distincidn que, aunque no resulfe definitiva, pusde avudar en
algo al esclareciniento de lo anterior, Tal distincide nos la proporciona Hetzel -“Reflexion und Bestimatheit in Hegels
Wissenschaft der Logik®, er ed, cit., pdg. S0: “Diese Notwendigkeit, das Denken der Reflexion und das Denken der
Bestimatheit und bei ersteres wiederum die reflektierende Titigkeit als sich erzeugend und als von sich als

Vorgefundenen ausgehend nacheinander darzustellen, zeigt jene Grundstruktur des Denkens, die Hegel unter dem Titel
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negatividad, se trata de una igualdad que pone en relacién
lo negativo con la negacidén, siendo asi “die sich selbst
negirende Gleichheit”. La relacidén entre inmediatez vy
negacidén, qgue caracteriza la reflexidn, tiene como resul-
tado la inmediatez, ya gque lo qQque se produce es ésta como
relacién o como regreso de lo negativo a si desde una
inmediatez que se elimina (sich aufhebt) a si misma. Esta
inmediatez es el Gesetztseyn -la determinacidn como mera
determinidad -que no tiene Dasein. Se trata de lo que se

encuentra meramente indicado, seflalado, de tal forma que
"lo que es” lo es en el movimiento negativo del gque resul-
ta, en la reflexidén. Hegel sefiala que tal determinidad es

la propia del Schein, es aquello por 1o que éste se define.
Al principio, sin embargo, la determinidad como mera inme-
diatez, que resaltaba de 1la abstraccién de la esfera del
ser, era el punto a partir del cual se comenzaba. Ahora es

el punto de llegada. Antes, se iba hacia la esencia, a
partir del resto del ser, ahora el ser mismo es una "deter-
minacidén” -en el modo definido- de la negatividad de 1la

esencia. En realidad, en tanto que la esencia reflexiona,
es un movimiento en el cual se comienza a partir de un
punto vy se regresa a €1 o viceversa, de tal modo que co-
mienzo y final coinciden. La actividad de la reflexién como
setzen se expresa del siguiente modo:

*8ie is Setzen, insofern die Unmittelbarkeit als ein Rickkehren ist; es ist nealich nicht ein anderes
vorhanden, weder ein salches, aus dem sie, noch in das sie zuriickkehrte; sie ist also nur als Reflexion oder als das
Negative ihrer selbst*, ©@

La relacidn entre Setzen vy Gesetztsein es una relacidn
negativa, pero de un tipo particular. La negacidn, en tanto
que se refiere a si misma, en tanto se aplica a si misma,
es o describe un movimiento y ese movimiento produce una
forma gue permite distinguir entre los términos implicados
en él. En la determinacidén que sdlo es en-si, la negativi-
dad se encuentra referida unicamente a su limite, es decir,
a 1lo otro en tanto que ello entra en la definicién del
esto. Pero una tal definicidén es siempre externa, no 1le
corresponde al pensar en tanto se mantiene en la esencia,

“Negativitat" erdrtert: Indes das Denken sich auf sich selbst in seiner Tatigkeit bezieht, negiert es sich selbst; das
Resultat diese Negierens ist das Negative. Das Verhdltnis von Negieren und Negatives ist die Negativitit -die
Unsyaetrie von reflektierender Tatigkeit und gegenstindlicher Bestimatheit®.

69 lbid., pia. 231,
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sino en tanto gque sintetiza "forzando" la conexidén entre 1lo
que de suyo es Gleichgiiltig. La reflexién es, sin enmbargo,
la pregunta y la orientacién hacia esa conexién: el surgi-
miento de la sintesis se debe al movimiento sintético que
parte de la negatividad propia de las determinaciones.
Estas. se muestran, entonces, como el resultado de wuna
actividad de la propia esencia -el "poner" que le corres-
ponde a esa actividad.

Pero, en principio, la reflexién es casi Gnica y exclu-
sivamente la determinacidén del pensar gque se orienta frente
a lo dado y convierte a esto en Schein. O, dicho de otro
modo, que pretende conducir al ser desde 1la inmediatez
primera a la mediacidén que le proporcionara un fundamento y
que le otorgara una determinidad "sistemdtica"”; como "pues-
to". Por descontado que el "pretende conducir” de la frase
anterior no hace referencia a la consideracidén externa,
sino a la necesidad de responder a 1la pregunta por el qué,
la cual es una cuestidn que aparece de suyo.

De ese modo, el pensar es mera negatividad, sin que,
por ahora, se trate de algo méas. Su movimiento se produce
por entre las '"marcas'" de la negatividad misma, que no son
determinaciones fijas, puntos de apoyo consistentes, sino
la mera indicacidén volatil que dura tanto cuanto dura
sefialarlo. La negatividad no es sdlo quien "pone"” en este
proceso, sino también guien "se pone”. Lo que implica es el
propio (auto)ponerse de ella que se encuentra mediatizado

por la negatividad y la eliminacién. Lo gque se pone en el
poner se encuentra vya puesto previamente -pre(su)puesto
{vorausgesetzt). Se puede considerar esto mismo de otro

modo. La reflexién debe encontrarse presente en todo poner
de una determinacién, para que pueda pensarse por medio de
ella. Pero esa determinacidn remite, para que sea explici-
tado su fundamento -para que sea "begriundet”'-, a aquello de
lo que extrae su sentido y su legitimidad. Queda, por lo
tanto, eliminada en su validez, ya que ésta pasa a aquello
gue es su fundamento y que se encuentra pre(su)puesto.
Pero, en tanto que aqui se trata de 1la determinacién del
pensar mismo, es éste el que gqueda eliminado en su validez,
en virtud de aquello que otorga dicha wvalidez. Henrich

caracteriza el "Voraussetzen” como un 'sich selbst als
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aufgehoben setzen"7?2, Mediante el pre(su)poner, el poner
se torna dependiente de lo pre(su)puesto, por lo tanto se
pone a si mismo como lo eliminado.

La reflexidén gque pone es, por ello mismo, reflexisn gue
pre(su)pone:

"Oder die Unaittelbarkeit ist als Rickkehren nur das Negative ihrer selbst, nur dif, nicht Unsittelbarkeit zu
seyn; aher die Reflexion ist das Aufheben des Negativen seiner selbst, sie ist Jusamwengehen eit sich; sie hebt als ihr
Setzen auf, und indes sie das Autheben des Seteens in ihres Setzen ist, ist sie Voraussetzen® | 732

Poner v regresar, movimiento en el gue se da necesaria-
mente por va puesto aguelloc gue tiene gue guedar puesto por
el movimiento de 1z propia reflexidén; tal es en esencia la
actividad negativa. La reflexién, en tanto gque pura negati-
vidad sin referencia, o que tiene como referencia el resto
de la esfera del ser, la inmediatez que es negatividad re-
flejada, pone esa misma negatividad reflejada de la inme-
diatez del ser -der Schein-, a la vez que lo pre(su)pone
como punto de partida del movimiento, caracterizadoc como
hinausgehen desde el ser inmediato hacia el interior de
éste mismo. La inmediatez del origen tiene 1lugar asi como
el regreso de la propia negatividad de la esencia. Pero de
tal forma que guedsa de nuevo eliminada, puesto gque 1sa
igualdad consigo de la inmediatez, en tanto gque pura nega-
tividad, es el continuo autorrechazo ("AbstoBen von sich
selbst”). La inmediatez es puesta -~es resultado de 1la
reflexidén- v es pre(su)puesta. Es decir, debe darse por va
puesta para que, a partir de ella, pueda tener lugar el
regreso, a través del movimiento de  la negatividad, de 1la
esencia a si misma, a la inmediata igualdad consigo. El
movimiento se mantiene siempre dentro de la esencia o es,
como ya hemos visto, movimiento de la esencia misma. Poner
y pre(su)poner se requieren necesariamente y son la condi-
cidn del automovimiento -es decir, de gue la negatividad
gque rige agui no se fundamente en la Andersheit. Hegel 1lo
expresa del siguiente modo:

7@ “Hegels Logik der Reflesion {Neue Fassung)®, eds cite pdg. 277 =3, @ “'Voraussetzen' ist dasit eine
selbstherlgliche Aktivitdt, in der ein dnderes so gesetet wird, daf dasienige, was setat, sich in seinen Setzen von i
abhingiq macht, Das Setzende hebt sich auf {eliminiert sich), Indem es ein Anderes als unabhingiy setzt, und bewahrt
{konserviert) sich selbst zugleich als eines, das aus dem Vorausqesetzten hervorgeht”.

71 Wil BW 11, plg. 25
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“Das Hinausgehen dber das Unmittelbare, von des die Reflexion anfingt, ist vieleehr erst durch dif Hinausgehen;
und das Hinausgehen dber das Unaittelbare ist das Ankommen bey deeselben. Die Bewequng wendet sich als Fortgehen
uneittelbar in ihr selbst us, und ist nur so Selbstbewequng, -Bewequng, die aus sich komst, insofern die setzende
Reflexion voraussetzende, aber als voraussetzende Reflexion schlechthin setzende ist® . 72

Como se ha indicado con anterioridad, D.Henrich ha
insistido en el necesario desplazamiento del concepto de
“inmediatez", para que sea posible el desarrollo de 1la
negatividad de la reflexidén y de las marcas de ésta, tal y
como hemos ido viendo hasta el momento. No es objetivo del
presente trabajo dilucidar 1los pasos argumentativos de
Hegel hasta el extremo qgue es comin a la tradicidén inter-
pretativa cuyo 1lema reza: ‘“deletrear a Hegel' ("Hegel
bustabieren” ). Ademés, podria decirse que algunas de 1las
diferenciaciones que Henrich establece se hallan desde
siempre incluidas en el concepto de "inmediatez" referido,
por mucho que ciertos rasgos no puedan hallarse explicitos
al comienzo de la WdL o, también, por mucho que se plantee
una dificultad legitima mucho més escabrosa, a saber: ¢(por
qué conceptos gque tienen su lugar en la parte que nos ocupa
son utilizados72 de un modoc pre(su)puesto en otros luga-
res?. Esto es mucho més grave por la gran importancia que
tiene para Hegel 1la sistematicidad, por tanto, la rele-
vancia del "lugar-16gico”. Ademads, es grave porgue, mien-
tras no se defina un concepto “parece” que su dominio
semdntico es el aceptado generalmente en la metafisica
anterior, de lo cual el propio concepto habria de ser 1la
critica mostrada. Este es (aunque dicho asunto no interese
por ahora a nuestra investigacidén) un criteric que cuenta
con cierta validez, una vez supuesta 1la unidad de exposi-
cidn y critica que rige en la WdL. Las determinaciones del
pensar, que se convierten en la Logik en objeto del pensar,

72 lhid., pdg. 204,

73 [f, por ejempla, Fulda, H.F.: “Unzulingliche Beserkungen zur Dialektik®, en ed.
de manifiesto el “jusgo® ce progresiva deferminacitn de la “vagedad® conceptual en gus
dialéctice® (pdg. 258, pdg. &8 ss.). Tugendhat -"SelbstewuPtsein und Selbstbestissung”, ed., zit., o ,
parte denuncia =l dable uso del concepto de “verdad”, por unz parte seqin el acdelo tredicional o= fapung ¥
gor otra, cuands le conviene, segin su “ronfusa® [para Tugendhat] nocign especulativa del misso. Tugendhat llegs 2
hablar en algin momento (pdg. 318} de la “Monstrucsidad® de la “conceptologia® hegeliana.
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tritica hegeliana, ¢f. la polésica entre ésts, Fulda y Horstsann -"Kritische Darstellung der Metaphysik'-, pig. &
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tashién 1o siguiente. Kimserla indica -"Verschiedenheit und Gegensatz, Ober das Verhdltnis von Dialektik und Denken der

Differenz*s en: Henrich, D. {ed.): "Hegels Wissenschaft der Logik®, Stuttaart, 1%8& (pées.

255-257), pdg. 247- gue lz
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para que el pensar se aprehends 2 si misan. [e ese sodo, la esencia representa la continuacién tder Machfolgebegriff;
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"Es wird durch eine andere Bestimpung ersetzt: Uneittelbarkeit ist ein Charakter suisuffizienter

Vernittiung, ein Charakter der Selbstbeziehung® (Henrich, "Hegels Logik der Reflexion®, ed, cit., pig. iilj.
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2. El1 resultado de la negacidn. La negacién de 1la
negacidén no es sé6lo la eliminacidn de ésta, sino también 1la
posicidén de su contrario. Unmittelbarkeit es 1o que queda
puesto al producirse la eliminacidn, por si misma, de la
negacidén (N-N-->U). ‘

3. La inmediatez puesta del punto anterior tiene su
origen en el hecho de que la negacién es negada. De este
modo, no se trata de una verdadera igualdad consigo, sino
de una inmediatez ‘“dependiente” de su contrario. Coincide,
por ello, con lo gque era der Schein. De ahi que entre ells
¥ la esencia se produzca la relacidén en gque consistia ante-
riormente der Schein: la reflexidén se comporta con respecto
a si misma como eliminacidén (Aufhebung), como negacién
frente a la inmediatez (U-N)78,

Pero, admitiendo el desplazamiento propuesto en el
concepto de “"Unmittelbarkeit” vy sefialando la enorme impor-
tancia de este polo, gue forma parte de la relacidn de 1la
negacidn consigo misma gue constituye la reflexidén, hay que
decir gue dichos modos se encuentran vya en el concepto
mismo. La reflexidn, convertida por Hegel en una parte de
la WdlL, es precisamente el movimiento por el gue el pensar
se diferencia de su propio determinar, mediante el cual
tiene lugar el desplazamiento conceptual, puesto gque el
concepto previo se muestra como una determinacién unilate-
ral, al tiempo gque esa unilateralidad se muestra como
necesaria. Y estoc noc es Gnicamente una caracteristica
exclusiva del proceder hegeliano. Hegel lo denomina 1=z
“vida del concepto”, gqueriendo indicar con ello gque el
concepto no es algo fijo e inamovible. El concepto, en
cuanto determinacién establecida, reguiere del desplaza-
miento para poder dar cuenta de sus propias limitaciones. A
este respecto, podria achacarse a Hegel no haber elegido
dos conceptos distintos para la expresidén de un corrimiento
seméntico de este tipo, de tal modo que fuera més sencillo
identificar ambos términos, cada uno por su lado. Pero 1lo
gue Hegel gquiere indicar es, no sélo que haya desplaza-
miento, sino también que se desplace lo mismo vy que eso
mismo consista en el desplazarse. La exposicidn de un tal
estado de cosas en su unidad -exposicidn que no debe funda-
mentarse en la adicidén de consideraciones indiferentes unas
con respecto a otras- es la causa de gue se intente sacar
partido de la homonimia. Los efectos negativos de ésta
contribuyen, no obstante, a extender las confusiones. La

78  hid., pdg, 114

uy

=
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homonimia es, sin embargo, preferible para la exposicién
especulativa. No olvidemos que la dificultad que caracteri-
zaba a la exposicidén de la proposicidn especulativa es, en
lo fundamental, la misma gque tenemos presente aqui. La
utilizacidon de términos diferentes no permite gque destague
el hecho, fundamental, de la transformacidén de las determi-
naciones. La fijacidén de conceptos diferentes contribuye,
por el contrario, a que se haga valer la opinién de que se
ha transitado de una realidad a otra.

“Unmittelbarkeit” es vya, en cierto modo, Selbstbezie-
hung en 1la esfera del ser, perc ésta no puede ser pensada
alli v, por tanto, tampoco puede ser expuesta. Que 1la
esfera de la esencia sea la verdad de la del ser significa,
por otra parte, que lo gque en ésta no puede ser pensado ha

de serlo precisamenmte ahora y gque, con ello, se pensara
también de un modc “l1légicamente” -en el sentido de la
Logik- mas adecuado. Del mismo modo, el ser es también, o

en su verdad, Schein. Pero para que esto sea siquiera
expresado se requiere que 1la esencia -como posibilidad,
como algo gque pudiera ser pensado- pueda tener lugar, pueda
tener su surgimiento. No resolvemos con lo dicho las difi-
cultades gne, por su parte, pone la conceptologia hegelia-
na, pero no es esoc 1lo que se pretende ahora, sino sdlo
hacer mas luz sobre las razones del proceder de Hegel.

2.4.2. Die dussere Reflexion.

La diferencia entre este modo de 1la reflexidn v el
anterior radica principalmente en gue mientras en aquél el
movimiento de 1la negatividad era purc medio, de tal formsa
que el poner v el pre(su)poner se implicaban y 1llegaban
incluso a confundirse, en éste la reflexidén misma fija un
punto de partida. Para gue se deshaga la confusidén entre el
inmediato del que se parte y el inmediato desde el que se
regresa, asi como el resultado del regreso mismo, la refle-
Xién intenta determinar l1la inmediatez del comienzo y (su)-
ponerla como dada. De ese modo, se diferencia de ella
misma, pero al mismo tiempo deja de ser parte de la esen-
cia, como 1lo era anteriormente el Schein, que resultaba de
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un particular hinausgehen, realizado desde y a través del
ser mismo. Por eso este movimiento recibe ahora el nombre
de "reflexién externa"”. La reflexidén y 1lo dado, en tanto
que inmediatez, son diferentes. Parece, entonces, que se
produzca agqui una recaida en una diferencia aparentemente
superada: 1la diferencia entre el ser vy la esencia. Sin
embargo, esa diferencia debe estar siempre presente si la
reflexién ha de ser forma de la esencia; es decir, si la
reflexidén no ha de gquedar reducida a ser sélo un continuo
de la negatividad, en la que nada puede distinguirse y, por
tanto, tampoco ser comprendido. La esencia se define en
principio por referencia a la esfera del ser, de lo que
resulta una diferencia que no se elimina sin mds. La nece-
sidad de esa diferencia, pero también su conversidén en
momento -es declr, su exposicidén y critica-, es lo que se
expresa en la localizacidén gue se lleva a cabo en 1a forma
de punto 2. de la Reflexién.

La reflexidn externa es, pues, la repeticidn de 1la
reflexidén gque pone, realizada marcando la diferencia entre
ella misma y la inmediatez, y realizada precisamente porque
la anterior es mera negatividad en 1la qgue la forma apenas
si gqueda destacada, va gque la diferencia se encontraba
presumiblemente desaparecida vy, sin ella, ninguna orienta-
cién se hacia posible. En realidad ésta es 1la reflexién,
tal vy como es entendida por la tradicidén en 1la que se mueve
v de la gue proviene Hegel: la reflexidn frente a lo inme-
diato -~frente al ser- como distancia necesaria v, al mismo
tiempo, como fijacidn vy modificacién de lo dado, en 1los
meros términos del pensar, segin la particidén que a éste le
corresponde en el juicio. A este punto han venido a parar
las consideraciones hechas por nosotros a lo largo de todo
el trabajo. La reflexidén externa es la reflexion iber o 1=
reflexidn que le corresponde a la "filosofia reflexionante”
0 al "reflektierender Verstand". Pero no simplemente o sin
mias. E1 rasgo que le es aqui definitorio, lo diferencia del
mero objeto de la critica. La reflexidn externa es, en el
lugar que ocupa dentro de la WdL, momento de la reflexién
de la esencia -de la reflexidén que es entendida como algo
"esencial"- y, por lo tanto, su verdad no se encuentra en
ella, sino en aquelloc de 1o gue es momento. La reflexidn
"externa”, a la que nos hemos referido en otros 1lugares,
coincide, pues, sélo en parte con esta "reflexidn externa”
(die #auBerliche Reflexion). Con ello gqueda ademis determi-
nado para nosotros con mas claridad el modo de proceder
hegeliano. La WdL recoge y elimina- conserva (hebt auf) los
contenidos "especulativos” de la filosofia, entendida como
una tarea unitaria, aun cuando tenga momentos. Hay desde
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siempre "especulacidén” en la filosofia, pero no hay desde
siempre una sistematicidad que le corresponda, precisamente
porque falta el punto de vista, 1la concepcién 'wissens-
chaftlich” de aquélla, que proporciona la WdL. Por eso,
ésta lo es todo: "Logik", "Wissenschaft"”, "Wissenschafts-
lehre” vy "Metaphysik”. Y, nuevamente, aunque el manteni-
miento de 1los nombres nos indigque regulativamente sus
significados anteriores, éstos s6lo se encuentran en 1la
designacién de 1la WAL en la forma de ‘“"significados elimi-
nados"” -"aufgehobene Bedeutungen'.

La reflexién externa se produce necesariamente y, en
ese sentido, comporta un cierto contenido de verdad. Pero
-idigédmoslo asi!- no es toda 1la verdad, puesto que es
unilateral. De tal modo, ademas, que esa verdad podria
quedar radicalmente oculta si, abstrayendo del proceso en
que tiene su surgimiente, lo que es momento se destaca
hasta ocupar toda 1la escena y convertirse en la idnica
realidad. La reflexién es conducida a la fijacidén de un
punto de partida sobre el que se reflexiona para evitar
otra unilateralidad, la de 1la negatividad que no puede
distinguir, puesto que en su poner pre(su)pone, pero gque es
también necesaria, puesto que es la exposicién "en bruto”
de 1la negatividad de la esencia vy, por tanto, del movimien-
to o reflexidén in sich de ésta.

Al punto 2. le sigue una nota que es de una gran impor-
tancia con respecto a lo dicho. Como es habitual en la WdL,
la referencia principal es Kant. La reflexién se considera,
por ejemplo en éste, como un producto de la Urteilskraft,
que tiene como cometido “"das Besondere als enthalten unter

i “77, En ese sentido, corresponde
a la reflexién, como se ha visto, ir mas alld (hinausgehen)
de lo inmediato, hacia lo universal -eso es 1lo caracteris-
tico de la reflectirende Urteilskraft. EIl ambito de 1la
reflexién es, en el sentido kantiano -aunque no de modo
exclusivo-, el de la "Kritik der Urteilskraft” (KU). Pero,
en opinidén de Hegel -y a ello se encomienda la inclusién de
la reflexién externa como momento de 1la reflexidén absoclu-
ta-, la reflexién de la KU tiene Gnicamente sentido subje-
tivo, lo que escora dicha concepcién hacia 1la unilaterali-
dad, debiendo por tanto sufrir una wulterior Aufhebung,
puesto que lo que se intenta demostrar es la subjetividad
no de una facultad cognoscitiva sino de 1la substancia
misma. Por ello, 1la reflexiodon debe ser reflexidn de 1la

77 WL, 6 11, pig. 754,
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esencia, esencialidad; no puede, pues, ser externa, aun
cuando la reflexidén iber sea una posibilidad esencial plena
de necesidad. Hegel se distancia del punto de vista que
critica al sefialar gue lo universal a lo que es referido lo
particular, esto es, la regla, principio o ley, puede ser
visto como 1o reflejado en si -das in sich reflectirte-, lo
que sSe relaciona consigo mismo y que es, por ello, como se
ha wvisto hasta agui, 1la esencia o 1lo esencial?®. Si se
considera de este modo, no es necesario hablar de la refle-
xidén de 1la conciencia o del entendimiento, gue es lo propio
de un punto de vista externo, para el cual el ser es en-
frentado por la reflexién subjetiva, teniendo lugar, enton-
ces, las consecuencias va expuestas en la filosofia a 1la
que Hegel se refiere. Bastaria hablar "“von der Reflexion
tiberhaupt”, puesto gque vya en la reflexidén "externa”, en 1la
reflexidén kantiana, se encuentra (liegt darin) el concepto
de la reflexién absoluta. Aun cuando se establece uns
distincidén entre lo dado y la reflexidén, que rebaja ésta a
un producto de la conciencia o del entendimiento, la refle-
xion de la cosa estd ya puesta y no queda sino exponerla en
su necesidad sistemdtica. El1 principio, la regla o 1la ley
hacia 1a gque es conducido lo particular -lo dado- por 1la
reflexién, se muestra al cabo como la esencia de eso inme-
diato, de tal modo que esto es puesto como una nada, Yy es
puesto también el regreso desde ésta hasta la verdadera
esencia o el verdadero ser de ella. Asi, la reflexidén no

queda como algo externc a lo inmediato, sino como su “ei-
gentliches Seyn”. Esto es, por lo deméds, lo que ha mostrado
v probado 1la doctrina de 1la esencia en lo gque llevamos
visto. Que la reflexidén, en cuanto caracteristica del
Wesensdenken, no sé6lo es determinacién -{(auto)determina-

cidén—- del pensar, sino también movimiento del objeto de ese
pensar, movimiento de la esencia: lo gue el ser es puesto
como movimientoc de su propia negatividad.

La nota termina destacando que 1las determinaciones
reflejadas tienen la forma del "An-und-fir-sichseyn" .
Constituyen en este sentido una totalidad gue se encuentra
autorreferida. Entre otras cosas, precisamente por esto
puede hablarse de la verdad en la doctrina de la esencia.
L.as determinaciones son ya el ser-por-si, se han desplegado
de tal modo que conforman un contenido substancial. Pero
esto 1ltimo ha sucedido porgue ha tenido lugar 1la refle-

Xidén, el movimiento mediador de lo dado en la esfera del
ser -1a inmediatez, 1lo Unicamente en-si. Que las deter-
78  lbides.
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minaciones se encuentren constituidas en su relacién como
el ser-por-si significa que la forma de 1la totalidad es 1la
de una autorreferencia, 1lo gue también se encuentra conte-
nido en el concepto "reflexién”. Ute Guzzoni se ha referido
a este respecto al movimiento de autoconstitucidén -fundante
v expositiva- del absoluto, cuyo acontecer es 1la WAL v gque
ella define, conforme fue indicado en la primera parte?®,

mediante 1la férmula "Werden zu sich”". Pues bien, este
movimiento por el que el absoluto llega a ser a la vez que
yva es desde un comienzo, Yy que se manifiesta, seglin la

autora, comoc la contradiccidén constitutiva de 1a WdL, se
compone de dos tendencias gue, aun cuando separables anali-
ticamente, no son sino momentos de uno y el mismo movimien-
to. Por una parte hay un orden del movimiento que es "Grin-
den”, por medio del cual se configura el cardcter sisteméa-
tico de la obra: las primeras determinaciones dan pasc a
las siguientes, etc. Pero, en tanto gque en el comienzo rige
la "unbestimmte Unmittelbarkeit” y gue s6lo conforme avanza
el curso de las razones van resultando los elementos perti-
nentes para pensar el orden mismo y su comienzo, se ha de
producir también un movimiento que vaya desde el final
hasta el comienzo; un movimiento de regreso, mediante el
que las categorias santeriores sean fundamentadas. Este
segundo orden del movimiento es, como se acaba de decir,
"Begriinden”. En este sentido la Wdl. es absolutamente refle-
xiva, puesto que se mueve ~reflexiona- desde lo inmediato
hasta su principio, hasta lo universal gue sirve de funda-
mento de aquello gque se encontraba al comienzo. Pero, a la
vez, mantiene el orden que va desde 1lo mds inmediato,
aquello por donde se debe necesariamente comenzar, puesto
gque es lo méds universal y conceptualmente pleno. En tanto
gue resultado, no podria de ningln modo encontrarse al
comienzo, aunque, si se considerase de acuerdo con el orden
del concepto, seria lo primero. Ahora bien, dadas 1las
condiciones de la WdL, el Begriinden no puede ser nunca ex-
terno, es decir, no puede diferenciarse del Griinden mismo.
Se trata del movimiento de la cosa, que lleva aparejada la
reflexién, en tanto que negatividad de la esencia, negati-
vidad gque la inmediatez del ser pone en marcha. La refle-
xién es asi, en tanto que Wesensdenken, pensar de la cosa
misma. Ademds, el fundar (Grinden) no puede tener lugar sin
que la cosa reflexione -ge mueva de acuerdo con la forma de
su esencia- in sich, lo que reguiere un pensar. Por tanto,
no sucede Gnicamente que el pensar "siga” reflexivamente =
la cosa, sino que la cosa es el pensar (Griunden) y también

79 “Werden 2u sith, Eine Untersuchung zu Hegels "Wissenschaft der Legik™". Ed, cit,
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el pensar de ese pensar Yy su exposicidn (Begrunden), en
tanto gque remitencia a su principio de algo que carece
momentdneamente de él y es, en ese sentido, inmediato®@,.
La mutua pertenencia entre Gruanden y Begrinden mantiene
siempre abierta y siempre presente la cuestidn de 1la ver-
dad, 0, lo que es lo mismo, la conversioén de cada resultado
en momento y su referencia al todo. Eso es posible porqgue
la reflexién se encuentra siempre presente o, mejor dicho,
porgue la metafisica, tal y como es entendida por Hegel, es
reflexidén, es decir, Logik. En el 1lugar que ahora nos
ocupa, lo que se encuentra en disputa es precisamente ess
conexidén inmanente entre el orden de las categorias y 1la
verdad o entre la metafisica y la Logik, es decir, entre la
reflexidn absoluta y 1la especulacidn o la filosofia
“schlechthin”"81, ’

" 2.4.3. Die Bestimmende Reflexion.

Los dos momentos de la reflexidén vistos anteriormente
contienen lo fundamental de ésta, pero ain sdélc de un modo
unilateral -si bien necesario. La reflexidén que pone se
gqueda prendida de la negatividad pura Yy evoluciona de aqui
para alld, de tal modo que lo que pone es lo que pre(su)po-
ne, sin encontrar por tanto un lugar seguroc y cierto s
partir del cual la reflexidn sea efectiva. A la busqueda de
éste toma 1a reflexidén un inmediato ajeno y distinto de
ella, de t£tal forma gue se convierte en reflexidn externa,

8@ [hid,, pig. 35 “Henn das Begrinden nicht auf das Brinden folgt, sondern mit ihn zugleich geschieht, so
besagt dies, daB, indem der Grund grindet, sein Degriindetes zugleich auch schon in seines Begrindetsein erfahren, in
seinen Brund zurickgedacht wird®, Lo fundado se remite a su Brund v, en ese sentids, es movimlento autorreferencial
refiezign, Wesensdenken, puesic que se pore de manifiesic gediante elio que io 6o ¢
reguiere ser fundagentads, ser conducido a su principie, pero de tal modo que s prin
producide, ‘

81 [f,, por ejesplo, op. Cit., pdo. &i: "Das Begrinden ist die Bewegung des Resultates als der Wahrheit
selbst, ist ihr "Iu-sich-selbst-koamen durch die Negativitat der Unaittelbarkeit’, In diesen Satz liegen znel Aussagen
iber die Bewegung der Wahrheit. Sie ist Ju-sich-selbst-komsen, und sie ist ﬁgggg;gg . :
resyltads @ su fhndameqic. que pergite consicerar el contenide v la forma ce la Wl coxs
i 13 Urteilskraft & principic especulativo. Tf. tasbién ibid., pdg. &f 5
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lo gue comporta una fijacidén del contenido. A causa de
ello, esta reflexidén ya no serd la gue le que corresponda a
aquél. La reflexidén determinante, que lo es del contenido vy
gque tiene un resultado, es por ello mismo la unidad de las
dos anteriores, :

Die bestimmende Reflexion es, como su nombre indica, 1la
reflexidén en cuanto gque determina. Su producto o resultado
habrd de ser, pues, un ser determinado. Sin embargo, tanto
1a accidén de determinar cuanto el ser determinado lo son en
esta esfera de un modo particular, en comparacién al menos
con la esfera del ser, que es de lo gue agqui se trata. Al
encontrarse la esencia constituida como la verdad del ser,
queda justificada la referencia constante de lo que ocurre
en la primera a la segunda. La esencia es una repeticién
del ser, pero -~podriamos decir- realizada en una clave
diferente: manteniendo comoc principio la negatividad inter-
na, fir-sich y derivando de ella todo determinar y todsa
determinacidn.

Se puso ya de manifiesto gue el determinar tiene, en 1la
esfera de la esencia, el caricter de un “poner”, asi como
gue su resultado es, por tanto, un "ser puesto”’. Este es,
sin embargo, una determinacidén cuya caracteristica princi-
pal reside en que es pura negatividad, referencia al poner,
inmediatez, pero en tanto referencia negativa y rechazo de
si -"denn das Gesetzte ist nur als aufgehobenes, als Be-
ziehung auf die Rickkehr in sich selbst”"B2, De - este modo,
aunque lo que es puesto resulta ser un otro de la reflexidn
que gqueda momentdneamente situado, no es sin embargo una
determinacién fija. Este otro se encuentra puesto como un
otro ~-indiferentemente determinado con respectc a la refle-

Xidén-, pero en realidad es Gnicamente Aufgehobensein. La
referencia a la reflexién permanece, Yy permanece como 10
que es la “"determinacidén” misma -jesta particular determi-
nacién!-, no como algo externo. El esquema parece, no

obstante, ser el mismo de la esfera del ser, 1ls determina-
cién fundamentada en la referencia a lo otro. Pero se ha
introducido una modificacidén: que 1lo otro es el ser puesto.
Y éste Altimo no es, en tanto gue Aufgehobensein v referen-
cia negativa a 1lo que le ha puesto, otra cosa que 1la rela-
cién con su regreso, un momento por tanto de la reflexién
misma. Hegel expresa la relacién -de verdad- entre ambas
esferas diciendo gque el Gesetztsein corresponde, en 1la
esfera de la esencia, al Dasein. Lo primeroc gue se aprecis

B2 Wi, B i, plg. 255,
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es, pues, que las determinaciones de la esencia son deter-
minaciones de la reflexidén. Esto conlleva 1la caracteristica
de gue sean momentos de un proceso, Qque sSu Ser no sea
Dasein -referencia a lo otro y al limite, segin la determi-
nidad de la cualidad-, sino Gesetztsein, negatividad situa-
da o localizada. Por ello, igualmente Aufgehobensein,
referencia a la negatividad de 1a que proviene -el movi-
miento de la reflexidn-, cuya determinidad se encuentra en
el continuo regreso a ella:

*Es ist gleichfalls ein Daseyn, aber sein Boden ist das Seyn, als Wesen oder als reine Megativitit; es ist eine
Bestioatheit oder Negation nicht als seyend, sondern unmittelbar als aufgehoben. Das Daseyn ist nur Gesetztseyn; dif
ist der Satz des Wesens vom Daseyn® , 83

El Gesetztsein es punto medioc en el tréansito entre el
Dasein v la esencia. Entre uno y otra podria tener lugar un
silogismo, que se correspondiera con el movimiento de 1la
reflexiodn. El Gesetztsein, en tanto que determinacidn
particular, ha perdido 1la indiferencia y la consistencia
del Dasein, pero conserva ain de éste la fijacién de un
lugar, de una posicidn, asi como la diferencia frente a un
otro, la pura negatividad de la esencia o la reflexién. Sin
embargo, esa diferencia no se fundamenta ahora en la An-
dersheit, en el sentido de la esfera del ser. No obstante,
parece gque el Gesetztsein, puesto gue ya no se halla fijado
como lo otro, deba tener su subsitencia dGnicamente en 1la
reflexidén externs vy, por lo tanto, en 1lo subjetivo, con 1lo
que su valor seria menor en comparacidén con el Dasein. Pero
Hegel sefala que, en realidad, el mayor valor le correspon-
de al Gesetztsein vy no al Dasein. Precisamente a causa de
la fluidificacidén de 1a Andersheit y de la fijacidén que 1le
es caracteristica, es decir, porgue en él1 la negatividad se
encuentra referida a su fundamento, en la forma de negaciodn
de su propia posicidén, en la forma de regreso. En realidad,
el Gesetztsein es lo mismo gue el Dasein, s6lo que para que
aguél pueda tener lugar éste tiene que ser referido a 1lsa
esencia. 0O, dicho de otro modo, tiene gue producirse la re-
flexién, que convierte toda determinaciédn del ser en momen-
to vy todo ser determinado en una "posicién” de su movimien-
to, siempre remitida a éste, pero también, en cierto modo,
enfrentada y caracterizada frente a é1l.

83 [bid., pdg. 255-256.
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Ahora bien, se indica méas abajo que el Gesetztsein no
es todavia una determinascidén de la reflexién (Reflexions-
bestimmung). Este "todavia no" (noch nicht) tiene un signi-
ficado. La relacidn entre el determinar v la determinacién
no es, en la esencia, una relacidén externa. El Gesetztsein,
en cuanto negacidn, tiene qgque ser también reflexidn 1in
sich, es decir, no fijacidén o determinacidn, sino determi-
nidad en cuanto mera posicidén de la negatividad. La deter-
minacidén de la reflexidén es 1la reflexidn puesta como la
negatividad, no udnicamente en sentido puro, sino como
pre{su)puesto o principio. Eso es, en su relatividad -ijtén-
gase en cuental!-, el Gesetztsein. Pero éste es al mismo
tiempo; o no es mds que la reflexidén como tal, pero momen-
tdneamente situada en una "posicién”. De ese modo, el
Gesetztsein es también Reflexionsbestimmung.

Nuevamente -y en tanto gque se trata de la verdad del
ser- sSe pone en relacidén esta determinacidn de la reflexién
con la del ser de 1la que se proviene, Como sucedia en la
esfera anterior, el Gesetztsein se encuentra también carac-
terizado por la relacidn con respecto a otro -tal era la
determinidad del ser, la cualidad. Pero, de acuerdo con
algo en lo gque venimes insistiendo reiteradamente: el otroc
gque se encuentra aguil presente no es el otro situado en 1a
indiferencia, sino que éste pertenece a la reflexién, al
igual gue el propio Gesetztsein pertenece a la esencia. En
el caso presente, el otro es "das Reflectirtseyn in sich”.

Una Reflexionsbestimmung es ella misma una determina-
cidon reflexiva. El ser es en ella Schein, es decir, lo que
soporta la determinidad no es subsistente o se encuentra
fijado. E1 ser soporta cualidades, de tal forma que éstas
no son algo {(que sea) igual a €1. Lo limitan v definen
exteriormente, esa es la razdén por la gue se ve forzado =
transitar a otra determinacidén, etc. La determinacidn, en
tanto que reflexiva, tiene ese trdnsito recogido en si y es
la referencia negativa a él como una posicidén. Hegel dife-
rencia de la fijacidn que es propia de la determinacién
cualitativa la gque le corresponde a 1la determinscidn refle-
Xxiva: en ésta 1la determinidad se encuentra “unendlich
fixirt"®4., ;Qué quiere decir esto? La fijacidén finita,
que c¢orresponderia a la determinacidén cualitativa, es
agquélla en la que la determinidad es Andersheit, por lo
tanto referencia exterior, limite. La infinitud, por el
contrario, ha sido va definida en la esfera del ser como

84 Ibid., pig. 25%.
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referencia a si vy eliminacidn del limite ~-realizaeidn, aln
bajo las condiciones del Seinsdenken, de 1la reflexiédn.
Fijacién infinita significa, pues, en sentido estricto,
"puesto” o, de acuerdo con la forma que hemos utilizado en
ocasiones, "posicién”. Es decir, la indicacidén en la cual
hay una referencia negativa a la negatividad de la refle-
xién, de tal manera que surge, claramente delimitada, una
existencia -un Dasein. Sin embargo, 1la negatividad de esa
determinacidén se halla referida también a si misma, de tal
modo gue se sumerge continuamente de nuevoc en la reflexién
-por eso &5 Schein. Podemos apreciar, por lo expuesto y por
el modo de la exposicidén, la necesidad de que la determina-
cién entre en la existencia claramente definida, aunque se
insista.en la preeminencia de la negatividad de la esencia.
Dicho rapidamente: gue se afirme la diferencia vy deje de
regir la identidad imprecisa o la noche en gue todos los
gatos (o vacas) son pardos. El movimiento de 1lsa esencia
habréd de "producir"” 1la existencia gue le corresponde -no la
del Dasein-, en la que no se mantenga la Andersheit v en 1la
gue la esencia misma no sea un substrato, sino que también
se manifieste.

La reflexividad predominante en la determinacién que
aqui nos ocupa queda explicitada en los dos lados que la
componen: "Erstlich ist sie das Gesetztseyn, die Negation
als solche; zwevtens ist sie die Reflexion in sich”"85. E1
determinar v las diferencias que de él se originan son
Unicamente puestas -en el sentido técnico hegeliano: no
tienen un ser ''separado”, son apariciones de un otro del
cual esto forma parte, por lo tanto no un otrc verdadera-
mente, sino s6loc en tanto que se mantiene la diferencia
negativa, das Aufgehobensein, gue otorga caracter 3l Ge-
setzsein. Las diferencias retornan y se reintegran, pues,
continuamente en la esencia. Forman parte del movimiento
negativo de ésta, son etapas suyas, pero son Schein. No
obstante, el otro 1lado que constituye la determinacidn, es
ser "in sich selbst reflectirt”, 1lo que, en tanto que
negacidén de la negatividad gue le constituve como Gesetzt-
sein, le concede una igualdad consigo y una -cierta- perma-
nencia. De esta caracteristica proviene el que sea determi-
nacién y no un mero Schein, una simple excrecencia de la
esencia, sino que pueda incluso situarse frente a ella.
Sabemos gque entre la esencia y la determinacion reflexiva
no existe una relacidén de Andersheit. Pero el hecho de que
la determinacidén tenga un ladc gque afirme su consistencia

B5 Inid., pig. 257
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es 1o gque subyace a la posibilidad misma de la presencia de
los substratos de la metafisica anterior. La relacién que
existe entre lo gque aparece (la determinacidén) y lo que se
oculta en el aparecer (la esencia en cuanto reflexidén abso-
luta) se disocia de tal forma que se convierte en la rela-
¢idén entre algo gue tiene mayor valor existencial y ontold-
Bico y que no aparece porque es en-si, y algo que aparece,
gue tiene que ver con lo anterior, pero que tiene menor
valor existencial y ontolégico y que, hasta cierto punto,
deforma el ser de lo que no aparece. Es decir, la relacidn
esencial se convierte en un problema cognoscitivo y 1la
reflexion absoluta se degrada y se convierte en reflexidn
cognoscitiva o abstracta. Es importante, no obstante,
mantener presente 1la necesidad de 1la deformacién. Dichsa
necesidad es la misma que domina la estructura de 1las
determinaciones de la reflexidén, en tanto que caracteriza-
das, a un tiempo, como Gesetztsein v Reflexion in sich. La
fijacidon infinita queda definida al final del capituloc como
"unendliche Beziehung auf sich”, negatividad y movimiento,
pues. Y ésta es 1la forma de la subsistencia o permanencia
de la determinacién reflexiva:

"Bie ist also Gesetztseyn, Negation,. aber als Reflexion in sich ist sie augleich das hufgehobenseyn dieses
Besetztseyn, unendliche Bezietung auf sich* , B®

2.5, Las determinaciones de la reflexién (o esencialida-
des). '

Lo primero gque debe retenerse de lo anterior, para gue
sea comprensible no sdélo la diferencia que se establece
entre este apartado vy el gque le corresponde en la doctrina
del ser, sino también la dificultad que comporta el pensar
adecuado a este punto, es gue la determinaciones de 1la
reflexidn no son cualidades, sino precisamente la verdad de
las cualidades, asi como su remisidn v conducecidén, extra-
véndolas de la Andersheit, al fundamento. La razdén de esto

86 []biges.
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reside en que las determinaciones del ser quedan 'puestas”
como momentos del movimiento negativo de la esencia, al que
se ha llegado por medio del "hinausgehen iiber"” gque tuvo su
punto de arrangue en el ser mismo y su limitacidén. Es
decir, el movimiento es 1o gque es, mientras que lo puesto
es s6lo una referencia negativa a esto que, como tal, se
mantiene Gnicamente durante un momento. Pero no es sdlo
esto. En la cita final del apartado "Bestimmende Reflexion"
se indica que, ademds de Gesetztsein, la determinacién
reflexiva es "zugleich” el ser eliminadoc de estoc mismo, por
lc tanto de esa continua referencia gque no permite ninguna
subsistencia. Es, pues, también subsistencia, pero en un
modo particular: como "unendliche Beziehung auf sich”. Las
determinaciones de la reflexidn se encuentran situadas, por
mor de ese "zugleich”, entre 1la no subsistencia, o 1la sub-
sistencia meramente indicada, y 1la autorreferencia, que es
pura negatividad vy, de ese modo, no es tampoco determina-
cién por medic del limite y de la referencia a lo otro.

Las determinaciones de 1la reflexidén wvan a representar
las caracterizaciones de ésta -en el modo particular indi-
cado~-, asi como la expresién de la esencia. Por eso mismo,
se va a lograr por medio de ellas una "situacidén” -pero no
una fijacidén- de la WdL en referencia a si misma v una
puesta por obra, como saber, de lo que ella es desde siem-
pre -de su modo de proceder Yy del motor de éste. La refle-
xidén tematizada, descubierta como esencia, es el inicio de
la operacidén o movimiento de Begriinden, por medio del cual
debe cumplirse la exigencia de saber circular que corres-
ponde a lo especulativo. Por medio de é1 1o fundado debe
remitirse a su fundamento, de tal modo gque éste debe ser
también fundado. Las determinaciones de la reflexidn repre-
sentan, por tanto, los momentos o los hitos del movimiento
de Begrinden que, como tal, es la esencia -en el sentido
"1égico"” de la WdL, el Wesensdenken. Dichos momentos se
encuentran expuestos en la forma de proposiciones, cuyo
contenido no es el objeto sino el pensar, en referencia a
su propia capacidad de darse conceptos del objeto. De todas
formas, esto Gltimo no corresponde al presupuesto idealis-
ta, segin el cual sujeto y objeto se encuentran en una
unidad, ni tampoco & las pretensiones de la WdL, para 1l=a
que el objeto es el propio pensar -sus determinaciones.
Tiene, no obstante, cierta relevancia, teniendo en cuentsa
que dentro del capitulo sobre las Reflexionsbestimungen se
recogen principios de la reflexidn, tal vy como provinenen
de la tradicién; por ejemplo, tal y como se presentan en la
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ErV kantiana®?. Por tanto, si las proposiciones que dan
forma a las determinaciones de 1la reflexidén exponen leyes
universales del pensarP®, entonces el pensar sobre estas
determinaciones -no referentes a esta o a aquella regidn
objetual, bajo la Bestimmtheit cualitativa, por ejemplo-,
representa el pensar sobre el pensar mismo en su genera-
lidad, en cuanto se halla referido unicamente a las leves
que lo rigen. Estas Ileyes constituyen ~insistimos- 1la
esencia. Pero se trata en realidad de que no queden fijadas
en la forma en gue se encuentran dadas desde antiguo, sino
gue se integren en la unidad substancial que les correspon-
de ~-segin el programa especulative  gue se encuentra ex-
puesto, por ejemplo, en 1la Vorrede a 1la PhG- y que, al
mismo tiempo, no se conviertan en substrato alguno o "mundo
de las leyes". Antes bien, de acuerdo con el camino reco-
rrido, han de ser mostradas como siendo la indicacidén de 1l=a
negatividad o de 1la actividad del pensar mismo en cuanto
tal.

Las determinaciones de 1la reflexién se encuentran,
seglin lo dicho, situadas en el ambito de la 16gica. Median-
te ellas se da forma a las leyes del pensar, pero al mismo
tiempo, y esto es 1lo caracteristico del punto de vista de
Hegel, dichas leyes son también principios del ser -no
hemos abandonado atn el territoric en el que se aborda 1a
verdad del ser-, son las esencialidades, aguello a lo que
remite la determinidad del ser limitado, el ser cualitativo
o Dasein. Sin embargo, 1o que en realidad ocurre -si se
mantiene la pretensidén originaria de la WdL- es gue la
légica queda integrada en el movimiento de la determinacio-
nes del pensar tal y como se realiza aqui. La légica es
puesta y recogida en la negatividad de la esencia. La cual,
lejos de ser eliminada en el concepto, se mantendrda, aun
cuando de un modo diferente. Por ello, en la parte final de
la Wdl. se tratan muchos otros de los elementos principales
de la 1l6gica.

Lo caracteristico de "poner” las leyes "reflexivas” del
pensar, o conceptos de la reflexién, como Reflexionsbestim-
mungen en el modo de Hegel es lo siguiente. No se considera
-0 mejor, se toma criticamente esa “consideracidén”- que las
leyes expresadas en proposiciones representen cualidades,

87 {f, KW E 316 -*Yon der Amphibolie der Reflexionsbegritfe’-, en donde se trata de ios conceptos a les
tuaiss corresponden -de mode critice- lac determinaciones hegelianas del capitulo que nos ocupat “Einerleiheit”,
“Verschiedenheit®, “Einstimaung”, *Miderstreit®.

88 Wi, B i1, pis. 238,
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sino gque han sido probadas como momentos de la actividad
(negatividad) esencial. Por lo tanto, no se encuentran unas
al lado de las otras, sino que todas ellas forman parte de
un uno, de tal modo gue cada una de ellas incluve las deméas
0o su posicidn. Todas, en su conjunto, constituyen un proce-
s0: el movimiento de 1la reflexidén. De ese modo, se oponen
unas a otras vy se produce entre ellas un transito, gque no
es -como se ha insistido~ el determinar de la Andersheit,
sine la reflexidén., Lo gue media entre ellas es 1la refle-
xién, puesto gue ellas la constituyen.

El movimiento de la reflexidén, que tiene lugar entre
sus determinaciones -~teniendo siempre en cuenta que son
s6lo momentos-, es un movimiento que, en su determinar, es
decir, cuando la reflexidén es ’“determinante"”, conduce al
fundamento, gue es, & su vez, una de las deiterminaciones
reflexivas. Esto altimo guiere decir gque con ella no se
alcanza el final o el estado de reposo, sino que se trata
de un momento méds. La perspectiva adecuada desde la que se
debe considerar el movimiento de las Reflexionsbestimmungen
es la del conjunto, la de la unidad que existe entre ellas.
Esa unidad es un procesoc gue tiene lugar, en términos
generales, del siguilente modo: objeto de la WdL son las
categorias. Estas se encuentran encuadradas en el seno de
proposiciones, que pueden ser consideradas comoc definicio-
nes del Absoluto -o, en el punto al gque hemos llegado, como
proposiciones cuyvo sujeto es "Alles” (alles Seiende). Las
proposiciones gue expresan predicaciones de este tipo, cuyo
sujeto es la generalizacidn mencionada, expresan por lo
mismo los principios del pensar en cuanto tal. Unos v
otros, no obstante, se enfrentan. La identidad es un prin-
cipioc general que -como se prueba- no excluye la diferen-
cia, sino gue la incluye v transita -reflexivamente- a
ella. La diferencia tiene gue ser introducida para evitar
la contradicién gue supone el gue ella misma no pueda ser
predicada ni de 1lo otro de las propias esencialidades. Pero
la diferencia se polariza en una oposicidn, gue quedasa
puesta 2l fin como contradiceidén. Esto es asi porque la
Unica consideracién gue cabe es agquélla en 1a gque pueds
mantenerse ftanto el principio de la identidad como la dife-
rencia. Para evitar una contradicidn, la reflexidn se ve
envuelta en otra como determinacidén reflexiva v como prin-
cipio del pensar. Finalmente, se llega a una situscidén en
la que la 1nltima contradicecidén tiene gue ser eliminada, de
tal maneras que el proceso tienda a un fundamento en el cual
los principios no se contrapongan o en el que la contradic-
cidén sea vista en su necesidad. Con ello, tiene que ser
vista también en su necesidad la disolucidén de esta misma
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contradiceidn vy la caida en el fundamento.

2.5.1. Identidad.

La parte A del capitulo gue nos ocupa tiene un desa-
rrollo “"sistemdtico” reducido Vv, en cambio, contiene dos
notas extensas. Estas Gltimas, aparte de la perspectiva
histérica o externa, se dedican en gran medida a la critica
del principio de identidad. ¥sta es una de las formas de
critica que 1le corresponden a la WdL. Pero no la dnica. La
mera critica ha sido percibida desde siempre por los estu-
diosos de Hegel. En cambio, se ha dejado sin atender agqué-
1la otra no externa. Es decir, 1la critica inmanente, gque
tiene lugar en el desarrollo sistematico de las categorisas
¥ gque se pone en marcha por el simple hecho de la conside-
racién vy de la exposicidn de éstas. Se trata de la critica
en la que venimos insistiendo, apoyéandonos en la tesis de
Theunissen 8%, El desarrollo “sistemdtico” de la catego-
ria "identidad" se dedica principalmente a8 destacar la
equivalencia entre ésta y la esencia como tal. Entendiendo
por ésta dltima todeo aguello gue estamos en condiciones de
entender “hegelianamente” a partir de lo wvisto hasta el
momento. De ese modo se realiza 1la critica inmanente. La
identidad es 1la inmediatez de la esencia, peroc la inmedia-
tez eliminada por mor del movimiento reflexivo. No es gque
la identidad le corresponda a la esencia como una cualidad,
sino que la esencia es “einfache Identitit mit sich"e@,.
La identidad no es tampoco una igualdad (Gleichheit),
similar a la gue caracterizaba a cada uno de los momentos
de la esencia, y gue guedaba puesta como uno de lo polos
que posibilitaban el movimiento de la reflexidn. Tampoco es

88 4} respecto, sobre todo en o gque tiene gue ver con las dificultades que cosporta entender gué quiers
gecir unidad de “esposicitn® v “tritics® o, lo que es o misa, poder reconstruir el apdo en que Hegel realiza ssts,
puede versa la polésica entre el propio Theunissen, por un lado, v Horstmann vy Fulda, por el otro, con motive de s
distusién de las tesis del libro *Seinund Schein® del priserc. Lz polémics sencionada so encusnirz reCogics en el
sigmisnte Jibro: FeldaHorstmann/Theunisseny "Kritische Darstellung der Metaphysik. Eine Diskussion Gber Hegels Legik’.
Ed. cit,
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lo que no es lo otro, por recuperacién desde eso otro -lo
que supondria la validez de la Andersheit. Se trata, antes
bien, de la eliminacién y del regreso de la reflexidén misma
desde sus momentos. Se trata, por lo tanto, de la produc-
cién de la propia identidad "aus und in sich selbst” o, 1lo
que es lo mismo, de 1la propia esencia, en cuanto ésta es la
reflexién in sich.

Hegel insiste en que un adecuado entendimiento de 1la
identidad debe alejarse de un concepto formal, que supon-
dria concebir aquélla de un modo abstracto vy separado; a
saber, como una determinacidén o una ley del pensar, que se
encontraria al 1lado de otras de un modo indiferente. Un
concepto de este tipo vendria dado como resultado de una
reflexidén externa. Por el contrario, para la reflexidén in
sich, la 1identidad es la negatividad de la esencia misma en
tanto gue Beziehung auf sich, no inmediata, sinc reflejada.
De este modo, se incluye en ella 1la negatividad que le
corresponde a la reflexidén. Lo que sucede es gue

“es in seiner Bleichheit mit sich ungleich und widersprechend, und in seiner Verschiedenheit, in seiner
Widerspruche, mit sich identisch, und an ihe selbst, diese Bewegung der Usbergehens einer dieser Bestiamungen in die
andere ist, und dif darua, weil jede an ihr selbst das begentheil ihrer selbst ist® , B2

La identidad se encuentra, en tanto que determinacidn .
reflexiva, intimamente unida a la diferencia. Pero se trata
de la esencia misma {(que reflexiona); y, por ellc, la nega-
cidén absocluta corresponde a la una y a la otra. Una nega-
cidén que -reflexivamente- se refiere a si misma. Pero como
negacidén incluye un Nichtsein, asi como una diferencia, que
queda eliminada a su vez, puesto que proviene de la negati-
vidad que se refiere a si misma -"als ein Nichtseyn, das
das Nichtseyn seiner selbst ist”. Tanto 1a identidad es
no-identidad, cuanto la diferencia es 1indéntica consigo
nisma en su diferenciar. En lo que respecta a la primera,
se llega de ese modo a una proposicidén que se distancia de
la que es tradicional. Esta gueda como sigue: “Die Iden-
titat ist also an__ihr selbst absolute Nichtidentitat'ez,
Como reflexidén, sin embargo, tampoco permanece en dicha
proposicidén, sino que es tanto lo uno como lo otro: identi-
dad vy diferencia. Su estado se caracteriza, no obstante,

91 Ihid., pig. ZL.
82 Iibid., pha. 262,
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por un permanente contradecirse. La 1dentidad se contra-
dice, como, lo hacen en general, todas las categorias de la
WdL. Entre 1lo que ellas pre(su)ponen y lo que ponen efecti-
vamente o lo que despliegan pragmaticamente®3 se produce
una diferencia gque hace insostenible el entendimiento de 1la
categoria en cuestidén y exige el paso hacia otra categoria,
gue recoja 1lo esencilal de la anterior y, a la vez, elimine
su unilateralidad. De este modo, es la expresidén de lo que
se halla pre(su)puesto en una categoria o determinacién lo
gque pone la diferencia vy propicia el movimiento de funda-
mentacién -un movimiento que es un proceso de contradiccio-
nes. Respecto de 1la 1identidad, 1la misma exposicién del
principio en una proposicidén expresa ya la existencia de
una diferencia. Esta no es otra que la gue se da entre el
sujeto y el predicado, la cual, conforme a lo pre(su)pues-
to, debia realizar Gnicamente la forma AzA. Asi pues, la
identidad no puede concebirse de tal manera que ello con-
lleve 1la "AusschlieBung des Unterschiedes”'®4. Al Wesens-
denken le corresponde, en tanto que reflexidén, pensar 1la
identidad -de un modo qgue es "inmanentemente” critico-
como una determinacidén reflexiva. A saber: pensar cdmo la
diferencia le corresponde esencialmente a agquélla catego-
ria, es decir, c¢dmo el principio de identidad se contradice
pragmadticamente. De agqui resultaréd, por lo deméds, el hecho
de que la contradiccidén sea una Reflexionsbestimmung. Ahora
bien, esto ultimo -y lo gque se dice aqui sélo tiene sentido
para la consideracidén externa- ya no se producirid en 1la
Enz. En ella la contradiccidn, aunque se encuentra presente
"temdticamente”, no es ya una determinacidén reflexiva.

En la nota 2 se profundiza en lo que vya indicado. Hay
una diferencia entre 1o pre(su)puesto vy lo expresado o
puesto en el principio de la identidad. Esa diferencia toma
la forma de una admisién pragmadtica de aquello que parece
excluido en 1la formulacidén emblemdtica. E1 principio de
identidad conlleva una afirmacidén de la diferencia de ésta
con respecto de la diferencia:

B3 Sobre la contradiccidn prageitica -pragmatischer Widerspruch'- cf. Hisle, Yittorio: ‘*Hegels Systen®.
Band {: "Systesentwicklung und Logik". Hamburg, 1987, en donde se propone éste como uno de ios posibles sentidos de
“Widerspruch®, de tal manera que pueca encontrarse un salida a las aporias que la teoria hegeliana de la contradiccise
plantea, For ejemplo, pég. 198: "Der Widerspruch kann somit nur in einea Messverhdltnis 2wischen Prisuponiertem und
Musgedrickten bestehen; d.h. es ist pragmatischer Natur'. Segin Hosle el métods misto, en cuanto sétodo reflexive, se
sustenta sobre la productividad v la capacidad de autedisolucién -por lo tanto, que hay movisiento- del “pragnatischer
Widerspruch”. [f. también Wieland, H: "Bemerkungen zus Anfang von Hegels Logik®, en ed. cit. Sobre este aspects se
valverd, no obstante, en el capitulo dedicade a la contradiccisn,

84 fnz § 115, lusatz.
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*..die Identitat sey nicht die Verschiedenheit, sondern die ldentitit und die Verschiedenheit seyen verschie-
gen', ©5

Con ello, sin embargo, gueda pre(su)puesto, para que lo
puesto tenga un sentido, el hecho de que 1la identiad es
algo diferente. Y esa diferencia, ademéds, no es producto de
una consideracidn o reflexidén externa -eso es 1o que se
pretende hacer valer con la formulacidén tradicional del
principioc de identidad-, cuyo resultado seria la posicidn
de una determinacidén al lado de la otra. Lo caracteristico,
no obstante, de 1la reflexidén in sich es el moverse de
acuerdo con €l imperativo de la negatividad  propia del ser,
gue queda puesto como Schein ¥y gque se interna (sich erin-
nert) hacia y en la esencia. Y afiadiendo gque ésta no es lo
positivo y real gue se encuentra frente y méas alld de 1o
carente de toda realidad. Es, antes bien, v segin se ha
probado, la negatividad y la reflexidén absolutas. Para esta
reflexidén, el determinar y las determinaciones no se pre-
sentan como 1a obra de la negatividad del ser -Andersheit-,
sino que ésta es siempre propia. El poner no es, en ese
sentido, afin al limitar de 1la cualidad, sino que se
convierte en el pre- (su)poner. La determinacién "identi-
dad", para que pueda tener sentido esencial, tiene gque ser
puesta. Y al serlo, queda manifiesta su negatividad, de tal
maners que sSu ser -en cuanto ser dicho- se convierte en
Schein, haciéndose valer entonces la negatividad de 1la
reflexidén misma: lo gque ella pretendia decir. Por lo tanto,
la verdad de las determinaciones de 1la reflexidn, en cuyo
territorio se encuentra la esencia, es ésta misma.

La verdad, en lo gque respecta a las categorias logicas,
no radica en la correspondencia con una -muy problemdtica,
por otra parte- realidad exterior, de la que, ademis, no se
trata en 1la WdL. Si se guiere hablar de correspondencia, la
gque da origen a la verdad "1ldogica"” de las categorias es la
que se produce entre lo que éstas afirman explicitamente vy
lo gue pre(su)ponen implicitamente®®. Cuando esto se pro-
duce, lo que significa es que 1la categoria en cuestién vya
no es contradictoria de modo inmanente: posicidn v pre(su)-
posicidén coinciden. Esto es, sin embargo, algo que sdlo
podrid tener lugar parcialmente en los sucesivos momentos de

95 L, B 1, pdg. 262
886  Hicle, V '
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la WdL. De lo contrario, se detendria el movimiento, porgue
se habria llegado al final del mismo, a la verdad sin més.
De aqui gue, en cada una de las categorias, de 1lo que se
trate es sobre todo de la "Wahrheit idber”; aun cuando ésta
tltima no tiene fdOnicamente sentido en relacién con su
momento, sino también con el todo -el proceso- gue da lugsar
a que el momento sea tal. La verdad de la categoria que nos
ocupa agui quedarid expresada cuando se exprese tantoc 1o
puesto como lo pre(su)puesto; es decir, cuandoe se haga
explicito lo implicito. A saber: die Einheit der Identitiat
mit der Verschiedenheit. Pero esto es lo mismo que decir
gue la reflexidén es, como tal, la verdad, puesto que ella,
en tanto gque movimiento determinante, unifica lo que -apa-
rentemente- se halla separado. Ahora bien, si la verdad de
la identidad es la reflexién, estoc gquiere decir gque ésta,
en cuanto determinacidn, no es el resultado de un fijar vy
del diferenciar © separar, sino gue, antes bien, lo gue 1la
caracteriza es la negatividad con respecto a su inmediatez
y el paso a las otras determinaciones, gue también parecen
fijadas de una vez por todas; es decir: 1la eliminacidn de
lo determinado, en tanto gue algo fijo o calificado por
medio de la Andersheit.

La otra formulacidn del principio de identidad incluye
la relacidén de ésta con otra de las determinaciones refle-
xivas: la contradiccidén. De hecho, el principio formulado
de esta segunda forma, recibe la denominacidén de “principio
de contradicecidn” -0 de no-contradicecidn, depende de como
se exprese; la forma hegeliana es, en cualquier caso: “der
Satz der Widerspruch”. Lo que da origen a la pre(su)posi-
cién gque se encuentra agqui implicada, es lo mismo que ha
caracterizado la implicacidén de la diferencia considerada
mas arriba; a saber: decir la identidad pre(su)pone impli-
car que ésta es diferente de la diferencia. La contradic-
cién no es, en este caso, sino la maxima diferencia. Por
ello mismo, también aqui la verdad es 1la unidad de ambas o
la reflexién in sich gque se produce entre ellas, de tal
forma gue regoge -elimindndolas- ambas determinaciones en
si. Esto lo expresa Hegel al decir gque el principioc de
contradiccién no es un principio meramente analitico -~lo
qQue parece corresponder al hecho de que se trate de una ley
0 principic del pensar-, sino que es también sintético,
Puesto que se trata de un movimiento. Mediante é1l no se
€Xpresa la vacia y simple igualdad consigo, sino también
agquello gue no es igual, inclusoc 1la absoluta desigualdad
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con respecto a si, es decir: "der WNiderspruch an sich"s7,.
Al mismo tiempo, la identidad es, en su verdad, el movi-
miento que tiende & la eliminacidén de esa desigualdad, en
tanto que reflexidn de las determinaciones y posicidén de 1la
inmediatez como resultado.

En cuanto al resultado gque Hegel extrae de lo dicho, se
resume en dos momentos. Uno, que el principio de identidad
o de contradiccidén no es una ley del pensar, no al menos en
la forma en que ha sido expresado tradicionalmente -afir-
mando v manteniendo la separacidn entre unas determinacio-
nes v otras, o entre 1lo puesto vy lo pre(sujypuesto. En ese
sentido, es 1lo contrario de una 1ley del ©pensar: contiene
una contradiceidén o la carencia de verdad. El otro es gque
tales principios contienen méas de lo gque 1la reflexidn
externa cree haber puesto con ellos. Es decir, para que
puedan tener algun sentido, para gue puedan siquiera tener
lugar, deben pre(su)poner algo gue no gueda dicho en su
expresidn, lo gue no es sinoc un afladido de negatividad, que
provoca la eliminacién del punto de vista unilateral.

2.5.2. Diferencia.

Al igual  que la identidad pre(su)ponia la diferencia,
ésta implica ahora la identidad, para poder ser expresadsa
en su realizacidén, es decir, para gue pueda tener siquiera
lugar més alld de una mera férmula inmediata. En principio,
identidad y diferencia se encuentran en una relacidén mutua
Y reciproca de implicacidén. Pero, como veremos, la diferen-
cia implica asimismo dejar fuera de consideracidén la iden-
tidad, asi como el consiguiente desplazamiento hacia 1la
posicién de una diferencia no implicada -Verschiedenheit
frente a Unterschied- e incluso la fijacién de esta Gltima:
Gegensatz.

La diferencia se define, en términos esenciales, como
la negatividad in sich de la reflexidén. Es la nada determi-

87 Wi, o4 11, pdo. 265,
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nada o puesta por la determinacidén de 1la identidad, cuando
ésta es llevada a su cumplimiento expresivo, cuando se dice
-"das Nichts, das durch das identische Sprechen gesagt
wird"®8, La fijacidén ‘“pragméatica’ -lo que mé&s arriba se
ha denominado la “"indicacidn"- de una determinacidén refle-
xiva no basta para establecer una limitacidn, de tal forma
que (al menos) los contornos adquieran una cierta claridad.
Para gque esto fuera posible, habria que concebir 1la deter-
minacidén como una cualidad, Vv precisamente eso es 10 gue se
trata de excluir. La determinacidén reflexiva, pese a lsa
hominimia, no es una determinacidén, en el sentido que este
término connotaba en el Seinsdenken. El pesc cae en la
reflexidén del 1lado de ésta, mientras gue sus determinacio-
nes son uUnicamente momentos -aun cuando cada uno de ellos
sea también una reflexidén in sich-, son Schein vy, por lo
tanto, su sentido estriba en 1la actividad que expresa, en
el scheinen de la esencia. Sin que constituya un mero juego
de palabras, puede decirse gque la determinacidn reflexiva
es tal mientras sea el "aparecer" de la reflexidn en su
totalidad -por mucho que 1lo haga desde la perspectiva de
uno de sus momentos. Sin embargo, en caso de gque se desva-
nezca esa relacidén, vy 1la determinacién guede abstraida de
agquello de lo que es Schein, se convierte por lo mismo en
mero “parecer” -en el sentido empobrecido de "“apariencia’.
De ahi que el movimiento de la esencia -de acuerdo con las
etapas establecidas en la WdL- tienda al aparecer (Erschei-
nen), es decir, a gue todas las determinaciones de la
esencia sean la esencia como tal y no su particidn o su
"representacidén’”, lo gque conllevaria el problema de 1la
adecuacidén y también el de 1la ocultacidn e incognoscibili-
dad del substrato -la esencia en este caso-, causa del
aparecer.

lLa diferencia, tomada en sentido absoluto, se encuentra
sometida a la misma relacidén negativa -reflexiva- gque 1la
identidad, si bien representa el ‘"otro lado” ‘de ésta. Lo
que es es la esencia, aungue lo suyo caracteristico sea
constituir una posicidén -ein Gesetztsein- o un momento.
Precisamente por ello el poner la determinacién conlleva 1la
necesaria posicién de lo gue se encuentra en ella pre(su)-
puesto. Parece decirse un principo abstracto y lo que se
dice, en realidad, es la esencia como totalidad y su nega-
tividad; de tal modo gue su determinacién "permanece" en la
abstraccién. Entonces se apodera de ella la contradicecisn
del decir (en el sentido de "diciente"). La identidad
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decia, segin esto, la diferencia. Igualmente, la diferencia
dice la identidad. Con ello lo que hace es poner pragmati-
camente 1la esencia como totalidad, de tal modo que 1a
reflexidn representa la posicidn misma. La diferencia es,
como negatividad, relacidén consigo y, por tanto, diferencis
de la diferencia; es decir, identidad.

Ambos, en tanto que momentos de la reflexidn, tienen su
verdad en ella; lo gue significa que la verdad de cada una
de ellas es 1la reflexidn gue la lleva =2 la otra y vicever-
sa. Cada una de ellas es relacidn negativa con respectoc =
si misma, de tal modo que el Gesetztsein -lo gue en ellas
es la determinacién- tiende a guedar eliminado (aufgehoben)
y a regresar a la reflexidén. Tenemos agui esa relacion
negativa consigo, gque es lo propio de la determinacidn
reflexiva: la contradicidn ya constatada entre 1o gque es
como fesetztsein y 1o pre(su)puesto en ese poner, y gue,
por ello, tiende a realizarse. Como reflexidén que es,
tiende a decir lo que implica. Aquélla relacidn es 1a
fuente de toda actividad y automovimiento de las categorias
v constituye 1la naturaleza misma de la reflexién®®. Puede
decirse agui de un modo provisional gue las categoriass son
reflexivas v gque su reflexividad reside precisamente en la
dificultad gque supone logar una unidad afirmativa entre lo
gue ponen como sujeto en la definicidén -en lo gue s inclu-
ye también el contenido heredado como conjunto de signifi-
cados connotados- y 1o gque ese poner pre{su)pone. Esto
tltimo tiende a guedar puestoc por si mismo en el acto de
decir lo gque ese sujeto es; a saber: en la predicacion.
Esta es 1la forma de la reflexién in sich, que pone al
descubierto la contradiccidn esencial a cada categoria, asi
como la tendencia a su disolucién. Lo que puede ser tradu-
cido en otros términos: la contradiccidén tomada como nece-
sidad y pensada es 1la dialéctica, mientras gue la exposi-
cidn de la unidad, gue es fruto de 1la realizacidén de la
cateogria misma, es lo especulativo. En cualquier casc, ls
distincidn entre estos dos pasos es mero fruto del andlisis
Y pone, asimismo, una contradiccidén entre lo gue se gquiere
decir vy 1lo que gqueda implicado en el decir efectivo. Se
trata de lo que resulta del hecho de que las determinacio-
nes 1l16gicas se impliguen del modo en gque lo hacen, por
ejemplo, la identidad y la diferencia; de que se encuentren
Por ello en oposicidén y se vean conducidas a la unidad
especulativa o al fundamento reflexivo. Insistimos de nuevo
&n gue las determinaciones no se encuentran caracterizadas

o s
B8 Iiid., pdg. 6.
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agui por la determinidad del limite vy la cualidad; no se
trata de determinaciones del Seinsdenken, sino del Wesens-
denken. La dialéctica representa la fuerza “escépitica"” del
permaner e insistir en la contradiccidén gue aqueja a las
determinaciones. Si se considera desde un cierto punto de
vista, 1la dialéctica no pertenece a 1la especulacidn, es
previa a ella. Sin embargo, considerado desde otro punto de
vista, se trata de un momento necesario y sine qua non de
la especulacidén, la cual no es mas que la reflexidn elevada
a verdad y expuesta como un todo; es decir, como un concep-
to omniabarcante: como Idea. Este segundo puntoc de vista es
el que prevalece en 1la WdL, aun cuando el primero podria
ser defendido también en su necesidad., Hésle llama 1la
atencién sobre el hecho de que la literatura hegeliana
tiende a dar por sentada la sinonimia entre dialéctica vy
especulacidén, 1lo gue €l critica, insistiendo en que la
diferencia entre ambos queda establecida explicitamente al
menos desde 1la "Propedéutica” ~"Texte zur Philosophischen
Propadeutik”- del periodo de Nurembergl®@, Nuestra te-
sis, sin embargo, ni afirma 1la diferencia ni admite uns=a
sinonimia sin mé&s. La WdL constituye -tal es nuestro punto
vista, que se intenta probar a lo largo de todo el trabajo
presente- la elevacidn de la dialéctica a especulacidén, por
medio de la exposicidn de la reflexividad esencial de 1las
determinaciones del pensar. Estas son el objeto de 1la
Wissenschaft, pero s6lo pueden ser conocidas, en la unidad
especulativa a la que tienden, si se 1logra exponer la
reflexividad gue les <constituye Yy que es el origen del
movimiento entre ellas, Movimiento gue no es transito a lo
otro, sino desarrollo, bajec el presupuesto substancial de
la unidad absoluta -entendiendo "substancia” en el sentido
hegeliano, atn confuso para nosctros. Este tltimo habra de
establecerse sobre la base del conceptoc de "concepto”.

La diferencia puede ser considerada también como 1la
persistencia para si, dentro de la propia relacién, de los
dos momentos que la integran: identidad y diferencia. Cada
uno es, como se ha mencionado, reflexidn in sich. De aqui
resulta un modo particular de la diferencia, peroc no ésta
en cuanto negatividad de 1la reflexidn. No la reflexién, por
tanto, entendida como la totalidad, sino un momento que
tiende a fijarse en cuanto tal. Este modo es la "Verschie-
denheit". Se trata de una especie de recogimiento de las
determinaciones in sich, gque supone el colapso de la refle-~
Xién, puesto gue amenaza con solidificar lo que es negati-

L@@ Hisle, V., op. il pdo. 178-179,
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vidad absoluta v pura actividad, para poner la diferencisa
de 1la determinacién del ser: la Andersheit. De ello puede
resultar la impresién de una recaida en la esfera del ser
-"Die Verschiedenheit macht das Andersseyn der Reflexion
aus' 121, De ese modo, la diferencia deja de ser interior
a los momentos mismos, para convertirse en una relacidn
externa. Cada uno de ellos se encuentra, como reflexidn in
sich, en 1la mera indiferencia respecto del otro v de Ila
determinidad que los caracteriza reciprocamente. Dejan,
pues, de comportarse mutuamente como identidad y diferencisa
y pasan a ser simplemente distintos -~als Verschiedene
‘iberhaupti®z2, Al ser indiferentes, la reflexidn se vuel-
ve externa. Pero la referencia de las determinaciones a 1la
reflexidn, por lo tanto, el que ésta 1les sea inmanente, no
ha desparecido. Se mantiene en tanto gque cada una de las

determinaciones es Gesetztsein -lo gque le es propio en la
esfera de la esencia- y, en ese sentido, incluye la nega-
cidén de la negacidn que representa. Este, como se ha visto

mds arriba, tiende a perpetuarse, lo que le asimila a la
reflexidén externa. Pero en tanto que “puesto”, no es otra
cosa que la determinacidn negativa de la reflexidén. Asi
pues, no se trata de una cualidad.

Tenemos, entonces, la reflexidén como tal y la reflexién
externa del Gesetztseln, ambas como momentos de la diferen-
cia. La primera es 1la identidad que, en tanto gque indife-
rente en relacidén con la diferencia, es la Gleichheit,
mientras gque la segunda es la diferencia gue es, también en
su indiferencia respecto de la identidad, la Ungleichheit.

Pero ambas determinaciones, en tanto que reflexiones in
sich, no dejan de ser por ellc puestas, es decir, no son
"an und fir sich seyvende Bestimmungen’. La igualdad o

desigualdad no es, pues, cosa sSuya -noc les corresponde a
ellas mismas: la identidad o no identidad corresponde a 1a
consideracidén de un tercerc que les es ajeno. Esta conside-
racién externa es la comparacidén (Das Vergleichen). Por
medio de la comparacidn, gque no es sino actividad reflexiva
externa, se transita de una determinacidén a otra -igualdad,
desigualdad-, sin gque ellas mismas se impliquen en tal
movimiento. Ambas determinaciones se colocan juntas en un
decir que establece distinciones por medio del "en tanto
que” (Insofern), los "lados” (Seiten) o las “consideracio-
nes” (Ricksichten)ies3,
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Pero en el seno de la reflexidén, en la cual se esta-
blecen las distinciones referidas, termina por autoelimi-
narse esa consideracién indiferente y externa. Esto ocurre
a partir de la propia consideracidén externa, que actGa a
modo de substrato unificador. Ella, como instancia gque
compara, va de la igualdad a 1la desigualdad y de ésta de
nuevo regresa a aquélla, etc: "ldBRt also das eine im andern
verschwinden, und ist in der That die negative Einheit
bevder" 124, Como unidad negativa, gqueda puesta aqui la
eliminacidén de la separacidén precedente, pero nada méds gque
como puesto, como una indicacidén momentanea. En 1la unidad
negativa no estd alin completamente resuelto el problema de
la disgregacidén de los momentos, ya que la unidad es la gque
corresponde a una reflexién exterior. Por otra parte, el
calificativo "negativa” es fundamental en lo gque respecta a
ls unidad que resulta aqui. La unidad negativa se opone =
la unidad afirmativa, en 1la cual hay algo m&és que la mera
identidad, producto de una reflexidén subjetiva. En ella no
se da la indiferencia de los elementos comparados, qQue es
lo que caracteriza a la unidad que pone la reflexidén exter-
na ¥y Que es, por eso, negativa. Los momentos de una unidad
positiva no serian nunca en y para si lo que son en la
unidad. Mientras que en la unidad negativa lcs elementos
subsisten como tales, de modo que pueden ser pre(su)puestos
respecto de la posicidén que es la unidadi@®s,

Igualdad vy desigualdad quedan puestos comoc momentos de
una unidad y, en ese sentido, se elimina la aparente per-
sistencia en 1a separacidén y en 1la reflexidén 1in sich de
cada uno de ellos. Pero tal unidad es "negative Einheit"” vy,
por lo tanto, los momentos siguen siendo indiferentes uno
con respecto a otro, aun cuando no lo sean para la unidad,
gue como tal unidad negativa responde a 1a consideracidn de
un tercerc o a la reflexidén externa. Tenemos, - entonces, los
momentos (verschiedene), indiferentes uno respectc del
otro, pero al mismo tiempo reunidos en una unidad; este
tipo de Verschiedenheit recibe el nombre de "Gegensatz".

Se presentan, pues, tres etapas en el proceso de 1la
reflexién in sich de la determinacién reflexiva de la dife-
rencia. Der Unterschied, como ser puesto de la reflexion,
en el gque 1los lados de la diferencia son momentos que
remiten al todo. Die Verschiedenheit, que representa la

125 } respecto e tratamiento que hace Hegel de iz "Einheit® en la nota 2 del priser apartado de ia
1 ] ' 13

WdL, 6 2t, plg. T8,

198



avtonomizacidén de cada uno de los momentos, por medic de
sus correspondientes reflexiones in sich, vy gue tiene por
resultado la disgregacidén de lo gque antes eran momentos en
determinaciones separadas e indiferentes, tanto mutuamente
como con respecto de la propia determinacidn -"fallen sie
gleichgiiltig auseinander”. Finalmente, 1la Verschiedenheit
se muestra como Gegensatz, puesto que la consideracidén de
la igualdad ¢ desigualdad de las determinaciones cae en una
instancia que las unifica, a la vez que mantiene sus co-
rrespondientes autorreflexiones. Es decir, desde el punto
de vista de esa instancia, se forman relaciones polares -de
oposicién-, en las gue se produce una unidad negativa, dado
gque los polos son tales por referencia a su opuesto -el
polo norte respecto del polo sur, 1la luz respecto de las
tinieblas, 1la virtud respecto del vicio, la verdad del
error, etc. La mera Verschiedenheit puede valer para uns
consideracién superficial de las cosas del mundo, para la
gue se presentan diferencias de este tipo, vy es necesario
ademds que sea asi. Pero para una consideracién méas profun-
dal®s -que va al fondo-, 1los elementos que constituyen
esa diferencia se encuentran en una unidad, bien gue nega-
tiva en este caso, de tal manera que se implican por oposi-
eidén. Uno no puede ser sin el otro. Puede decirse, por
tanto, que se encuentran esencialmente en una relacidn
reflexiva con respecto a lo otro, pero no en una relacidn
cualitativa.

La reflexidn ha ido transitando por diferentes momentos
y determinaciones, para alcanzar un punto reputade habi-
tualmente de punto muerto o de simple colapso de la activi-
dad gque caracteriza a aquélla. El pensamiento reflexionante
pretende evitar, por medio de las aclaraciones externas, de
las parcelaciones, gque en el lenguaje cotidiano reciben el
nombre de "matizaciones”, la conclusidn hacia la gue se
encamina el movimiento reflex1vo Del principio de la dife-
rencia ~"Alle Dinge sind veschieden, oder: Es gibt npicht
MLWDMLM"“Z”” en tanto gque
expresién de esta determinacidn reflexiva, se sigue gque a
las cosas les corresponde tanto 1a determinacién de 1la
igualdad como 1la de la desigualdad, puesto que ambas, en su
unidad, constituyen la diferencia como determinacidn refle-
xiva. S6lo el mero representar abstractivo ve una separa-
cidn insalvable, gque se basa en la indiferencia mutua de
las determinaciones. Este tipo de consideracién pretende

1a6 (f, Taylor, Ch., op. cit., pdo. 342,
1@7 WL, BW 11, pig. 27
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evitar las consecuencias de la contradiccidén que supone el
gue las cosas sean iguales y desiguales zugleich, valiéndo-
se del modo externo de considerar. Es decir, por medio del
Insofern. Hegel se refiere entonces con una ironia mordaz a
l1a ternura (Zartlichkeit)1®B8 c¢on que habitualmente se
vuelve hacia las cosas esa consideracién externa. Pero
mediante las acotaciones y parcializaciones no consigue
eliminar la contradiccidén. Logra, a lo sumo, desplazarla a
otro lugar: a la reflexidn externa o subjetiva.

El pensar de 1la oposiciédn, la reflexién in sich de las
determinaciones que lo¢ constituyen, pero también la refle-
xién como “"Nachdenken” no externo, es fundamental y pone de
manifiesto cudal es el modo de proceder hegeliano. Es carac-
teristico del Wesensdenken el desarrollo de oposiciones gue
tienen un fundamento in re: las determinaciones de 1la esen-
cia, las determinaciones de 1la reflexidén gconstituven el
proceso gue conduce a la contradiccidén. La oposicidn com-
pleta 1la reflexidon de 1la diferencia. En ella, como se hs
visto, se consuma la unidad entre la identidad -gque se
hallaba implicada en der Unterschied- y la Verschiedenheit,
que representa la forma disgregada del Unterschied. Pero se
trata de una unidad negativa en la gue los momentos no se
encuentran eliminados-conservados, sino puestos como dis-
tintos y, por 1lo tanto, enfrentados (entgegengesetzt). Sin
embargo, inclusc en esta forma tan chocante para el pensa-
miento reflexionante habitual, la oposicidn representa 1la
unidad de lo separado, de las determinaciones gue habian
ido, cada una, por medioc de la reflexidén autdénoma -qgue
Hegel denomina “"reflexidén enajenada” (entidusserte Refle-
Xion)i®s-, 5 la indiferencia. No debe olvidarse gque ésta
es una determinacidn caracteristica del Seinsdenken. Lo que
se pretende agui es, por medio de un uso critico de ells,
llegar a probar gue en realidad, aungue 1o parezcan, las
determinaciones de 1la esencia no son indiferentes unas
frente a otras. No se encuentran relacionadas dnicamente y
de modo externo por medio del limite, sino gue estan impli-
cadas, y esa implicacidn es la esencia o la reflexidn. En
el Zusatz 1 al § 119 de la Enz puede leerse gue el objetivo
de 1la filosofia es desterrar 1la indiferencia, para gue
pueda reconocerse la necesidad qQue corresponde a las cosas,
de tal manera que "das Andere als seinem Anderen gegenii-
berstehend erscheint”. E1 otro no es el que se caracteriza
POr encontrarse en relacidn de indiferencia con respecto al

108 Ibid,, piy. 272,
1@9  ihiden.

281



esto -de este modo Unicamente puede pensarse dentro de los
limites de 1la esfera del ser~, sino que es su otro, en
tanto gue determinacidn mutua vy esencialmente relacionada.
Lo cual sdéloc puede ser pensadc por medio de la reflexidn,
entendiendo esta actividad de la razdén, de amcuerdo con lo
gue hasta agui puede vislumbrarse, como la insistencia en
la contradiccidén de las determinaciones del pensar (dialéc-
tica) v como el sobrepujar de esa contradicidn, para qué, a
través de ella, se alcance una unidad no meramente negati-
va, gue sea un saber v no sélo una pre(su)posicidn (especu-
lacién).

La consideracidén no externa de los momentos de la
oposicién muestra gque no s6lo no son indiferentes, sino
gue, antes bien, cada uno de ellos es, en tapnto que refle-
xién 1in sich -es decir, no en tanto gue una separacidn
fijada-, v por ello Gesetztsein, tanto igualdad como desi-
gualdad. Para gue pueda ' tomarse por una determinacidn
reflejada, cada una de ellas necesita de la otra como
mediacidén, puesto aque, como se ha visto con la reflexion
absoluta, se prueba que la inmediatez tiene gue ser mediada
a través de la negatividad, es decir, de lo gque aparente-
mente es su otro. De ese modo, en tanto gue reflexidén, cada
uno de los momentos es el todo. No, sin embargo, en su
determinacidén, que tiende a fijarse como indiferente, sino
en su determinidad, gque, como tal, va contra la tendencia
de la determinacidén. Es decir, cada una de las determi-
naciones contrapuestas representa la tendencia a la inde-
pendencia, pero también la totalidad y, por consiguiente,
la referencia a la otra; o lo qgque es lo mismo, la referen-
cia a su Nichtsein. Las determinaciones, consideradas de
este modo, como reflexiones in sich, pero también como
referencias a sSu no-ser, son lo positivo v lo negativo (Das
Positive und Das Hegative):

“Diese in sich reflectirte Bleichbeit mit sich, die in ihr selbst die Beziehung auf die Ungleichheit enthilt,
ist das Pogitive; so die Ungleichheit die in ihr selbst die Beziehung auf ibr Nichtseyn, die Bleichheit enthdlt, ist
das Negative® . 119 ‘
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Puede decirse gue lo positivo ¥ lo negative son las de-
terminaciones reflexivas, que estamos estudiando desde hace
tiempo, pero tomadas en su afédn -ahora aparentemente logra-
do- de permanecer v establecerse como tales determinaciocnes
-gcomo entidades o cosas. Esa era una c¢aracteristica va
vista en el primer Gesetztsein tomado en consideracidn.
Dichas determinaciones pueden permanecer ahora comoc tales
-siendo "selbstandig'-, sin que ello suponga el cese de la
reflexion v de la preeminencia de ésta, es decir, sin que
recaigan en 1a determinidad del ser. Cada una de las deter-
minaciones se define, asgimismo, por su referencia a la
otra, referencia gque ¥ya no cae en un tercero, en una refle-~
xién externa, sino gue se halla, al mismo tiempo, puesta en
cada determinacidén en cuanto tal. Ahora bien, esta doble
caracterizacidn es la gue hace gue la oposicidén no sea una
mera confusidén del entendimiento, sinc gque tenga un funda-
mento in re, que sea real y persistente. La oposicidén que
tiende a la contradiccidn no es ni un mero expediente de la
identidad, mediante el que parece hablarse de una diferen-
cia que no es tal, ni agquello que acaba con toda reflexidn
¥y gue no puede, como tal, ser pensado. De su realidad, de
la consistencia de las determinsaciones contrapuestas,
proviene el gue precisamente agui se encuentre la fuente de
todo movimiento y actividad -por ello, la fuente también de

la Logik entendida c¢omo una systematische Wissenschaft
111

Anbas determinsciones son, por una parte, momentos de
i1a oposicidén: “ihr Bestehen ist untrennbar Eine Refle-
xion" 112, Lo cual significa que son en tanto que son opues-
tos, es decir, que no tienen una subsistencia separada
-como positiveo v negativo- fuera de 1la reflexidén in sich,
gue va de uno a otrce. De este modo, se comportan negativa-
mente con respecto al oitro, de tal manera que no son aun lo
positivo o lo negativo far sich, sino Gnicamente opuestos,
que se hallan enfrentados; pues 1o que son lo son como
consecuencia de ser momentos -Gesetztsein- de la reflexidn
mencionada. Cada uno es en tanto aque es el otro; es a
través del otro, a8 través de su propioc Nichtsein -en ese
sentido es s6lo un Gesetztsein-, pero, ademéds, csda uno es
lo que es a través del Nichtsein del otro -en ese sentido,
es Reflexion in sich. Todo esto se prueba siguiendo 1la
actividad negativa de la reflexidén, la dialéctica de 1la

113 (f, Epz, 8 109, Zusazt 2: "Was dberhaupt die Welt bewsgt, das ist der Widerspruch, und s ist
licherlich zu sagen, der Widerspruch lasse sich nitht denken®.
112 g, BN 11, pég. 773
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reflexidén absoluta.

En el segundo momento, cadsa una de las determinaciones
es una reflexién in sich, por 1o que insisten en la distin-
cién y en la persistencia en ella. Unicamente la reflexidn
externa 1las unifica, siendo esta reflexién la que les
atribuye el ser positivo y negativo respectivamente. Ahora
bien, como esta determinacién es indiferente para ellas,

también les resulta indiferente -podemos decir gque no “les
toca” o no les "interesa''- que una sea puesta como lo
positivo y otra como lo negativo. Resultan, segin esto

Gltimo, intercambiables. La distincién dependerda a lo sumo
de la consideracidén, de la reflexidén subjetiva o del Inso-
fern.

Hegel utiliza aqui el procedimiento probado anterior-
mente. Insistimos en ello, porque las dificultades gque se
presentan a una adecuada interpretacién o para la acepta-
¢cién del punto de vista de Hegel -dado el complejo proceder
en este punto y en el siguiente-, exigen que se mantenga la
atencidén en cada paso, pero también que se tome en conside-
racién lo va establecido por el autor anteriormente. Si nos
halldramos aqui ante determinaciones comunes, es decir,
ante determinaciones ontoldégicas, el procedimiento resulta-
ria incomprensible. Su 1inteligibilidad depende de gque se
tenga siempre en cuenta gue el "ser” del que se trata en
esta parte de 1la WdL es un Gesetztsein, lo gque le dota de
caracteristicas diferenciadas que vya hemos estudiado. De
ahi la continua referencia a la reflexién, es decir, a la

negatividad y, también, que el resultado de la tendencia a
persistir en la determinacidén indiferente, cada vez que
parece lograda, sea puesta de nuevo en cuestidén. Cada una

de las determinaciones se encuentra, pues, remitida a la
reflexién, de tal modo que 1la unidad que ésta representa
regresa -segin le es propio a la reflexidn, cosa que se vio
vya en su momento- a cada una de ellas. El resultado es que
cada uno de los dos lados tiene, en é1l mismo, la relacién
con respecto al otro, que constituye la determinidad que le
caracteriza como positivo o negativo.

Lo positivo es lo no contrapuesto -das Nicht-entgegen-
8esetzte-, ya que es lo puesto -das Gesetztsein-, en tanto
que para él] es Unicamente puesto y, segin la negatividad
reflexiva, es 1la eliminacidén de 1lo puesto -es Gesetztseyn
como aufgehoben. De ese modo, deja de estar en la contrapo-
Sicidn, pero manteniéndose como un 1lado de lo mismo. Igual-
mente, lo negativo es aufgehobenes Gesetztseln en cuanto a
Su relacidén con lo positivo, lo que qguiere decir que es lo
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contrapuesto que subsiste por si, contra 1lo positivo. Tanto
lo positivo como lo negativo se ven conducidos, en tanto
gque ahora la reflexidn regresa como unidad a ellos, a
constituirse como un ser autdnomo (selbstindig); es decir,
a ser una reflexidén que niega y que excluye. En el caso de
lo positivo, excluye su propic no-ser, lo negativo. En el
caso de esto (ltimo, niega su otro, lo positivo, ¥ 1lo
excluye de si. El resultado es que ambos se constituyen
como siendo positivo y negativo no sélo an sich, sino
también fir sich. Como hemos tenido ocasidén de observar, el
en si es la tendencia al automantenimiento de las determi-
naciones, en el modo de una reflexidén in sich propia. Como
positivo o negativo, los dos momentos de 1la reflexidn
global que los unifica no son nada fuera de esa reflexién.
No obstante, tienden a tener un ser fuera de ella. En
cuanto a la indiferencia que, entonces, habria de caracte-
rizarlos, el en si seria producto de una reflexidn externa.
Pero, al mismo tiempo, el en si pone de manifiesto cual es
la negatividad de la reflexién que pone & ambas determina-
ciones como Gesetztsein. Cada una de ellas puja por ser mas
gue un mero momento, es decir, por no ser lo contrapuesto
s6lo porgue la contraposicidn los unifica exterior e indi-
ferentemente. Pretenden persistir de tal forma que sean
contrapuestos de un modo esencial, para que con ello cada
una de las determinaciones sea no sdlo un Gesetztsein de la
reflexidén, sino también reflexidén y, por tanto, un todo. E1
resultado es que son contrapuestos en si, de tal modo gque
el serlo les pertenece y 1les constituye. Esto no guiere
decir que sean contrapuestos fuera de la contraposicidn, es
decir, fuera de la reflexién. Quiere decir Gnicamente que
tal reflexidn no es externa a ellos.
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