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La monarquia proyectada encerraba un vasto contenido
social. Considerado desde uno u otro &ngulo, tal contenido
era puesto de relieve una y otra vez por los mon&rquicos. Y
se comprende, porque &ste constituia el programa positivo de
la contrarrevolucibn, o por lo menos un bosquejo del mismo.
La idea de monarquia iba cobrando mayor densidad contrarrevo
lucionaria. Asi, y con voluntad de otorgar una pluralidad de
significaciones sociales a la monarquia proyectada, decia
S&inz:

"(...) la repGblica no es una palabra, la repfiblica es
un contenido o no es nada, porque la diferencia sustan
cial entre un régimen u otro es gue nosotros sabemos

que cuando decimos Monarquia no decimos la presencia de

toéricas, y por eso cuando ellos dicen repiblica no di-
cen s6lo un sistema politico, sino un sistema politico
puesto al servicio de unas fuerzas desnacionalizadoras,
dicen laicismo, dicen anti-Espaha, dicen separatismo,
dicen disgregacidn' (1).

Tal concepcidn tendencialmente omnicomprensiva, tota
lizante, de la monarguia era reafirmada unos meses mds tarde
por el propio S&inz en el bangquete-homenaje rendido por lare

vista Accibén Espafiola a Calvo Sotelo y Yanguas Messia con mo

tivo del regreso de &stos a Espafia. En ese acto politico ,
aquel dirigente de Renovacidn Espafiola lanz6 por primera vez
la idea de "blogque nacional” (2). Como fundamento negativo
de la misma, puso su rechazo del sufragio universal, los par
tidos politicos y el parlamentarismo. Pero como fundamento
positivo de la politica de "bloque nacional" propuso el Esta
do nuevo mondrquico, un Estado para la restauracidn que de-
bia organizarse en autocracia a fin de restablecer las jerar
quias de todo orden y proyectarse con propdsito contrarrevo-
lucionario en los més diversos planos de la realidad. O di-
cho sea con mayor exactitud. Precisamente para restablecer
con solidez las jerarquias, el Estado nuevo debia proyectar
su incluencia contrarrevolicicnaria en todos los planos de
la realidad. En los planos "doctrinal, social, histfrico y

politico", precisaba Sdinz. En concordancia con ello, se ins
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tauraria una monargquia. Y &sta no serfa sino "una consecuen-
cia lb6gica y fatal" del "sistema politico" que, junto a "una

estructura jerdrquica social” y la correspondiente cultura,

implicaria también un "remate"-preciso, a saber, "la corona

con cruz" (3}.

Examinemos en los dos capitulos que siguen algunos
de esos ambitos en los que la accién del Estado contrarrevo-
lucionario debia desplegarse con particular energia. El pri-
mero de ellos serd el cultural.

8.1. No bastaba en absoluto con "una buena organizacidén de

divisiones de caballeria".

Precisamente porgque la contrarrevolucidn debia ser
tan profunda como se ha podido advertir en las péginas prece
dentes, era necesario elaborar o reelaborar -escribia Vegas
Latapié haciendo suyas unas palabras de Berdidiev- "un nuevo
principio espiritual de organizacidén del poder y la cultura"

(4) .

Es claro que la "Revolucidn" tenia su mayor exponen-
te politico-institucional en la trama de instituciones poli=
ticas liberales y democrdticas variamente ensambladas en los
regimenes liberal-democr&ticos contempor&neos (5). ¥Y,sin dis
cusidén, "la democracia y el sufragio universal son las cau-
sas de ruina de los pueblos", seglin aseguraba Vegas Latapié
(6). Pero la "raiz" de la "Revolucidn", y en particular el
origen de esas instituciones, estaba seglin los neotradiciona

listas en la cultura que la sociedad "moderna" aportdé (7).

De modo que no bastaba la "negacidn del presente Esta
do constitucional" (8), la liquidacién de las instituciones
politicas de la liberal-democracia y las organizaciones repu
blicanas que la habian traido, para extraer por completo tal
"raiz"., Era preciso hacer algo més definitivo, y ello sbélo
podia aportarlo un vasto programa de contrarrevolucién cultu

ral. En particular, para combatir con eficacia a los partida
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rios todos de la revolucibn social, para erradicar la amena-
za de &sta, tenia su importancia la cultura contrarrevolucio
naria. Tambi&n para este combate era preciso encontrar aquel
"nuevo principio espiritual de organizacién del poder y 1la

cultura". Y es que no bastaba "una buena organizacidn de di-
visiones de caballeria” para liquidar al bolchevismo, agrega

ba Berdidiev en aquella obra suya, Una nueva edad media(1924),

destinada por cierto a oponer la civilizacidn medieval al es
piritu del Renacimiento y la sociedad moderna (9). Desde lue
go, estas unidades militares eran imprescindibles. Pero para
aplacar a un proletariado presto a la rebelibén "por el influ
jo de predicaciones disolventes,*y no por ninguna otra causa",
la cultura contrarrevolucionaria debia hacer posible la edu-
cacibn de las masas obreras "en doctrinas opuestas a las que
los han maleado y corrompido" (10). Para el logro de todo
ello era preciso crear -y &sta era la idea conclusiva de Doc-
trina y accibén, un editorial de Accibn Espafiola redactado por
Vegas-.

"(...) un nuevo orden de ideas, (...} un ambiente inte-
lectual que permita resolver de un modo definitivo nues
tra trlgica situacidn, cuando las circunstancias , en

las que procuraremos influir, nos vuelvan a ser propi-
dias" (11).

Y este fue el cometido especifico de Accidn Espafiola
y de la sociedad homénima en los afios de la II Repfiblica. Un

cometido con un alcance limitado, pero decisivo. Decisivo
porque los destinatarios de esa cultura contrarrevoluciona-
ria eran "las clases directoras", o al menos una parte de
ellas, a quienes era necesaria un nuevo ideario y una renova
da ética para segquir siendo tales. Pero de un alcance limita
do. Y es que el monarquismo apuntaba a algo bastante més ra-
dical (12). En efecto, la nota hecha pliblica el 3 de mayo de
1934 por el grupo director de la sociedad Accidn Espafiola,
con motivo de la reinauguracién de sus locales -cerrados des
de la "sanjurjada", en agosto de 1932-, reiteraba sus propd-
sitos con estas palabras reveladoras de un ambicioso proyec-
to:
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"Nuestra labor serd, como ya fué, al margen de todo
partido politico, pura y estrictamente cultural.
Por ese rodeo que va de la Logia y la Institucidn
Libre a la tribuna, a la prensa y a la calle, lle-
gd el enemigo a la Revolucidn. Por un parecido ro-
deo queremos llegar a la Contrarrevolucién nos-
otros' (13).

Su propdsito cultural especifico, pues, contrarres-
tar la cultura favorable a la libertad y a la democracia. Pe
ro contrarrestarla no s6lo mediante la elaboracidén ideol&gi-
ca pertinente, sino tambi&n a través de un cambio fundamen-
tal en la sociedad civil, en sentido gramsciano (14). En efec
to, en su momento hemos podido advertir el interés de los mo
n&rquicos por el sistema escolar; ahora, las palabras arriba
citadas nos revelan, o confirman, su interés por todo lo re-
lativo a la produccidn y reproduccidn cultural y sus instru-
mentos. Y se comprende. En esa esfera de la realidad pensa-
ban impulsar los mondrquicos una vasta transformacidn anti-
socialista y anti-comunista, a la par que anti-liberal y an-
ti-democratica.

Tal amplitud de propf6sitos desembocaba inexorablemen
te en una doble conclusidén. De un lado, una parte relevante,
acaso decisiva, de la "dogmitica" del Estado de la contrarre
volucidén debia ser aportada por una nueva o renovada cultura.
Y, pof.otro lado, ese Estado nuevo debia constituirse en agen
te fundamental y directo de aquella vasta transformacidén cul

tural.

En fin, la contencidn de las fuerzas revolucionarias
era sblo el inicio. Tras ella debia adoptarse -y eso era 1lo
especifico de una contrarrevolucidén- una politica suscepti-
ble de reunir las condiciones histSricas para que su amenaza
ni siquiera pudiese rebrotar. Entre estas condiciones, 1las

de orden cultural y ético tenian una singular importancia.
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8.2. Desterrar las trazas culturales del igualitarismo moder-

no v del espiritu de emancipacidn.

Con respecto al programa contrarrevolucionario en el
&mbito de la cultura, lo esencial era desterrar el "mito" de
"la igualdad absoluta de los hombres" (15). Aquel mito con-
cretamente asociado al "programa de 1789" (16) y gque, con
particular referencia a la esfera de la cultura politica, no
habia hecho sino progresar desde agquel entonces. En este pun

to Sdinz distinguia netamente entre democracia y liberalismo:

"La democracia, como resultado de las ideas liberales
y consecuencia de las ideas de la revolucién france-
sa era un fendmeno que durante todo el siglo XIX se
iba viendo venir. Llamamos democracia, no a las va-
rias nociones generalmente admitidas, sino, técnica-
mente, al hecho del gobierno del pueblo por el pue-
blo. Esto que parece que es algo muy antiguo es algo
muy reciente, porque el sufragio universal en toda
su totalidad, en toda su integridad son muy pocos los
pueblos en que ha regido, y algunos, de los que aqui
en Espaha se citan a ciegas como ejemplos de democra
cia lo han implantado hace muy pocos afios. En Ingla-
terra el sufragio universal inorgénico absoluto se
implantd el afio 18 (...)" (17).

La democracia constituia el contenido extremo de la
tijer&rquicas, sea quien sea el gue represente la autoridad
y la jerarquia” (19). Por consiguiente, la cultura politica
de la contrarrevolucidn debia ser aquella capaz de fundamen-
tar sb6lidamente tales vectores constitutivos del orden: la
autoridad y la jerargquia. En particular era preciso acabar
con la vigencia del mito del "proletariado-mesias" (19). Un
mito que venia arraigando desde mucho antes en el proletaria
do v que constituia el nficleo ideolSgico que le impulsaba a
la revuelta antijerérquica.

Ahora bien. Para restablecer, y restablecer con fir-
meza, las jerarquias sociales, el autoritarismo de los mon&r
quicos exigia , como es sabido, el rechazo de la democracia.

Pero exigia también la renuncia a todo liberalismo por parte
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de los dirigentes de la sociedad. Porque, seglin la vieja te-
sis tradicionalista, el liberalismo y la revolucidn social es
taban unidas por un lazo, no siempre visible, pero cierto.Del
liberalismo al "bolchevismo". Hasta el punto de que

"(...) el liberalismo y las revoluciones liberales no
han tenido otra misidn histérica que la de hacer po-
sibles las revoluciones bolcheviques" (20).

En primer lugar porgue las instituciones politicas 1i
berales habian tolerado el desarrollo de las fuerzas opuestas
al orden existente.-Pero ademds de no ofrecer, el liberalis-
mo, un sistema de instituciones politicas suficientes para la
preservacidén de las jerarquias, no aportaba tampoco -todo lo
contrario- algo méds general y que ya Donoso habia denunciado
enérgicamente, a saber: una cultura que fundamentara del mo-
do mé&s sb6lido la autoridad de las jerarquias. Mas aun, inclu
so podia establecerse un paralelismo entre la rebelidn de.los
liberales contra el poder establecido en su tiempo, y la re-
belidén de las izquierdas obreras contra los liberales burgue
ses del presente. Por tanto, y en las condiciones del siglo
XX, ¢cabia considerar el liberalismo politico como una ideo-
logia compatible con los mbédulos de jerarquia y autoridad ne
cesarios? En absoluto. Y los liberales no hacian sino abrir
las puertas al socialismo, sentenciaban por activa y por pa-
siva los monérquicos. El liberalismo no era ideario apto pa-

ra la fundamentacibén del orden jer&rquico. De modo que

"Es natural que los revolucionarios hayan secuestrado
a don Manuel Pedregal y saqueado la casa de don Mel-
quiades Alvarez. Si ayer se levantaron los burgueses
contra los aristdcratas y anteayer los aristbcratas
y la monarquia de Carlos III contra los representan-
tes en la tierra de la autoridad divina, dqué tiene
de extrano que los obreros se levanten ahora contra
los burgueses?" (21).

Maeztu veia todo eso ilustrado en el mas inmediato
presente. Ilustrado, por ejemplo, por la actitud y la posi-
cién fijada en el Congreso por Melquiades Alvarez tras la in

surreccidén asturiana de octubre de 1934. Habia distinguido
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ese politico liberal-dembcrata conservador entre revolucio-
nes "buenas" y revoluciones malas. La de 1917 en Espafia ha-
bia sido una revolucidn buena, por los métodos que empled vy
dada la imposibilidad de acometer una reforma constitucional
desde la legalidad. La de 1934, deleznable. Pero tal distin-
cidén entre unas y otras revoluciones replicaba Maeztu,no sé-
lo era peligrosa sino que, en los tiempos que corrian, era

preciso rechazarla con la mayor energia. Razdn por la cual

"(...) las gentes cultas se hallan actualmente convenci
das de que las malas revoluciones nacen de las "buenas"”,
no por caprichos de la historia, sino por necesidad in
declinable. Don Melquiades se alzd en armas, segiin sus
palabras, contra el poder constituido. Ahora se han al
zado en armas los mineros contra don Melquiades. Don
Melquiades hubiera peleado por permitir su propaganda

a socialistas y comunistas. Socialistas y comunistas
han aprovechado la libertad que les dié don Melquiades
para predicar el exterminio de la burguesia. Don Mel-
quiades se 'emancipd' de la religibn hereditaria, por
creerla compuesta de prejuicios, pero conservd la moral
creada a su sombra, en el sentido de que condena los ro
bos, los saqueos, los asesinatos, los incendios y las
violaciones. Los discipulos de don Melquiades no se con
tentan con odiar la religién sino que incluyen en su
odio la moral cristiana. é¢Cabe nada mids 18gico? '

Don Melguiades abrid la puerta al socialismo. Por
esa puerta han entrado los socialistas y le han saquea-
do la vivienda" (22).

Del 1liberalismo a la revolucibén social del proleta-
riado. Ciertamente, debian destruirse las organizaciones re-
volucionarias e impedir toda manifestacidn pliblica, externa,
de sus idearios y exigencias. Pero procediendo con m&s hondo
sentido, era necesario ademds erradicar la "aspiracidn en si”
a la revolucibén. Debian ponerse en cuestibfn los propios fun-
damentos culturales sobre los que la subversidén habia creci-
do y cobrado expresidn. De este modo era la entera cultura
"moderna” la que se ponia en cuestibén, incluido el liberalisg
mo. Recapitulando la trayectoria de Accidn Espafiola, escri-

bia Pemartin a este respecto en los inicios de 1937:

"(...) diagnosticamos la causa del mal hasta sus mis
» ¥ . -
hondas raices. Por encima de miopias de todas clases,
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advertiamos desde el primer momento, que el mal es~
panol no era un mal politico, era un mal mas hondo;
era un mal de pensamiento, de ideclogia fundamental"
(23).

Y es que no bastaba "que los brazos se déesarmen sicon
tinGa la guerra espiritual" (24). Por lo pronto, observaba
Maeztu, era necesario que los Gobiernos interviniesenen (:..)
lo que llaman los filésofos el 'espiritu objetivado', el es-
piritu que se manifiesta en los periddicos, en los libros,en
los discursos, en las organizaciones politicas (...)". Inter
venir prohibiendo, a fin de impedir la difusidn de las ideas
gue suscitaban el desorden. Pero’ tampoco ello bastaba para
un punto de vista contrarrevolucionario como el de ios monar
quicos. Puesto que era necesario, ademds de prohibir, llenar
el espacio asi creado con una nueva cultura alternativa, e
influir asi decisivamente en "la regibn del pensamiento y las
intenciones” (25).

8.3. El redescubrimiento de "la tradicibén" y de la cultura

de la Restauracidén europea

A una ideologia fundamental s6lo podia oponérsele con
probabilidad de éxito otra ideologia del mismo tenor. Era pre
ciso, pues, encontrar el "nuevo principio' politico y cultu-
ral susceptible de constituir una sociedad ordenada con cri-
terio jerarquico, y de hacerlo establemente. Hallaron ese
principio, antiliberal y sobre todo antidemocratico, en el ve
nero ideolbgico-politico del tradicionalismo, y particular-
mente en la religibdn catdlica concebida al modo de Donoso,
esto es, como "ciencia del orden" (26). Por eso su "mot-clé&"
inicial, Jerarquia, qued§ pronto subsumido ~-con la mediacién
de sus concepciones organicistas acerca de las relaciones so

ciales-, en esta otra palabra-simbolo: Tradicidn (27).

Asi, el reajuste entre conservadurismo y contrarrevo-
lucidén que, en beneficio de esta fltima, venia produciéndo-
se en el primer tercio del siglo XX en Espafia, se resolvia

en un sorprendente ascenso del tradicionalismo (28).El cual,



585.

tras la actualizacibn que le imprimieron los herederos de
Canovas en los aflos treinta se transformdé en un neotradi-
cionalismo; escasamente novedoso en el plano cultural, pe-

ro en verdad innovador en la plano politico-estatal.

Los neotradicionalistas mds representativos conside
raron desde el primer momento ese ideario como una alterna
tiva al magma ideoldgico imperante entre "los espafioles edu
cados"; y, en particular, como una alternativa al liberalis
mo oligdrquico de la Restauracibén canovista. Para realizar
una contrarrevolucién era preciso depurar la cultura y la
ética social de las clases direttoras. Y para ello era im-
prescindible, sino una verdadera concepcidén del mundo con
una elevada homogeneidad interna, al menos algo que :-:se
aproximara a ella. Sainz Rodriguez, siempre tan diligente
con las verdaderas exigencias del proceso contrarrevolucio
nario, se mostraba hasta did&ctico en este punto. En efec-
to, tras criticar el conservadurismo liberal decimondénico
en la persona de un Cavour o un C&novas, decia asi de 1los
sistemas politicos por &l inspirados:

"El sistema liberal consiste en esto, en ir viendo
como el mal y el bien se imponian alternativamen-
te, pero en una forma de espiral, como en un tobo
gan en que siempre el mal cada paso que daba deja
ba siempre algo malo como cosa firme y estable,
porque la funcidn del partido conservador era opo
nerse tebricamente a los avances del partido libe
ral; pero luego, en el poder, dedicarse a consoli
darlos de la manera mi3s suave posible.

Esta mentalidad liberal del siglo XIX recuer-
da la anécdota que refiere Ganivet en sus cartas
finlandesas, de aquel padre que va huyendo en un
trineo a través de la estepa con sus hijos, perse
guidos por los lobos. Llega un momento en gue le
alcanzan y que no ve mids manera de salvarse que
ir entregando ahora un hijo, después otro hijo,
luego otro, hasta que, por fin, los lobos se los
comen a todos. La sociedad liberal del siglo XIX
ha vivido entregando sus hijos a la revolucibn, y
cuando se encuentra ante el precipicio final don-
de no puede retroceder, tiene que dar la cara a

trinal, para encontrar como Gnica arma posible la
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verdad que mana de la Religidén y de la ley moral"
{29) .

A difundir la buena nueva contrarrevolucionaria, el
redescubrimiento politico-cultural del tradictonalismo (30),
estuvo ya dedicado el primer articulo-editorial (31), obra

de Maeztu, de la revista Accidn Espafiola. Los primeros com-

pases de este articulo-manifisto que constituirfia luego el
primero de los capitulos de Defensa de la Hispanidad (32),

rezaban asi:

"Espaha es una encina medio sefocada por la yedra.
La yedra es tan frondosa, y se ve la encina tan
arrugada y encogida, que a ratos parece que el
ser de Espafia estd en la trepadora, y no eneldr
bol. Pero la yedra no se puede sostener sobre si
misma. Desde gue Espanha dejd de creer en si y en
su misién histdrica, no ha dado al mundo de las
ideas generales mids pensamientos valederos dque
los que han tendido a recuperar su propio ser.Ni
su Salmerdn, ni su Pi y Margall, ni su Giner, ni
su Pablo Iglesias, han aportado a la filosofia
politica del mundo un solo pensamiento nuevo que
el mundo estime valido. La tradicidn espafiola pue
de mostrar modestamente, pero como valores posi-
tivos y universales, un Balmes, un Donoso, un Me
néndez Pelayo, un Gonz&lez Arintero. No hay un
liberal espahol que haya enriquecido la literatu
ra del liberalismo con una idea cuyo valor reco-
nozcan los liberales extranjeros, ni un socialis
ta la del socialismo, ni un anarquista 1la del
anarquismo, ni un revolucionario la de la revolu
cidn.

Ello es porque en otros paises han surgido
el liberalismo y la revolucidén, o para remedio
de sus faltas, o para castigo de sus pecados. En
Espana eran innecesarios. Lo que nos hacia falta
era desarrollar, adaptar y aplicar los principios
morales de nuestros teblogos juristas a las mu-
danzas de los tiempos. La raiz de la revolucidn
en Espafia, allid en los comienzos del siglo XVIII,
ha de buscarse f{inicamente en nuestra admiracidn
del extranjero. No brotd de nuestro ser, sino de
nuestro no ser. Por eso, sin propdsito de ofensa-
para nacie, la podemos llamar la Antipatria, 1lo
que explica su esterilidad, porque la Antipatria
no tiene su ser mds que en la Patria, como el An
ticristo lo tiene en el Cristo" (33).
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Asi gue resurgia, ihopinadamente, el ideario tradi
cionalista. Y resurgia tefiido de nacionalismo. De ahi, del
veneno tradicionalista, cabia extraer y actualizar el "prin
cipio” cultural moral, en particular- y politico capaz de
hacer posible lo necesario: "atacar de frente™ el democra-
tismo, liberal o socialista, que venia arraigando en lacul
tura politica moderna y contemporé&nea. Jerarquia contra de
mocracia. O tradicidn contra democracia (34), seglin ese pun
to de vista monédrquico.

El anhelo estaba claro: restaurar una cultura -y una
cultura politica, en particular- susceptible de restablecer
las jerarquias de todo orden. Lo exXpresaba también el yaci
tado editorial-manifiesto del primer nfimero de Accidn Espa-
fiola:

"é¢Concibe nadie que Sancho Panza quiera sublevarse
contra Don Quijote? El hombre inferior admira y si
gue al superior, cuando no estd maleado, para que
le dirija y le proteja. E1 hidalgo de nuestros si-
glos XVI y XVII recibia en su nifiez, adolescencia
y juventud, una educacién tan dura, disciplinada y
espinosa, que el pueblo reconocia de buena gana su
superioridad. Todavia en tiempos de Felipe IV y
Carlos IT sabia manejar con igual elegancia las ar
mas vy el latin. Hubo un tiempo en que parecia que
todos los hidalgos de Espafa eran al mismo tiempo
poetas y soldados. Pero cuando la crianza de los
ricos se hizo cémoda y suave, y al espiritu de ser
vicio sucedif el de privilegio, que convirtid 1la
Monarquia Cat&lica en territorial y los caballeros
cristianos en sefiores, primero, y en seforitos,lue
go, no es extrafho que el pueblo perdiera a sus pa-
tricios el debido respecto. ¢éQué Acido corroyd las
virtudes antiguas? En el cambio de ideales habia
ya una abdicacidn del espiritu a la sensualidad y
a la naturaleza, pero lo mis grave era la extranje
rizacibén, la voluntad de ser lo que no &ramos, por
que querer ser otros es ya querer no ser, lo que
explica, en medio de los anhelos econdmicos, el
intimo abandono moral, que se expresa en ese nihi-
lismo de tangos rijosos y resignacién animal, que
es ahora la miisica popular espafiola" (35).

é¢Restaurar la cultura de los "caballeros cristianos”
y de la hidalguia afin no disgregada del todo en Espafia? Al
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menos el sector mis acendradamente tradicionalista o neotra

dicionalista de Accidn Espafiola asi lo proyectaba. En los

afios siguientes, sobre todo a partir de 1936, un auténtico
torrente cultural vendria en apoyo de ese proyecto. Asi por
ejemplo, ya en curso la guerra civil, Garcfa Morente veria
en el "estilo" del "caballero cristiano" la concrecidn m&s
depurada de la nacibn espafiola (36). Sin embargo, en tales
elaboraciones ideolfgicas ya no era tan visible el propbsi-
to b&sico -—aunque no Gnico- del viraje cultural neotradicio
nalista, a saber: que ni siquiera fuese concebible la rebe-
1ién de Sancho contra el Caballero de la Triste Figura.

Por lo demds, la cultura tradicionalista que preten-
dian actualizar los mondrquicos de la II Repfiblica habia go
zado en el pasado de una salud evidente. De modo que las pa
labras pronunciadas en 1934 por el fundador y primer direc-

tor de Accibn Espafiola, aludiendo a ese pasado y a su pervi

vencia en el presente, contenian una buena dosis de verdad:

"(...) nosotros, -aducia el marqués de Quintaner- no
hemos, naturalmente, inventado la doctrina que ser-
vimos. De ningin modo. Espafia es ya vieja y tiene
una experiencia acumulada, una tradicidn, que reco-
gida antafio por maestros excelsos, estaba en 1931
como arrinconada ante el insolente festin revolucio
nario. Nosotros, ACCION ESPANOLA, ha ido volviendo
a poner en pie esa tradicidn, desempolvé&ndola, sa-
cédndola a la luz... Esto ha sido todo. Y cuando la
politica de reaccién fué mostrando el pecho y ofre-
ciéndolo a la lucha por sus ideales, fueron las pé-
ginas de ACCION ESPANOLA un terreno amigo y propi-
cio, donde se encontraron los escritores de la 'Co-~
munidén Tradicionalista', de gloriosa historia inte-~
lectual y moral; aquellos otros de 'Renovacidn Espa
fiola', de reciente constitucidn, y muchos indepen-
dientes, de credos tan diversos dentro de su unidad
espafiolista, que van desde el fildsofo cat61ico,ha§
ta el doctrinario del nacionalismo general. Que nues
tra férmula de reclutamiento y de convivencia es, -
por oposicién a la de la democracia parlamentaria
que no quiere enemigos a su izquierda, la de no te-~
ner a la derecha sino amigos, y entendiendo por de-~
recha, esa zona abnegada donde se funden todas las
esencias nacionales"™ (37).
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Habfia, ciertamente, una vigorosa tradicibén cultural
-la constituida por la Restauracidn europea y la de su acli
matacidn en Espafia- gque estaba disponible y en la que 1los
mondrguicos espafioles podian reconocerse. Porque no en va-
no tal Restauracidn did6 lugar, Pemdn lo recordaba a sus lec
tores,; a una

"(...) Gltima llamarada de la vieja Cristiandad medie
val que se llamd la Santa Alianza y que quiso ser -y
no fué por impuras ambiciones- una ofensiva de con-
junto contra la Revolucidén en defensa de la civiliza
cién cristiana y europea. Los que luchamos todavia
en Europa por la Monarquia frente a las Repliblicas
liberales y masbnicas, somos los Gltimos soldados dis
persos de la Santa Alianza: brazo armado de tantos
anatemas pontificios" (38).

Si tal cultura bastaria o no a colmar las exigencias
autoritarias del proyecto de restauracidén de los mon&rgui-
cos, era una cuestibén que sblo el porvenir podia dilucidar
definitivamente. Pero lo cierto es que tal cultura tenia,en
tre otras, tres notas caracteristicas que por lo pronto no
desdecian los rasgos profundos del proyecto del monargquismo
espafiol. En efecto, era &sta una cultura para la fundamenta
cidén del autoritarismo, fue también una cultura contrarrevo
lucionaria, y ademds llegaria a adoptar como referente so-
cial de tal orientacibn contrarrevolucionaria al moderno
proletariado.

Glosemos brevemente estas tres notas caracteristicas
de aquel pensamiento de la Restauracifén europea. Un pensa-
miento éste, articulado y diverso, .que decenios méds tarde
podrian aun ofrecer un auténtico veneno ideoldgico para quie
nes =-espafioles o no, piénsese por ejemplo en Schmitt (39),
tuviesen la pretensidn de reeditar un proceso contrarrevolu
cionario.
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8.3.1. Fundamentacidn del autoritarismo y cultura de la Res-

tauracidn europea

La elaboracibén ideoldgica y el sesgo nacionalista
acaso desdibujaron en alguna medida el nficleo del proyecto
cultural mondrquico. Pero si bien se mira, la principal exi
gencia contrarrevolucionaria a este respecto era, a nuestro
juicio, la relativa a la fundamentacidén de la autoridad. De
ahi brotaba el principal impulso en favor de la actualiza-
cidn del pensamiento tradicionalista. Que de este modo era
entendido primariamente, como un ideario del autoritarismo.
Tal impulso actualizador con vistas a la fundamentacibén de
la autoridad de las jerarquias recibia a veces una formula-
cidn descarnada e incluso reductiva. Por ejemplo en el Maez

tu que escribia estas expresivas palabras:

"E1l fondo del antiguo ré&gimen era la autoridad. El
fondo, no meramente la forma. Pero ese fondo se
habia ido adelgazando continuamente, hasta venir
a ser tan superficial que no podia sostenerse por
s mismo y tuvo que ampararse en el aparato orto-
pédico de la Dictadura, y cuando se deshizo de la
Dictadura, se suicid, porque entonces no era sino
una forma, una forma sin fondo, un espectro.

éForma de gobierno? Pues bien, no es eso. No
es la forma lo que se discute, sino el fondo. O
gobierno o desgobierno. O instituciones o impul-
sos naturales. Esta es la cuestién, la inica. Se
puede partir de que el hombre es bueno y de dgue
hay que dejarle seguir sus impulsos. O se puede
pensar, por el contrario, que sdlo por la expe-~
riencia del dolor mejora el hombre y que esa expe
riencia cristaliza en instituciones, que le esti-
mulan a ser bueno, con toda clase de premios, y
que le disuaden de ser malo, con toda suerte de
castigos. Si el hombre fuera bueno, échabria de
pagarle para que trabajara? Por eso tienen razdn
aquellos comunistas que, partiendo de la bondad
del hombre, quieren que se organice en una socie
dad en donde no trabaje sino segiin sus fuerzas,
pero reciba de ella lo gue le pidan sus necesida
des.

Esta sociedad no se ha dado nunca en pais al
guno. Todas las organizaciones conocidas son sis
temas disciplinarios, en que se dominan las pro-
pensiones naturales con promesas de premios ycas
tigos" (40).
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Por su parte, el tradicionalismo decimondnico =-la fi
losofia politica de la Restauracidn europea, en particular-
era una filosofia del autoritarismo. Luigi Marino, en su in
troduccidn a la antologia de textos politico-filos6ficos de
la Restauracién europea por &€l mismo elaboradg} ha destaca-
do que el "problema fundamentale della filosofia della Res-
taurazione" fue "il problema dell 'autoritd" (41). Y también
Werner Naef. Ha notado este autor alemdn, por ejemplo en re
lacién con De Maistre, que en su pensamiento "se hallan 1la
duracién y la autoridad como posiciones capitales (...)". Y
es que no en vano "la tendencia general en la nueva doctri-
na" de la Restauracién europea, y del romanticismo en parti
cular, era clara:

"Se busca la autoridad, una autoridad a la vez natu-

ce en la historia, experiencia, fidelidad, amor, a
la libertad en la obediencia, a la armonia de las
tan distintas y milltiples asociaciones y relaciones
humanas" (42).

La Restauracifn europea no hacia en este punto sino
seguir y actualizar trazas anteriores a ella. Entre otras,
aquella que un religioso jerbnimo, Fray Ferﬁéndo de Zeva-
llos habia perfilado frente al ideario de la Ilustracidén en

su obra significativamente titulada La falsa filosofia,cri-

men de Estado (1774). Para é&ste, la revolucidn no era sino
una actitud rebelde ante la autoridad legitima, un crimen

de Estado (43). El "crimen por excelencia", reiteraba Dono-
so Cortés unos decenios m&s tarde (44).

En fin, el pensamiento de la Restauracidén europea po
dia constituir una fuente nutricia para quienes, como los
mondrqguicos espafioles de la II Repfiblica, proyectaban reavi

var con la mayor energia una cultura de signo autoritario.
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8.3.2. Cultura de signo contrarrevolucionario v Restaura-

©idn europea

Otra caracteristica del pensamiento de la Restaura-
cidén ofrecia un evidente interés para el monarquismo espa-
fol, a saber: su cardcter contrarrevolucionario. Lo cual no
podia sino atraer y ofrecer recursos a quienes, como losmo
ndrquicos espafioles de la II Replblica, se planteaban pre-
cisamente una contrarrevolucién en profundidad en diversos
planos, entre ellos el cultural.

En efecto, los archirreatcionarios franceses que com
batieron la Revolucidn realizada en su pais y, en general,
los pensadores de la Restauracidén europea subsiguiente a
ella no limitaron sus pretensiones restauracionistas al so
lo plano de las instituciones politicas. Luigi Marino ha in
troducido esta cuestidn relativa a la amplitud del programa
contrarrevolucionario con esas palabras:

"L'irrazionalismo politico di Burke, il provvidenzia
lismo di Barruel e di Maistre, il legittimismo di
Duvoisin e di Bonald, l'empirismo politico di Mallet-
Du Pan sono alla base dello sviluppo del pensiero
della Restaurazione. Le principali opere di questi
autori circolano in tutta Europa, sono discusse e
criticate, trovano comunque un terreno di meditazio
ne che segna un approfondimento ulteriore del pen-
siero della controrivoluzione, in quanto nasce dalla
consapevolezza che compito del vero politico e del
vero filosofo non & tanto di combattere questa o
quella rivoluzione, quanto piuttosto di eliminare,
di sradicare cid che € causa e sostegno di ogni ri-
voluzione. Il pensiero della Restaurazione & quindi
un approfondimento e un allargamento significativo
della tematica contro-rivoluzionaria, qualcosa che
nasce da un'urgenza meno inmediata, una riflessio-
ne che, partendo da certe contingenze storiche, in-
tende elevarsi al regno delle veritd universali®
(45) .

Era la hora hist6rica de la creacién de una "ciencia
legitima"”, como postulaba Haller, quien se referia explici-
tamente a una Y“contra~-revolucién de la ciencia” (46). Y 1la

hora también de la creacién de una "ciencia militante" en
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defensa de las "verdades universales", como auspiciaba Adam
Miiller (47). Restaurados los monarcas legitimos en sus tre-
nos, debia restaurarse también esa "ciencia legitima" y mi-
litante a fin de afrontar, entre otras cosas, una necesidad
prédctica e inmediata, que era aguella gue De Maistre ya ha-
bia notado en 1817: la revolucidén, la de 1789, habia termi-
nado, pero el "espiritu que la ha generado sobrevive a ella"”
(48) . E1 "verdadero" fildsofo, el "cientifico social"” no sb
lo debia ser contrarrevolucionario, sino que, vencida la re
volucibn deberia orientarse hacia la erradicacidn del espi-
ritu anti-autoritario y de insubordinacidn (49). Por consi-
guiente era necesario que a la contrarrevolucién siguiera
una restauracién politica, religiosa y moral, susceptible,
como deseaba Bonald, de asentar la sociedad, de re-consti-
tuirla. Si esa restauracidén no podia consumarse, la inesta-
bilidad politica proseguiria.

Asi, la Restauracibn europea quiso ser, y lo fue,bas
tante m&s gue un hecho politico. De Francia a Italia, de Es
pafia a centroeuropa, pronto llegaron a ser monedas corrien-
tes, segln nota Marino,

"La rievocazione nostalgica dell’'unitd cristiana del
Medicevo, la critica al Protestantesimo e alla ra-
zionalitd astratta dell'Illuminismo, l'esaltazione
dell'ordine dei Gesuiti, la riabilitazione dello
stato inteso come unitd organica, l'idea di una mo-
narchia poggiante sulla fede e sull'amore, il profe
tico abbinamento di Cristianesimo ed Europa {...)'
(50).

En particular, muchos de entre los grandes tradicio-
nalistas de la Restauracién se propusieron establecer una
relacidén causal entre la Reforma protestante y la inestabi-
lidad politica en la que estaban inmersos. De modo que esa
Reforma, la critica al racionalismo cartesiano, la critica
a Locke, etc. pronto habian de aparecer como caras diversas
de una unidad temdtica. Novalis inici6 el camino de esa re-
lacidn causal entre la Reforma protestante y el surgimiento

de la é&poca revolucionaria. Y finalmente, Jaime Balmes, en
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El protestantismo comparado con el catolicismo en sus rela-

ciones con la civilizacidn europea (1842-44), did una "sis-

temazione quasi definitiva" de la misma, segflin Luigi Marino
(51).

8.3.3. Los referentes sociales de la Restauracidn europea

El pensamiento contrarrevolucionario de la Restaura-
cibén europea ofrecia aun otra atrayente caracteristica para
el monarquismo espafiol de la II Repliblica. Tal pensamiento
habia constituido una respuesta contrarrevolucionaria fren-
te al liberalismo. Pero el curso de las luchas sociales, po
liticas y culturales en Europa estimuld su desarrollo. Y el
resultado fué un pensamiento contrarrevolucionari también
con respecto al socialismo de la época. En efecto. Donoso,
Stahl o Rosmini, contribuyeron decisivamente a prolongar vy
proyectar la temdtica contrarrevolucionaria de la Restaura-
cibn sobre un peligro que, més alld del liberalismo burgués,
se perfilaba ya en el horizonte, el socialismo (52). Un pe-
ligro vislumbrado como actual en la coyuntura revolucionaria
europea del 48, de nuevo con epicentro en Paris. "E infatti
-constata Marino- per tutto il '48 fu il pensiero della Res
taurazione ad alimentare la polemica contro-revoluzionaria"
(53). Y asi como De Maistre y De Bonals habian sostenido una
teoria del poder que se resolvia enteramente en la aristo-
cracia, rechazando cualquier compromiso con la burguesia,en
aquellos exponentes de los filtimos derroteros de la Restau-
racidén -Stahl, en particular- se advierte, a juicio de Mari
no, un esfuerzo notorio a fin de implicar y comprometer no
s6lo a la aristocracia sino también a otros estratos socia-
les en la configuracidn y gestidén del poder politico. Stahl
preanunciaria, en el plano ideolbégico, el bloque de poder
que Bismarck articularia m&s tarde en el plano politico(54).

Pero cifidqmonos a Donoso Cortés, cuya influencia en
los neotradicionalistas de la II Repfiblica fue, a mi juicio
notable. E1 Donoso que pretendia demostrar -al igual que De

Maistre~ que toda revolucidén "moderna" es "forzosamente sa-
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t&nica" y creia que de la revolucidn del 48 nacieron "con
impetu en copioso raudal (...), todas las doctrinas socia-
listas" -su principal referencia al respecto fue Proudhon-
establecid un nexo causal directo entre la conservacidn de
las formaciones sociales de Europa y el poder de la Igle-
sia (55). ¥, a la inversa, entre la aguda inestabilidad so
cial del presente y el &xito de la "herejia protestante"
desde el siglo XVI (56).

"El verdadero peligro para las sociedades humanas
comenzd el dia en que la herejia del siglo XVI
obtuvo el derecho de ciudadania en Europa. Desde
entonces no hay revolucidn ninguna que no lleve
consigo para la sociedad un peligro de muerte'
(57) .

Las convulsiones y tribulaciones anteriores al siglo
XVI, cuando afin el mundo cat6lico conseguia de un modo u
otro erradicar las herejias, no lograban poner en peligro
de muerte la sociedad. Pero

"Hoy todo sucede al revé@s: una batalla perdida

por la sociedad en las calles de Paris, basta por
si sola para derribar por el suelo a la sociedad
europea como herida stbitamente de un rayo (...)"
(58) .

En fin, de la Reforma protestante al socialismo, al
comunismo. El nexo causal lo establecid definitivamente Do-

noso en su Ensayo sobre el catolicismo, el liberalismo, v

el socialismo (59).

Preocupacidn dominante en la Restauracibén europea fue
la de comprender y, singularmente, prevenir las revolucio-
nes de los tiempos modernos (60). Y Donoso, en particular,
seria de los primeros gque consideraria el socialismo como
un producto del ateismo y del racionalismo modernos, o, con
sideradas las cosas desde otro &ngulo, como un producto de
las contradicciones del liberalismo (61). A su juicio la re

volucidn parisina del 48 fue la consecuencia de tales contra
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dicciones y se saldd con una victoria de las clases inferio
res, de los de abajo, sobre las propias clases mecias (62).
En su Ensayo y en otros textos suyos =-por ejemplo, en la
carta al cardenal Fornari-, presentaba el catolicismo como
el Ginico baluarte contra los "errores" del mundo moderno:el
liberalismo y su corolario, el socialismo. El catolicismo
era la Gnica religidén -o mejor dicho, la finica Iglesia- ca-
paz de contener dentro de sus justos limites las exigencias
populares (63). Hasta el punto, pensaba Donoso, que la doc-
trina catblica era -la expresidn es de Marino- "la ciencia
del orden" (64). En una sociedad verdaderamente ordenada,
esto es, en una sociedad informada por el catolicismo, no
podia haber ni revoluciones, ni despotismo. Este {iltimo, en
cualquiera de sus formas, era consecuencia necesaria del in
flujo politico del pueblo (65).

En suma, en Donoso -como en Stahl y en Rosmini-, el
cristianismo era una doctrina del orden y la autoridad, de
modo que la inestabilidad de la sociedad moderna, sus males,
no eran sino una consecuencia del caricter laico del poder
y las instituciones. S6lo el derecho pliblico propio de "las
naciones cristianas" podia aportar el remedio del mal, con-
sistente "en que ha desaparecido la idea de la autoridad di
vina y de la autoridad humana” (66). Un mal profundo, en cu
yo origen no se hallaban sino ciertos errores de indole re-
ligiosa, y teoldgica en particular. No obstante esto, el co
mercio y la industria, ¢éno eran causa de corrupcidn, como
habia sostenido De Bonald? Y la "m&quina o m&s en general,
la técnica, éno contenian un poderoso impulso despbtico, co
mo afirmaba Carlyle? O la "aristocracia del dinero", conju-
gada con el jacobinismo y el revolucionarismo" ¢no utiliza-
ban -como aseguraba Baader- la miseria fisica y moral del
proletariado para socavar, bajo la influencia de los demago
gos que desplazaban el envite del terreno puramente politi-
co al social, las instituciones sociales consideradas decré
pitas? Quizds. Tédo ello (67) acaso contribuia a acrecentar

el mal. Pero su raiz, pensaba Donoso, era de orden filosbfi
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co y teolbSgico. Y ello era lo que a su juicio debia destacar
se (68).

En fin, la "revolucidn" iniciada el 14 de abril de
1931 ofreceria la oportunidad para que el mona¥quismo impri-
miese una viva actualidad al pensamiento contrarrevoluciona-
rio de la Restauracidn europea, y al de Donoso en particular.
No en vano este Gltimo era explicitamente citado en el mani-
fiesto-editorial del primer nlmero de Accidén Espafiola como

uno de los principales cl&sicos a quien apelar ante las nece
sidades planteadas por la elaboracidn de un pensamiento con-
trarrevolucionario a la moderna ¥ acorde con las nuevas rea-
lidades (69). Entre estas realidades descollaba la existen-
cia de un proletariado moderno, con organizaciones e idea-
rios propios. Pues también para é&sto, como acabamos de refe-

rir, habia tenido una respuesta la Restauracidén europea.

8.4. Base filosbfica de la cultura revolucionaria

El pensamiento de la Restauracidén europea hizo posi-
ble que los mondrquicos espafioles alcanzaran a formular un
diagndstico acerca del origen Gltimo del mal, acerca del mal
considerado "en sus m&s hondas raices" (70).

En efecto, las pretensiones contrarrevolucionarias
del monarquismo de la II Repfiblica querian ser radicales.Asi,
el origen del mal no estaba en las propias instituciones po-
liticas de la liberal-democracia, sino m&s bien en la cultu-
ra de los modernos. Y concretamente, al decir de Pemartin,
en "la ideologia fundamental"” que &stos aportaron. Pues bien,
el nficleo de tal ideologia era de orden filosbfico. Ese nii-
cleo no era otro que la "falsa filosofia", iluminista y ra-
cionalista, que ya en su momento habia preparado las mentes
y allanado asi el camino de la Revolucibn francesa (71).

!Viejo diagnbstico, éste! La formulacidn que de €1
dieron las corrientes tradicionalistas se remontaba a la épo

ca en gque éstas se configuraron como tales, esto es, a 1los



598.

afios de la Revolucidn francesa y de la subsiguiente Restau-
racibén europea. El propio Burke pudo escribir esto:

"Oigo decir por todas partes que a un partido que
se 1llama a si mismo filosGfico le ha correspondi
do la gloria de muchos de los Gltimos aconteci-
mientos y que sus opiniones y sus sistemas son el
espiritu actuante que les ha dado vida. No he
oido decir gue haya existido nunca en Inglaterra
un partido politico o literario con ese nombre'’
{72).

También otras corrientes y tradiciones de pensamien-
to en la &poca participaron, aunqgue con menos unilaterali-
dad e hipérbole, de tal punto de vista. Tocgueville, por
ejemplo, pudo escribir que "con toda razbén (se considera)
que la filosoffia del siglo XVIII fue una de las causas prin
cipales de la Revolucidn (...)" (73).

En fin la tesis, vieja y relevante tesis contrarrevo
lucionaria (74), de la filosofia como origen del fendmeno
revolucionario -que en el caso francés tomaria como referen
te principal la Ilustracién-, estaba viva en las apreciacio
nes y puntos de vista de Pemartin y Vegas Latapié, Maeztu y
el cardenal Gomd&. Este era, pues, el tono dominante al res-
pecto en Accibn Espafiola.

Una sintesisilustrativa de dicho diagnéstico acerca
del mal revolucionario considerado "en sus mds hondas rai-

ces" la ofrecia un editorial de Accibén Espafiola, que su au-

tor, Vegas Latapié, tituld Doctrina y accién (75). Vegas rea
firmaba "la doctrina" tradicionalista en los siguientes e
inveterados té&rminos: "Durante el reinado de Carlos III hi-
zo irrupcidn en nuestra patria, bajo la proteccién de los
gobernantes, la falsa filosofia de los enciclopedistas fran
ceses y se incubd inexorablemente la ruina a que hoy ha lle
gado Espafia" (76). Como consecuencia de ello, proseguia Ve-
gas; el siglo XIX espafiol, fué un clmulo de guerras civiles,
pronunciamientos, desb6rdenes de todo género (77). Pero,
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"No obstante la evidencia de sus frutos de maldicidn,
la falsa filosofia ha continuado incesantemente la
destruccidn de Espafia, haciendo estériles los es-
fuerzos que el patriotismo de algunos hijos suyos
beneméritos intentara, por no haber comprendido 1la
necesidad de exterminar las instituciones dahinas,
y de borrar los funestos principios que las inspi-
ran. A lo {ltimo el sufragio universal, en un alar-
de de inconsciencia suicida, nos depard la entrega
sin resistencia de los dltimos baluartes defensivos
del Estado espahol en manos de los enemigos que nues
tra religién y de nuestra historia; {...)

- 2 - - ° e 8 @ . > @ - = e . - - - Y ° - ° ° » - °

En el siglo XVIII Zeballos anunciaba que, de pre
valecer la falsa filosofia, los Estados vendrian a
caer en la anarquia y al cabo en la destruccién. Las
doctrinas democriticas se aduefiaron del mundo entero
y se verificd la profecia, y los pueblos han llegado
a la trigica situacidn actual. Le Ploy, Donoso Cor-
t8s, Menéndez y Pelayo, Vizquez de Mella, todas las
inteligencias prbéceres que conservaban su lucidez,
postulaban como Gnico remedio el abandono de los fal
sos dogmas de la Revolucidn francesa, concordando su
opinidn con la de quienes habian vaticinado que 1la
implantacién de esos principios habia de producir
los resultados de muerte que hoy tocamos; la expe-
riencia ha venido a darles la razdn" (78).

Asi de necesaria y fundamental para la contrarrevolu
cibn en Espafia era la erradicacién de la "falsa filosofia".

Seglin los doctrinarios de Accibdn Espafiola mids acendradamen-

te tradicionalistas era incluso la causa de todo lo demés.
Y, desde luego, si se queria -como se debia- "atacar de fren
te la teoria democrédtica" (79) era necesario partir de algo
enteramente opuesto a tal filosofia. Solo asi seria posible
la eliminacién del racionalismo, el liberalismo, el progre-
sismo y el republicanismo-democrdtico, esto es, de las rai-
ces del fermento revolucionario (80). Incluyendo en éste al

marxismo y al comunismo.

Tal apreciacibén acerca de los fundamentos filos&fi-
cos de la cultura revolucionaria y su valor con respecto al
fenbmeno de las revoluciones modernas se completaba con otra
tesis, que también hemos podido notar ya en el pensamiento
de la Restauracidn europea. Una tesis complementaria resul-
tante de un desplazamiento del campo filos&6fico al teoldgi-
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co. En efecto, los origenes de las revoluciones modernas,
incluidas las del siglo XX, "remontaban -aseguraba Pemartin-
nada menos gque hasta la escisibn del pensamiento europeo

con la Reforma" (81).

En sus escritos de 1937, Pemartin acentuaba el tono
catastrofista tan caracteristico del neotradicionalismo. Pe
ro con independencia de ello, su argumentacibn descansaba
en la tesis que venimos glosando, a saber, la relacidén de
causalidad entre Reforma protestante y "bolchevismo". Sus
palabras, destinadas a ser publicadas a tambor batiente, so
naban asi:

"El bolchevismo, que no amenaza entrar en Europa, si-
no que 'ha entrado ya por todas partes' ~como dice
certerisimamente Oswald Spengler (en Afios decisivos)-,
no es sino la iltima consecuencia de la Reforma vy
del Racionalismo cortesiano, del cual se deduce, a
través de la Enciclopedia, del liberalismo y de la
Democracia, tan exactamente como el Relativismo eing
teniano -ese bolchevismo agotador y destructor de la
Ciencia Fisica- se deduce, punto por punto, de los
Principios de Descartes. Por eso, cuando la Alemania
de hoy se alza, guerrera admirable, al frente de una
heroica cruzada frente al bolchevismo, pareceria re-
sultar -en apariencia- algo contradictoria e inconse
cuente con ella misma. Porque el bolchevismo nacid
en Eisleben con Lutero. Asi gque, en realidad, cuando
en la gloriosa guerra redentora que la valiente Ale-
mania ha de verse constreiiida a sostener contra Ru-
sia, las invencibles legiones de Hitler arrollen a
las hordas mongdlicas bolcheviques, lo gque haran
esos bravos soldados de Alemania es terminar aquella
batalla de Muhlberg, comenzada, hace justamente cua-
tro siglos, por Espana" (82)

De la batalla de Miihlberg -en la que Carlos V afian-
z6 su poder en Alemania- en las orillas del Elba, ... a las
orillas del Neva en 1917. Pero las piezas politicas y cultu
rales que eslabonaban una cosa con otra no siempre eran
apreciadas rectamente. Sobre todo porque solian presentarse
embozadas en la capa de la moderacibén. Precisamente por ello,
aducia Pemartin, "(...) son més peligrosas. Porque lle¢van
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un germen, pero muy oculto, el veneno revolucionario, el
veneno comunista; tan oculto, que hasta una parte de la poli
tica de los catblicos se dejd infiltrar, desgraciadamente,
por €1" (83). Estos catblicos -hubiera podido acudir Pemar-
tin~- desconocian las ensefianzas de un Nocedal, por ejemﬁlo,
cuando recriminaba a algunos de sus coet@neos que hiciesen
oidos sordos a Pio IX y su Syllabus. Ya entonces, asi lo es-
timaba Nocedal, los peores enemigos eran los moderados como
Cénovas, y precisamente por ser tales (84). Decenios mis tar
de -en 1931-, el Vaticano, una parte de la jerarquia ecle-
sidstica espafiola y Angel Herrera serian victimas, al pare-
cer, de la politica liberal de "infiltracién”. Claro que el
"ralliement" a la espafiola tuvo escasa duracidn. La gran ma-
yoria de las jerarquias partidarias del mismo, pronto cambia
ron de opinidén y advirtieron el "veneno revolucionario", co-
munista, escondido en las bambalinas del escenario dispuesto
por el liberalismo el 14 de abril.

En fin, de la reforma protestante al bolchevismo, en
un arco que sin solucibén de continuidad unia una cosa con
otra. A decir verdad, también el derechismo subsiguiente a
la Gran Guerra, con Spengler sefialadamente -!qué sintomético
y singular éxito, también en Espafia (85), tuvo este autor!-,
ponia en circulacidn tal tesis acufiada en los afios de la Res
tauracidn europea. Acuiflada, pues, ... un siglo antes.

8.5. La religidn catdlica como "ciencia del orden"

El género de cultura que debia restaurarse guardaba
una relacidn directa con el punto de vista que los mondrqui-
cos tenian de la "Revolucidén", en mayliscula (86). Esta Glti-
ma nocidén no aludia concretamente al fendmeno gue se desarro
llaba en la Espafia de aquellos afios, sino a la vasta trans-
formacidn aportada en el mundo por la cultura de los moder-
nos. A la Revolucidn asi entendida, el Estado nuevo mondr-

quico y tradicional debia oponer la cultura de la Restaura-

nocimiento, no sufrid modificaciones substanciales con
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correr de los afios treinta. Aunque siI modulaciones aprecia-
bles, acentuaciones nacionalistas y cambios estilisticos con

cordantes con el curso efectivo de las cosas.

En fin, en estas coordenadas politicas~y culturales
cabe entender lo que Morodo ha descrito con estas palabras:

"La primera y fundamental nota que caracteriza al
grupo -Accidn Espafiola- es el catolicismo tradi-
cional y militante. Junto con la Monarquia -enten
dida como monarquia no liberal, no parlamentaria
ni democrética~ el tradicionalismo catélico cons-
tituird un dato clave ideoldgico de este grupo po
litico-intelectual. Dentro de lo que, genéricamen
te, se puede llamar fascismos espanoles o movimien
tos de extrema derecha, Accidn Espafiola es el que
inequivocamente, expresa con mayor radicalidad el
supuesto catdlico integrista: no hay aqui ni una
actitud estratégica, como en ciertos dirigentes
del jonsismo, que veian, como en el caso de Rami~-
ro Ledesma -aunque colaborase en la revista- un
soporte histdrico-imperial, ni una displicente ac
titud catblica, pero anti-clerical, como en cier-
tos sectores falangistas. Por el contrario, para
Accién Espaficla, la 'tradicidén catdlica', identi-
ficada con la 'tradicidén nacional', en el contex-
to de estos afos treinta, como catolicismo reac-
cionario, tanto cultural, como politico-social,
serd un punto de referencia constante en todos los
colaboradores, amigos y simpatizantes de Accidn
Espafiola, y su ortodoxia, a diferencia de sus ami
gos franceses, estari fuera de toda duda™ (87).

La religidn catdlica, asi lo habfia querido Donoso,en
tendida como ciencia del orden y como concepcién del mundo
alternativa a la "Revolucidén" (88). Pero ello elevaba la de
por si necesaria alianza con la Iglesia a prerrequisito esen
cial del Estado "nuevo". Este no s6lo no debia ser laico si
no que, en su cometido contrarrevolucionario, debia ensam-
blarse con la Iglesia (89). Y con razbn, sostenia S&inz des
de una OSptica nacionalista, porque €l Estado espafiol ni ha-
bia podido existir sino fundido con "la concepcibén catdlica
de la civilizacidén y del mundo",ni podrié fundamentarse de
nuevo sin ella. "Un Estado laico -observaba- es un Estado
antinacional, y un Estado antinacional fatalmente tiene que
ser un Estado laico" (90).
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Completando esa &ptica nacionalista en las lineas
precedentes ejemplificada en S&inz, sostenia Maeztu una po-
sicidn politico-cultural que desembocaba, también, en una
ensembladura de la Iglesia catSlica con el Estado nuevo. En
efecto, para restablecer el género de subordiﬁécién.aquiﬁan—
helado de los proletarios a los burgueses, y en general de
las masas a las aristocracias,

"El remedio es restablecer todas las jerarquias,
empezando por la jerarguia de la religién en la
sociedad y en el Estado. Pero a ello vamos. To-
.dos los sistemas intermedios ven cada dia mer-
marse su vigor. O la cruz o la hoz y el marti-
llo. Y por de pronto, darse cuenta de que no se
trata de una cuestidn econdmica, sino espiritual,
de una fe que da sus &nimos a los rebeldes y de
una falta de fe gue da a los burgueses su des-
animo” (91).

En suma, primacia "de la religidén en la sociedad vy
en el Estado" para restablecer una cultura de signo autori=~
tario. En ella, las jerargquias de todo orden afin subsisten-
tes y las jerarquias por restaurar podrian asentar s6lida-
mente sus prerrogativas naturales.

En particular, y ya en el curso de la fase restaura-
dora de la contrarrevolucidn, el catolicismo debia contri-
buir decisivamente a erradicar el "resentimiento" de las ma
sas. Era el instrumento insustituible para ello. El nexo en
tre "fe religiosa" y superacibén de ese "resentimiento" en
una sociedad organizada con mSdulos de jerarquia organica,
lo establecia Pemartin en los siguientes términos:

"El Resentimiento consiste en la 'negacién de la
realidad social'. Cuando el pensamiento, central
intimo, unitario -en general, la fe religiosa-
qgue constituye la solidaridad de una sociedad o
de una cultura se relaja o se distiende, la es-
tructura de aquella sociedad, de agquel vasto con
junto cultural, diferenciado y orgénico, se de-
forma y se desmorona. Aquel pensamiento central
es, en efecto, el que produce, a la vez,la unidn
y la diferenciacién de las clases sociales en una
organizacidn intersolidaria, en la que cada una
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de las ’'partes’ se sienten verdaderamente 'parte

-es decir, a la vez unidas y separadas de las de

mis-, condicién esencial para la perfeccidn orgi

nica del 'todo'. Mientras existe el pensamiento—

central, que a la vez une y separa, diferencia y

organiza, la estructura diferencial de la socie-

dad se conserva, produciendo esas diferencias de

potencial, condiciones necesarias para su vitali-
dad total.

Al iniciarse la decadencia, al debilitarse
el pensamiento central organizador, las partes
ya no se sienten partes con plena satisfaccibn
interior, como en las épocas de vitalidad de las
culturas. Las partes aspiran ahora a ser 'todos':
es la 'rebelién de las masas, el resentimiento.
La tendencia a la igualizacidn de clases se ma-
nifiesta cada vez mis potente, y como esta igua
lizacidn no puede realizarse hacia arriba por fal
ta de vitalidad, se produce la nivelacidn por aba
jo, la vulgarizacidén y modiocratizacidén de la so-
ciedad... Los politicos demagdgicos aceleran es-
tas tendencias con sus concepciones utépicas,abs
tractas (...); los revolucionarios ucrénicos pr§:
meten realizar aquellas instantineamente (...},
porque no tienen en cuenta la necesidad de adap-
tacién al ritmo temporal biol&gico-social, (exi-
gible) tanto para las realizaciones politico-so-
ciales, como para la madurez de los frutos, o el
ritmo de la agricultura" (92).

El 1&xico orteguiano que agqui, como en otras partes,
adoptaba Pemartin no conseguia presentar con estilo moderno
1o que es inmodernizable. Y, ademds, por cierto, se trataba
de nuevo de una verdadera apropiacidn indebida. Ya hemos no
tado en su momento qgue las ideas de aristocracia y masas en
Ortega eran distintas a las de los mondrquicos, y, en parti
cular, distintas a las que implicitamente contiene ese pasa
je de Pemartin. Ortega no se referia a "la tendencia a la
igualacidn de clases”, sino a la tendencia de las "masas" a
rechazar la direccién de las "minorias egregias”, lo cual
no es exactamente lo mismo (93). Por lo demds, el 1léxico que

aqui tomaba Pemartin de Espafia invertebrada no tiene nada

que ver con el contenido de este ensayo. El "particularismo"
en Ortega era muy otra cosa que el "resentimiento" en Pemar
tin. "Particularismo" que, ademds, Ortega referia a los de
abajo... y a los de arriba, empezando por la Monarquia y la
Iglesia (94). Y es m8s, Ortega no crefa que hubiese habido
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nunca en la historia espafiola "un pensamiento central, inti

mo, unitario" (95), como venia a afirmar Pemartin, desde su

nacionalismo de corte tradicionalista. Ni siquiera hubo tal

pensamiento en los siglos XVI y XVII, aunqgue si cupiese re-

conocer en ellos cierta unidad politica y, a su vez, una po

litica exterior. La de Espafia habia sido una "embriogenia de
fectuosa”. ¥, en fin, el nacionalismo de Ortega empujaba ha

cia adelante, no hacia la tradiciébn.

Si apartamos de la vista esos cubileteros que Pemar-
tin efectuaba con el 1léxico, lo que nos queda, en toda su
desnudez, es la idea de que la laicizacibén parcial de la so
ciedad espafiola habia sido la causa de los males. La idea,
por consiguiente, de que era preciso restaurar desde una
concepcibén organicista de la sociedad, la religidén catblica
como ciencia del orden, orden social, politico y cultural.
Por eso reclamaba ese dirigente de Accibn Espafiola la "cato

lizacidén total de Espafia" (96).

Lo sorprendente es que, si como afirmaba Pemartin,la
"fe religiosa" fue antafio capaz de producir "a la vez, la
unidén y la diferenciacidén de las clases sociales en una or-

anizacién intersolidaria” constituyendo "la perfecci6n or-
g

gédnica del 'todo'", no acariciasen los mondrgquicos un pro-
yecto politico pura y abiertamente teocrético. Pero no pro
pugnarian lo que ellos mismos denominaron una monarquia re-
ligioso-militar. En todo caso, para lograr tal objetivo era
preciso atraer a los dirigentes de la Iglesia catdlica. Y,
en efecto, "gran parte de la actuacifén de Accidn Espafiola
-ha escrito Morodo- serd, precisamente, integrar a la jerar
quia catblica en el movimiento contrarrevolucionario e in-
fluir asi contra la politica colaboracionista vaticana de
aquellos afios" (97)
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B.6. Una alianza entre la Iglesia y el nuevo Poder pfiblico

con vistas a la realizacidn del nacional-catolicismo

El Estado nuevo como nacional-catblico y la religién
cat6lica como ciencia del orden no tenfa visos de realiza-
cién histbrica si, por su parte, la organizacién eclesial
no hacia suyo tal proyecto. Pero no. La casi totalidad de
la jerarqguia de la propia institucibén eclesifstica -al me-
nos a partir de 1936~ se ofrecié sin reservas para la confi
guracidén de ese Estado nuevo.

Ilustremos con la mavor brevedad esa coincidencia
histérica de una parte al menos importante y acaso decisiva
de la jerarquia eclesidstica con las aspiraciones de la con
trarrevolucidén mon&rquica. Y hag&moslo con una referencia a
Isidro Gom& y Tomds, el cardenal que en mayor medida sinto-
niz6 plblicamente con esas aspiraciones mon&rquicas. Desde
1933 cardenal Primado de Espafia, colabord en Accidn Espafio-

la y hasta recibid honores de capit8n general cuando falle-
cid en agosto de 1940 (98). En sus pastorales en la guerra

civil -incluida la Carta colectiva del Episcopado Espaifiol

de 1 de julio de 1937, que fue principalmente obra suya(99)-
y en particular en agquel importante texto politico, Catoli-

cismo y Patria, que bajo la forma de carta pastoral vid la

luz en febrero de 1939 (100), se encuentran entre otras las
siguientes ideas.

Por lo pronto se encuentra en tales textos una apre-
ciacidn coincidente con la de los mondrquicos, asi como un
mismo diagndstico de signo tradicionalista, sobre lo que
sea la revolucibén. En efecto, también para el cardenal Gom&
las "sucesivas revoluciones" acaecidas en Europa de tres si
glos a esta parte "han venido a parar al estado de pulveri-
zacibn actual", que es la consecuencia obligada "del espiri
tu laicista, de independencia con respecto a Dios". .

Tal espiritu "tuvo sus comienzos en el Protestantismo" (101).
Y "a través de las Enciclopedias y la Revolucibn francesa,
ha llegado a las etapas del liberalismo, del socialismo vy
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de comunismo nihilista". Los cuales no constituyen sino es-
to, etapas o "metamorfosis" en un mismo proceso revoluciona
rio, cada una de las cuales viene a representar "una forma

de independencia del hombre con respecto a Dios" (102).

Donoso Cortés hubiera podido suscribir punto por pun
to esa apreciacibén del curso histdrico y de la revolucidn.
En cualgquier caso, se comprende que con semejante ideario
pensara el cardenal Gom& que la guerra civil no guardaba.re
lacién alguna con la lucha de clases, o que no se ventila-
ban en ella "problemas interregionales" y menos aln de "for
ma de gobierno” (103). En la contienda se enfrentaban, se-
gn el cardenal portavoz de la jerarquia y autor principal
de la Carta colectiva del Episcopado Espafiol, de 1 de julio
de 1937,

"(...) el espiritu cristiano y espafiol contra este

otro espiritu, si espiritu puede llamarse, que qui
siera fundir todo lo humano, desde las cumbres del
pensamiento a la pequehez del vivir humano. De una
parte, combatientes de toda ideologia que represen

historia de Espaha; de otra, un informe conclome-
rado de combatientes cuyo empefio principal es,mis
gue vencer al enemigo, o, si se quiere, por el
triunfo sobre el enemigo, destruir todos los valo-
res de nuestra vieja civilizacidn" (104).

En fin, a juicio del cardenal, la revolucidén de los
afilos treinta en Espafla habia dirigido su empuje principal
sobre la religién catdlica. Y ello habfa sido asi porque no
en vano la catblica era "la forma de nuestra civilizacién",
singularmente en Espafia donde venia teniendo "un exponente

‘'social no superado” por ningln otro pueblo (105).

Ya en un plano positivo, en el plano del programa
para la restauracidén, proponia el cardenal Gom& la recon-
quista de Espaifia por el "Catolicismo tradicional” (106). Y
ello en una coyuntura hist6rica en la que debian remontarse
dos obstéculos singulares. El1 primero de ellos, la "descris

tianizacibn sistemética, radical”; sufrida en los aflos pre-
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cedentes en Espafia (107). Pero ésto, desde la perspectiva de
una victoria politico-militar en los té&rminos en que &sta
se preveia en las postrimerias de la guerra civil, no pare-
cia preocupar grandemente al portavoz del episcopado espafiol.
Pues no en vano el Jefe del Estado habia declarado que

"Es notorio que en nuestra Patria no hay mas gque
una confesidn religiosa, gue marcaron los siglos
con singular relieve, que es la religidn catdli-
ca, inspiradora de su genio y tradicién" (108).

Si, era necesario felicitarse "de que se quiera hacer
de Espafla un pueblo catblico desde las alturas del poder"
(109). Claro que Donoso Cortés —-en su discurso sobre la dic-
tadura- ya habia expresado su escepticismo acerca de que un
pueblo que hubiese perdido la fe volviese a recuperarla(l10).
Pero el cardenal Gom&, en las nuevas condiciones politicas y
tras la movilizacidn religiosa en la guerra civil, confiaba

en la "regeneracién" (111).

El segundo de los obstdculos para que el "Catolicis-
mo tradicional" recobrara en su integridad la influencia que
habia ejercido en otro tiempo, era algo mds sutil. Y de més
dificil superacibén. El cardenal Primado aludia a €l con las
siguientes palabras:

"Nos aturde el pensar que, en estos tiempos de ficil
intercambio entre los pueblos, abierto como deberd

quedar el nuestro a influencias extranas, pueda es-
tar sometido a infiltraciones que mixtifiquen este

tesoro que hasta ahora hemos guardado casi intacto:
la sinceridad y transparencia de nuestra fe, el cau
dal de venerabilisimas tradiciones que eran su so-

porte, la severidad de nuestras costumbres, el crig
tiano respeto a toda jerarquia, esta hidalguia que
no han sentido mids que los pueblos que durante si-

glos han respirado una atmSsfera saturada del espi'

ritu cristiano® (112).

Desde luego, si la accibn del "Estado nuevo" debia pre
servar, e incluso restaurar, aquel "tesoro" de relaciones Yy

valores sociales tradicionales, era necesario para la Iglesia
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para el "Catolicismo tradicional"”, aliarse con los poderes
en €1 dominantes, Era necesario integrarse con energia e

iniciativa en aquel programa mondrquico tendente a "la cato
lizacibén total de Espafla" (113).

A este respecto, el "gran problema"” que con cardcter
previo debia dilucidarse, segfin el cardenal Gomi, era el re
lativo al "equilibrio entre el poder politico y el pueblo"
(114) . Por supuesto, era rechazable lo que el pais habia su
frido en los afios precedentes a saber: "El tirano, un "tira
no" aupado al poder plblico por un pueblo "que estalla en
ansias de libertad y anula en la revuelta politica todo vin
culo social". Pero con vistas al futuro abierto con la vic-
toria en la guerra civil, era tan rechazable un poder plbli
co surgido de "un pueblo pulverizado por la soberana liber-
tad individual que amenazaria a cada momento la seguridad
colectiva" como un "Estado panteista" (115). Por el contra-
rio, la fb6rmula ofrecida por el "Catolicismo tradicional",
que partia entre otras cosas de una concepcibn organicista
de la sociedad, era la de un Estado limitado por la moral y
el derecho, y la de una Iglesia erigida en principalisima
institucibén pliblica para atender los menesteres culturales
del Estado nuevo.

Un Estado limitado. Pero al modo pre-moderno y tradi
cional, puesto que tal Estado no debia erigirse "&l mismo en
fuente trascendente de todo derecho" (116), ni emanciparse
de la "tutela que la Religidn debe ejercer sobre" la politi
ca (117). En efecto,

"(...) desde el momento en que la politica esti in
timamente trabada con la moral, ¢quien podrd ne-
gar que el Catolicismo tenga sobre la politica una
trascendencia inmersa? la Iglesia es la Maestra,
instituida por Jesucristo, de la moral, de toda
moral, (...)" (118).

Por lo dem&s, el Estado tiene un evidente "ministe-

rio de moralidad”, pero sufre graves carencias en punto ala
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eficacia en esta esfera. Puede dar leyes y constrefiir a los

hombres para que las cumplan, pero

"(...) no puede bajar al fondo de las conciencias
para imponerles en el nombre de Dios, el cumpli-
miento de la ley; ni puede urgirlo con los dos
grandes recursos de la ley cristiana, el amor de
Dios, gérmen y forma de toda virtud, y el temor
de las sanciones eternas, capaz de contener toda
desviacién de la vida™ (119).

La Iglesia se ofrecia pues, como destacadisimo "apa-
rato ideoldgico de Estado", seglin la expresidn que hace unos
afios acufiara Althusser (120). O; si se quiere, como centro
de gravedad, como principal institucién de la sociedad ci-
vil, en sentido gramsciano (121).

En particular, la f6érmula ofrecida por el "Catolicis
mo tradicional" podia dar un fundamento suficiente al magno
problema relativo al "derecho legitimo de mandar" y "el de-
ber correlativo de obedecer”(122). No era otro el problema,
ya lo habia sentado Donoso Corté€s (123), que informaba el
derecho piblico de "las naciones cristianas". Y el cardenal
Gomé& ofrecia la ayuda de la institucibén de la que &l era la
midxima dignidad en Espafia para resolverlo en los siguientes
términos:

"Aautoridad fuerte, por parte del poder, dulcificada
por el sentido de paternidad que la informe y que
tienda, como el padre de familia, a procurar el
maximo bien para los ciudadanos; y sumisién, 'como
a ministros de Dios', por parte de los slbditos.
Una autoridad de servicio al pueblo, y un servicio
del pueblo a la autoridad, forma y garantia de la
sociedad. Asi los sacrificios de arriba y de abajo
coinciden en un punto de firmeza sobrehumana,Dios,
que da el poder y ordena la obediencia" (124).

La oferta del cardenal no caeria, no venia cayendo,
en saco roto. Y no sblo porque los poderes dominantes en el
Estado nuevo no podian sino coincidir con tan poderoso alia
d0, sino también porque dichos poderes venian deseando motu
propio la realizaci6n de una alianza y un ensamblaje politi
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co de este género.

Asi gue la Iglesia catblica =-influida por la orienta
cibn politica ampliamente dominante en ella- se disponia a
actualizar la alianza que antafio habia establecido con 1la
Restauracidén, tras "la Gloriosa”. Su concepto de la "revolu
cidén", su idea de la civilizacibn "cristiana", los mil la-
zos politicos y sociales que la ataban a "las clases direc-
toras" espafiolas la llevaban a coincidir con el "programa
de catolizacidn de Espaﬁa" que para Pemartin constituia una
primerisima exigencia contrarrevolucionaria (125). En suma,
la orientacibn socio-religiosa de la Iglesia rimaba sin es-
tridencia alguna con la pretensibn primaria y b&sica del neo
tradicionalismo mon&rquico, a saber: la institucionaliza-
cién del nacional-catolicismo en el ré&gimen por crear. En
fin, unos y otros podian identificarse con aquella pregunta
que Donoso formulaba a los diputados en los fGltimos dias de
1850: "¢Soy yo por ventura la causa de que toda cuestidn po
litica se resuelva, en iltimo resultado, en este Gltimo di-
lema: la Religidn o las revoluciones; el catolicismo o la
muerte?" (126).

8.7. En primer lugar, la transformacibn cultural v ética de

las aristocracias

¢Por dbnde empezar la ?uesta en préctica del vasto
programa cultural contrarrevolucionario que se desprendia
de las consideraciones que hemos desgranado en los epigra-
fes precedentes? Por supuesto, la realizacidn del mismo exi
gia un prerrequisito, a saber: la posesién en exclusiva vy
sin comanditas del poder politico-estatal. Pero poseido &s-
te, e incluso antes de poseerlo, ¢por ddnde empezar? La res
puesta era una obviedad para los mondrquicos. La transforma
cién cultural -de orden &tico, particularmente- que el Esta
do nuevo debia propiciar debia iniciarse en primerisimo lu-
gar en "las clases directoras". El "ambiente intelectual"
contrarrevolucionario debia suscitarse no tanto entre las ma

sas -cuyo destino no era sino el de ser dirigidas- cuanto
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entre "las clases directoras"”. Como acertd a escribir Le

Play, que ademds de fundador de la sociologia ejercid de se
nador en el II Imperio francés, "(...) lo que precisa desde
luego es cambiar las costumbres y la inteligencia de las cla

ses superiores" (127).

Expresaba Le Play una arraigada tradicidén al respec-
to. Y casi al azar pueden aducirse referencias de la misma.

Asi, por ejemplo, ya De Bonals pudo escribir lo que sigue:

"Dans une société ol la religidn et le gouvernement
- - - Iy I3 - .
auront &té détruits, il est nécessaire que la re-

—— — o — o —— o —— D" — —— ol S m—

dans la nature des €tres que les dispositions de
celui qui doit commander précédent les dispositions
de celui qui doit obéir" (128).

En fin, en la historia del autoritarismo tal gé&nero
de puntos de vista suele ir acompafiado, por otra parte, de
una apelacidén implicita o explicita a los resortes estata-
les a fin de que "las clases directoras" puedan ejercer,pos

teriormente, su influjo cultural sobre los més.

El ideario de los mondrquicos de los treinta mostra-
va la huella de tan autoritario mé&todo de direccifn cultu-
ral de la sociedad. Y asi, desde el editorial del primer nG

mero de Accidn Espafiola podia proclamar Maeztu: "Nos propo-

nemos mostrar a los espafioles educados, que el sentido de

la cultura en los pueblos modernos coincide con la corrien-
te histbrica de Espafia; (...)" (129).

Afios m8s tarde, en Defensa de la Hispanidad, reafir-

maba Maeztu ese punto de vista: "Nuestra rehabilitacidn his
t6rica ~escribia con sesgo nacionalista- no puede influir
la "&lite'" (130). Y volvia a hacerlo, por ejemplo, en no-
viembre de 1934, a la par que apremiaba a su plblico para
que obrara en consecuencia:
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"El espiritu social, la ética general no puede ha-
cerla el Poder pliblico a capricho. En la forma-
cién de la &tica social tienen parte muy importan
te las clases directoras de un pais, las de mayor
influencia, aunque no sean siempre las de mayor
poder politico.

Pero lo primero gue hace falta es que esas
clases directoras se den cuenta de que no pueden
sequir viviendo como si no tuvieran otro ideal
gue el de que se las perdone la existencia. La
aureola de admiracidén y de prestigio de que goza
ban en las clases burguesas agitadores como don
Indalecio Prieto o don Teodomiro Menéndez, tiene
que apagarse, y Si no se apagase por si sola, hay
que hacer que se apague por medio de una tenaz y
constante propaganda" (131).

Esto Gltimo -la necesidad de una ética para la domi-
nacibn de las aristocracias- cobraba una singular importan-
cia en un proceso contrarrevolucionario. Ciertamente,la crea
cién del nuevo "ambiente intelectual" contrarrevolucionario
debia iniciarse entre "las clases directoras". Pero, en par
ticular, este nuevo ambiente debia estimular y conllevar en
esos medios sociales una &tica acorde con la orientacidn
contrarrevolucionaria tendente a la restauracidn de las je-
rarquias.

Maeztu tuvo una especial sensibilidad para destacar
este lado de la cuestidn:

"Lo que hace aqui falta es que las clases medias
y altas recobren el sentimiento de su dignidad,
para lo cual han de empezar por hacerse cargo
de su valor social. Cabezas como la de los inge
nieros Oreja El8segui y Riego valen mds para la
Cerrajera de Mondragdn y para las industrias de
Asturias que centenares de obreros ignorantes y
de mala voluntad. La buena direccidén de las in-
dustrias es mds valiosa y dificil de procurar
gue la mano de obra" (132).

Y mutatis mutandis otro tanto podia decirse de los ca

pitalistas. Aun cuando se tratase de "una clase puramente ca
pitalista, (...) esa clase seria necesaria y su funcibn debe
ria honrarse (...)" (133). Gerentes y capitalistas, "clases
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medias y altas", debian adquirir o remozar una moral de "se
fiores", una moral acorde precisamente con el tipo de lectu-
ra que -las expresiones son de Salvador Giner- "los fascis-
tas de toda laya" y "algunos ideblogos autoritarios" venian
realizando de Nietzche (134). Decia asi Maeztw; semanas des

pués de la fallida insurreccidn asturiana de octubre de 1934:

"Ignoro si tendri que pasar mucho tiempo antes de
que tengamos un Gobierno que se decida a con-
cluir con la lucha de clases. Lo que digo es que,
aparte de lo que deban hacer los Gobiernos, la
sociedad, en general, y las clases medias y al-
tas, en particular, tienen que volver a aprender
a colocar a cada uno en el puesto que le corres-
ponde. Y lo menos que puede hacerse con los que
han preparado las listas negras, para degollar-
nos el dia del triunfo, es dejar de concederles
el saludo” (135).

Por consiguiente, el "nuevo tradicionalismo" que es-
taba surgiendo en los afios treinta debia distinguirse esen-
cialmente del viejo tradicionalismo espafiol, incluido el de
Vazquez de Mella. El viejo tradicionalismo, observaba Maez-
tu, "se resiente de ser mds una evocacidén del pasado que una
orientacidn del porvenir"; pero sin "brGGjula que oriente en
tre "el mundo de las actualidades", una fuerza politica se
descompone en la esterilidad (136). Mas afin. Las nuevas de-
rechas europeas -Mussolini en Italia, Mac Donald en Inglate-
rra, el partido nacionalsocialista en Alemania, Sardinha en
Portugal,...-

"{...)surgen no meramente como una ahoranza del
pasado, sino al través de los movimientos revo-
lucionarios de la modernidad. No son una nega-
cién a priori de esa modernidad, sino un desen-
gafio. En lugar de desconocerla, la suponen. Re-
cogen lo gque habia de atractivo y aun de fasci-
nador en los movimientos de la izguierda: el an
sia de libertad y de justicia social, pero bus—
can en la Historia la manera de satisfacerla,
yva que esos movimientos no han logrado hacerlo"
(137).
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