PIRQE ABOT,

dels Pares als Fills d’Israel

Paral-lelismes i perpendicularitats:
Una visio catalana i una andalusi
sobre I'etica dels mestres jueus

Albert Lizandra Prieto

NIUB: 92.225.873

Master en Cultures Medievals, U.B.
Directora: Dra. Meritxell Blasco
Barcelona, Juny 2014



1290 ©°9219 NI ,NNYY NN POIVD Y

Tot el qui es dedica a la Tora pel nom d’aquesta, es mereix moltes coses.
(Abot 6:1)
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1. INTRODUCCIO

1. a. Origen i objectius

Abans d’acabar la meva llicenciatura en Filologia Anglesa, i havent
cursat assignatures de Filologia Hebrea, sabia que volia prendre el cami de la
meva gran debilitat i passio: el Judaisme Medieval, amb majiscules pel
respecte i admiraci6 que el professo; de no haver estat per la gran tasca que
desenvoluparen els rabins al llarg de la historia per guardar i ensenyar les
Escriptures, probablement la situacié contemporania del poble d’'Israel no
seria l'actual. En matricular-me del master de Cultures Medievals tenia clar
que el meu treball de recerca aniria encaminat a aprofundir en la feina dels

mestres hebreus.

En visitar un vespre el Doctor Andreu Grau pel treball de la seva
assignatura, Filosofia Medieval, em va suggerir que examinés un tractat de la
Misna, anomenat Abot, ja que era alhora un tractat etic i religiés: Se’'m va
encendre la bombeta. Separar I'ética de la religio, a priori, semblava una tasca
molt interessant i desafiant tot i que, en llegir verset rere verset, era més
evident que aquests dos conceptes estan conciliats, ja que conformen només
un: I'etica del judaisme esta basada en els sis-cents tretze preceptes que es

troben en els textos sagrats.

Abot, com desenvoluparé més endavant, és un tractat que recull la
saviesa dels mestres hebreus fins al segle Il de la n. e. Per la seva carrega, ja
no només etica o religiosa, sind intel-lectual, aquest capitol misnaic és un
referent i un llibre de capcalera per a qualsevol jueu, que no ha deixat mai de
tenir una forta presencia i influéncia en les comunitats israelites arreu del
mon. Durant l'epoca medieval, en el moment que nous corrents de
pensament comencaren a desenvolupar-se i propagar-se, ’Abot fou objecte
de comentaris i subjecte per guiar les societats. Objecte perque els savis més

considerats escrigueren les seves propies exegesis independentment del



territori o de I'entorn on vivien; subjecte, perque els passatges d’aquest
tractat serviren també als rabins per recomanar i solucionar, mitjancant els

‘responsa’, els dubtes que les comunitats els plantejaren.

Aixi doncs, l'estiu de 2013, vaig comengar a fer recerca de tot el
material que parlava sobre aquest capitol, principalment a la Jewish
Community Library de San Francisco, California. Si bé trobar i treballar els
comentaris medievals originals era una comesa inviable per la localitzacid
dels manuscrits i per la llengua, vaig poder obtenir llibres editats en els dos
ultims segles, la majoria escrits en llengua anglesa, que eren traduccions dels
originals. De tota la informaci6 obtinguda, vaig triar els comentaris a ’Abot
de Maimonides i ha-Gerondi, ja que eren propers en el temps, pero
pertanyien a diferents territoris i a pensaments i filosofies dispars. En
comparar les seves critiques, vaig descobrir que hi havia una porta oberta
per a un possible treball de fi de master, ja que fins a la data, no s’havia
comparat la feina d'un racionalista i d’'un antiracionalista sobre aquest corpus

literari.

No tan sols em vaig conformar amb la comparaci6 de les dues
exegesis, sind que vaig voler treballar el text original en hebreu i fer la meva
propia traduccié per comprendre totalment la tasca dels dos mestres
esmentats, tot i sabent que ja existia una traducci6 del 2010 sota el titol de La
Saviesa dels Pares d’Israel de Joan Ferrer. No obstant aixd, vaig demanar
permis a la meva directora per poder presentar la meva propia, ja que, com a
filoleg, sempre és més gratificant beure de la font primaria que menjar de les

obres de tercers per tal d’evitar els ‘vicis’ dels altres.

D’aquesta manera, el treball ja havia comencat a agafar cos: Parlar
dels mestres andalusi i catala, traduir 1'’Abot, comparar els comentaris
d’ambdés erudits. En faltava una part per desenvolupar i era la presencia
d’aquest cos literari en les cartes que els rabins més destacables enviaven
donant resposta a les qliestions que se’ls formulaven, ja que aixo demostrava

que aquest tractat era present en la vida quotidiana dels jueus medievals. Per



a aquesta comesa, vaig comptar amb l'inestimable ajut de la Dra. Meritxell
Blasco, que em permeté fer-ne Us d'un programa informatic seu que és una

base de dades de responsa de la Universitat Bar Ilan, Israel.

En aquesta situacio, la meva monografia ja estava desenvolupada i

només quedava comencar a escriure-la i que seguidament presentem.

1.b. Font i metodologia emprada

Com resta classificat en I'apartat de bibliografia, la font primaria que
hem fet servir, és a dir, el text en hebreu del Pirqgé Abot, és 'edici6 de
'editorial Judaica Press dels Estats Units d’America, Mishnayoth, en el seu
volum num. 4 que tracta I'ordre misnaic de Neziqin; de la pagina 484 a 553;
aquesta obra esta presentada per Philip Blackman i revisada pel Rabi Isaac
Waller de la ciutat de Nova York. A més, aquesta obra ha estat contrastada
amb cinc edicions hebrees i amb el programa informatic Judaic Responsa,
Global Jewish Database de la Universtitat Bar Ilan d’Israel per assegurar-nos

que el text és correcte i fidel. Les edicions! comparatives i comparades soén:
DOV PO 17O, IVP 2ITO AVY TN PN -

- Breslov Pirkey Avot (Ethics of the Fathers). Based on the teachings
of Rebbe Nachman of Breslov de Dovid Sears.

- Pirkei Avos: Ethics of the Fathers. A new translation with a
commentary anthologized from the classical Rabbinic sources de

Meir Zlotowitz.

Mishne Torah: Sefer Hamadah - Book of Knowledge d’Eliyahu
Touger.

Rabbenu Yonah on Pirkei Avos de David Sedley.

' Consulteu bibliografia. La primera obra és totalment en hebreu; les altres quatre sén
edicions en anglés-hebreu.



Per a la traduccié propia que hi presentem, s’han consultat els

segiients diccionaris:

- Diccionario Hebreo/Espafiol de Judit Targarona Borras de
'editorial Riopiedras de Barcelona.

- The Oxford English-Hebrew Dictionary de I'editorial de la
Universitat d’Oxford.

- +5000 Diccionario para estudiantes de hebreo de Edna Lauden i

Liora Weinbach de I'editorial AD de Tel Aviv.

A més, hem consultat les seglients edicions bibliques per contrastar

les cites del Pentateuc que s’inclouen a I’Abot:

- La Biblia: Bibia catalana, traduccié interconfessional de I'Associacio
Biblica Catalana de I'editorial Claret de Barcelona.
- Biblia Hebraica Stuttgartensia de K. Ellieger i W. Rudolph de la

Deutsche Bibelgesellschaft (text en hebreu).

Pels comentaris de Maimonides i ha-Gerondi, hem treballat aquestes

edicions angleses:

- Mishne Torah: Sefer Hamadah - Book of Knowledge d’Eliyahu
Touger de l'editorial Moznaim de Nova York per a la versié de
Maimonides.

- Rabbenu Yonah on Pirkei Avos de David Sedley de I'Editorial

Judaica Press per a la versid de ha-Gerondi.

Per als responsa, hem utilitzat 'esmentat programa informatic

Responsa Project de la Universtitat Bar Ilan.

Totes les citacions que hi apareixen en els diferents apartats d’aquest
treball tenen la seva referéncia completa a la seccié bibliografica; tot i aixo,
s’hi indica el cognom de l'autor, I'any i la pagina en que trobem l'al-lusié

corresponent.



1. c. Notes a la traduccio

Hem estat el més fidel possible al text original a l'hora de la
traduccio, tant respecte al lexic com a la sintaxi. En aquells passatges que el
resultat de la traducci6 literal no tenia cap sentit, hem variat lleugerament el
vocabulari o canviat la sintaxi perque la versié en catala fora prou clara

segons la normativa de la nostra llengua.

Dins dels versets, hi trobarem parentesis que inclouen paraules o
sintagmes per a la comprensid, ja que I'omissié d’aquestes paraules en
hebreu, a diferéncia del catala, no li resta significat a les oracions. Per tant,

aquests parentesi no sén més que notes aclaridores.

Algunes notes s’han inclos a peu de pagina quan créiem que no les
havien de posar entre paréntesi, ja que dificultaven la comprensié lectora del

text.

Com hem vist a la presentacié d’aquest tractat de la Misna, I’Abot és
un compendi de normes étiques i morals; per tant, a 'hora de traduir
instruccions o comandaments, hem triat fer-ho per la segona persona del
plural en lloc de la segona del singular com fa el text hebreu, ja que
respectem la normativa de la llengua catalana (tant en les oracions

afirmatives com en les negatives)?2.

Per a la traduccié dels noms propis esmentats en aquest tractat hem
seguit rigorosament les directrius de la Societat Catalana d’Estudis Hebraics,
segons la seva publicacié “Documents de la Secci6 Filologica IV” de 2003 que
trobem a la Bibliografia. En aquesta publicaci6, es tracta la “Proposta de
Transcripcié de 'Hebreu en Textos Escrits en Catala”, que fou aprovada per la
Secci6 Filologica de I'Institut d’Estudis Catalans el 14 de juny de 2002. “Cal
tenir en compte que en molts casos pot ser preferible traduir un nom en lloc

de transcriure’l” (SCEH 2003, p. 57).

2Vegeu http://www.iecat.net/Institucio/seccions/Filologica/gramatica/default.asp




Al llarg de la traducci6 i a I'hora de comparar i contrastar 'edicié que
hem fet servir de guia amb les altres cinc publicacions que hem esmentat
préviament, ens hem trobat amb el fet que I'edicci6 de l'editorial Judaica
Press presenta una vocalitzacié diferent en algunes paraules. Aixo0 és a causa
del fet que les edicions modernes estan ‘contaminades’ per 1'is freqlient de
‘mater lectionis’® que si contempla I'hebreu modern, pero no el biblic. Totes
aquestes discrepancies estan marcades en nota a peu de pagina en el seu
verset corresponent. Aquestes diferéncies només tenen lloc en els primers
cinc capitols; en canvi, al sise, no trobem cap variacié en la vocalitzacio, pero

sf omissi6 d’un parell de frases que també contemplem a peu de pagina.

En el segiient apartat d’aquest treball, expliquem que el sisé capitol
és un afegit als primers cinc capitols; per aquest motiu, deduim que
'ortografia emprada per Judaica Press en el capitol final és la mateixa que la

d’altres editorials i aix0 comporta la manca de discrepancies en la redaccid.

Cal assenyalar que la llengua d’Abot és I'’hebreu misnaic, tot i que
trobem que quatre versets estan redactats en arameu, llengua estretament
entroncada amb I'hebreu. Com indica Gorfinkle, aquests versets arameus
foren originats a I'’escola de Hil-lel. Els passatges en arameu s6n Abot 1:13,

2:7,5:2515:26.

Barcelona, a 28 de Maig de 2014.

3 Locucid llatina que significa ‘mare de lectura’ (en hebreu, ‘Dxp oX’). Una ‘mater lectionis’
és una consonant que s’utilitza per transcriure una vocal. A diferéncia de les llengues
indoeuropees, 'hebreu no fa servir vocals; per tant, i a efectes d'una perfecta pronunciacié
dels textos sagrats, aquests sons vocalics s’han de marcar. L’hebreu modern fa un complet ts
d’aquestes guies, a diferéncia del biblic el qual marcava les vocals amb una serie de punts i
ratlles sota les consonants.

4 Gorfinkle 2005, p. 8.



2. PIRQE ABOT: DELS PARES ALS FILLS D’ISRAEL

Mireu: el Senyor, el meu Déu, m’ha manat que us ensenyi aquests
decrets i aquestes prescripcions perque els compliu quan sereu al
pais on entrareu per prendre’n possessié. Guardeu-los i compliu-
los. Si ho feu aixi, tots els pobles us tindran per savis i assenyats.
Quan sentiran parlar de tots aquests decrets, diran: «Quina
saviesa i quin seny té aquesta gran nacié!» (Deuteronomi 4:5-6)5

Si hi ha una religi6 entre les diferents ‘Religions del Llibre’, deixant
de banda les connotacions d’acceptacié o rebuig d’aquesta denominacio, és la
jueva. Aixi doncs, entre les creences monoteistes descendents d’Abraham, el
vincle del Judaisme i la seva literatura religiosa és una unié indissoluble que

es nodreix mutuament.

El Poble Jueu basa la seva fe en I'existencia d’'un tnic Déu, creador
sobira de tot l'univers: “Al principi, Déu va crear el cel i la terra”,
transcendent i etern que tria aquest poble com el seu Unic hereu. Aquesta tria
comenca quan Déu féu I'alianca? amb Noé: “El signe de I'alianca que faig amb
vosaltres i amb tots els éssers vius que us envolten, per totes les generacions
i per sempre és aquest: «posaré el meu arc en els nivols com a signe de la
meva alianca amb la terra»”8 com a castig i recompensa del comportament de
la humanitat. Pero els fills de Noé tampoc no aprengueren del diluvi i no
mantingueren aquest pacte. Déu, misericordids, dona una nova oportunitat al

seu poble i se li aparegué a Abraham i li digué:

Vés-te’'n del teu pais, de la teva familia i de la casa del teu pare,

cap al pais que jo t'indicaré. Et convertiré en un gran poble, et

5 La Biblia:Biblia Catalana Traduccié Interconfessional (BCI 2005, pp. 245-6). A partir d’ara,
totes les cites bibliques que trobarem en aquest treball pertanyen a aquesta edicio.

6 Genesi 1:1 (BCI 2005, p. 15).
7 Abot 5:2. Vegeu l'apartat de la traduccié, p. 118.
8 Genesi 9:12 (Ibid., p. 25).



beneiré i faré gran el teu nom, que sera font de benediccio.
Beneiré els qui et beneeixin, pero als qui et maleeixin, els
maleiré. Totes les families del pais es valdran del teu nom per

beneir-se?.

Més endavant, com s’explica al llibre de 'Exode, Déu renova el pacte
amb el seu poble mitjancant Moises. La trobada d’aquest patriarca i el
Creador fou el moment culminant en qué la Toral? o sigui, la Llei, li fou
revelada i lliurada al Mont Sinai per alliconar els israelites!!. A partir d’aquest
moment el Poble i les Escriptures contrauen matrimoni perpetu amb una
descendéncia d’obres en que els jueus trobaren, i troben, llurs preceptes

religiosos, morals i juridics.

De tots aquests volums, el Pirqé Abot fou, i encara és avui dia, un dels
pilars més importants sobre el qual s’assenta el compliment dels preceptes
que Déu entrega a Moises. Per quin motiu és tan fonamental pel sosteniment i
supervivencia del poble hebreu? Basicament perque conté la saviesa dels
rabins o mestres més importants, els quals expliquen diversos passatges
biblics per educar els seus deixebles, i, per extensio, tota la comunitat jueva.

De qualsevol manera, veiem que és exactament i trobarem la resposta.

2.a. Definicio i localitzacio

Aquest corpus literari és una col-lecci6 de dites i maximes rabiniques

sobre la importancia que té I'estudi i I'observanca de la Tora. [ sota l'autoritat

9 Genesi 12:1-3 (Ibid,, p. 28).

10 E] terme ‘Tora’ fa referencia tant a la Llei Escrita (en hebreu, 2053w 7n71n) com a la Llei Oral
(M9 Yyaw nn).

11 Hom acostuma a confondre els termes ‘israelita’ amb ‘israelia’. El primer designa el poble
d’Israel en temps biblics i el segon denomina el poble actual de I'Estat d’Israel.



de la Tora, el Pirqgé Abot basa la seva crida a la saviesa, al respecte per un

mateix i pels altres12.

El nom de ‘Pirqé Abot'13 significa literalment ‘capitols dels pares’.
Aquest no és I'iinic nom amb queé es coneix aquest tractat, també se’l coneix
com ‘Masechet Abot'#4 (en catald, ‘compendi dels pares’), i com ‘I'Etica/
Saviesa/ Coneixement/ Preceptes dels Pares/ Savis/ Rabins/ Mestres’ en
totes les combinacions possibles. Ara bé, el nom més comu i difés és

simplement ‘Abot’.

Hi ha diverses opinions que intenten justificar el significat de la
paraula ‘Abot’. Per alguns estudiosos, significa ‘Pares’, i podria al-ludir als
‘Abot ha-Olam’ (pares del mon) o als ‘Abot ha-Rixonim’ (els primers pares)
que transmeteren el coneixement de generacid en generacio; és a dir, que
‘Abot’ tindria dues connotacions. La més obvia seria aquella en qué ‘pare’ és
aquell que engendra altres bioldogicament o espiritual!>. En canvi, altres
erudits afirmen que el nom d’Abot fa referencia a ‘Abot Beit Din’ (els caps del
Beit Dinl6); per tant, el tractat d’Abot seria un llibre escrit per jutges per a
jutges i que avui dia serveix com a mitja d’ensenyament per al comportament

i imparticio de justicia i paul?.

‘Abot’ és alhora el titol del nove capitol del quart ordre de la Misna,
anomenat Neziqgin. La Misna és una de les obres fonamentals de la tradicié
oral jueva i per aquest motiu se la coneix com la ‘Llei Oral’ de la mateixa
manera que el Pentateuc és anomenat ‘Llei Escrita’. Acabada de compilar

entre els segles Il i III de la n. e,, 1a seva autoria és atribuida al rabi Yehuda

12 Calimani 1996, p. 3.

13 ‘myan >p12’ en hebreu.

14 ‘manx noon’ en hebreu.

15 Zlotowitz 2012, p. 6.

16 Beit Din és un tribunal rabinic que ha d’estar composat per almenys tres rabins.

17 Cukierkorn 2011, p. 2.



ha-Nassi18 qui decidi classificar, sistematitzar i redactar tota la tradici6 oral
per tal de servir a totes les comunitats jueves que estaven escampades a
causa de la diaspora forcosa que es produi després de la destrucci6 del Segon
Temple a I'any 70 de la n. e. Aquesta tasca, ’havia comencat previament el
rabi Aqgiba en col-leccionar i compilar totes les lleis que voltaven al seu

entorn.

L’ordre ‘Nezigin’ significa ‘danys’; per tant, el motiu perque I’Abot
estigui inclos en aquest ordre de la Misna és que el Capitol dels Pares tracta
principalment de tot el codi mosaic de les lleis civils i criminals, i per aquest
motiu rep una atencié especial pels estudiants, més que la que cap altre

tractat rep1°.

La Misna (en hebreu), conjuntament amb el seu comentari (en
arameu) anomenat ‘Guemara’?), constitueixen el Talmud. De Talmud n’hi ha
dos: el de Jerusalem i el de Babilonia, el primer acabat al segle IV i el segon,

redactat a I'exili, completat a finals del segle V de la n. e.

La diferencia d’aquest tractat amb la resta de capitols misnaics és
que I’Abot no té Guemara i per aquest motiu, no s’inclou en el Talmud?21. Per
aixo, el text d’Abot és Unic i esta vinculat amb el corpus literari d’allo que

s’anomena literatura ‘Musar’?2. En conclusié, ’Abot té una abseéncia

18 Fill de Ximeon ben Gamliel II, compila la Misna perqué no es perdés la Llei Oral. Aquest
‘pare’ porta el sobrenom de ‘ha-Nassi’ que significa ‘el princep, el patriarca’ i que és un titol
que només es dona en molt poques ocasions a les personalitats més destacables del mdn
hebreu.

19 Blackman 1963, p. 8.

20 ‘Guemara’ significa literalment ‘estudi tradicional’ i per ende, ‘gran coneixedor del Talmud'.
Com indica I'Encyclopaedia Judaica, aquesta és una paraula que s’aplica popularment al
Talmud en la seva totalitat, 0 més concretament, a les discussions i les elaboracions fetes pels
Amoraim en la Misna. (Skolnik et al. 2007, Vol. Num. 7, p. 423). Es a dir, els redactors de la
Misna hebrea foren els ‘tannaites’ i els de la Guemara aramea foren els ‘amoraites’.

21 Algunes versions del Talmud de Babilonia si que I'inclouen, pero sense comentari.

22 Terme que s’empra per designar la literatura jueva de caire didactic i etic. Aquest vocable
prové del Llibre de Proverbis 1:2: “nya »nx »ang 99w nnon ny1?”. La versié en catala:
“Volen fer coneixer la saviesa i donar formaci6” (BCI 2005, p. 1.129).
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‘d’halaca’?? o llei religiosa, pero la seva influencia en el mén jueu és potser
més gran que la majoria de textos i contrasta amb la majoria de seccions del

Talmud que resten illegibles i inintel-ligibles per a molts lectors24.

2.b. Us i litargia

La facil comprensié d’aquest tractat ha marcat la vida de les
comunitats jueves que fan de I’Abot un us quotidia en la liturgia hebrea. El
Pirgé Abot forma part dels diferents ‘Siddurim’ (plural de ‘siddur’) que sén
els llibres d’oracions anuals contemplades per poder dur a terme els tres
serveis litargics diaris, aixi com les oracions propies de xabbat?5. De
siddurim, n’hi ha moltes versions, ja que cada comunitat crea el seu propi, la
majoria estan escrits en hebreu, pero es troben edicions bilingiies o traduides

a altres llengiies.

En moltes comunitats, és recitat només entre els ‘xabbats’ des de
‘Péssah’26 a ‘Xavuot’?7 per tal de fer la correcta preparacio per al festival de la
Revelacié al Sinai?8. Aixo seria per a les comunitats sefardites??, ja que les
asquenazites3? el reciten des de Péssah fins a ‘Roix ha-Xana’3! i, per tant, han

de rellegir-lo perque quadri amb les setmanes. Per aquest motiu, el sise

23 ‘’Halaca’ sén una série de lleis, que posseeix l'autoritat biblica, perd que no foren incloses
en les Escriptures ni que tampoc deriven dels principis hermenéutics; la literatura rabinica
afirma que foren lleis donades a Moisés al Sinaf (Skolnik et al. 2007, Vol. Nim. 8, p. 257). En
resum, és el compendi de lleis jueves que deriven tant de la tradicié oral com de l'escrita.

24 Tarlow 2004, p. 1.

25 Seteé dia de la creaci6 en que Déu descansa.

26 Pasqua jueva. Es commemora l'alliberament dels israelites esclavitzats pels egipcis.
27 Es commemora I'entrega de la Llei a Moisés al Sinai.

28 Zlotowitz 2012, p. 7.

29 Jueus descendents d’aquells que visqueren a la Peninsula Ibérica i el nord d’Africa.

30 Jueus descendents d’aquells que originariament poblaren 'est de I'actual Alemanya i que
s’espandiren cap al centre d’Europa i Russia.

31 [’any nou segons el calendari hebreu; té lloc entre els mesos de setembre i octubre.
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capitol s’afegi als altres cinc originals amb la finalitat que hi hagi prou
lectures i recitacions setmanals entre les dues festivitats. Aixi doncs, la
tendéncia entre els jueus és anomenat ‘Abot’ als tractat de la Misna compost

de cinc capitols i ‘Pirgé Abot’ al conjunt dels sis capitols per a la liturgia.

El primer capitol tracta la cadena de transmissio des que Moises rebé
la Llei de Déu fins els homes de la Gran Assemblea; en conseqiiéncia, la
presentacio de tots aquests savis hebreus valida I'elecci6 del Poble d’Israel
com el seleccionat pel Totpoderoés. El segon capitol continua amb les dites
dels mestres en parelles, com ara Hil-lel i Xammay. Els capitols tercer i quart
es caracteritzen per la manca d’ordre cronologic en citar els mestres3?
malgrat aixo, hi trobem una série de cites morals en boca de grans rabins que
visqueren des del segle Il abans de la n. e. fins als dos primers segles de la

nostra.

A diferéncia dels primers quatre capitols, el cinque parla de
cosmogonia, de miracles i de la relacié6 amb l'ordre natural, de la connexid
entre la moral i la fisica, entre les varietats dels homes i les ments, entre les
antitesis entre les bones i les males disposicions33. Ara bé, excepte els versets

5:20 a 5:23, l'autoria de tots els versets d’aquest capitol és desconegunda3.

Finalment, el capitol sisé és un afegit que conclou la Saviesa dels
Mestres ja que esta relacionat amb l’adquisicid de la Llei. En algunes edicions,
trobem que aquest ultim capitol és anomenat ‘el capitol de 'adquisicié de la
Tora’ (en hebreu, ‘pereq kinyan Tora’) i també ‘el capitol del Rabi Meir’, ja

que, recordem, és un afegit al text original misnaic.

32 [sraelstam 1935, p. 9.
33 Taylor 1969, p. 4.
34 [sraelstam 1935, p. 9.
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2. c. Llistat dels Pares d’Israel

Com hem vist previament, el tractat d’Abot és el conjunt
d’ensenyaments i dites dels ‘mestres, rabins, savis o pares’ jueus meés
rellevants d’abans del segon/tercer segle de I'Era Comu35, dels quals només
hi apareixen seixanta-un. No cal preguntar-se per que només els rabins abans
del segle segon, ja que la resposta és molt obvia; recordem que la Misna

acaba de ser compilada precisament en aquest periode.

Observem que alguns d’aquest noms no s6n pas hebreus o arameus
sin6 que trobem de grecs, com és el cas d’Antigon de Sokhé. A continuacio,
relacionem els rabins amb el nimero del verset en que apareixen i que

comentarem en oferir la traduccié a mesura que hi apareguin.

- Abba Xaul, a 2:8

- Abtalyon,a 1:101 1:11

- Antigon de Sokhé, a 1:3

- Agavya ben Mahalalel, a 3:1

- Aqiba, a 3:13, 3:14, 3:151 3:16
- Ben Azay,a 4:214:3

- Ben Bag Bag, a 5:22

- Ben He He, a 5:23

- Ben Zoma, a 4:1

- Dossa ben Harkinas, a 3:10

- Dosttay ben Yannay, a 3:8

- Elazar ben Arakh, a 2:8, 2:91i 2:14
- Elazar ben Azarya, a 3:17

- Elazar ben Xammua, a 4:12

- Elazar de Bartota, a 3:7

- Elazar ha-Modaij, a 3:11

35 Tractant-se d’un escrit hebreu, no hi ha lloc a classificar el temps amb termes cristians; aixi
doncs, en aquest estudi es fara servir la denominaci6 ‘de la n. e.” (la nostra era) en lloc de les
sigles A.D. (Anno Domini) o d.C. (després de Crist).
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Elazar ha-Qappar, a 4:21 1 4:22

Eliézer ben Hisma, a 3:18

Eliezer ben Hurganés, a 2:8, 2:91i 2:10
Eliezer ben Yaaqob, a 4:11

Elixa ben Abuya, a 4:20

Gamliel, a 1:16

Gamliel ben Yehuda ha-Nassi, a 2:2, 2:31 2:4
Halafta ben Dosa de Kefar Hananya, a 3:6
Hananya ben Aqaixya, a 6:11

Hananya ben Teradyon, a 3:2

Hanina (Prefecte dels sacerdots), a 3:2
Hanina ben Doss3, a 3:9, 3:10

Hanina ben Hakhinay, a 3:4

Hil-lel, a 1:12, 1:13, 1:14, 2:4, 2:5, 2:6, 2:7, 2:8, 4:51 5:17
Levitas de Yabné, a 4:4

Matya ben Hereix, a 4:15

Meir, a 3:8,4:101i 6:1

Membres de la Gran Assemblea, a 1:1i 1:2
Nehoray, a 4:14

Nehunya ben Haqgana, a 3:5

Nittay I’Arbelita, a 1:61 1:7

Tarfon,a 2:1512:16

Tsadoq, a 4:5

Xammay, a 1:12, 1:15, 2:81 5:17

Xemaya, a 1:10

Xemuel ha-Qatan (el Petit), a 4:19
Ximeon, a 3:31 3:7

Ximeon ben Elazar, a 4:18

Ximeon ben Gamliel,a 1:1711:18

Ximeon ben Menasya, a 6:8

Ximeon ben Satah,a 1:81i 1:9
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- Ximeon ben Yehud3, a 6:8

- Ximeon ben Yohay, a 4:13 1 6:8

- Ximeon ha-Tsaddiq (el Just),a 1:21 1:3

- Yaaqob, a 4:161i4:17

- Yannay, a 4:15

- Yehoixua ben Hananya, a 2:91i 2:11

- Yehoixua ben Levi, a 6:2

- Yehoixua ben Perahya, a 1:6

- Yehuda, a 4:13

- Yehuda ben Tabbay, a 1:8

- Yehuda ben Tema, a 5:201 5:21

- Yehuda ha-Nassi (el Princep), a 2:1

- Yixmael, a 3:12

- Yixmael ben Yohanan ben Beroqa, a 4:5

- Yixmael ben Yossé, a 4:7 i 4:8

- Yohanan ben Beroqa, a 4:4

- Yohanan ben Zakkay, a 2:81 2:9

- Yohanan ha-Sanddelar (el Sabater), a 4:11
- Yonatan, a 4:9

- Yossé, a 4:6

- Yossé bar Yehuda de Kefar ha-Babli, a 4:20
- Yossé ben Qisma, a 6:9

- Yossé ben Yoézer de Tsereda, a 1:4

- Yossé ben Yohanan de Jerusalem, a 1:41i 1:5

- Yossé ha-Cohen, a 2:91i 2:12

Aixi doncs, llegir i dur a terme I'enfocament de la vida que tingueren
les figures més importants de la historia jueva certifica el Pirqé Abot com a

imprimacié sense igual per guiar cada jueu en el cami a Déu3®.

36 Sears 2009, pp. 15-16.
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2. d. Referencies bibliques

Com a part de la Misna, i, per tant, la llei oral sobre la Tora
(Pentateuc), és logic que els mestres jueus comentessin els passatges biblics.
A continuaci¢, i ordenades per 'aparicié en els sis capitols d’Abot, presentem

las referencies de la Tora que hi trobem (llibre, capitol i nimero de verset):

Capitol Primer:

1:18 - Zecaries 8:16

Capitol Segon:
2:9 - Salms 37:21
2:13 - Joel 2:13

Capitol Tercer:

3:2 - Salms 1:1, Malaquies 3:16 i Lamentacions 3:28

3:3 - Isaies 28:8 i Ezequiel 41:22

3:6 - Salms 28:1, Amos 9:6, Salms 82:1, Malaquies 3:16 i Exode 20:24
3:7 - CroniquesI29:14

3:8 - Deuteronomi 4:9

3:14 - Geénesi 9:6, Deuteronomi 14:1 i Proverbis 4:2
3:17 - Jeremies 17:6

Capitol Quart:
4:1 - Salms 119:99, Proverbis 16:32, Salms 128:2 i Samuel I 2:30
4:19 - Proverbis 24:17 i 24:18

Capitol Cinque:

5:4 - Deuteronomi 14:22

5:18 - Deuteronomi 33:21 i Reis [ 15:30
5:19 - Proverbis 8:21
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Capitol Sise:
6:1 - Proverbis 8:14

6:2 - Proverbis 11:22, Exode 32:16 i Nombres 21:19

6:3 - Salms 55:14, Proverbis 3:35, Proverbis 28:10 i Proverbis 4:2
6:4 - Salms 128:2

6:6 - Ester 2:22

6:7 - Proverbis 4:22, Proverbis 3:8, Proverbis 1:9, Proverbis 4:9,
Proverbis 9:11, Proverbis 3:16, Proverbis 3:2 i Proverbis 3:17

6:8 - Proverbis 16:31, Proverbis 20:29, Proverbis 14:24, Proverbis
17:6 1 Isaies 24:23

6:9 - Proverbis 6:23, Salms 119:72 i Ageu 2:8

6:10 - Proverbis 8:22, Isaies 66:1, Salms 104:24, Génesi 14:19, Exode
15:16, Salms 16:3, Exode 15:17 i Salms 78:54

6:11 - Isaies 43:7 i Exode 15:18
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3. COMENTARIS MEDIEVALS AL PIRQE ABOT

No tan sols per la seva popularitat, siné6 per la tematica i la
profunditat del contingut del Pirqé Abot, aquest tractat ha aparegut en
quantioses edicions contemporanies. Per aquest mateix motiu, la difusié que

tingué aquesta obra en I'edat mitjana fou també altament considerable.

Un dels factors més fonamentals que contribui a la divulgacio
d’aquesta peca no va ser cap altre que el fet que aquest corpus literari no
tingué ‘Guemara’ com veiem anteriorment. La circumstancia que no hi hagués
un estudi talmudic sobre el Pirqé Abot provoca l'aparici6 de nombrosos
comentaris al llarg de la Historia. A més, que el seus continguts fossin
incorporats en la praxi religiosa jueva, com veiem en comengar aquest estudi,
origina la traduccié en les llengiies d’aquells paisos on la diaspora jueva

s’establi al llarg dels segles.

Sobre aquestes edicions i traduccions, Gorfinkle assenyala que n’hi
ha més de trenta-cinc3’. Seguidament esmentem les més rellevants per la
seva repercussid en la cruilla temps-espai en que foren escrites; és a dir, en

epoca medieval i al nostre entorn:

- Dues versions dels comentaris a I’Abot de ‘Rabi Natan’,
conegudes com a versions A i B.

La popularitat merescuda del tractat de la Misna ha enfosquit
el fet que es conserva només una forma de 1'Etica dels Pares. Una altra,
més extensa, és la que es relaciona amb el rabi Natan38. D’aquest
mestre es conserven dues versions anomenades ‘Versio A’ i ‘Versio B’:
la primera consta de quaranta capitols i la segona de quaranta-nou.
Segons s’'indica a I’Encyclopadia Judaica, la Versid A fou inclosa en els

anomenats ‘tractats menors’ del Talmud, tot i que no es considera part

37 Gorfinkle 2005, p. 10.
38 Finkelstein 1938, p. 13.
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d’aquests tractats abans d’ésser publicat el Talmud de Babilonia3?. La
versié B fou publicada el 1887 per Solomon Schechter4? juntament
amb una versio critica de la primera#1.

Es prou remarcable que, possiblement, 'autoria d’aquests
comentaris no correspongui a Rabi Natan que visqué a finals del segle
Il de la n. e., pero probablement la redacci6é d’aquesta obra jueva fora
als voltants dels segles VIII o IX de la n. e., tot i que sembla ser que la

versio A tendeix a ésser més antiga que la versio B#2.

- Comentari de Rabi Yaacob ben Ximeon (segona meitat del s. XI).
De vegades esmentat com Yaacob ben Samso, fou deixeble de
Raixi*3 i trobem la seva obra a Machzor Vitry. Autor de la cronologia
dels tannaites i els amoraites44, fins recentment se l'atribui 1'autoria
del comentari de I’Abot, pero ara s’ha establert que (I'autoria) no és
seva, malgrat que (el comentari) conté extractes del seu comentari de
I’Abot, aixi com un nombre de versets amb l'acronim del seu nom#>.
Machzor Vitry és una compilacié literaria que, a més de
comentari, hi inclou regles i decisions sobre la practica religiosa, aix{

com alguns responsa*® de Raixi.

39 Recordem que hi ha dues versions del Talmud, el de Babilonia (és el més difés i fou
compilat a I'exili del Poble Jueu després de la destrucci6 del segon Temple) i el de Jerusalem.

40 Rabf d’origen moldau del s. XIX-XX que fou el fundador i president de la United Synagogue
of America.

41 Skolnik et al. 2007, Vol. Num. 2, p. 750.
42 [bid., p. 720.

43 Acronim de Xelomé ben Yishaqi. Aquest franceés (1040-1105) fou un dels més importants
teolegs que comentaren la Tora i el Talmud.

44 Es a dir, de I'época de la Misna i del Talmud.
45 Skolnik et al. 2007, Vol. Num. 11, p. 36.

46 Els ‘responsa’ foren un intercanvi de cartes entre diferents rabins i particulars consultant-
hi assumptes de caire legal. Més endavant en aquest treball, dedicarem un capitol a la
influencia del Pirqé Abot en els responsa medievals que acredita i certifica la importancia
d’aquest text.
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- Comentari de Rabi Moixé ben Maymon (1135-1204)

Conegut com Maimonides i amb I'acronim de RaMBaM, aquest
andalusi, ampliament conegut entre les comunitats jueves de
qualsevol época, fou una notable autoritat rabinica (a més de
codificador, filosof i metge reial), de qui parlarem en detall més
endavant.

De la mateixa forma, és universalment famosa la seva
introduccié a Abot, coneguda amb el titol de Xemoné Perakim (en
catala, Vuit Capitols). Aquesta obra és un tractat filosofic i étic en que
Maimonides harmonitza l'ética aristotelica amb els ensenyaments
rabinics#*’ i que analitzarem a continuacié en comparar aquest tractat

amb el del rabi Yona ben Abraham ha-Gerondi.

- Comentari de Yossé ben Juda ibn Aknin (c. 1150-1220)

Filosof i poeta, naixé a Barcelona, pero acaba al Marroc i el fet
de viure com un criptojueu el marca com es pot comprovar a la seva
obra. La seva obra Séfer ha-Musar escrita en hebreu és un comentari
sobre I'Abot, el qual segueix el comentari de Maimonides, tot i que no
al peu de la lletra, si que es nota la influéncia de RaMBaM. El seu
comentari s’endinsa en la psicologia, I'ética i la moral, les creences i les
disposicions religioses.

Aknin desenvolupa la seva exegesi amb llargs dissentiments
sobre la constitucié de la responsabilitat de 'anima, de I'home per les
seves accions, els miracles en un mon regit per lleis naturals, la
creacio, i altres qliestions metafisiques*8. Aquesta obra fou publicada

el 1910 per W. Bacher amb el titol de Séfer Musar.

47 Skolnik et al. 2007, Vol. Num. 13, p. 386.
48 [bid., Vol. Ndm. 1, p. 569.
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- Comentari de Rabi Yona ben Abraham ha-Gerondi (c. 1200-1263)

Nascut a Girona, com el seu propi nom indica, aquest rabi,

escriptor i principalment moralista, visqué posteriorment a Barcelona

i mori a Toledo. Es recordat, a més de per la seva obra, per oposar-se

fermament en contra de Maimonides seguint el seu mestre, Xelomo

ben Abraham de Montpeller; i sobre tot, pel seu penediment sobre la

tomba de RaMBaM on volia reconeixer la seva férria errada i que, com
explicarem més endavant, no pogué dur a terme.

Fou famos també pel seu comentari de I’Abot, que fou publicat
per primera vegada al 1848 i que, com esmentavem préviament,
compararem amb el de Maimonides. A diferéncia del centenar de
versions sobre el Pirqé Abot que s’han fet al llarg de la historia i que
fan servir el text d’Abot com un trampoli per a la predicacié homiletica
i etica, I'obra de ha-Gerondi explica el significat més senzill de cada

verset que el composa*?.

- Comentari de Rabi David ben Abraham Maimuni ha-Nagid, nét de
Maimonides, (1223-1300)

Nét de Maimonides, el succei com ‘nagid’ de la jueria egipcia

(en catala, ‘princep’ o ‘lider’) i continua les creences del seu avi. Es

I'autor d'un comentari de ’Abot que escrigué en judeoarab i que fou

traduit a I'hebreu al segle XX.

- Comentari de Rabi Menahem ben Xelomé ha-Meiri (1249-1306)
Comentarista del Talmud, visqué tota la seva vida a Perpinya i
fou un seguidor de I'obra de Yona ben Abraham ha-Gerondi. El seu
comentari del Pirqé Abot fou molt apreciat, ja que, en la seva
introduccié, ha-Meiri presenta tota la cadena de transmissié des de

Moiseés fins a la seva epoca. A més, aquest comentari conté material

49 Haber 2008, p. 13.
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valuds per al coneixement de la historia de 'estudi de la Tora tant a la

Peninsula Ibérica com a la Provenga>%.

- Comentari de Rabi Yossé ben Yossé Nahmias (primera meitat del
s. XIV)

Poca cosa es coneix d’aquest distingit comentarista de la Tora

que residi a Toledo. Conegut és, aixo si, el seu comentari de I'’Abot que

fou publicat en alemany per Bamberger al 1907.

- Comentari de Rabi Israel Israeli de Toledo (%1317)

Nascut i mort a Toledo, on visqué tota la seva vida, fou un
talmudista de qui la seva familia forma l'elit de la comunitat, ja que
foren mestres i erudits. L’'obra més coneguda d’Israeli fou,
precisament, el seu comentari a ’Abot, el qual tingué forca influéncia
de la doctrina de Maimonides. Diverses cites a aquesta obra seva es
poden trobar en el comentari de Xemuel ben Isaac d'Uceda.
Contrariament a Maimonides, que rebutjava aquesta practica, d’'una
altra banda, Israeli expressa el seu parer sobre el fet que els
estudiosos i els mestres pogueren rebre un salari per la seva vocacio

pel coneixement i la saviesa.

- Comentari de Ximeon ben Zemak Duran (1361-1444)

Conegut amb I'acronim de RaSHBaZ, el mestre Duran fou una
autoritat rabinica, filosof i cientific nascut a Mallorca, perd amb els
avalots de 1391 al'illa, marxa cap al nord d’Africa. Fou célebre la seva
empresa de denuncia, ja que, quaranta anys després del seu exili,
envia una carta a la comunitat jueva mallorquina retraient-los per la
desidia en les practiques religioses.

Duran fou també un productor copiés d’obres, entre les quals

destaca el seu Magen Avot. Aquest volum és més que un tractat de

50 Skolnik et al. 2007, Vol. Num. 13, p. 786.
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filosofia o d’etica, ja que, a més, s'ocupa de qliestions fisiques,
patologiques i psicologiques, entre d’altres. També sén forga

conegudes les seves ‘teixuvot’ (en llati i catala, responsa).

- Nachalot Abot de Rabi Isaac ben Juda Abrabanel (1437-1508)
Nachalot Abot (en catala, L’'Herencia dels Pares) és el titol del
seu comentari d’Abot del que fou editat a Constantinoble al 1505.
Abrabanel naixi i visqué a Portugal fins que tingué quaranta-cinc anys;
després es muda a Castella i abandona la peninsula rebutjant ser
convertit al Cristianisme. Per aquest motiu, es trasllada primerament
a Napols, a Sicilia, a Corfti i al Nord d’Africa, fins que acaba els seus

dies a Venecia.

- Comentari de Rabi Obadiah ben Abraham da Bertinoro (c. 1470-
1516)

La fama de Bertinoro sorgeix amb el seu comentari de la

Misna que fou completat a Jerusalem i publicat a Venécia a mitjans del

segle XVI. Aquest comentari servi d’estandard com el comentari de

Raixi al Talmud>1.

- Comentari de Rabi Xemuel ben Isaac d’'Uceda (1540-%?)

Nascut a Safed, a la regi6 de Galilea, Uceda fou un talmudista i
cabalista que tingué com a mestre a Isaac Llaria52. Es notori el seu
comentari a I’Abot, ja que, en la seva redaccid, cita alguns dels primers
estudiosos sefardites dels que tingué algunes obres a la seva

biblioteca.

51[bid., Vol. Num. 3, p. 491.

52 Considerat la figura més important del pensament mistic jueu, fou el fundador de I'escola
cabalistica de Safed.
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Com explicavem, aquests sén els comentaris medievals més
destacats sobre el Pirgé Abot. Compararem seguidament els de Maimonides i
ha-Gerondi, ja que ambdoés es poden contrastar seguint uns parametres
concrets: Espai, temps i ideologia. El primer visqué a I’Andalus, Marroc,
Palestina i Egipte i l'altre a la Corona d’Aragé i Castella. L'espai fisic on
visqueren és, doncs, for¢a interessant per comparar-los, ja que cadascu
pertanyé a una societat diferent; és a dir, la cristiana i la musulmana
respectivament; pero, també és important la temporalitat perque I'obra del

primer és de finals del segle XII i la del segon de la primera meitat del XIII.

Si a aquests parametres de lloc i temps, els afegim les ideologies
oposades que tingueren, ja que Maimonides era un racionalista en intentar
conciliar fe i rad, i ha-Gerondi era ‘antimamoinidista’, com veurem més
endavant, obtenim un encreuament de punts de vista substanciés que fins ara

no ha estat estudiat.

Per 'empresa d’aquest estudi comparatiu, s’han treballat edicions en
llengua anglesa. En el cas de Maimonides, perque la versio original és en
judeoarab (emprant 'alfabet hebreu), ja que el mestre escrigué en aquesta
llengua, i en el cas de ha-Gerondi, perqué no es conserva cap copia en la
versio original. Aixi doncs, 'obra andalusi treballada és Xemoné Perakim: The
RaMBaM'’s Classic Work of Ethics and Maimonides’ Pirkei Avot with the
RaMBaM'’s commentary?3 i 'obra del catala és Rabbenu Yonah on Pirkei Avos>*.
Ambdues versions son treballs acurats i fidels als textos originals, ja que totes
dues editorials tenen prou prestigi entre els cercles jueus tan israelians com

nord-americans.

De qualsevol manera, en el llibre Sayings of the Jewish Fathers,

Comprising Pirqe Aboth in Hebrew and English with Notes and Excurses de

53 Versi6 traduida de l'original per Eliyahu Touger I'any 1994 i publicada per l'editorial
Moznaim Publishing Corporation.

54 Traducci6 de David Sedley i prefaci de Yaacov Haber, edicié del 2008 per The Judaica
Press, Inc.
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Charles Taylor publicat al 1969 es relacionen els manuscrits de les copies que
hi ha sobre els comentaris sobre el Pirqgé Abot (de vegades amb el text

original) tant de Maimonides com de ha-Gerondi:

A la Biblioteca del Museu Britanic, trobem:

- A la secci6 Harley, Manuscrit num. 269. Folis 137r-182b. Aquest
manuscrit conté el comentari de Yona ha-Gerondi sobre els cincs
primers capitols d’Abot, transcrit a l'any 1451 de lan. e.

- Alasecci6 Adicional, trobem el Ms. 11639. Folis 563v-570r. Aquest és
un petit manuscrit, clarament escrit, amb comentari de Maimonides
sobre els primers cinc capitols; probablement data del 1275 de la n. e.

- A la mateixa seccié, hi ha el Ms. 16577. Folis 91r-104v. Es un
manuscrit exclusiu de caire italia, que hi inclou el text original a més
del comentari de RaMBaM i seguit del sise capitol sense comentari.

- També a aquesta seccid, resta el Ms. 19944-5, datat al 1441. Els folis
117v-136v del primer volum conté I’Abot amb els comentaris de
RaMBaM i de Raixi a doble columna. El sise capitol només es comentat

per Raixi.

A la Biblioteca Bodleian d’Oxford55:

- El Ms. 381 conté dos comentaris als cinc capitols primers. En els folis
1r-53v trobem l'autoria de ha-Gerondi i en els folis 54r-62v la ma de
Raixi.

- El Ms. 382 és una altra copia del comentari del mestre gironi.

- El Ms. 120 conté el text original amb el comentari en judeoarab de

Maimonides. Folis 97v-192v.

55 Els niimeros dels manuscrits d’aquesta biblioteca i tal com s’especifica al llibre esmentat
de Charles Taylor, fan referéncia a la llista de Neubauer anomenada ‘Catalogue of Hebrew
Manuscripts’; és a dir, al cataleg Neubauer de la Boedlian Library.

25



- El Ms. 380 és el comentari de RaMBaM escrit en judeoarab.

- El Ms. 407 data de 'any 1488. Es el comentari del mestre andalusi al
capitol talmudic del Sanedri°, escrit també en judeoarab.

- El Ms. 376 és obra de RaMBaM i és un comentari en hebreu als sis
capitols de I’Abot, folis 1v-35v.

- El Ms. 408 és el comentari en hebreu de I’andalusi, folis 60v-68v.

- El Ms. 409 és com l'anterior i ocupa els folis 297r-313r.

- El Ms. 1059 conté el text original de I’Abot amb comentari de
Maimonides en hebreu, folis 126v-144r.

- El Ms. 1061 és el text original amb el comentari de Maimonides.
Segons s’explica en aquest llibre, al sise capitol també s’hi inclou, pero
segurament el comentari no és de I'autoria del mestre andalusi. Folis
69v-82r.

- El Ms. 1062 és un comentari en hebreu de RaMBaM al marge del text
original, folis. 395r-403r, seguit també del sise capitol comentat per
Raixi.

- El Ms. 1063: text original amb comentari de Maimonides, folis 89v-
107v.

- El Ms. 1114: text original (els sis capitols) i comentari abreviat de
Maimonides.

- El Ms. 1116: comentari de Maimonides sobre els sis capitols, escrit en

hebreu amb lletra quadrada, folis 79r-97v.

Ala Biblioteca de la Universitat de Cambridge>7 trobem:

- El Ms. 94 esta parcialment afectat (el manquen algunes pagines) i

conté fragments del comentari de RaMBaM en judeoarab.

56 A més de ser un capitol del Talmud, el Sanedri era una assemblea formada per vint-i-tres
jutges a cada ciutat de I’Antic Regne d’Israel per tractar només assumptes de caire religios.

57 Numerats segons el cataleg de Schiller-Szinessy.
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- El Ms. 99 és d’estil italia i presenta el text original i el comentari de

Maimonides.

A la Biblioteca Nacional de Paris:

- El Ms. 328-9, 330 conté el comentari en hebreu del mestre andalusi als

cinc primers capitols. El comentari del sise capitol és obra de Raixi.

Ala Biblioteca Reial de Berlin (Col-lecci6 ‘Oriental’):

- El Ms. 152 conté el text original (cinc capitols) amb el comentari de
Maimonides en hebreu i seguit del capitol sise.
- El Ms. 153 presenta el Pirqé Abot dins de la Misna amb comentaris

també de RaMBaM en hebreu, folis 166r-176v.
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4. UNA VISIO CATALANA I UNA ANDALUSI SOBRE EL PIRQE
ABOT

Per analitzar aquest tractat de supina importancia en les comunitats
jueves com explicavem a l'inici d’aquest treball, hem treballat dos comentaris
al Pirqgé Abot, el de Moixé ben Maymon i Yona ben Abraham ha-Gerondi.
Obviament no podem introduir aquest apartat titulant-ho d’una altra manera
perque, pel factor temporal, Rabbenu Yona s’oposa a les teories ja

presentades publicament i prévia de Maimonides i no viceversa.

En la nostra tasca de presentar tant els punts de vista comuns com
aquells que difereixen dels dos mestres, primerament oferim les bibliografies
de Maimonides i de ha-Gerondi per veure els entorns en qué tots dos
treballaren la seva literatura, la ‘Controversia de Maimonides’ i una petita
introduccié a ambdds comentaris sobre el Pirqé Abot. Seguidament, oferim el
text original d’Abot>8 amb la nostra propia traduccid. Després de cada verset
dels sis capitols que conformen aquest tractat, mostrem els comentaris de

RaMBaM i ha-Gerondi.

4. a. Rabi Moixé ben Maymon

Conegut a la literatura rabinica amb I'acronim de RaMBaM (inicials
del seu nom complet) és, sense cap dubte, la personalitat més destacable de
tot el judaisme medieval; no debades, es féu famosa 'expressié ‘de Moixé a
Moixé no hi ha més que Moixé’>? comparant la seva notorietat amb la del

personatge biblic i encunyant-lo com la figura postbiblica més important.

58 La versio6 hebrea que s’ha utilitzat com a font primaria per a la nostra traducci6 al catala és:
Mishnayoth Nezikin (traduccio hebreu-anglés) publicada per Judaica Press. Consulteu seccié
Bibliografia per a més informacid sobre aquesta font.

59 Sudrez 2005, p. 357.
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Aquest rabi, codificador, filosof i metge reial fou també al-ludit amb la forma
grega ‘Maimonides’ per ‘ben Maymon’ (fill de Maymon, en catala). Si hi afegim
les variants arabs del seu nom: Abu-Imran Mussa ibn Ubayd-Al:-lah Maymun
al-Qurtubi i Mussa ibn Maymun, és sens dubte la figura que més entrades

diferents té a qualsevol diccionari enciclopédic de tematica judaica medieval.

Nascut a Cordova un dia abans de la pasqua jueva de I'any 1135,
Maimonides pertanyia a una familia distingida i que, segons les biografies
que se n’han fet, estava arrelada al rabi atavic Yehuda ha-Nassi®?, el qual se
cita sovint al Pirgé Abot i a qui se li atribueix el merit de compilar la Misna.
Aprengué religio i tradicié jueva en primera instancia del seu pare, que era el
jutge de la seva comunitat, a més de cultura general, matematiques i
astronomia, entre altres ciencies. Com a conseqiliencia de la seva erudicid,

Maimonides destacaria en filosofia i medicina en la seva etapa adulta.

Els almohades®! conqueriren la ciutat cordovesa I'any 1148, quan
I'adolescent Maimonides tenia tretze anys, I'edat recomanada en que els
jueus han de fer el seu ‘bar mitzva’e2. El fanatisme almohade obliga tota la
poblacié andalusi a convertir-se a I'Islam. La familia Maymon s’exilia a Fes, al
Marroc, el 1159, després de viure de forma precaria per '’Andalus sota
amenaca de mort per part dels fervents musulmans. Tampoc alla estigueren
segurs i després de cinc anys més, marxaren cap a la terra promesa de
Jerusalem. En el seu éxode, s’establiren a Egipte, principalment a la ciutat de
Fustat, ja que la Ciutat Santa estava devastada per les croades. Egipte fou en

aquell temps un territori prosper i tolerant amb els jueus sota els governs

60 Vegeu apartat traducci6 Abot 2:1, p. 62.

61 Moviment dinastic i religiés d’origen marroqui-berber que domina el nord d’Africa i gran
part de la Peninsula Ibérica durant el segle XII. Aquest moviment sorgi com a protesta en
contra dels almoravits dels quals opinaven que no eren prou religiosos, aixi com que estaven
permetent I'avang dels cristians pel nord dels territoris.

62 ‘Bar Mitzva’ significa en catala ‘fill del precepte’ i és el ritual pel qual els adolescents jueus
assumeixen la majoria d’edat en acceptar la Llei hebrea; I'edat dels nens és el tretze anys.
Normalment, 'adolescent llegeix un passatge de la Tora, i, en aquest moment, es converteix
en adultiautonom per prendre decisions.

29



dels califes fatimites; aquesta escena afavori la producci6 literaria de

I’andalusi.

En morir el seu pare, al poc temps d’establir-s’hi, fou el seu germa
petit David qui s’encarrega de sostenir tota la familia perqué RaMBaM pogués
dedicar-se a la seva vida erudita; pero la fortuna féu que son germa també
mori i, aleshores, Maimonides hagué d’ocupar-se’n en refer-se de la tristesa
per les morts del pare i del germa que el deixaren fora de circulacié
temporalment. En aquell moment, i com a sortida del tinel, RaMBaM
comenc¢a la seva relaci6 amb la medicina per poder mantenir els seus
familiars i és que una de les caracteristiques d’aquest mestre és que rebutja
fer diners amb l'ensenyament de la doctrina jueva. Tingué tant d’exit en la
professié de metge que el seu nom de seguida comenca a despuntar entre les
altes esferes treballant, finalment, pel sulta Saladi®3. RaMBaM pogué
combinar la seva tasca de metge amb el Talmud sent un dels talmudistes més
considerats arreu del mon i als quaranta anys d’edat ja era el Gran Rabi®* d’El

Caire.

Durant tota la seva vida es dedica tant a la literatura religiosa, etica i
filosofica, com a la ciéncia. No deixa mai d’estudiar i treballar alhora fins que
mori, gairebé amb setanta anys, essent plorat per totes les comunitats jueves
tant d’Egipte com d’arreu del mén on fou conegut. Fou enterrat a Tiberiades,

al nord de l'actual Estat d’Israel, i el seu cenotafi és un lloc de peregrinacié.

Un dels merits, segons el punt de vista més fonamentalista del
judaisme, és que els seus coneixements i la seva gran destresa contribuiren al
fet que la poblacio jueva tornés a abracar el judaisme més tradicional i deixés

de banda el moviment dels caraites®> que amenagava amb propagar-se arreu

63 Primer sulta d’Egipte i Siria (1138-1193) i fundador de la dinastia dels aitibides, fou un
gran defensor de I'lslam i lluitador contra les croades cristianes. La seva aptitud de protegir
I'Islam el posiciona a favor dels sunnites representants de I'ortodoxia musulmana.

64 Cap del rabinat.

65 Moviment, considerat secta, que només acceptava les Escriptures, pero que rebutjava el
judaisme rabinic; és a dir, la Llei Oral, la Misna i el Talmud.
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de la Mediterrania. No obstant aix0, la valua de l'andalusi fou tota la seva
obra literaria que encara avui dia és vigent entre les comunitats jueves; ara
bé, la majoria de la seva produccié fou escrita en judeoarab, la seva primera

llengua, i traduida a I’hebreu per la seva gran transcendéncia.

Potser les dues obres més destacables s6n, d'una banda, el seu
comentari a la Misna datat del 1168 i conegut amb el titol de Séfer ha-Maor;
en catala, Llibre de la Lluminaria. En aquesta composicid, Maimonides féu una
exegesi de cada un dels sis ordres (apartats) que componen la Misna d’'una
manera metodica i analitica, sense tenir en compte els comentaris talmudics,
sind que l'autor proposa els seus propis. Aquesta pec¢a, la comenca a escriure
de ben jove i triga més de set anys a acabar-la durant tot el seu exili. D’'una
altra banda, la seva obra més carismatica és 'anomenada Misné Tora, també
coneguda com ‘el Codi de Maimonides’, i que és un compendi de les normes
religioses i juridiques que envoltaven la vida de la poblaci6 jueva, redactada

entre 1168i1178.

Una altra redacci6 rellevant fou el seu comentari al capitol ‘Sanedri’
de I'ordre Nezigin del Talmud. En aquesta empresa, Maimonides desenvolupa
els seus famosos ‘Tretze Principis de Fe’®®, que foren incorporats a la litargia
jueva. El mestre descrigué allo que ell creia que eren els principis

fonamentals del judaisme, basant-se en el Talmud.

Notoria és la seva introducci6 al Pirgé Avot i que analitzarem
posteriorment en aquest treball. Tot i que només és una introduccio, la seva
redaccié coneguda amb el nom de Xemoné Peraqim, en catala Vuit Capitols, i

traduida universalment, ens ofereix els fonaments de I'ética jueva. El mestre

66 Aquests tretze principis son: 1. L'existencia de Déu./ 2. La unitat indivisoria de Déu./ 3. La
seva espiritualitat i incorporeitat./ 4. La seva eternitat./ 5. Només Déu ha de ser l'objecte
d'adoracié./ 6. La revelaci6 de Déu a través dels seus profetes./ 7. La preeminencia de Moises
entre els profetes./ 8. La Tora que tenim avui dia és la dictada per Déu a Moisés./ 9. La Tora
donada per Moisés no sera reemplacada i no res pot ser-hi afegit o retirat.,/ 10. El
coneixement de Déu de totes les accions humanes./ 11. La recompensa del bé i el castig del
mal./ 12. L’arribada del messies jueu./ 13. La resurreccié dels morts. Vegeu Skolnik et al.
2007, Vol. Num. 13, pp. 381-395.
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analitza conceptes com ara I'anima, la immortalitat, la llibertat de triar; en
definitiva, compara i apropa tant I'ética aristotelica de 'epoca i el pensament

rabinic inclos en els textos religiosos.

També és meridia el seu comentari al Séfer Tohorot; en catala, Llibre
de la Puresa en que RaMBaM observa i compara els dotze tractats misnaics

relacionats amb la tematica de la puresa i de la impuresa.

El seu llibre dels Preceptes, Séfer ha-Mitzvot, és també una
introduccié a la Misna; la diferencia radica en el fet que és de caire legal.
Aquesta obra és considerada com un dels tres grans pilars de llei hebrea
juntament amb el seu comentari a la Misna, i la mateixa Misna. Es considerat
com a tal perque Maimonides enumera els sis-cents tretze preceptes biblics;
d’aquesta xifra, dos-cents quaranta-vuit corresponen als comandaments que

hom ha de complir i a les tres-centes seixanta-cinc prohibicions.

A banda de les obres esmentades, en el seu corpus literari també
s'inclouen aquelles cartes dirigides a altres autoritats rabiniques que havien
sol-licitat préviament el seu parer i consell en assumptes de la comunitat.
Maimonides contestava qiiestions legals, religioses i civils. Aquestes cartes
sén conegudes amb el nom hebreu de ‘teixuvot’ (‘teixuva’, en singular). Dues
de les més conegudes entre tot el compendi de responsa sén I'Epistola sobre
Apostasia, en hebreu ‘Igeret ha-Xemad’ i I'Espistola sobre el lemen. En la
primera carta, RaMBaM oferi la seva visio en contra de la conversio forcosa
dels jueus a I'lslam que patien els hebreus a ’Andalus. La segona epistola,
‘Igeret Teiman’ en hebreu, Maimonides respongué al Gran Rabi del lemen en

ser la comunitat ferogment i brutal perseguida.

Ara bé, si per algun matis Maimonides fou afamat és per la seva tasca
de filosof i mistic en redactar la seva polemica obra Moré Nevuhim®’; en

catala, Guia dels Perplexos, finalitzada I'any 1190. En aquesta obra, RaMBaM:

67 Com comentavem previament, Maimonides escrigué normalment en judeoarab. Aquesta
obra es titula originariament Dalalat al-Chairin.
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Oferi respostes a la qiiestié eterna pel qual la ment humana
sempre busca [resposta sobre] la natura i 'existéncia de Déu, el
proposit de la Creaci6, Déu i la seva relacié6 amb l'univers, el
sentit de la vida i el desti de la humanitat, 'origen i la realitat
subjacent del mal, el lliure albir, la Divina Providencia i
I'omnisciencia, la Justicia Divina, la Revelacid, la finalitat dels

preceptes de la Tora, la veritable forma d’adorar Déu, etc.8

Maimonides cregué fermament que hi havia un greu problema entre
els pensadors contemporanis seus; és a dir, entre una ciéncia que era de caire
aristotelic i una teologia que estava fonamentada integrament en la revelacié.
Aleshores, quins sén els origens i els antecedents de la filosofia contesa en
aquesta peca? En el mén que envoltava Maimonides, trobem la resposta:
Nous corrents de pensament comengaven a brollar arreu d’Europa. Per
exemple, a la terra originaria de RaMBaM, Averrois®® introdui el corrent
aristotelic dins de la mentalitat islamica i que produiria una reaccio6 entre els
conservadors almohades perseguint-lo. La perspectiva d’Averrois era una
amenaca, ja que el racionalisme aristotelic, capa¢ de fonamentar el
nominalisme, era contemplat per alguns teolegs cristians amb el mateix recel

que despertava en els alfaquins i en els rabins jueus??.

De la mateixa manera que Averrois era un desafiament per a I'Islam i
Santo Tomas per al Cristianisme, per al judaisme europeu, tant asquenazita
com sefardita, Maimonides i la restauracio de la filosofia aristotélica era una
revolucié que topava de front amb aquells corrents més ortodoxos en
derrocar el pensament platonic que encara era vigent en aquestes tres

religions monoteistes. Per tant, aquesta obra de Maimonides tenia com a

68 Mangel 1985, p. 38.

69 En arab, Ibn Rushd, aquest cordoves fou un dels més destacats filosofs musulmans. Sén
coneguts i apreciats els seus comentaris de I'obra aristotelica. Mantingué que les veritats
metafisiques podien expressar-se mitjancant dos camins: la filosofia i la religi6. El seu
pensament influencia fortament Maimonides, de la mateixa manera que la filosofia
maimonidiana influi Averrois.

70 Suarez 2005, p. 357.
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objectiu reconciliar la creenca religiosa basada en la Biblia amb els
arguments racionals relatius a la fisica i la metafisica d’Aristotil i els seus
seguidors’!; en altres paraules, la finalitat d’aquesta ‘Guia’ era construir una
gran muralla al voltant de la Tora, que la protegis de tota pedra que pugués

ser llencada contra ella’2.

La Guia dels Perplexos fou traduida a I'’hebreu per Xemuel ibn
Tibon’3, versié que aprova el mestre andalusi, i de seguida es propaga per
totes les comunitats hebrees. Perplexos sén els estudiosos que, en arribar a
cert grau de coneixement, descobreixen contradiccions reveladores entre la

seva ciencia i la seva fe74,

Perplexos quedaven els escolars que seguint les noves tendéncies
comencaven a dubtar del que es donava per sabut en temes de religi6. Per
exemple, hom es preguntava com podia Déu ser incorpori si I'home havia
estat creat a imatge seva. Maimonides obri la porta de la confrontacié entre
rao0 i fe, tot i que intenta tancar-la en escriure aquesta obra per conciliar
ambdos elements davant 'amenaca que el pensament aristotelic podria
provocar entre els més illetrats. La intencio, aleshores, de RaMBaM era
I'explicaci6 de les paraboles obscures bibliques?>. Volia exposar aquells
passatges biblics que no estaven gens clars i aclarir el significat real que es
trobava entre les Escriptures i, d’aquesta manera, eliminar qualsevol dubte

del cap dels més perplexos.

Aixi doncs, l'oposicidé sorgida entre ciencia i creenca, entre raé i fe,
feren de Maimonides el filosof que intenta conciliar ciencia i religi6 i en fer-

ho, reflexiona oferint-nos la maxima que la filosofia havia de tenir el potencial

71 De Lange 2000, p. 98.
72 Orian 2003, p. 221.

73 Aquest filosofi metge jueufou conegut per les seves traduccions de literatura
rabinica jueva del judeoarab a I'hebreu.

74 Suarez 2005, p. 360.
75 Skolnik et al. 2007, Vol. Num. 13, p. 389.
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de coneixement de les veritats revelades i del domini de la raé com si fos un
arbitre entre aquest binomi. Maimonides, per tant, en escriure la seva guia
pels confosos, confusos i dubtosos, analitza quins punts, o fets, del composit
aristotelic i de la revelaci6é de la Llei es podien exposar per analogia, quins
per extensié i qué es podia explicar d’'una manera o d’'una altra. La seva guia
fou dissenyada conseqiientment per aquesta dualitat i la seva posici6 en

aquesta questio el converti en la gran autoritat rabinica que fou.

Aquest manual dona pas a l'efecte conegut com la “controversia de
Maimonides” i que fou I'etiqueta d’heretge que se li posa, tant per I'elit jueva
com per la cristiana, com a conseqiiéncia de la seva empresa per conciliar
ciéncia i fe. El resultat fou que la seva obra queda exclosa de l'estudi pel

sector menys racionalista.

4. b. Rabi Yona ben Abraham ha-Gerondi’é

Nascut al call jueu de Girona al voltant del 1200 (algunes biografies
afirmen que l'any del seu naixement fou el 1180, pero no s’ha provat amb
documentacio), aquest rabi catala, també de familia notoria, fou un prolifer
autor tant literari com moralista. Es conegut en els cercles jueus

contemporanis com Rabbenu Yona; en catala, el nostre mestre Yona.

Una de les principals influéncies en la seva manera de pensar al llarg
de la seva vida, i potser de les més fortes, fou els seus lligams familiars, ja que
ha-Gerondi fou cosi del celebre Moixé ben Nahman, conegut com a

Nahmanides, amb 'acronim de RaMBaN i en catala com Bonastrug ¢a Porta?’.

76 ‘Ha-Gerond{’ significa literalment en catala ‘el gironf’.

77 Aquest rabi gironi fou un dels autors més destacables de la literatura talmuidica de I'Edat
Mitjana. El citem aqui pel fet que intenta conciliar els dos bandols oposats en I'assumpte de la
controvérsia maimonidiana.
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D’adolescent estudia les Escriptures a diferents académies
rabiniques provencals. Primerament sota la direccié de Moixé ben Shneur i
Samuel d’Evreux i finalment sota la supervisié de Il'il-lustre Xelomé ben
Abraham de Montpeller’8 a qui segui en la seva campanya contra les obres
filosofiques de Maimonides. Ha-Gerondi acompanya el seu mestre en la tasca
de desprestigi de I'andalusi i fins i tot fou un dels abanderats més enarborat,
aclamant que 'obra de RaMBaM era perillosa pel jovent jueu en incitar-lo a
apartar-se de la seva fe religiosa. D’aquesta manera, dos grans corrents es
posicionaren sobre la controversia maimonidiana: els defensors i els

acusadors del mestre cordoves.

La campanya en contra de RaMBaM termina amb la crema de les
seves obres, duta a terme per la Inquisici6é i de poca cosa servi la posicié
moderadora i conciliadora de ¢a Porta, ja que els manuals de Maimonides

també foren cremats a moltes sinagogues.

Seguit a la cremaci6 de I'obra de 'andalusi, i amb la mateixa excusa i
pretext, nou anys després, el 1242, vint-i-quatre carros plens d'obres
talmudiques també corregueren la mateixa fortuna i foren cremades per
I’Església en el mateix lloc on les obres de RaMBaM foren incendiades?®.
Aquest fet obri els ulls i el cor de ha-Gerondi que véu en aquesta parabola el
castig divi; en aquest moment, el gironi es penedi i, tal i com es relata a una
carta de Hil-lel de Verona®?, el rabi es comprometé a postrar-se davant la

tomba de Maimonides i confessar que ell mateix va pecar en parlar malament

78 Aquest mestre talmudic fou l'instigador i promotor del fenomen conegut com ‘la
Controversia de Maimonides’ en quée el montpelleri, tot i respectant RaMBaM com a
talmudista, el denuncia obertament com a filosof per I'heretgia que Xelomé ben Abraham
trobava a les obres ontoldgiques maimonidianes amb el suport dels rabins del nord de
Franca. Aquesta quimera esta explicada amb detall en la secci6 4.c. d’aquest treball; vegeu p.
41.

79 Haber 2008, p. 12.

80 Text de la carta de Hil-lel de Verona extret de 'Encyclopzdia Judaica. Vegeu Skolnik et al.
2007, Vol. Nim. 11, p. 392.
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dels llibres del seu adversari davant la presencia de deu homes durant set

dies consecutius8!.

Tot i que el seu penediment el féu estudiar en profunditat tota I'obra
maimonidiana, no va poder dur a terme la seva comesa de viatjar a la terra
dels Patriarques d’Israel per demanar perd6 publicament agenollat a la
tomba de I'andalusi en preséncia d'un ‘minyan’s?, ja que, segons explica la
llegenda, fou detingut a Toledo, on mori més tard de forma violenta®3.
Aquesta teoria no és del tot acceptada pels estudiosos contemporanis, que

assenyalen que Yona es penedi només al final de la seva vida.

Ha-Gerondi també fou conegut pel seu interes per la cabala en tenir
relacié amb el mestre gironi Yishaq Sagui Nehor, conegut com Isaac el Cec84,
que fou un important cabalista del qual tota la informaci6é que en tenim és
mitjancant els escolars del segle XIX que estudiaren la cabala. D’aquesta
manera, ha-Gerondi es familiaritza amb les doctrines del mén asquenazita;
ara bé, la seva doctrina etica era dispar a la nord-europea, ja que es basava
en Thalaca®> i ‘1'aggada’®® i no en l'especulacié mistica dels mestres

asquenazites.

Quan ha-Gerondi retorna d’estudiar del Sud de Provenca a Girona,
per comengar la seva peregrinacio cap a la tomba de RaMBaW, fou detingut a
Barcelona per tres anys on va haver de fer conferéncies sempre citant

Maimonides per divulgar publicament que estava a favor del mestre andalusi.

81 Sedley 2008, p. 12.

82 S'anomena ‘minyan’ al conjunt de com a minim deu jueus adults (és a dir, que hagin fet el
seu corresponent ‘bar mitzva’, normalment a partir de I'edat dels tretze anys); o sigui, el
quorum perqueé un ofici o rite judaics es puguin dur a terme.

83 Skolnik et al. 2007, Vol. Num. 11, p. 392.

84 E] fet que fou anomenat ‘el Cec’ no és per la manca de visi6 sind per tot el contrari. Aquest
sobrenom provindria del fet que redacta llargs textos amb discussions sobre la llum i els
colors.

85 Vegeu nota num. 23.

86 Interpretacié homilética (sermons) dels textos rabinics classics i que no és pas una
interpretacié legal de les Escriptures a diferencia de I'halaca.
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A Barcelona, comenca a fer publicitat de la seva obra Torat ha-Musar; en
catala, la Llei de I’Estudi. Aquesta obra fou la seva gran doctrina etica i moral
que el marca i 'acompanya tota la seva vida; alumnes de tota la peninsula hi
arribaren per aprendre’n. Entre aquells estudiosos que acudiren per instruir-

se amb ell, destaquem Xelomé ben Adret®8? i Hil-lel de Verona®s.

Ha-Gerondi acaba a Toledo, ja que la comunitat jueva d’aquesta
ciutat insisti en la seva visita. Tant insistiren que no el deixaren marxar i ha-
Gerondi funda una academia, on romangué fins a la seva mort al novembre de
1263, a conseqiiencia d’'una estranya malaltia de la qual molts dels seus
oponents afirmaren que era un castig divi per no haver dut a terme la seva

promesa de demanar perdd davant del sepulcre de Maimonides.

Tot i que ha-Gerondi fou un gran coneixedor del mén azquenazita, la
seva etica no estava basada en I'especulacié mistica comuna en les redaccions
dels jueus del centre i del nord d’Europa, sin6 en la praxis religiosa; per aixo
els seus ensenyaments i obres foren llegides i analitzades a tot arreu: El seu
repetit emfasi per la practica de la justicia i etica social contribuiren sense
cap dubte a la seva popularitat arreu del mén jueu i contribui al pensament
social i religiés de les properes generacions8®. Aixi doncs, ha-Gerondi també
fou conegut com el pare de les virtuts de la pietat, la humilitat i 'ascetisme?9,
ja que en tota la seva obra denuncia avidament que molts jueus tant de la
Corona d’Aragé com del Regne de Castella no compliren els manaments o
preceptes. El gironi, per tant, protesta contra I’ incompliment de les ‘mitzvot’

per part de la comunitat sefardita, aixi com contra l'augment de la

87 Conegut amb I'acronim RaiXBa, aquest rabi (c. 1235 - c. 1310), fill de familia acabalada de
Barcelona, fou un dels principals alumnes de ha-Gerondi, qui acaba dirigint I'escola
talmudica de la ciutat i la Sinagoga Major de Barcelona.

88 Tot i que mai no visqué a la ciutat italiana, se li atribui aquest gentilici per influéncia del
seu avi. Juntament amb RaiXBa, fou un dels més destacats alumnes de ha-Gerondi.
Desenvolupa un gran coneixement en la ‘Tosefta’ que és una de les tres fonts legals de la
literatura rabinica, juntament amb la Misna i el Talmud. Basicament, i com el seu nom
arameu significa, és un afegit a la Misna.

89 Skolnik et al. 2007, Vol. Num. 11, p. 393.
90 Ibid., p. 392.
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immoralitat sexual. De la mateixa manera, el mestre Yona denuncia
I'explotacié social dels més desafortunats i la manca de cohesié social per

ajudar la gent més desfavorida.

L’obra del gironi fou considerablement substanciosa. Entre la seva

autoria, les obres més destacades s6n°!:

- Comentari al llibre de Proverbis (Tora). Aquest comentari fou
publicat per primera vegada el 1910.

- Comentari al Pirqé Abot. La seva primera edicié és del 1848 per
Berlin-Altona.

- Comentari sobre I'obra del mestre Alfasi®? sobre el tractat Berahot
(en calata, Benediccions). Aquest comentari fou recopilat i editat pels seus
alumnes.

- Igéret ha-Teixuva?®3; en catala, Epistola del Penediment. Publicat a
Constantinoble al 1548.

- Novellae al tractat talmudic de Baba Batra amb el titol Aliyot del
Rabbenu Yona.

- Novellae dels seus alumnes sobre el tractat Avoda Zara. Publicat el
1955.

- Novellae sobre les lleis contingudes al Séder de Pasqua. Aquesta
obra fou descoberta en ser publicat un manuscrit el 2001.

- Séfer ha-Yira; en catala, Llibre de la Pietat. D’aquest llibre es
publicaren diverses edicions, com ara la de Fano al voltant del 1505, la de
Salonica el 1529 i la de Freiburg (en fiddix) del 1583.

- Sermo i explicacié sobre la Tora en el llibre Séfer Deraxot u-Feruxei
Rabbenu Yona ha-Gerondi le-Hamixa Humxei Tora. Publicat el 1980 en ser

trobat redactat en un manuscrit d’autoria desconeguda.

91 Sedley 2008, p. 13.

92 Yishaq Alfasi fou un rabi d’origen marroqui que crea i dirigi una important escola
talmudica a Lucena, Cordova.

93 “Teixuva’ en catala significa ‘resposta’, ‘retorn’ i en sentit figurat ‘penediment’. Consulteu
Targarona 1995, p. 1.397.
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- Xaaré Teixuva; en catala, Portes del Penediment. D’aquesta pega, que
es considera una de les millors de la literatura Musar, tenim les publicacions
de Fano del 1505 i la de Constatinoble del 1511.

[ és que el penediment és un tema molt recurrent en el mén jueu, ja
que penedir-se dels pecats comporta la salvacié de 'anima com clarament
explica Maimonides en el volum Séfer ha-Mada (en catala, Llibre del
Coneixement) de la seva obra Misne Tora; concretament en l'ltima secci6
anomenada precisament ‘Teixuva’. Com RaMBaM n’explica al capitol sete

d’aquest apartat:

Una persona sempre s’ha de veure a si mateixa dirigint-se cap a
la mort, amb la possibilitat que podria morir en qualsevol
moment. Per tant, sempre cal penedir-se dels pecats
immediatament i no dir-ne «quan en faci vell, me’n penediré»,

ja que potser que mori abans de fer-se gran.?4

Aleshores, si el gironi no aconsegui arribar a la tomba del cordoves,
fou real el seu penediment? La resposta per se en ofereix un nou tema de

debat a considerar en un futur.

[ és que per evitar pecar només cal seguir les Escriptures, i en el
nostre cas, els ensenyaments i instruccions incloses al Pirqé Abot. En aquest
tractat, com veiem préviament, I'inica ‘mitzva’ que hem de complir és el que
s’hi diu pel bé sempre de la comunitat i no pas per sentir satisfaccié personal,
reconeixement public o gloria divina. A Abot 4:5, digué el mestre Tsadoq: “No
convertiu (les paraules de la Tora) en una corona per vanagloriar-vos amb
elles i tampoc no feu-ne una aixa per cavar amb elles.” A aquesta cita, el
mestre Hil-lel hi afegi: “Tot el que fa us de la corona, perira. Aprengueu aixo:
«El que s’aprofita de les paraules de la Tora, la seva vida és presa d’aquest

moén».”

94 Touger 2010, p. 680. Aquesta cita de Maimonides esta estreta de la versié en angles
d’aquesta obra de RaMBaM duta a terme pel Rabi Eliyahu Touger com s’esmenta a la
bibliografia.
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4. c. La Controversia de Maimonides: Catalunya versus ’Andalus

En explicar llurs biografies, hem pinzellat la contesa coneguda com
‘Controversia de Maimonides’. Podriem figurar-nos que aquesta polemica fou
un malentés o una disputa entre dos rabins, dues escoles o dos sectors
oposats del judaisme europeu medieval, pero no fou aixo, sindé que fou un
procés molt més complex que és detallat, a dues columnes, en deu pagines de
la gran obra jueva universal: I'Encyclopzdia Judaica. Aixi doncs, aquest
terratremol intel-lectual en contra del mestre andalusi no fou cap nimietat ni
fotesa. Aquest procés que s’origina per pensaments diferents tingué quatre

apogeus:

Durant els ultims anys de la vida de Maimonides des de la
publicaci6 del seu Misné Tora al 1180 fins la seva mort; durant
els anys 1230 i 1235 en que els rabins David Kimhi?, Xelomé
ben Abraham ben Montpeller, RaMBaN i altres mestres
provengals s’alcaren en contra de les teories maimonidianes a
la Provenca; durant els anys 1288 i 1290 al Proxim Orient en
que Xelomo Petit?® i Yishaq ben Xemuel d’Acre®’; al voltant de
I'any 1300-1306 amb el pes d’Abba Mari ben Moixeé Astruc,
Xelomé ben Abraham Adret, Axer ben Jehiel, Yedaia ben
Abraham Bedersi, Menahem ben Xelom6 Meiri, i que tingué lloc

als territoris cristians de la Peninsula Iberica i a la Provenca.?8

Durant aquest quatre moments algids, les aiglies romangueren

tranquil-les i les corrents en contra de RaMBaM minvaren els seus atacs. Ben

95 Conegut amb l'acronim de RaDaK (1160-1235), aquest gironi fou un mestre, filosof i
gramatic que és famos pels seus comentaris dels textos biblics.

96 Mistic i antiracionalista en contra del pensament de Maimonides.
97 Cabalista i deixeble de Xelom¢ el Petit.

98 Skolnik et al. 2007, Vol. Num. 13, p. 372.
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cert és que tota la controversia fou del mateix caire i les possibles diferéncies
radicarien en el territori on tingueren lloc; a més, i en I'tltim climax, la figura

del mestre andalusi ja no fou el centre de la diana, pero si el seu pensament.

Pel que fa al segon periode d’aquest processament, i que afecta
directament a la visié diferent que Maimonides i ha-Gerondi tingueren en
analitzar el Pirqgé Abot, hem de tenir present que la figura del cordoves ja fou
préviament qiiestionada, ja que RaMBaM, vivint a l'exili, s’oposa als
ensenyaments dels procers ‘Gueonim’®® que demanaven diners per oferir
estudis, tractant-los de corruptes. A més, el fet que els intel-lectuals
volguessin canviar una jerarquia aristocrata semblava estar coordinat amb el
proposit d’establir formes de codificacié gregues sobre els temes legals en
lloc del sistema de discussié multiple sobre el Talmud00. Aquesta posicié
ajuda Maimonides i el seu parer sobre les viciades institucions talmudiques.
A Europa, en canvi, els rabins comengaren la seva campanya en veure la llum
les obres Misné Tora i la Guia dels Perplexos, ja que no acceptaven que
Maimonides proclamés que I'estudi d’aquest llibre seu era suficient i no calia

aprofundir en l'estudi del Talmud.

La Peninsula Iberica i la Provenca eren territoris totalment diferents
al Nord del continent africa principalment pel domini cristia que avangava
cap al sud. En aquest escenari de conquesta de les zones musulmanes,
tendéncies mistiques i enfocaments visionaris comencaren a trobar una
expressié forta i explicita en la Cabala que s’anava desenvolupant a la
Provenca i la Peninsula Iberical®l, Aquests jueus, que patien l'efecte de les
croades cristianes, veien en el misticisme una soluci6 a les seves
preocupacions; per aquest motiu, la gran tasca de Maimonides per sintetitzar

la fe jueva i la filosofia aristotelica fou rebuda amb entusiasme en alguns

99 Aquest col-lectiu fou un grup de directors de les academies més notables de Babilonia i
Sura i que seguiren la tasca dels Amoraim temps enrere. El Talmud era per a ells el cos més
important de les lleis hebrees.

100 Skolnik et al. 2007, Vol. Nium. 13, p. 373.
101 [bid., p. 374.
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cercles, sobretot dels estrats més elevats de la societat jueva, i amb horror i
consternacié en altres, impregnats de misticisme i tement els efectes de

pensament grec en les creences jueves102,

Per tant, la fe jueva i la filosofia grega es trobaren en contraposicio
per un gran sector tradicionalista, encapgalats per Xelomé ben Abraham de
Montpeller i Yona ben Abraham ha-Gerondi, que s’alca contra la filosofia.
Aquests argumentaven que els filosofs negaven els miracles, que veien les
profecies com un fenomen purament normal, que treien importancia a
I'autoria de les Escriptures, que professaven la negaci6 de passatges i

personatges biblics, i que no respectaven el compliment de les ‘mitzvot’.

Aixi doncs, aquest fou el marc i el context en que els dos rabins que
ens ocupen en aquest treball, desenvoluparen i escrigueren el seu comentari

a Abot.

4. d. Introduccio al comentari de Maimonides

La introducci6 de Maimonides a Abot no és el mateix que els seus
comentaris i sovint es confonen aquestes dues redaccions. D’'una banda,
Maimonides desenvolupa la seva introducci6 al tractat d’Abot en el seu escrit
Xemoné Perakim (en catala, Vuit Capitols). En aquesta pega, I'andalusi
cristal-litza la seva concepcido pel creixement personal explicant, d’'una
manera sistematica, la naturalesa del nostre maquillatge personal, la manera
de com podem controlar la nostra conducta i fer-la més productival%. D'una
altra banda, en traduir ’Abot, Maimonides presenta una série de comentaris
que acompanyen cada verset a manera d’explicacio6 al lector i que és la que

farem servir nosaltres en desenvolupar el contingut del Pirqé Abot.

102 [bid., p. 373.
103 Touger 1994, p. 7.
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Una de les dues caracteristiques més destacables i remarcables de la
traducci6 i comentari d’aquest mestre és la llengua que empra. Maimonides
escrigué, com veiem previament, en judeoarab, la seva llengua materna i
llengua, a més, de la comunitat on visqué, majoritariament islamica
arabofona. Per aix0, com explicavem anteriorment, I'edicié que s’ha fet servir

és una versio en angles del segle XVIII.

La segona és que Maimonides no efectua comentari al capitol sisg, ja
que, com veiem a la introduccié, aquest ultim capitol no forma part del
Talmud i és una extensié per tenir prou material per poder estudiar el
conjunt d’Abot entre Pésah i Xavuot com ja explicarem en definir que és el
Pirqé Abot. Es per aquest motiu que el savi ni el tradui ni, per conseqiiéncia,

el comenta.

4, e. Introduccio al comentari de ha-Gerondi

Breu és la introducci6 que Rabbenu Yona ha-Gerondi féu sobre
aquesta obra. Com ell explica a la seva introducci6, el capitol d’Abot és inclos
a 'ordre de Nezikin, el qual tracta els danys i la manera per aconseguir una
pietat excepcional és mitjancant l'observacié estricta dels ensenyaments
etics, inclosos a Abot d’'una banda i les lleis dels danys d’una altral04. Segons
el mestre catala, una altra raé per la qual el Capitol dels Pares esta dins
d’aquest ordre és perque totes les paraules dels membres del Sanedri estan
incloses en aquest tractat, ja que totes les nissagues esmentades fins a

Rabban Yohanan ben Zakkay formaren part del Sanedri.

104 Sedley 2008, p. 15.
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5. PARAL-LELISMES I PERPENDICULARITATS EN EL PIRQE
ABOT

5. a. Presentaciéo del text, traduccié propia i comparacio dels

comentaris de Maimonides i ha-Gerondi

MaAN N2vNn

N P99 - Capitol 1r

DRV ,DNIP7 YYIN YYIid7 A70N 2N NN Jap NYN N
NYoY N 0N NATID NI OVIND DNDH DN DN
P2 NI ,N2D OXTRIN ITNYD,PT2 ONINN N 02127

1:1 Moiseés1% rebé la Toral®% al (mont) Sinail07 i (la) transmeté a
Josuel%s, j Josue (la transmeté) als vells/savis1%9, i els savis als profetes,
i els profetes la transmeteren als homes de la Gran Assembleal19, Ells

105 Veure indicaci6 nim. 5 de les ‘Notes a la Traduccié’ al capitol introductori d’aquest
treball, pp. 4-5.

106 Veure nota nim. 10.

107 També anomenat Mont Horeb a la Biblia, com comprovem al verset de Malaquies 3:22:
“Recordeu-vos sempre de la Llei del meu servent Moises. A la muntanya de I'Horeb li vaig
prescriure aquests manaments i decrets per a tot Israel” (BCI 2005, p. 882).

108 Moises exposa durant quaranta anys al seu poble la Tora que Déu li entrega fins que la
transmeté a Josueé; com trobem a Deuteronimi 31:7: “Després Moisés va cridar Josue i li
digué en preséncia de tot el poble d’Israel: -Sigues ferm i decidit, perque tu faras entrar
aquest poble al pais que el Senyor va prometre als seus pares. Tu el repartiras entre els
israelites” (Ibid., p. 279).

109 Segons Joan Ferrer, a la seva traduccié d’Abot, la Biblia déna el nom d’ancians als caps
morals i guies del poble. Per extensio, hem d’entendre que la transmissié afecta el conjunt
del poble, representat pels ancians, i que es va transmetent de generaci6é en generaci6 fins
arribar als profetes (2010, p. 64).

110 Com s'indica a Josué 8:35, els homes de la Gran Assemblea foren un grup de cent vint
savis: “No va ometre la lectura de cap dels preceptes de Moises; els llegi tots davant
I'assemblea del poble d’Israel i davant les dones, les criatures i els estrangers que residien
entre els israelites” (BCI 2005, p. 301). Segons el Rabi Meir Zlotowitz, aquest grup de 120
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digueren tres coses: “Sigueu cauts en el judici, formeu molts deixebles i
feu una tancall! per ala Tora.”

Maimonides explica que el principal objectiu és explicar les
declaracions etiques i encoratjar [el lector] 'adquisicié d’aquestes qualitats,
ja que son per a ells de gran valor, amonestar aquells trets negatius que
causen perdues, i altres vegades, explicar el significar d’algunes paraules o
conceptes!12, Maimonides aconsella en la frase ‘sigueu cauts en el judici’ que
abans de prendre una decisi6 o d’emetre un veredicte, hem de ser pacients i
realment sospesar tots els possibles elements i conceptes perqué podem
errar. Respecte a ‘fer una tanca a la Tora’, el mestre opina, tenint en compte el
que es diu a Levitic 18:30113, que hem de complir totes les directrius dels
Savis, que son les de Déu, perque, en complir-les, salvaguardem la Llei que

alhora ens protegeix d’aquells que pequen.

Ha-Gerondi comenca el seu comentari a aquest verset explicant que
hem de complir tota la llei, tant la Llei Escrita com la Llei Oral que fou
entregada al Mont Sinai. Explica que la Llei Escrita fou donada completament
amb el seu comentari en forma de la Llei Oral i que, si no hagués estat
d’aquesta manera, seria impossible poder interpretar-lall4. Referent a ‘sigueu
cauts en el judici’, el mestre gironi diu que s’ha de seguir I'halaca i no deixar-
nos portar per la nostra intuici6 per no ser negligents, ja que, si no analitzem

acuradament totes les circumstancies i errem, aquest equivoc es consideraria

Savis s’encarregaren del servei sacrificial del Temple i de I'estudi de les lleis referents a
aquest servei quan no hi hagué de temple (2012, p. 9). Es curiés, si més no, el nombre de
‘cent vint’, ja que coincideix amb un nombre clau pel poble jueu perqué correspon amb el
nombre que s’esmenta a Génesi 6:3: “El Senyor va dir: «El meu alé de vida no es mantindra
per sempre en els homes, perque sén de carn mortal. No viuran més de cent vint anys»” (BCI
2005, p. 22).

111 Zlotowitz apunta que el significat de tanca és promulgar disposicions i normes cautelars
per salvaguardar la transgressio6 contra les lleis de la mateixa Tora (2012, p. 9).

112 Touger 1994, p. 62.

113 Lv 18:30, “Observeu, doncs, tot el que jo us mano; no seguiu cap d’aquestes practiques
abominables que s’hi feien abans de vosaltres. Jo sdc el Senyor; el vostre Déu” (BCI 2005, p.
166).

114 Sedley 2008, p. 19.
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un error intencionat i no pas accidental. En relacié a ‘fer una tanca a la Tora’,
ha-Gerondi diu que les tanques a Llei sén necessaries i essencials per
protegir les ‘mitzvot’ de la gent que tem Déu, ja que aquesta pot ensopegar i
violar accidentalment els manaments. A diferéncia de Maimonides que diu
que ens hem de protegir d’aquells que pequen, el mestre Yona diu que

protegir la Llei no és més que protegir-nos de nosaltres mateixos.

NYOY DY IIN M NIN .NZVTID NDID Y VRYN MND PITND Jvny 2
D100 M2 NI DY) ,NTIYN SY),NPD DY, TRIY D2IvD D17

1:2 Ximeon el Just!1s fou un dels dltims membres de la Gran Assemblea.
Ell deia: “Sobre tres coses es manté el mon: Sobre la Tora, sobre el
serveillé i sobre els actes de bondat.”

RaMBaM diu sobre els tres pilars que sostenen el mon que la ‘Tora’ es
referix al coneixement, que és una virtut intel-lectual, el ‘servei’ és el
compliment de les ‘mitzvot’ i dels sacrificis duts a terme al Temple i sobre ‘els

actes de bondat’ opina que és la virtut etica i que reflecteix els nostres valors.

Ha-Gerondi defineix aquests tres conceptes com els ciments amb els
quals el mén fou creat; a més, justifica 'eleccié del poble d’Israel sobre la
resta de nacions pel compliment dels serveis. També assenyala que els ‘actes
de bondat’ fan que I'’home trobi la gracia de Déu, ja que el mén fou creat amb
amor i bondat, i que aquests actes s6n més importants que la caritat, ja que
I'almoina només va dirigida als pobres i, en canvi, I'afabilitat i la benignitat

s’adrecen a tothom.

115 Fou fill d’Onies i visqué al voltant del 300 a. de la n. e. Fou el fundador del Sanedri, entitat
formada per setanta membres i continuadora de la tasca atribuida a la Gran Assemblea
(Ferrer 2010, p. 65).

116 Literalment, ‘treball, feina, tasca’. En aquest verset, traduim com a ‘servei’ ja que fa
referéncia a l'oracid i el compliment dels manaments.
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1:3 Antigon, home de Sokh6117, (1a)118 rebé de Ximeon el Just. Ell deia:
“No sigueu esclaus que serveixen el mestrell® per tal de rebre una
recompensa; sigueu, en canvi, com esclaus que serveixen el mestre
sense haver de rebre cap recompensa; i que la por del Cel120 sigui sobre
vosaltres.”

Maimonides es refereix a ‘recompensa’ com el premi que hom rep
quan fa desinteressadament una tasca que no li pertoca. El mestre diu que la
paraula que designa recompensa ‘©79’ no implica cap retribucié economica, ja
que aleshores es faria servir la paraula hebrea “2¥’. La recompensa de la qual
es parla en aquest verset és aquella que s’entrega pel compliment d’'una
obligaci6 (tot i que no ens correspongui a nosaltres executar-la). En referir-se
a la ‘por del Cel’, el rabi andalusi aclareix que el panic de ser castigats és
adrecat a totes aquelles tribus i persones que interpretaren la Llei Escrita
sense tenir en compte la Llei Oral i, per aquest motiu, hem de servir el nostre
mestre (savi), ja que ell sap interpretar adequadament les Escriptures i, en

conseqiiencia, sap coneixer també la tradicié oral.

El mestre Yona justifica que hem d’actuar per amor a Déu de la
mateixa manera que un servent serveix el seu amo sense rebre cap

compensacio. Aixi mateix, el mestre catala argumenta que les nostres accions

117 E] seu nom grec reflecteix la influéncia hel-lenistica dins del mén jueu en aquesta época.
Antigon tingué dos deixebles, Tsadoq i Baités. Del primer, emergiren els Saduceus i del segon
la branca heretica dels ‘baitosim’. Segons Ferrer, Antigon representa I’enlla¢ entre Ximeon el
Just i les ‘zugot’ (2010, p. 66). Zugot’ és un terme hebreu que significa ‘parelles’. Mitjangant
aquest terme, es fa referencia al periode en el qual el lideratge de I'espiritualitat del poble
jueu estigué en els mans dels Pares (Abot), o sigui, dels Grans Rabins.

118 [,3 Tora.

119 Lijterariament ‘rab{’. El Rabi Sholom6 Wiener opina que I'arrel d’aquesta paraula hebrea
significa ‘mestre de Tora’. Per tant, d’aqui fins al final d’aquesta traduccid, traduirem ‘rabf’
per ‘mestre’. Consulteu http: //www.judaismohoy.com/article.php?article id=1008.

120 Zlotowitz assenyala que les accions (en hebreu, ‘mitzvot’) han de ser dutes per amor a
Déu i no per tenir-li por o per rebre recompensa a canvi. D’altra banda, Ferrer opina que no
es refereix a la possibilitat del castig, siné al temor reverencial amb que cal apropar-se a Déu.
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han de fer-se amb ‘por’ de la mateixa forma que l'esclau té més por del seu

senyor que d’ésser castigat.

07N VAR D2YIN YN PNP 12 00D, 0TI VR AW 12 00D 7
0¥ PANDN M) ,0MIN7 TV M3 TN D) MIN W 17 DY
[BIPIIT-NN NDRYI NNV NN, 072N

1:4 Yossé ben!21 Yoézer, home de Tseredal??, i Yossé ben Yohanan23,
home de Jerusalem, (l1a) reberen d’ells. Yossé ben Yoézer diu: “Sigui casa
teva una casa de reunié per als savis, asseu-te sobre la pols de llurs
peus!124 ] amb set, beu-te llurs paraules!”

Moixé ben Maymon descriu ‘una casa de reunié’ com un lloc de
trobada, com un espai on els savis es puguin trobar freqiientment, i per
aquest proposit hem d’acondicionar les nostres cases com si fos una sinagoga

o una casa d’estudi.

Ha-Gerondi opina que la ‘casa de reunié’ és referix a la llar d’'una
persona important i rica perque si és la casa d’'una persona humil, els Savis no
voldran anar-hi si sén convidats, argumentant que una persona
menyspreable es repulsiva i no fa honor a aquells que temen Déul2>, El
mestre aclareix que seure ‘sobre la pols de llurs peus’ significa tractar els

savis amb honors. També explica que hem de beure les paraules dels mestres

121 ‘Ben’ significa ‘fill’, pero no traduim aquest terme per mantenir el nom propi original ja
que, a I'hebreu de I'época, s'incorporava el nom del pare en el nom d’'un mateix.

122 Segons David Romano a la seva Antologia del Talmud, Tzereda correspon a la localitat
actual de Sura, a Jordania (1975, p. 662).

123 Carlos del Valle, a la seva traduccid de la Misna, assevera que, segons una tradicié antiga
referent a les parelles de Mestres, que d’aqui endavant es mencionen, el primer dels dos
seria el ‘Nassi’ (en catala, ‘President’) del Gran Tribunal i el segon seria el ‘Ab Bet Din’ (en
catala ‘Vicepresident’) (1981, p. 790). Aixi doncs, Yossé ben Yoézer fou el president del
Sanedri i Yossé ben Yohanan el vicepresident. Hi hagué cinc parells d’aquests mestres; el
primer parell fou Yossé ben Yoézer i Yossé ben Yohanan i I'dltim Hil-lel i Xammay (Gorfinkle
2005, p. 16).

124 Z]otowitz assenyala que en temps de la Misna (de la seva confecci6-compilacio), el mestre
seia a una banqueta i els seus deixebles a terra, als seus peus, per rebre les llicons d’aquest
(2012, p. 10).

125 Sedley 2008, p. 34.
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‘amb set’, ja que, si quedem tips de les paraules de la Tora, podem perdre

l'interes per elles.
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1:5 Yossé ben Yohanan, home de Jerusalem, diu: “Sigui casa teva oberta
de bat a bat, que els pobres siguin fills de casa teva i no conversis gaire
amb la teva dona?7.” Digueren (aix0) de la seva dona i també de la dona
del seu amic. Per tant, els savis digueren: “Sempre que un home
conversa molt amb una dona, porta el pecat cap a si mateix, es desocupa
de les paraules de la Tora i acabara mereixent I'infern128,”

Maimonides diu que hem de deixar la porta de casa oberta a tot aquell
que necessiti de nosaltres i de les nostres possessions, ja que, en veure-la
d’aquesta manera, no dubtara d’entrar-hi. El mestre argumenta que hem de
tractar els pobres com ‘fills de casa’ nostra en el sentit que hem de considerar

els pobres i els indigents com a servents en lloc de comprar esclaus.

Per al mestre Yona, tenir la porta oberta és una metafora de la casa del
nostre pare Abraham que visqué en un espai obert en mig d’'un cami per
ajudar aquells que viatjaven. [gualment el fet d’emplenar els més desfavorits i
donar-los una petita compensacié sempre és més barat que comprar un

esclau nou.

126 La versié Mishnayoth presenta la paraula ‘yx2%’, pero a peu de pagina indica que la forma
tradicional és la que nosaltres fem servir (Blackman 1963, p. 491).

127 L,a Misna ens alerta contra la xerrada ociosa, ja que, segons afirma Zlotowitz, un home que
realment respecta la seva esposa valorara els seus punts de vista i consells, i no les converses
entre ells no seran carregades amb frivolitat (2012, p. 10). En canvi, Ferrer assenyala que
aixo es refereix a mantenir converses banals o irrellevants que aparten de I'estudi de la Tora
(2010, p. 68).

128 E] Rabi Jacques Cukierkorn explica que l'origen de la paraula ‘infern’ (en hebreu,
‘Gehinam’) prové d’una vall que hi ha a I'altra banda de les colines que voltegen Jerusalem, a
on es retia culte al déu Moloc. Aquesta deitat demanava enormes sacrificis als seus seguidors
amb llurs nadons.
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En el tema referent a conversar amb la dona, I’andalusi creu que quan
es parla massa amb una dona, sempre s’acaba parlant de sexe i aix0 comporta
pecar. Ha-Gerondi opina que parlar amb les dones porta I'home a fantasiar
amb el pecat, a més que l'aparta de '’estudi de la Llei; per aquest mateix
motiu, aconsella que no es parli amb les dones dels altres perque el pecat
sera més significatiu. També el mestre gironi relaciona Tinfern’ amb el pecat

original d’Adam i Eva, en que els arguments d’ella el feren pecar.
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1:6 Yehoixua ben Perahya i Nittay, I'Arbelital2?, (la) reberen d’ells.
Yehoixua ben Perahya diu: “Fes-te amb un mestre, aconsegueix-te un
amic i jutja tota persona favorablement!”

Maimonides defineix el concepte d’aconseguir un amic en el sentit de
proporcionar-nos-el, de comprar-lo si no som capacos de fer companys, ja
que hem de tenir de qualsevol manera un bon amic que ens ajudi i que el
puguem ajudar. No hem de tenir un amic que sigui de la mateixa manera que
som nosaltres, sind que sigui com és ell realment. RaMBaM desenvolupa
aquesta afirmaci6 esmentat Aristotil: “Com és d’apropiada la frase d’Aristotil?
El vostre amic és certament vosteé mateix” (Touger 1994, 66), en el sentit que
el primer amic nosaltres mateixos, pero que el segon amic, una altra persona,
s’ha d’identificar plenament amb nosaltres, ja que hi ha d’haver una fusié de

tots dos.

Ha-Gerondi opina que hem de fer un amic perque no només aprenem
Tora dels mestres, també dels amics. A més, si el nostre amic peca de tant en
tant, nosaltres estarem per fer-lo complir les ‘mitzvot’ i reprendre’l, de la

mateixa manera que ell ens donara consell. Si el nostre amic ens insulta,

129 Segona parella que visqueren durant la segona meitat del segle Il a. de lan. e.
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manifesta el mestre, no hem de respondre’l amb la mateixa actitud perque

I'amistat es veura greument afectada.

Maimonides declara que hem de jutjar tothom de manera favorable, ja
que no sabem si les persones son justes o retorcades, no hem de posar la
figura del dimoni en les seves accions. Ha-Gerondi afirma que RaMBaM
escrigué que una persona justa és savia a la casa del malvat!39; o sigui, que
com el just no coneix el pecat no pot comprendre els motius que fan pecar els
meés debils. El gironi hi afegeix, contradient les paraules de I'andalusi, que
aquesta afirmacio no és certa, ja que els justos s’adonen de la maldat en totes
les seves formes, més que els menys savis. Quan una persona justa veu que
les accions d’'una malvada semblen bones, assumeix que el retorcat ha pecat

en deixar de complir les ‘mitzvot’ i que només volia semblar bona personal3l,
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1:7 Nittay, I’Arbelita32, diu: “Allunya’t d’'un mal vei, no t’associis amb el
dolent, i no desesperis en l'adversitat.”

En referéncia al que diu el mestre Nittay, Maimonides diu que hem
d’evitar qualsevol tipus d’associacié de la qual no podem aprendre allo que
no sigui una bona conducta ja que les qualitats indesitjables s’adquireixen

amb l'associaci6 amb els malvats133,

Ha-Gerondi aconsella que, abans d’associar-nos, hem de fer una séerie
de preguntes pertinents, com si compréssim una casa, i, en tenir resposta, si
el vei és dolent, millor allunyar-nos-hi. De la mateixa forma, ens recomana

que no ens associem amb els perversos, ja que el castig sera severissim.

130 Sedley 2008, p. 44.
131 Ibid., p. 45.
132 Cukierkorn situa la ciutat d’Arbela a Galilea de cami al llac Tiberiades.

133 Touger 1994, p. 67.
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1:8 Yehuda ben Tabbay i Ximeon ben Satah!34 (la) reberen d’ells.
Yehuda ben Tabbay diu: “No facis de tu mateix un advocat; quan
ambdues parts sén davant teu, que siguin culpables als teus ulls i quan
s’hagin marxat de la teva presencia, que siguin innocents als teus ulls ja
que aquests (ja) han rebut la seva senténcia.”

Maimonides manifesta que no ens hem de comportar com ‘advocats’,
ja que aquests saben mil i una estrategies per fer quedar bé els seus
defensats. El mestre aclareix que la Misna diu que no hem de treure profit de

qualsevol disputa per a nosaltres mateixos.

En canvi, el mestre Yona dilucida que, en un judici, és normal que un
acusat digui mentides per salvar-se de la senténcia; pero, per aquest fet, no
hem de presumir que sempre és un mentider, sind que hem de pressuposar

que, en rebre el seu castig, es penedeix i que no intentara pecar en el futur.
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1:9 Ximeon ben Satah135 diu: “Interroga extensament els testimonis, i
sigues caut amb les teves paraules ja que d’elles aprenen a dir
mentides.”

Maimonides no fa cap comentari sobre aquest verset. Ha-Gerondi
desenvolupa l'adverbi ‘extensament’ en creure que, quan més parlen els
testimonis, més coses rellevants diuen. Aixi doncs, escoltant-los amb atencio,

sabem si el que ens expliquen és cert o no. A més, assenyala que hem de fer-

134 Tercer parell de liders del Sanedri. Segons Romano, Ximeon ben Satah era germa de la
Reina Salomé Alexandra (1975, p. 663).

135 Cukierkorn afirma que Ximeon ben Satah era un rabi preocupat per canviar les corts de
justicia (2011, p. 9) a causa d'un veredicte de mort erroni (Ferrer 2010, p. 70). Per aquest
motiu, en aquest verset es recalca la importancia de jutjar adequadament.
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los saber, amb les nostres paraules, quines respostes volem que ens donin; si
el nostre discurs no és clar i directe, els testimonis ens poden dir mentides

amb la finalitat d’aconseguir els seus proposits.
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1:10 Xemaya i Abtalyon!3¢ (la) reberen d’ells. Xemaya diu: “Estima la
feina, odia els poders i no et donis a coneixer a ’autoritat.”

Maimonides afirma que, si hom no treballa, és molt facil caure en els
vicis, com per exemple robar. També creu que quan comencem a aconseguir
poder som envejats per la resta i per tant, hem de prendre mesures en contra
dels que estan gelosos. En prendre-les, perdrem la nostra fe ja que quan
esdevenim liders en el pla terrenal, som considerats malvats en el pla

espirituall3’.

Ha-Gerondi soluciona que hem de treballar ja que, si no acostumem
els nostres cossos a la feina, quan volem fer quelcom, el cos no respon. De la
mateixa manera, aconsella que és millor treballar tot el dia que no fer res
perque som persones distingides. En relacié a ser coneguts per l'autoritat, i
en un altre pla del que comenta el mestre andalusi, el gironi creu que és molt
dificil treballar per als que governen, ja que sempre estarem atemorits de
poder desobeir-los i ser castigats amb més feina i deixar, en conseqiiencia,
apartada la feina de Déu. Per aquest motiu, és molt millor treballar per

nosaltres.
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136 Aquests dos mestres formen el quart parell de ‘zugot’ que exerciren a mitjan segle I a. de
lan. e. (Ibid., p. 71).

137 Touger 1994, p. 69.
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1:11 Abtalyon diu: “Savis, vigileu les vostres paraules, no sigui que
sigueu obligats a l'exili en un lloc d’aigiies impures138, i que els
deixebles que vénen al vostre darrere beguin d’aquestes aigiies i es
morin, ja que d’aquesta manera el Nom del Cel és profanat.”

Per a Maimonides ‘aiglies impures’ és una analogia d’heretgia. Segons
el mestre, hem de vigilar el nostre discurs en tot moment, ja que les nostres

paraules poden ser interpretades de forma erronia.

El mestre Yona va més enlla d’aquesta comparacié i assegura que
aigiies impures’ és el lloc on resideixen els heretges que distorsionen les
paraules de la Tora en interpretar-les segons el seu interes i de manera

contraria a ’halaca.
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1:12 Hil'lel i Xammay13? (la) reberen d’ells. Hil-lel diu: “Estigues entre
els deixebles d’Aaronl49, estima la pau i cerca-la, estima les criatures i
apropa-les ala Tora.”

Maimonides es referix a la figura d’Aaron qui s’adrecava als que
pecaven de forma alegre i amistosa fins que l'infractor s’avergonyia davant

seu.

En aquest sentit, ha-Gerondi coincideix amb el pensament

maimonidia; el fet d’apropar-se als pecadors i mostrar-los la nostra amistat

138 Cukierkorn explica que no es pot viure on no hi hagi dos rius per si un d’aquests es fa
malbé o es contamina. Segons ell, aigiies males és un eufemisme sobre un lloc on no hi ha
Tora o que en seguir idees nocives, terminem arribant a un lloc on ens exiliem (2011, p. 9).

139 Cinquena, i Ultima, parella de liders. Ferrer assenyala que foren actius en els darrers anys
abans de l'era cristiana (2010, p. 72), durant el periode d’Herodes. Cukiernon afirma que
Hil-lel fou descendent del Rei David (2011, p. 10).

140 Germa de Moises, primer sacerdot i model per a la resta de sacerdots (Ferrer 2010, p. 72).
Zlotowitz afirma que, en la literatura talmudica, Aaron és descrit com el gran pacificador que
arriba fins al final per establir la pau entre homes i dones i entre israelites enfrontats (2012,

p.12).
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provoca un canvi en el comportament dels transgressors que poden pensar

que si Aaron se’ls acosta és perque en el fons no sén tan dolents.
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1:13 ElI*43 deia: “El que fa gran el seu nom el perdra, el que no
engrandeix (la seva saviesa) restara, el que estudia (la Tora) mereix la
mort, el que explota la coronal#44 (de la Tora per al seu benefici) perira.”

RaMBaM inclou aquest verset com la continuaci6 de la ‘misna’l4>
anterior; amb conseqiiencia el primer capitol de la traduccié de I'’Abot de
Maimonides (en la versié de Touger) tindra disset versets en lloc dels divuit
que tenen la de ha-Gerondi i la versié hebreal4® que hem fet servir nosaltres

per a la traduccié.

El mestre opina que el significat d’aquesta cita pot ser interpretat en
dos sentits: El primer és ben senzill, com ja esmentavem previament, no es
pot fer un Us indegut de la Llei en benefici propi. El segon és que cap home
pot fer Us d’'un estudiant de la Llei si no és de la seva propietat; no és pot

utilitzar 'estudiant d’un altre home.

Ha-Gerondi es refereix a aquells estudiants que pequen d’arrogants
creient que ja saben tot de la Tora: A més superbia, pitjor reputacid. El

mestre descriu que si una persona ja ho sap tot, aviat li arribara la mort

141 En les altres edicions consultades, “mN M7’ és traduit com ‘used to say/ was wont to say/
acostumava a dir/ solia dir’, pero nosaltres proposem un temps imperfectiu, com ara ‘deia’,
per tal diferenciar-ho del passat perfecte: ‘digué’ (Blackman 1963, p. 494).

142 Proposem aquesta forma ja que és la forma tradicional que recullen les altres edicions.
Mishnayoth presenta la forma ‘Unpn¥r1Y, tot i que ho aclareix a peu de pagina (Ibid., p. 494).

143 Hil-lel.

144 Segons Cukierkorn la corona fa referencia a fer un as personal de la Tora; és a dir, fer un
us de la saviesa de la Tora per guanyar-se la vida, pel seu propi benefici.

145 ‘Misna’ també és el nom que se li déna en hebreu a cada punt que contenen els capitols
dels tractats de la Misna (en majuiscules) i que nosaltres hem traduit en aquest treball per
‘verset’.

146 Vegeu I'apartat ‘font i metodologia emprada’, p. 3.
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perque no té cap més sentit que continui vivint si ja ha arribat al coneixement

absolut.
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1:14 ElI*47 deia: “Si jo no estic per a mi, qui ho esta? Si jo no em faig
costat, que sdc? I si no estic ara, quan hi seré?”148

Maimonides creu que nosaltres mateixos hem d’ésser la nostra
motivacio, i que és quan som joves que ens hem de dedicar a I'estudi perque
quan siguem grans ja haurem adquirit uns mal habits i ens sera molt dificil de
corregir-los; per tant hem de mirar per nosaltres i el nostre futur dedicant-

nos al compliment de les ‘mitzvot’.

El rabi Yona especifica que la motivacié que prové dels altres esta molt
bé, pero només a curt termini; hem d’estimular-nos a nosaltres mateixos
constantment per aconseguir una vida plena i no apartar-nos del compliment
dels comandaments. Ningu fara res per nosaltres; per aixo, és que ens hem de
preocupar de la nostra vida i de com volem viure-la. Hi afegeix també que no
hem de deixar res inacabat per dema perque potser dema ja no tindrem
temps suficient de poder finalitzar-ho; per aixo, hem d’educar els joves el més

aviat possible abans que coneguin el pecat i s’hi hagin abandonat.
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1:15 Xammay diu: “Fes que duri el teu (estudi en la) Tora. Digues poc i
fes molt, i rep tota persona amb confianca i posant-hi bona cara!”

147 Hil-lel.

148 Senténcia final de Hil-lel, famosa, admirada i apresa de cor per molts jueus. Exposa de
manera admirable la tensi6 existent entre 'egoisme i I'altruisme (Ferrer 2010, p. 74).
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El mestre cordoves explica que hem de fer que el nostre estudi de la
Tora sigui la primera obligacié de la nostra vida i que tota la resta sigui
secundari, ja que si no aconseguim res més que l'estudi, no hi ha cap
problema perque les altres metes no les haviem aconseguit; aixi que res no

perdem.

El mestre gironi afirma que tot aquell que posa l'estudi i el
compliment de la Llei en primer terme estara el primer en la llista per entrar
en el mon que esdevindra; pero, I'entrada en el mén futur d’aquell que faci el

contrari no sera prioritaria.

RaMBaM diu que ‘posar bona cara’ és sinonim d’estar disposats
d’ésser gentils149. De totes maneres, el mestre Yona va més enlla i diu que si
tractem la gent amb respecte, amb amabilitat i amb un somriure, no rebrem

d’ella cap insult i no ens fara mai res dolent.
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1:16 Rabban Gamliell50 diu: “Fes-te amb un mestre, allunya’t del dubte i
no tinguis per costum separar el delme a causa de conjectures.”

Maimonides és ben clar, no es tracta d’aconseguir-nos un mestre siné
de trobar una persona que emeti judicis segons I’halaca, de fer-nos amb una
persona en qui puguem confiar i que ens digui que esta permes i que no ho

esta.

149 Touger 1994, p. 71.

150 Rabban Gamliel fou el nét de Hil-lel; també fou part del Sanedri en I'iltima decada abans
de la destruccié del Segon Temple de Jerusalem I'any 70 de la n. e. Cukierkorn afirma que fou
el primer a tenir el titol de Rabban (que significa ‘el nostre mestre’), titol que només es
donava als liders de la casa de Hil-lel. A més, Pick ja assenyala al segle XIX que els mestres
que han aparegut abans d’aquest verset no tingueren cap titol. Cap titol tingué una categoria
superior. Rabban (aqui per primera vegada) té més categoria que Rabi o Rab (1884, p. 40).
Ferrer afirma sobre Rabban Gamliel que és recordat pel fet d’haver establert disposicions
afavorint el tracte amb els estrangers, per haver suavitzat algunes disposicions legals i per
mostrar-se tolerant i obert en els seus ensenyaments (2010, pp. 74-75).
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Ha-Gerondi diu, contrariament, que acceptem un amic com a guia
encara que en sapiga menys de la Llei, ja que el fet de tenir un mentor ens
fara dubtar en menor escala. En contraposici6 a RaMBaM, el rabi catala
comenta que hem de recolzar-nos en allo que diuen els Gueonim: Quan hi ha
una pregunta a I’halaca i la resposta és incerta a un erudit i contundent a un
altre, la decisio correcta és conservar l'opinié de qui esta segur de la

respostalsi,
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1:17 Ximeon, el seu fill152, diu: “Tots els meus dies creixi entre els savis i
no trobi res millor que el silenci. No és la conversals3 el més important
siné la practica. I tot el que hi afegeix paraules porta el pecat.”

Extens comentari el que fa Maimonides d’aquest verset amb la finalitat
de classificar els diferents tipus de parla o conversa. El mestre creu que si la
conversa del savi és prou llarga sempre pot cometre una errada; en canvi el
silenci és com una tanca per la saviesa que ens aparta de relliscar. RaMBaM
organitza aleshores els discursos en cinc grups segons la Tora per tal que les
persones no xerrem més del necessari: Aquelles converses que sén
preceptes, aquells temes que se’ns va prohibir tocar, els discursos

menyspreables, els que son desitjats i els que sén permesos1>4.

El primer grup engloba un discurs positiu com ara la lectura de la
Tora, el seu estudi i la recerca per trobar el significat de les Escriptures. El
segon encerca el fals testimoni, les tafaneries, les calimnies i el discurs

groller. El tercer grup es refereix a aquelles converses que no proporcionen

151 Sedley 2008, p. 66.
152 Fill de Gamliel, esmentat al verset anterior.
153 Mantenir una conversa amb paraules de la Llei.

154 Touger 1994, p. 73.
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res de bo per a ’home, ja que sén dialegs buits i menyspreables. El quart grup
incorpora aquelles converses que tenen la finalitat de referir-se a les bones
qualitats tant racionals com morals o bé, el contrari; per exemple, alabar el
recte i humiliar el malvat. Finalment, al cinque grup, pertanyen aquelles
xerrades necessaries per subsistir; per exemple, per vendre o comprar en el

mercat.

Ha-Gerondi comencga el seu comentari dient que RaMBaM ja explica els
diferents tipus de discursos. Independentment del que es diu, el mestre
catala opina que, tot i que el cinque grup de Maimonides és necessari per
subsistir, s’hauria de contenir les paraules i no dir més d’allo que és realment
indispensable per tal d’evitar les converses sense sentit que no aporten cap

benefici.
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1:18 Rabban Ximeon ben Gamliell55 diu: “Sobre tres coses es manté el
mon: Sobre el seny, sobre la veritat i sobre la pau”; com fou dit (al llibre
de Zacaries 8:16)15¢: «La veritat, la justicia i la pau jutjaren en les
vostres ciutats.»

Maimonides declara que el concepte de ‘seny’ és aquell amb el que
s’ha de regir i governar el moén; sobre la ‘veritat’ diu que és una virtut
intel-lectual; finalment, per ‘pau’ descriu que és una virtut etica. El mestre
manifesta que el compliment d’aquestes tres virtuts comporta la maxima

satisfaccié que podem aconseguir.

155 No hem de confondre aquest ‘rabban’ amb el mestre esmentat al verset num. 17, ja que
tenen el mateix nom. Cukierkorn assevera que Rabban Ximeon ben Gamliel és el pare de
Yehuda ha-Nassi (compilador de la Misna suposadament). Aixi doncs, aquest és Rabban
Gamliel II.

156 Za 8:16, “Aixi és com heu d’actuar: Digueu-vos la veritat els uns als altres. Que les
senténcies posin pau” (BCI 2005, p. 871). En I'edicié que hem treballat Mishnayoth Nezikin de
Judaica Press, s’'ometen les referencies als llibres i als versets de la Tora que s’hi esmenten.
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Sobre el concepte de ‘seny’, ha-Gerondi diu que és la justicia; sobre
‘veritat’ opina que '’home segueix Déu i que Ell és veracitat; per aixo, hem de
seguir només les passes de I'evidencia i autenticitat; i per ‘pau’ entén que la

pau és per a tota la humanitat i que el seu benefici és inestimable.
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2:1 El Mestrel57 diu: “Quin és el cami recte que ’'home ha de triar per si
mateix? Tot allo que és majestuds per a ell que ho apliqui també a la
resta dels homes. Sigueu58 cauts en el precepte facil com en el precepte
més complicat ja que no sabeu la recompensa pel compliment dels
preceptes. Mediteu sobre la perdua del compliment d’'un precepte
comparant-la amb la seva recompensa i sobre el plaer del pecat vers la
perdua que comporta. Mediteu sobre aquestes tres coses per no
cometre pecat en saber que hi ha per sobre vostre: un ull que mira, una
oida que escolta i en el Llibre totes les vostres accions son escrites.”

Per ‘cami recte’ Maimonides es refereix a les bones accions que
descriu al quart capitol de Xemoné Peraqim!°®. Mitjangant aquesta conducta
positiva és la manera que tenim de desenvolupar la nostra personalitat i
millorar les relacions amb els nostres companys, ja que com es diu en aquest
verset, tot allo que és majestuds i honorable per a nosaltres ho hem d’aplicar
també als nostres amics. Quant a la declaracié ‘mediteu sobre la pérdua del
compliment d’'un precepte comparant-la amb la seva recompensa i sobre el
plaer del pecat vers la perdua que comporta’, RaMBaM afirma que la Tora

conté comandaments positius i negatius, i que la recompensa de cometre un

157 Quan només s’esmenta la paraula ‘mestre’ (‘rabi’ en hebreu), i segons indica Cukierkorn,
el text fa referencia a Yehuda Ha-Nassi (anomenat el Princep i també el Patriarca), fill de
Ximeon ben Gamliel i nét de Hil-lel; per aquest motiu, I'escrivim amb majuiscula.

158 Literalment ‘sigues caut.... D’acord amb la gramatica normativa de la llengua catalana, en
els casos d'imperatiu (instruccions), traduim (d’aqui al final del document) la segona
persona del singular de I'hebreu per la segona del plural en catala. En qualsevol cas, la
carrega semantica és la mateixa i no afecta el contingut del verset. Vegeu I'apartat ‘notes a la
traducci6’.

159 En aquest capitol, Maimonides explica que la bona conducta és aquella que esta
equilibrada entre dos extrems; o sigui, un és excés i I'altre restriccié (Touger 1994, p. 24).
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de negatiu sempre comporta un castig; aquests castigs estan classificats en
vuit nivells: des del primer, ara com I'execucié per lapidacio, fins al vuite en

que els pecadors no sén tan responsables com per a rebre assots.

Ha-Gerondi explica que el ‘cami recte’ és el compliment de les
‘mitzvot’ que ens porten la gloria i aquest és I'inic cami per trobar la gloria
de Déu. El mestre també medita sobre la cura que hem de tenir en complir
tant els comandaments més fonamentals com els més insignificants, ja que no
sabem la recompensa que ens espera; en canvi, si sabem el castig per complir

els preceptes negatius.
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2:2 Rabban Gamliel, fill del rabi Yehuda ha-Nassi, diu: “Precidos és
I'estudi de la Tora si s’acompanya d’'una ocupacio, ja que I'ocupacio els
(homes) allunya del pecat. Tot (I'estudi de la) Tora que no esta
acompanyat d’'una feina és finalment una pérdua de temps i arrossega
al pecat. Tots els que treballen amb la comunitat161 que treballin pel
Nom del Cel'62, ja que pel merit de llurs pares63 s6n ajudats i la seva
rectitud és duradoralé+. I jo (Déu) que estic sobre vosaltres us atribuiré
un gran premi com si I’haguéssiu fet vosaltres (aquesta feina).”

160 [ ,a forma tradicional és la que proposem seguint les atres edicions; en canvi, I'edicié de la
Judaica Press presenta la forma “yny»or’. Com explicavem a ‘nota a la traduccié’ d’aquest
treball, el canvi de vocalitzaci6 que trobem al llarg del text és conseqiiencia de la
contaminacié de les ‘mater lectionis’ (Blackman 1963, p. 497).

161 Exercint un carrec public o comunitari (Ferrer 2010, p. 80).
162 Literalment ‘Nom dels Cels’; en hebreu ‘cel’ és dual-plural.

163 Ferrer creu que ‘pares’ fa referéncia al sistema patriarcal d’Israel i per extensié al conjunt
de la tradicié religiosa del poble jueu.

164 Gorfinkle apunta que en cada comunitat, el treball i la bondat de les generacions passades
viu en el present i que la bondat que la comunitat fa en l'actualitat viura en generacions
futures (2005, p. 21).
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RaMBaM declara que Déu fa aquesta declaracié a les persones que
estan treballant pel benestar comunal perque [és possible] que de vegades
se'ls impedeix la realitzaci6 d'una ‘mitzva’ per la seva participaci616>. Per
tant, Déu ens eximeix de vegades del compliment d’alguns preceptes, ja que
ens dediquem al benestar comunal i que, tot i que no els portem a terme,

trobarem la recompensa com si els haguéssim fet.

Rabbenu Yona, i de la mateixa manera que l'andalusi i nosaltres
traduim ‘Y98 717 (transcrit com ‘derech eretz’) significa ‘ocupacid, feina,
treball’, pero de vegades, explica el mestre catala, designa a la bona conducta
etica depenent del context. A més, justifica que no hem de treballar per la
comunitat per tal d’aconseguir honor, guanys o poder, sin6 pel bé del
col-lectiu, perque creu que, a la llarga, obtenim més si ens esforcem per la

nostra societat que si només cerquem el nostre propi benefici.
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2:3 “Sigueu prudents amb les autoritats, ja que no s’acosten a la persona
si no és per la convinenca d’ells mateixos; es mostren com amics a
I'hora del seu profit i no fan costat a la persona en temps de
dificultat.”166

Maimonides diu que la Misna descriu quina mena de persones
conformen ‘T'autoritat’ i aconsella que siguem acurats en tenir els governants
a prop. Si rellegim el verset deu del primer capitol d’Abot: “Estima la feina,

odia els poders i no et donis a coneixer a I'autoritat.”

Yona coincideix amb RaMBaM en aquesta afirmacié6 i ens ddna
ll : e
exemple que el rei sempre vol saber els pensaments de la seva poblacio,

pero que la poblacié mai no coneix les intencions i els plans de palau. El

165 Touger 1994, p. 80.

166 Aquest verset és propietat de Rabban Gamliel ben Yehuda ha-Nassi que és I'iltim mestre
esmentat al verset precedent.
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mestre catala també posa com exemple que les autoritats sempre ens
demanen diners perque els els donem, perd quan no en tenim, no ens

n’ofereixen, sing, tot el contrari, no tenen cap mena de clemeéncia.
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2:4 ElI167 deia: “Compliu el seu desig com si fos el vostre desig per tal
que Ell (Déu) faci el vostre desig com si fos el seu. Anul-leu la vostra
voluntat davant la seva voluntat perque Ell (Déu) anul-li la voluntat dels
altres davant la vostra voluntat.” Hil-lel168 diu: “No us allunyeu de la
comunitat, no confieu en vosaltres mateixos fins el dia de la vostra
mort, no jutgeu el vostre amic fins que no estigueu en el seu lloc, no
digueu res que no pugui ser escoltat, ja que finalment sera escoltat. I no
digueu que quan tingueu temps ja estudiareu perqueé potser no en
tindreu de temps.”

A diferencia de la composicié de ha-Gerondi i de la versio hebrea que
hem fet servir nosaltres, RaMBaM fa dos versets d’aquesta ‘misna’. Del
primer no comenta res; en canvi, del segon (que comenga amb “Hil-lel diu...”)
interpreta que no ens hem d’apartar de la comunitat només quan aquesta
hagi agafat habits indesitjables de conversa, ja que la nostra finalitat primera
és el compliment de les ‘mitzvot’. Referint-se al verset quinze (que és el seu
catorze)169 del primer capitol en el qual es diu que el nostre estudi de la Tora

ha d’ésser durador.

167 Rabban Gamliel ben Yehuda ha-Nassi.

168 Ferrer explica que la identitat d’aquest mestre ha estat for¢a discutida i que podria
remetre’ns a Hil-lel el Vell (de les darreres zugot, segle I a. de la n. e.) o del fill de Rabbi, o del
seu nét (2010, p. 82). Ferrer creu que ’hem de situar dins la descendéncia de Rabbi pel fet
d’haver estat citat després de I'altre fill.

169 Com al verset 1:13, per exemple, Maimonides agrupa dos versets en un sol.
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Ha-Gerondi comenta en referéncia a la primera part d’aquest verset
que hom no ha de tenir cap altre desig que no sigui el desig de Déu, el desig
de satisfer el Nom del Cel; ja en fer aix0d, aconseguirem que el nostre desig
sigui el seu. En quan a la segona meitat del verset, raona que la comunitat rep
gloria pel seu ‘rei’ i per tot ‘el seu regne’ (referint-se a Déu i al seu poble)
quan compleix les ‘mitzvot’. Malgrat aixo, i concordant amb les paraules de
Maimonides, si la comunitat és corrupta i pecadora, hem de deslligar-nos
amb la finalitat de complir els preceptes i no rebre el castig comunitari. A
meés, aclareix que no hem de deixar 'estudi per I'endema, ja que no sabem
quin futur ens espera, ja que les circumstancies que ens envolten canvien

constantment.
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2:5 EIl170 deia: “No hi ha ignorant que temi el pecat, a la terra no hi ha
ignorant (que sigui) piadoés, el vergonyés no aprendra, I'impacient no
ensenyara i tot el qui triomfa en els negocis no es compta entre els
savis. I en un lloc on no hi ha homes!71, esforceu-vos per ser-ho
vosaltres172.”

Primer de tot hem d’aclarir un concepte en la traduccié. Ambdés
rabins tradueixen la locuci6 ‘v787 0¥ com un adjectiu que designa aquella
persona que no té qualitats intel-lectuals. Tot i aix0, aquesta locucié també
pot significar ‘habitant de la terra (d’Israel)’, segons el diccionari Targarona
(pagina 937). Nosaltres hem traduit com ‘ignorant’ pel context de tot el

verset.

170 Hil-lel.

171 Cukierkorn aclareix que ‘homes’ fa referéncia al fet que no hi hagi cap lider; entenem lider
com a cap de la comunitat o mestre capag¢ d’ensenyar la Tora i a fer-la complir.

172 Consulteu ‘notes a la traduccié’, p. 4. Recordem que traduim per la segona persona del
plural.
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Pel mestre andalusi ‘ignorant’ significa aquell que no té saviesa ni
tampoc qualitats etiques, ja que podem ser illetrats, pero aixdo no comporta
que tinguem bones virtuts; per ‘impacient’ entén aquell que s’empipa de
seguida; finalment per ‘esfor¢’ declara que és la virtut de superar-nos tot i no

tenim la direccié d’'un mestre.

Pel mestre catala, un ‘ignorant’ és aquell que esta buit, que li manca la
Tora, els preceptes i bona conducta, i per tant, 'ignorant no pot ser mai una
persona pietosa, ja que mai no aconseguira témer el pecat. Diferencia aquest
adjectiu amb ésser analfabet, ja que aquest ultims si que temen les
transgressions. Ha-Gerondi, a més, explica que ésser ‘vergonyds’ és una bona
qualitat, excepte quan es tracta d’aprendre, i que per molt triomfant que hom
sigui en els seus negocis, si no es dedica a I'estudi, no esdevindra mai un

veritable savi.
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2:6 Ell'75 també veié un crani que flotava sobre l'aigua. Li digué (al
crani): “Pel fet que tu vas enfonsarl?¢, than enfonsat; i al final tots el
que t'enfonsaren, seran enfonsats.”

Maimonides interpreta aquest verset amb el que es diu a Proverbis
5:22: “Les propies culpes enxampen l'injust, cau en la xarxa del propi pecat”.
El mestre ens ensenya que tot aquell que porta violéncia i corrupci6 al final
acabara essent victima contrariament a aquell que només es dedica a les

bones virtuts.

173 Judaica Press suggereix la forma ‘n2)»1y’, pero nosaltres presentem la forma tradicional
que apareix a la resta de traduccions (Blackman 1963, p. 499).

174 Com a la nota anterior, proposem aquesta paraula en comptes de ‘NOVNT ja que a les
altres cinc edicions consultades és la forma que apareix (Ibid., p. 499).

175 Hil-lel.

176 Cukierkorn afirma que hi ha comentaris que creuen que aquest verset ens remet a un
lladre que matava la gent per poder robar-la i que, per amagar el seu crim, llengava els
cossos al riu.
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El mestre Yona només posa algun exemple, ja que el significat
d’aquesta ‘misna’ és forca clar, ara com aquell que es pren la justicia per la
seva ma i executa un assassi, mereix la pena de mort, ja que no és ell a qui se

li atribueix fer justicial??.
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2:7 ElI'78 deia: “A més carn, més cucs; a meés possessions, més
preocupacions; a més dones, més sortilegis; a més serventes, més
depravacio; a més esclaus, més robatoris; a més (estudi de la) Tora, més
vida; a més escola, més saviesa; a més consell, més intel-ligencia; a més
caritat, més pau. El que adquiri un bon nom, ho adquiri per a si mateix;
qui adquiri paraules de Tora, adquiri per a si mateix vida en el mén que
esdevindra.”

RaMBaM no presenta cap comentari d’aquest verset. Ha-Gerondi, en
canvi, explica cada afirmacié: ‘A més carn, més cucs’ significa que menjar
forca amb la finalitat de no ser febles no ens porta cap benefici perque en el
dia de la nostra mort, tota la carn acumulada no servira si no és per alimentar
els cucs. ‘A més possessions, més preocupacions’ evidencia que el fet de tenir
moltes propietats no ens fara viure més felicos; sin6 que fara que tinguem
cura d’elles constantment i que qualsevol persona rica i intel-ligent avala
aquesta afirmacio. Per les tres segiients asseveracions: ‘a més dones, més
sortilegis’, ‘a més serventes, més depravacid’ i ‘a més esclaus, més robatoris’,
el mestre explica que sén fets que perpetren els altres, pero que la Tora
considera que l'autor és el senyor; aixi doncs, si un servent ens roba,

nosaltres serem castigats, ja que la responsabilitat és nostra.

177 Sedley 2008, p. 95.
178 Hil-lel.
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Sobre ‘el que adquiri un bon nom, ho adquiri per a si mateix’, Rabbenu
Yona explica que és una propietat que sempre perdura a diferencia de les
possessions terrenals. Una vegada aconseguim bona fama i el nostre nom és

respectat, aixo perdurara fins i tot fins que siguem morts.
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2:8 Rabban Yohanan ben Zakkay!8! rebé (la Tora) de Hillel i de
Xammay. Ell deia: “Si vas a estudiar forca la Tora, no t’ho prenguis com
un merit, ja que vas ser creat amb aquesta finalitat.” Cinc deixebles
tingué Rabban Yohanan ben Zakkay, i ells foren: El mestre Eliezer ben
Hurqands82, el mestre Yehoixua ben Hananyal83, el mestre Yossé ha-
Cohenl84, el mestre Ximeon ben Netanell85 i el mestre Elazar ben

179 A diferencia de les altres edicions, Judaica Press transcriu ‘©n»p7n’.

180 Judaica Press comet una errada i esmenta en aquesta frase el rabi Eliezer en lloc del
mestre Elazar; per tant, edita 19N’ en lloc de “nyon’ (Blackman 1963, p. 500). Si ens hi
fixem, el cognom que s’empra és el de Elazar.

181 Tanna immediatament posterior a I'época del Segon Temple, actiu a les acaballes del segle
I de la n. e. Es comparat amb Moisés i Hillel. Se sap que fou deixeble de Hil-lel, de qui
continua la tradicié academica i que tingué un nombre considerable de deixebles que
esdevingueren mestres (Ferrer 2010, p. 84). En aquest verset s’esmenten cinc deixebles
seus.

182 Mestre tannaita de la segona generacié que visqué a les acaballes del segle I de la n. e.
Mestre d’Aqavya, a través del qual influi en el desenvolupament de 'halaca. Fou un dels
pilars de la tradicié talmudica incial (Ibid., p. 84).

183 Segons Ferrer, aquest mestre marxa juntament amb Eliézer ben Hurgands quan
Jerusalem era assetjada; fou el primer mestre d’Aqavya (Ibid., p. 85).

184 Mestre de la segona generaci6 de tannaites conegut per la seva pietat, que es va endinsar
en l'estudi del misticisme (Ibid., p. 85).
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Arakh18é, Ell187 enumera les virtuts (dels seus deixebles): “El mestre
Eliezer ben Hurqands és un pou blanquejat que no perd una gota
d’aigua; el mestre Yehoixua ben Hananya, feli¢ aquella que el va
engendrar; el mestre Yossé ha-Cohen és piados, el mestre Ximeon ben
Netanel és temords del pecat, i el mestre Elazar ben Arakh és com una
font que flueix.” Ell deia: “Si estigueren tots els savis d’Israel en un
costat de la balanca i Eliezer ben Hurqands a l'altre costat, aquest els
guanyaria a tots.” Abba Xaiil'88 diu en el seu nom: “Si el mestre Eliezer
ben Hurganés també estigués amb ells i el mestre Elazar ben Arakh a
I'altre costat, aquest ultim els venceria a tots.”

Maimonides fa d’aquest verset un parell. De la primera part no
comenta res. La segona seccid, la comenga amb ‘cinc deixebles...’ i el mestre
cordoves comenta les virtuts dels deixebles de Rabban Yohanan ben Zakkay:
Del mestre Eliezer ben Hurqands distingeix la seva memoria, del mestre
Yehoixua ben Hananya assenyala les seves virtuts etiques, del mestre Yossé
ha-Cohen destaca les seves virtuts etiques i intel-lectuals, del mestre Ximeon
ben Netanel despunta la seva austeritat, i aplaudeix el mestre Elazar ben
Arakh per la seva amplia claredat de concepcié i comprensié. Perque, per a
ell, cada concepte dificil sembla ser facil, per les seves habilitats de

comprensid que prevaldran en tots els assumptes89,

Ha-Gerondi comenta les dues seccions. De la primera, el mestre catala
destaca que 'inica finalitat amb la qual vam ser creats és la de 'estudi de la
Llei i a causa de que mai acabem d’aprendre, no hem de felicitar-nos per la

nostra saviesa.

185 Ferrer comenta que aquest mestre, també de la segona generacié de tannaites, fou un
sacerdot que es casa amb la filla de Gamliel, el nét de Hil-lel.

186 Un dels deixebles més destacats de Yohanan ben Zakkay. Com el rabi Yossé, es va dedicar
a estudis mistics (Ibid., p. 85).

187 Rabban Yohanan ben Zakkay.

188 Ferrer afirma que es tracta d’'un comerciant de Jerusalem, admirat per la seva honestedat
(Ibid, p. 86).

189 Touger 1994, p. 84.

70



De la segona, també desenvolupa les qualitats dels cinc alumnes. Del
primer diu que mai no oblida una paraula apresa, del segon diu que és
afortunat en el sentit que no és temorés de Déu perque compleix els
preceptes, del tercer diu que va més enlla del compliment de la Llei, del quart
diu que construiria una tanca per tal d’evitar el mal, i del cinque diu que és un
expert d’analitzar profundament amb la logica i la rad i que podria extreure

nous significats de la Tora amb el seu gran coneixement.
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2:9 Els digué190: “Sortiu i busqueu quin és el cami recte que tot home ha
de seguir.” El mestre Eliezer diu: “Un bon ull191,” El mestre Yehoixua diu:
“Un bon amic.” El mestre Yossé diu: “Un bon vei.” El mestre Ximeon diu:
“El que veu l'avenir1?2,” El mestre Elazar diu: “Un bon cor.” EllI1?3 els
digué: “Jo veig les paraules d’Elazar ben Arakh per sobre de les vostres
paraules perque en les seves paraules es troben les vostres paraules.”
Els digué: “Sortiu i vegeu quin és el cami dolent del qual ’home ha
d’allunyar-se.” El mestre Eliézer diu: “Un mal ull1?4.” El mestre Yehoixua
diu: “Un mal amic.” El mestre Yossé diu: “Un mal vei.” El mestre Ximeon
diu: “Qui demana en préstec i no ho paga, un que demani en préstec a

190 Rabban Yohanan ben Zakkay.

191 Segons Ferrer, aix0 fa referéncia a les actituds personals, especialment al discerniment.
(2010, p. 87). Segons Del Valle, aquest ‘bon ull’ és un ull que mira tots els homes amb bondat
(1981, p. 793).

192 E] que preveu les conseqiiencies dels seus actes (Ferrer 2010, p. 87).
193 Rabban Yohanan ben Zakkay.

194 Per a Ferrer, un mal ull és la representacié de I'enveja.
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I’home és com si li demanés a Déul95.” Com esta escrit (al llibre de Salms
37:21)196: «El dolent demana i no paga, pero el piadds perdona i paga.»
El mestre Elazar diu: “Un mal cor!?7.” Ell198 els digué: “Jo veig que les
paraules d’Elazar ben Arakh estan per sobre de les vostres paraules
perque en les seves paraules es troben les vostres paraules.”

El mestre cordoves diu que tenir ‘un bon ull’ és una bona virtut etica
perque hom és conscient de tot allo que ha aconseguit, a diferencia ‘d’'un mal
ull’ que hom se satisfa amb el que ha adquirit i sempre en vol més. ‘Un bon
cor’ és també una bona qualitat i fa referéncia a la satisfaccié6 que hom té amb
les seves amistats; contrariament, ‘un mal cor’ és un defecte i els savis estan

per advertir-nos-en.

El mestre gironi argumenta el mateix que RaMBaM.
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2:10 Cadascun d’ells digué tres coses: El mestre Eliezer diu: “Aprecieu
I’honor del vostre amic com el vostre propi honor, no us empipeu amb
facilitat, penediu-vos un dia abans de la vostra mort1?? i escalfeu-vos
amb el foc dels savis, pero sigueu cauts amb no cremar-vos amb les

195 La paraula per la qual traduim ‘Déu’ és ‘lloc’. Com indica Pick, literalment ‘lloc’, paraula
que és sovint utilitzada als textos jueus per referir-se a Déu perqué no hi ha cap lloc que no
sigui impregnat per la Seva presenciam (1884, p. 121).

196 §] 37:21, “L’injust manlleva i no torna; el just, en canvi, és benévol i déona” (BCI 2005, p.
929).

197 Cukierkorn afirma que el cor és la font de les emocions, pero que, en aquella epoca, es
creia que el cor era la font de la rad (els ronyons eren la font de I'emocid).

198 Rabban Yohanan ben Zakkay.

199 Dins del segon tractat de la Misna anomenat Moed (en catala, Festivitat), en el capitol
Xabbat, 153a: Eliézer ben Hurqanoés diu: penedeix-te un dia abans de la teva mort. Els seus
deixebles el preguntaren: Potser hi ha algii que conegui el dia de la seva mort? Els contesta:
per aquest motiu, precisament, 'home ha d’empenedir-se avui, perqué potser dema ja
s’haura mort. Per tant, tots els dies de la vida de 'home s’han de dedicar al penediment
(Romano 1975, p. 269).
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brases (del foc) ja que les seves mossegades2? (del foc) son com una
mossegada de guineu, les seves picades sén com la picada d’'un escorpi,
el seu murmuri és com el d’'una serp i totes les seves paraules s6n com
les brases del foc.”

RaMBaM aconsella que no hem de portar-nos a un estat d’ira perque
és com si estiguéssim venerant un déu fals, conclusié que extreu del passatge
biblic “no tinguis déus estrangers, no adoris els déus dels pagans”201, També
suggereix que hem d’estar tota la vida penedint-nos, ja que no sabem quan

sera el dia de la nostra mort.

En relacié al ‘foc dels savis’, el mestre cordoves presenta una similitud.
Diu que, en apropar-nos molt al foc, podem cremar-nos, pero que, si restem a
certa distancia, aprofitarem la seva escalfor i la seva llum per poder estudiar.

Per tant, no hem d’apropar-nos als savis més enlla del que ens permeten.

Ha-Gerondi comencga el seu comentari afirmant que no només els savis
digueren tres coses sind moltes més, pero que aquestes tres coses les
pronunciaven constantment. Opina també que no hem de menysprear

I’honor del nostre amic perque aixo no seria una conducta ética.

El mestre catala estableix que quan una serp mossega expulsa el veri
de la mateixa manera que allo que provoca la ira en el cor d'un ximple. A més,
raona que podem coneixer una persona per la seva conducta quan esta
borratxo, pel seu maneig de diners i pel seu comportament quan esta

empipat202,
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200 Del Valle interpreta aquesta mossegada com la pena de ‘herem’ que llencen els savis
contra els que infringeixen la Tora (1981, p. 793). Hem traduit per ‘excomunié’ la paraula
hebrea ‘herem’, ja que el terme emprat per Del Valle és cristia. ‘Herem’ és la censura religiosa
jueva més important i implica I'exclusié d'una persona de la comunitat a la qual pertany.

201 Salms 81:10 (BCI 2005, p. 984).
202 Sedley 2008, p. 116.
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2:11 El mestre Yehoixua diu: “Un mal ull, I'instint del mal i 'odi envers
les persones2%3 treuen I’home del mén.”

Maimonides afirma que l'estima per aconseguir béns materials ens
porta a la depressio i a la soledat en tenir enveja de les possessions dels

altres.

Ha-Gerondi coincideix amb I'afirmacié de RaMBaM i hi afegeix que
I'enveja fa que el nostres organs interns es debilitin produint-nos la mort i,

per tant, hem d’aconseguir dominar la nostra ambicié.

THRYY YRI5 T9Y2 PYY 1IN 7130 10RO IIN S0P 17 B
DYDY DYY PID PYYD-YI) ;T2 NP1 APRY NN TINGY

2:12 El mestre Yossé diu: “Aprecieu els diners del vostre amic com els
vostres propis diners, prepareu-vos per a I'estudi de la Tora, ja que no
us arribara com heréncia i que totes les vostres accions siguin per al
Nom del Cel.”

RaMBaM ens remet al vuité capitol del seu Xemoné Peraqim en
analitzar aquest verset, ja que hi presenta la definicié de ‘preparar-nos’ on
basicament explica que les persones naixem sense virtuts ni defectes i que, al

llarg de la nostra vida, hem d’aprendre a ser virtuosos.

Rabbenu Yona focalitza ‘'estudi de la Tora’ en I'iinica via que tenim
per no ser ignorants, ja que ser-ho comporta que no siguem pietosos. A més,
assenyala que, en estudiar, reduim els nostres plaers terrenals i, en reduir-

los, tenim més temps per estudiar.
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203 Literalment ‘persones’.
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2:13 El mestre Ximeon diu: “Sigueu cauts amb la recitacio de la
'Xema’2%4 i de I’Oracid, quan reseu no feu una rutina de la vostra oracio,
siné que supliqueu misericordia davant de Déu.” Com esta escrit (al
llibre de jJoel 2:13)205: «Perque Ell (Déu) és compassiu i misericordids,
pacient en l'ira, bondadds, i perdona el mal.» “I no sigueu malvats amb
vosaltres mateixos.”

Maimonides interpreta ‘rutina’ com aquella tasca que se’ns encomana
i que, en finalitzar-la, volem descansar. En referencia a ‘malvats’, diu que
quan ’home es considera dolent no té por de cometre pecats; per tant, si ens
considerem torcats, mai no pensarem que cap transgressio és prou important

i pecarem constantment.

Ha-Gerondi comenca el seu comentari assenyalant que hem de tenir
cura a I'’hora de dir la Xema i que el temps per poder recitar-la és prou ampli
per no deixar de fer-ho. A més, recomana que no preguem com si fos un deute
que tenim i que hem de satisfer, sind per la propia nostra satisfaccio.
Concorda amb el mestre andalusi amb el significat de ser ‘malvats’ amb

nosaltres mateixos.
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2:14 El mestre Elazar diu: “Sigueu aplicats en l'estudi de la Tora,
sapigueu el que respondreu a un incredul, sapigueu davant de qui
treballeu i qui és el patré que us remunerara la vostra feina.”

204 ’oracié més important del Judaisme consisteix en tres porcions del Pentateuc [Dt 6, 4-9;
11,13-211i Nm 15] i rep el seu nom de la paraula inicial de la primera part. Esta establert que
s’ha de recitar dues vegades al dia, al mati i a la nit (Gorfinkle 2005, p. 26).

20511 2:13, “Esquinceu-vos el cor; i no els vestits. Convertiu-vos al Senyor; el vostre Senyor; el
vostre Déu, que és compassiu i benigne, lent per al castig i ric en I'amor; que es desdiu de fer
el mal” (BCI 2005, p. 803).

206 Judaica Press discrepa amb les altres edicions i transcriu ‘©yp>any’ (Blackman 1963, p.
504). La nostra versié respecta la forma tradicional de la paraula com fan les altres cinc
edicions consultades.
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Maimonides desxifra que ‘incrédul’ esta relacionat amb els ‘gentils207’
que no creuen, perd no a un jueu no creient; per tant, el mestre aconsella
estudiar tot allo que ens ajudara a donar respostes a un gentil, pero que anem

amb compte amb llurs afers no sigui que se’ns fiquin al cor.

Contrariament a RaMBaM, el mestre Yona manifesta que hem de tenir
respostes pels gentils basant-nos en les Escriptures, perque, del contrari, sera
molt facil que ens puguin convencer amb els seus arguments. Pel mateix
motiu, hem de tenir clar per a qui treballem perque hem de tenir present que

I'tinic al que realment hem de servir és Déu.
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2:15 El mestre Tarfon29 diu: “El dia és curt?19, ]la feina és molta, els
treballadors son fluixos, la recompensa és molta i 'amo de la casa es
opressor.”

Per a Maimonides, que el dia sigui ‘curt’ és una analogia de la brevetat
de la vida humana; per aquest motiu, el savi recomana que no hem de perdre
el temps sent ganduls i aprofitar el maxim per a I'estudi de la Llei, a la cerca

de coneixement i saviesa.

Ha-Gerondi coincideix amb la definici6 de Maimonides i hi esmenta
que, quan Moisés puja al Mont del Sinai, no dormi durant els quaranta dies i

les quaranta nits que hi estigué per rebre la Tora.

207 Per ‘gentil’ s’entén tot aquell que no és jueu.

208 Aqui trobem un altre exemple de diferéncia de vocalitzaci6. A diferencia de les altres
edicions, Judaica Press opta per la forma ‘n2y 1’ (Blackman 1963, p. 504).

209 Segons Cukierkorn, Tarfon pertanyia a 'académia de Yabné. Ferrer diu que també era
deixeble de Yohanan ben Zakkay.

210 Cukierkorn assevera que ‘el dia és curt’ es refereix a la vida mateixa i a la forma de viure-
la.
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2:16 Ell21Z deia: “No esta en vosaltres acabar la feina, siné que vosaltres
sou lliures per alliberar-vos d’ella. Si estudiareu molta Tora, molta
recompensa us sera donada. El senyor de la vostra feina és qui us
pagara fidelment pel vostre treball. Sapigueu, pero, que la recompensa
dels justos sera donada en el futur que vindra.”

RaMBaM afirma que ‘el futur que vindra’ és el mén que esdevindra.

Pel contrari, el mestre gironi va més enlla en el seu comentari. Creu
que no hem de menysprear la nostra capacitat intel-lectual i que no hem
d’abandonar mai el compliment de les tasques que s’han encomanat, sino, tot
el contrari, hem d’estudiar la Tora dia i nit sense descans com si foéssim

esclaus, ja que el coneixement és infinit, com és la recompensa de Déu.

211 Com succeeix en la nota ndm. 206, 'editorial americana opta per 05wy’ (Blackman 1963,
p. 505).

212 E] mestre Tarfon.
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3:1 Aqavya ben Mahalalel?13 diu: “Mediteu sobre aquestes tres coses i
no caureu214 en les mans de I'’enuig; sapigueu d’on veniu, cap a on aneu,
davant de qui dema rendireu comptes. D’'on vinguéreu? D’una gota
corrompuda. Cap a on aneu? A un lloc de pols, de cendra i de cucs.
Davant de qui rendiras comptes? Davant del Rei, rei de reis, el Sant,
beneit sigui.”

Maimonides creu que quan hom mira cap enrere, cap el que ha viscut,
es moura amb humilitat, perd si només mira cap endavant, cap el seu desti,

perd tota preocupacié pels assumptes d’aquest mon. Aixi doncs, el mestre

creu que si una persona aconsegueix aquestes tres virtuts mai cometra pecat.

Ha-Gerondi opina que, en mirar enrere, no hem de sentir-nos
orgullosos en cap moment, ja que tota persona superba és una abominacié
per a Déu. Quan mirem el nostre desti i perdem l'interés per l'estudi, estem
treballant pels cucs, ja que ells sén els que ens espera en morir. [ és més,
assenyala el mestre que la humiliaci6é de 'anima en el futur és molt pitjor que
la deshonra que puguem sentir en el nostre cos en la vida actual, ja que el cos

oblida, pero I'anima no.
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213 Com especifica Ferrer, Agavya ben Mahalalel fou membre del Sanedri i mestre de la
primera generacio de tannaites que visqué durant el segle I de la n. e., en I'época de Hil-lel. Es
recordat per la seva rigidesa doctrinal (2010, p. 94).

214 Literalment ‘venir a les mans’.
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3:2 El mestre Hanina215, prefecte?1¢ dels sacerdots, diu: “Pregueu per la
pau del regne, ja que si, no existis el temor que ensenya, I'’home es
menjaria viu el seu company.” El mestre Hananya ben Teradyon?17 diu:
“Dos que seuen junts i no hi ha paraules de Tora entre ells, vet aqui que
aixo0 és una reunio de frivols; com esta escrit (al llibre de Salms 1:1)218:
«I en una reunio d’insolents no s’assegui.» Pero dos que seuen junts i hi
ha paraules de Tora entre ells, la Preséncia Divina21? estara entre ells;
com esta escrit (al llibre de Malaquies 3:16)220: «Aleshores els que
temien I’Etern, parlaren I'un amb l’altre. I Déu presta atencio i escolta. I
fou escrit al llibre de records22! davant Seu (de Déu), per als que temien
I’Etern i tingueren present el Seu Nom.» No tinc més (comentaris) que
aquests dos. D’on s’apren que quan un s’asseu i es dedica (a I'estudi) de
la Tora, el Sant, beneit sigui, li estableix una recompensa?; com esta
escrit (al llibre de Lamentacions 3:28)2%22: «Que segui solitari i mediti en
silenci perque se li imposara (una recompensa).»”

215 Ferrer assenyala que era deixeble de Yehoixua ben Hananya i que se’l situa en el segle I de
la n. e, ja que, segons el Talmud de Babilonia, visqué la destruccié del Temple (2010, p. 95).
Més concretament, Pick afirma que Hanina hagué de viure abans de la destrucci6 del Temple.
Pel fet que Hanina és esmentat amb aquest titol (Rabi), podem inferir amb certesa, que ell
fou I'dltim responsable/encarregat d’aquest ofici (1884, p. 212).

216 En hebreu, ‘ha-Cohanim’. La paraula hebrea ‘Cohen’ designa aquell que és descendent
directe d’Aaron, el primer sacerdot del Primer Temple de Jerusalem. Aquest carrec fou
hereditari i tenia una serie de responsabilitats i deures dins del temple que no en tenien la
resta de sacerdots.

217 Gorfinkle afirma que Hananya ben Teradyon visqué al voltant del 120 de la n. e. (2005, p.
29) i que fou el sogre del Rabi Meir. Ferrer afegeix que mor{ martir en ser torturat pels
romans (2010, p. 95).

218 §] 1:1, “Felic 'home que no es guia pels consells dels injustos, ni va pels camins dels
pescadors, ni s’asseu en companyia dels descreguts” (BCI 2005, p. 890).

219 La paraula hebrea ‘Xekhina’ significa literalment ‘presencia’ i ‘habitatge’ i es refereix en la
literatura rabinica a la immaneéncia espiritual de Déu en el mén.

220 M1 3:16, “Pero llavors els qui creuen en el Senyor s’ho han parlat entre ells. El Senyor els
ha escoltat i ha sentit que deien. Ha quedat escrit en un llibre, perqué davant el Senyor hi
hagués constancia dels qui creuen en ell i reverencien el seu nom” (Ibid., pp. 881-882).

221 On suposadament s’anoten i es comptabilitzen totes les nostres accions.

222 Lm 3:28, “Que resti tot sol en silenci. / Quan el Senyor el corregeix” (Ibid., p. 1.223).
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Maimonides fa d’aquesta ‘misna’ dos versets. El primer correspon a la
figura del mestre Hanina i el segon a la figura del rabi Hananya. Del primer no
fa cap comentari; del segon, afirma que ‘una reuni6 de frivols’ és absurda, ja
que el motiu principal de conversar amb un amic és lloar les virtuts de la
Tora; si un d’ells no esta gens interessat és perdre el temps i ser també un
vel-leités. Referent a ‘meditar en silenci’, el mestre cordoves opina que
significa xiuxiuejar d’'una manera afable i delicada com s’indica al passatge
biblic: “Després del terratréemol va arribar foc, pero el Senyor tampoc no era
en aquell foc. Després del foc es va alcar el murmuri d’'un ventijol suau”223, La

meditaci6 i estudi de la Tora sempre comporta una recompensa.

Per explicar ‘pregar per la pau del regne’, ha-Gerondi recorre a les
paraules del rei David trobades en el segiient passatge de la Tora: “Quan ells
estaven malalts, jo em vestia de sac en senyal de dol, m’afligia i dejunava, no
deixava de pregar”?24 i argumenta que no hem de pregar per les nostres
necessitats, sin6 per les caréncies i penuries de la comunitat. ‘Una reuni6 de
frivols’ significa, pel mestre gironi, aquella gent que es troba per xerrar sobre
ximpleries; aquesta gent perd el seu temps lliure que podria aprofitar per
meditar sobre I'Escriptures perque la reflexi6 sera premiada en un futur com

també ho estara 'estudi.
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223 Reis 1 19:12 (BCI 2005, p. 475).
224 Salms 35:13 (ibid., p. 926).

225 P J ) . «
La forma presentades per les altres edicions és “9n2’, vocalitzant la paraula sense ‘mater

lectionis’ (Blackman 1963, p. 507).

226 Judaica press vocalitza ‘Dxiy’ (Ibid., p. 507).

80



3:3 El mestre Ximeon227 diu: “Tres que menjaren sobre una (mateixa)
taula i no digueren sobre ella paraules de Tora, és com si s’hagueren
menjat els sacrificis pels morts; com esta escrit (al llibre d’Isaies
28:8)228: «Perque totes les taules estan plenes de vomits i excrements
sense (que hi hagi) cap lloc (net).» Pero si tres que menjaren sobre una
(mateixa) taula i digueren sobre ella paraules de Tora, és com si
menjaren en les taules de Déu, beneit sigui”; com esta escrit (al llibre
d’Ezequiel 41:22)229; «I em digué “aquesta és la taula que esta davant de
Déu”».”

Per a RaMBaM, ‘els sacrificis pels morts’ és sinonim de sacrificis per
les falses deitats, ja que ‘vomits i excrements’ sén adjectius que designen els
déus impostors. A més, assenyala que menjar i beure vi en excés fa que no

pensem liucidament i ens oblidem de 'estudi de la Llei.

Rabbenu Yona també opina que si en una taula no hi ha paraules de
Tora és perque hi ha idolatria, ja que, explica el mestre, tres persones que
mengen juntes formen un grup i tot grup té I'obligacié de recitar ‘Bircat ha-

Mazon’230; la gent no hauria de trobar-se per plaer, hi afegeix.
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3:4 El mestre Hanina ben Hakhinay?231 diu: “El que esta despert en la nit,
el que va pel seu cami solitariament i el que es despreocupa del seu cor
per cometre pecat, vet aqui que aquest és responsable de la seva
anima.”

227 Gorfinkle assenyala que visqué a mitjans el segle II de la n. e. i que fou deixeble del rabi
Aqgiba. Ferrer complementa aquesta informacié dient que, a partir de I'Edat Mitjana, gaudi
d’una gran veneracid popular pel fet de ser un dels mestres principals que apareixen al Zohar
(en catala, Esplendor), obra de caire mistic, inspiradora de la cabala (2010, p. 97).

228 [s 28:8, “Totes les taules son plenes de vomits, no hi ha net ni un racé” (BCI 2005, 565).

229 Ez 41:22, “L’altar de fusta feia tres colzades d’al¢ada, per dues de llargada i dues
d’amplada. Els seus angles sortien enfora. El socol i les parets de 'altar-taula eren de fusta.
Llavors ’home em digué: -Aquesta és la taula que hi ha davant el Senyor” (Ibid., p. 764).

230 Aquesta és l'oracié que es recita després de qualsevol apat per donar gracies a Déu.
Segons el judaisme més tradicional, si tres persones s’asseuen juntes, tenen l'obligacié de
beneir els aliments.

231 També deixeble del rabi Agiba.
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Maimonides manifesta que tot aquell que fa el que es descriu en el
verset hauria d’ésser castigat per la ma de Déu perqué en comportar-se

d’aquesta manera rebutja i nega les creences religioses.

Ha-Gerondi també declara que aquestes persones haurien de rebre un
castig perque qui obra segons aquesta ‘misna’ esta perdent el seu temps en
no dedicar-lo a la Tora; aquest temps és molt valuds, ja que estem sols i no

tenim cap distraccio per la nostra feina diaria ni per la gent que ens envolta.
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3:5 El mestre Nehunya ben Haqqana?233 diu: “Tot el que accepta el jou de
la Tora sobre si mateix, se li eximeix del jou del regne234 i del jou del
treball. I tot el que rebutja el jou de la Tora sobre si mateix, se li dona el
jou del regne i el jou del treball.”

RaMBaM assenyala que ‘el jou de la Tora’ és 'obligaci6 d’estudiar, que
‘el jou del regne’ és la submissié per un rei i pels deures i imposicions que ens
encomana, i que ‘el jou del treball’ és els rigors de les circumstancies235; és a
dir, la severitat dels quefers diaris. El mestre també afirma que tot aquell que
accepta el jou de la Tora sera compensat per Déu amb uns jous del rei i de la

feina molt més lleugers.

El mestre Yona concorda amb les paraules del mestre andalusi i hi
afegeix que qui rebutja la Llei i cerca només plaer en fer diners, per exemple,

mai no estara satisfet amb els seus guanys, el que fara que estigui sempre

232 Judaica Press suggereix vocalitzaci6 llarga %’ a diferéncia de les altres edicions
consultades (Blackman 1963, p. 508).

233 Ferrer diu que la seva datacié és insegura; Gorfinkle, en canvi, afirma que visqué al voltant
del'any 80 de lan. e.

234 Segons Del Valle s’eximeix de pagar 'impost a les autoritats o d’haver de prestar serveis
personals (1981, p. 795).

235 Touger 1994, p. 94.
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esclavitzat a la feina per aconseguir-ne més i no tingui mai temps per al

descans.
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3:6 El mestre Halafta ben Dossa23% home de Kefar Hananya, diu: “Deu240
que seuen junts i s’ocupen de (I'estudi de) la Tora, la Preséncia Divina
es troba entre ells; com esta escrit (al llibre de Salms 28:1)241: «Déu esta
davant la congregaci6.» D’on s’apren adhuc quan en sén cinc (en
comptes de deu)?; com esta escrit (al llibre d’Amds 9:6)242: «Funda el
seu grup sobre la terra.» D’on s’aprén adhuc quan en sén tres?; com esta
escrit (al llibre de Salms 82:1)%43: «Déu sentenciara quan hi hagi una
batalla.» D’on s’aprén adhuc quan en s6n dos?; com esta escrit (al llibre
de Malaquies 3:16)2%%44: «Aleshores els que temien I’Etern, parlaren I'un
amb l'altre. I Déu presta atencio i escolta.» I d’on s’aprén adhuc quan

236 A diferencia de les altres edicions, 'emprada en aquest treball omet ‘ben Dossa’
(Blackman 1963, p. 508).

237 Les altres edicions presenten una vocalitzacié més reduida: 999n’. Vegeu nota nim. 222,
238 Judaica Press proposa una vocalitzacié reduida: ‘8ax’ (Ibid., p. 508).

239 Tant Ferrer com Gorfinkle proposen que segurament fou deixeble del rabi Meir. Aixo si,
Ferrer adhuc apunta que alguns textos I'esmenten com a fill de Dosa (2010, p. 99).

240 ‘Minyan’ significa ‘nombre, quantitat.... Es la designacié per al quorum de deu homes
adults, majors de tretze anys o més, que sén necessaris per al servei de la sinagoga publica i
d’algunes altres cerimonies religioses (Skolnik et al. 2007, Vol. Niim. 14, p. 302).

241 §] 28:1, “Del recull de David. / A tu clamo, Senyor: / Penyal meu, no facis el sord al meu
crit! / Si no fas cas de mi, m’assemblaré / als qui baixen a la fossa de la mort” (BCI 2005, p.
917).

242 Am 9:6, “Ell té dalt al cel els graons del tron i sosté la volta del cel sobre la terra. Crida les
aiglies de la mar i les aboca sobre la terra. El seu nom és «el Senyor»” (Ibid., p. 818).

243 §] 82:1, “Salm. Del recull d’Assaf- / Déu s’aixeca en I'assemblea divina i judica els qui la
formen” (Ibid., p. 984).

244 M1 3:16, “Pero llavors els qui creuen en el Senyor s’ho han parlat entre ells. El Senyor els
ha escoltat i ha sentit que deien. Ha quedat escrit en un llibre, perqué davant el Senyor hi
hagués constancia dels qui creuen en ell i reverencien el seu nom” (Ibid., pp. 881-882).

83



n’és només un?; com esta escrit (al llibre d’Exode 20:24)245: «En tot lloc
que es recordi el meu nom, vindré cap a tu i et beneiré.»”

Tant el mestre cordoves com el gironi entenen que ‘congregacid’ és un
grup de deu persones246 com a minim i que una cort ha d’estar composta per
no menys de tres jutges. Ara bé, tots dos desenvolupen els conceptes de
‘fundar’ i ‘grup’, i afirmen que una ma és grup de cinc’ (establir el seu grup);

és a dir, que Déu funda amb les seves mans el seu poble.

121 ,99Y 7291 NORY 150 1711 MIN KNINZ YR YN 027 1
227 .72 NN TTIM 55D 991N 1D (VD X DI MI12T) IMIN NIN T2
NN IINY IMYND PI090 NIV T2 200D IPIN JIYNY

Y92 12NN IFMND 2INDID PIY NZYND (NT ) NINI-NM 11T 1PN

3:7 El mestre Elazar?47, home de Bartota, diu: “Doneu-li (a Déu) d’allo
seu ja que vosaltres i el que és vostre sou (també) d’ell. I aixi com digué
(el Rei) David (al llibre de Croniques I, 29:14)248: «Perque de tu
provenen totes les coses i per la teva ma t’ho donaren.»” El mestre
Ximeon diu: “Aquell que va pel cami estudiant Tora i abandona el seu
estudi dient: «Que bonic és aquest arbre i quin camp tan bonic és
aquest!» Les Escriptures el consideren com si hagués perdut la seva
anima.”

RaMBaM no presenta comentari sobre aquest verset que divideix en
dos ‘misnaiot’. Ha-Gerondi, per contra, fa una extensa exegesi. En primer lloc,

el mestre defineix que tot el que som i tenim pertany a Déu i, en

conseqiiencia, tant el nostre cos com els nostres diners son seus. El mestre

245 Ex 20:24, “Fes de terra I'altar que em dediquis. Ofereix-m’hi els teus holocaustos i els teus
sacrificis de comunio, els teus anyells i cabrits i els teus vedells, i jo vindré a beneir-te en tots
els llocs on faré present en meu nom” (Ibid., p. 111).

246 Vegeu nota ndm. 82.

247 Deixeble de Yehoixua ben Hananya, i col-lega d’Aqiba, pertany a la tercera generacio6 de
tannaites, de la primera meitat del segle II de la n. e. Conegut per la seva generositat (Ferrer
2010, p. 100).

248 1 Cr 29:14, “Qui soc jo i qui és el meu poble per a tenir la gosadia de fer-te ofrenes

generoses com aquestes? Es ben cert que tot ve de tu: i aixd que t'oferim, tu ens ho has
donat” (BCI 2005, p. 1.345).
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diu que els diners sén de Déu i que se’ns presten per poder viure
respectuosament i que no és un diposit nostre. Es més, Yona fa una
comparacié fent-hi servir les paraules del Rei David: Els diners que tenim han

de contribuir a la construccié del Temple.

També interpreta les paraules del mestre Ximeon de la segiient
manera: Creu que en el moment que perdem l'interes en les Escriptures i
abracem la conversa mundana comencem a ser els Unics responsables de la

nostra vida i que no podrem culpar Déu de les nostres desgracies futures.
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3:8 El mestre Dosttay252 fill del mestre Yannay, en el nom del mestre
Meir, diu: “tot aquell que oblida una paraula del seu estudi, les
Escriptures el consideren com si hagués perdut la seva anima; com esta
escrit (al llibre de Deuteronomi 4:9)253: «Només tingues cura de tu
mateix i cuida molt la teva anima perque no oblidis les coses que veren
els teus ulls.» Es pot fins i tot (aplicar aquesta consideracié) quan el seu
estudi fou dur? Les Escriptures diuen (també) que no se separin del teu
cami tots els dies de la teva vida, ja que (aquell) no perd la seva anima,
mentre no s’assegui i les allunyi del seu cor.”

249 ] ’edici6 americana presenta “Nno¥1 sense indicar el ‘dagueix’ en la primera consonant.
Un ‘dagueix’ és un accent diacritic inventat pels masoretes al segle VI per fixar la
pronunciacio correcta de I'hebreu biblic (Blackman 1963, pp. 509-510).

250 Vegeu nota num. 222.
251 Vegeu nota ndm. 234.

252 Deixeble de Meir i col-lega de Rabbi, de la cinquena generaci6 de tannaites (Ferrer 2010,
p. 101). Pick afirma que aquest mestre també fou conegut amb el nom de ‘Dositheus’ (1884,
p. 214).

253 Dt 4:9, “Tanmateix, estigues atent i mira bé de no oblidar mai els fets que els teus ulls han
contemplat. Que durant tota la vida no se t'esborrin de la memoria: fes-los coneixer als teus
fills i als fills dels teus fills” (BCI 2005, p. 246).
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Maimonides fa un comentari comu per aquest i els dos segiients
versets. El mestre només raona les locucions que comencen per ‘tot
aquell/tot el que..” afirmant-hi aixd és un concepte que també accepten els
filosofs; és a dir, que totes les qualitats bones comporten saviesa.
Contrariament a les dolentes, que fan que tinguem menys coneixement; la

manca d’intel-lecte causa conflicte i ens empenya a abandonar I'estudi.

Rabbenu Yona manifesta que hem de ser castigats si oblidem el que
aprenem, ja que, si no ho recordem, hem d’estudiar-ho tantes vegades com
sigui necessari. L’oblit ha de comportar sanci6 perqué només és causa de
I'abandonament de I'estudi. Tot i aix0, el mestre afirma que, si oblidem a
causa de la nostra avangada edat o per qualsevol altre motiu fora del nostre

control, Déu no ho tindra en compte i ens evitara la peniténcia.

INHIN NNINY NHTIP IRVN NXPY 5 ININ NDIT 12 NPIN 12TV
DYRIN MHNIN PN INVD NRDY NNTIP INNINY 591, Impnn
551, 0MRDN NN HNNINN ZHpaan vivyny b: IIN D NI

DPMRIN INNIN PN VYR 2 nan npony

3:9 El mestre Hanina ben Dossa25¢ diu: “Tot el qui la por del seu pecat
precedeix la seva saviesa, la seva saviesa perdurara, pero tot el que la
seva saviesa precedeix la por del seu pecat, la seva saviesa no
perdurara.” Ell deia: “Tot el que les seves accions sobrepassen la seva
saviesa, la seva saviesa perdurara, pero tot el que la seva saviesa
sobrepassa les seves accions, la seva saviesa no perdurara.”

Ha-Gerondi diu que aquest verset esta relacionat amb l'esfor¢ per

aprendre; si hom estudia amb por a Déu, adquirira el coneixement perque no

>% Ledicié Mishnayoth proposa ‘payw’ fent s de la ‘mater lectionis’ (Blackman 1963, p.

510).

255 De la mateixa manera que la nota anterior, I'edicié americana presenta ‘n2y’ (Ibid., p.
510).

256 Ferrer esmenta que aquest mestre era tannaita de la primera generaci6 i deixeble de
Yohanan ben Zakkay. Rabi molt venerat, es deia que la seva pregaria era sempre escoltada
per Déu. Fou tingut per molt piadés, honest i integre (2010, pp. 102-103).
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voldra pecar. Si només estudiem per motius intel-lectuals deixant de banda la

por al Creador, la saviesa que podem adquirir no perdurara.
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3:10 ElI257 deia: “Tot el que és apreciat pels homes és (també) apreciat
per Déu; pero tot el que no és apreciat pels homes, (tampoc) no és
apreciat per Déu.” El mestre Dossa ben Harkinas?58 diu: “Son del mati, vi
del migdia, conversa de nens, les escoles i les cases de reunions dels
ignorants treuen I’home del mgnz59.”

Ha-Gerondi justifica aquest verset declarant que tot aquell que no plau

a la resta sera trobat culpable davant de Déu.

Pel mestre, ‘son del mati’ comporta dormir massa i, en conseqiiencia,
arribar tard a la primera oracié del mati. ‘Vi del migdia’ significa que deixem
d’estudiar i ens abandonem al pecat; ‘conversar amb els nens’ també suposa
apartar-se de I'estudi, ja que tothom estima la canalla i pot perdre les hores
jugant amb ella; ‘les escoles i les cases de reunions dels ignorants’ acostumen
a congregar els malévols i convertir la gent que hi seu en diables. Yona
conclou que ‘treure ’home del mén’ significa la mort, ja que la finalitat amb

que la humanitat fou creada és només l'estudi i el compliment de la Llei.
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257 E]l mestre Hanina ben Dossa.

258 Ferrer creu que fou un mestre d’'una llarga longevitat, aixi, i tot pertanyer a la primera
generaci6 de tannaites, degué néixer a les acaballes del segle I a. de 1a n. e. i mori al final del
segle I de la n. e. Es conegut també per la seva riquesa i erudicid en la Tora (Ibid., p. 103).

259 D’aquest mon i del que esdevindra, segons Del Valle.
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3:11 El mestre Elazar ha-ModaiZé? diu: “Qui profana les coses sagrades,
qui menysprea les festes, qui avergonyeix el seu amic publicament, qui
anul-la el pacte del nostre pare Abraham, sigui la pau amb ell, i qui
interpreta la Tora contrariament a la llei, tot i que tingui en la seva ma
la Tora i hagi fet bones obres, no tindra lloc en el m6n que esdevindra.”

RaMBaM assenyala que humiliar la Tora publicament és el pitjor pecat
que pot haver-hi. Per ‘humiliar la Tora’, el mestre entén que és violar els
preceptes publicament i oberta. En referéncia a ‘anul-lar el pacte d’Abraham’
es refereix a aquell que intenta esborrar qualsevol senyal de la seva
circumcisié. Aquests dos trets fan que el pecador no tingui lloc en el mén que

esdevindra a no ser que se’n penedeixi.

Ha-Gerondi declara que les tres pitjors transgressions son la idolatria,
les practiques sexuals immorals i I'assassinat. Per al rabi, humiliar tant la
Tora com el nostre amic publicament és una mena de matar i, per tant, hem

de ser castigats.

Yona concorda amb Maimonides en el tema de la circumcisié i la mala
interpretacié de la Llei. Hi afegeix que la mort i el patiment d’aquell que ha
pecat no és suficient per netejar les seves transgressions i per tal de viure en

el mon que esdevindra no hi queda una altra que el penediment.
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260 Ferrer afirma que fou un mestre molt conegut, perd de qui només ens ha quedat una sola
halaca en el Talmud (T] Taan 4,4) (2010, p. 104). Pick assenyala que el mestre Eleazar fou de
la ciutat de Modiin, un lloc situat a dues hores a I’est de Lod; esmentat a Macabeus I (1884, p.
214).

261 Judaica Press ofereix aquest nom indeterminat; per tant, proposa ‘UN1Y’; en catala, ‘un
superior’ (Blackman 1963, p. 511).

262 ] 'editorial americana també indetermina aquest nom i opta per ‘n1h¥mnY’; en catala, ‘un
jovent’ (Ibid., p. 511).
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3:12 El mestre Yixmael263 diu: “Sigueu submisos amb el superior,
complaents amb el jovent, i rebeu tota persona amb alegria.”

Per a Maimonides ser ‘complaent’ amb els més joves significa tenir
paciéncia; ho defineix d’aquesta manera: Hem d’ésser sincers amb ells (el
jovent) i no necessitem ser tan flexibles (com amb un mestre) i actuar sense
pretensions264, A més, explica que no buscar pretensions en els més joves no
comporta que els tractem amb animositat i ira, ja que hem de tractar tothom

amb alegria i goig.

Rabbenu Yona concorda amb el comentari de Maimonides. L'inica
diferencia que hi ha entre els dos és que el gironi tradueix la paraula hebrea

‘nAYR’ com ‘oficials’ o superiors.
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3:13 El mestre AqibaZ2é5 diu: “La broma i la manca de serietat acostumen
la infamia. La tradicid és una tanca per a la Tora. El delme una tanca per
a la riquesa. Els vots una tanca per a I'abstinéncia. Una tanca per a la
saviesa és el silenci.”

RaMBaM explica que quan hom fa ‘una tanca a l'abstinencia’ i la
compleix aconsegueix I'habilitat de dominar-se a si mateix. Aquesta habilitat
es torna cada vegada més gran i, com a resultat, és més facil contenir-se; aixd
significa, segons el mestre, que la capacitat de transgressio i d’ésser impurs

minva amb el nostre auto control.

263 Mestre tannaita de la tercera generaci6, tingué per mestres Nehunya ben Haqqana,
Eliézer ben Hurqanos, Yehoixua ben Hananya. Fou l'autor de tretze regles hermeneutiques
que permetien la interpretaci6 de qualsevol text de la Tora (Ferrer 2010, p. 104).

264 Touger 1994, p. 99.

265 Mestre de la tercera generacid de tannaites, és una de les figures senyeres de la Misna.
Deixeble d’Eliézer ben Hurqands (Ferrer 2010, p. 105).
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Ha-Gerondi és molt més dilatat en el seu comentari. Comenca afirmant
que la por a Déu ens allunya de la immoralitat. El fet que ‘la tradicié és una
tanca a la Tora’” significa que els mestres jueus passaren les Escriptures als
seus deixebles i els ensenyaren com s’havien de llegir totes i cadascuna de les
paraules que s’hi inclouen per tal de no errar en la seva pronunciacio;
aleshores els savis foren una tanca per protegir el contingut de la Revelacio ja
que, a més, circulaven moltes copies que no eren totalment fidels al text

entregat a Moises.

Per al mestre catala, els delmes controlen la riquesa, ja que, a més
diners, més obligacié hi ha d’entregar una part a la comunitat; si no existis
aquesta tanca, I'opuléncia podria ser infinita i, en conseqliéncia, podria
provocar que el ric s’apartés de la Llei en creure que no hi ha més déu que les
possessions terrenals. A més, assenyala el mestre, a més caritat, més riquesa

espiritual.

L’abstinéncia tant de menjar com de beure es veuen com bones
qualitats etiques; si només mengem i bevem per nodrir-nos, no caiem en el

plaer corporal que també ens porta a la transgressié.

En relacié a ‘una tanca a la saviesa és el silenci’, Yona creu que un
estudiant que apren del seu mestre ha de callar fins i tot quan té una idea al
cap, ha de deixar parlar al mestre fins que doni tot el seu discurs, ja que aixo
significa que el deixeble esta donant per bones les seves interpretacions en
ser impacient. La impaciencia és aleshores una virtut etica negativa i, per

tant, no hem de parlar davant d’algu que sigui més savi que nosaltres.
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3:14 Ell266 deia: “Estimat és ’'home que fou creat a imatge de Déu. Amor
li fou demostrat en ser creat a la Seva imatge; com esta escrit (al llibre
del Génesi 9:6)267: «<amb la Seva forma Déu crea I'home.» Estimat és (el
poble d’) Israel que fou anomenat fills de Déu. Amor li fou demostrat en
ser anomenats fills de Déu; com esta escrit (al llibre de Deuteronomi
14:1)268: «Vosaltres sou els fills del vostre Déu.» Estimat és (el poble d’)
Israel perque fou un objecte preciés. Amor li fou demostrat en donar-li
un objecte precios amb el que fou creat el m6n; com esta escrit (al llibre
de Proverbis 4:2)26%: «Perque un bon coneixement vaig donar-vos, no
abandoneu la meva Llei.»”

Maimonides opina que si donem qualsevol mena de possessio a algy, li
hem de fer entendre quan d’apreciat és el regal, ja que moltes vegades donem
coses a la gent i les menyspreen perqué no aprecien el seu valor, ja que el

desconeixen.

Ha-Gerondi raona que totes les coses sén ‘estimades’, ja que foren
creades amb el proposit de satisfer aquells que es compleixen els preceptes i
dediquen a I'estudi de la Tora. A més, afirma que Israel és el fill de Déu, ja que
Aquest el tria entre totes les nacions del mon i, per aixo, ens va entregar la

Llei i, pel fet d’haver-nos triat, no hem d’abandonar el Totpoderds.
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3:15 “Tot és observat i 'opcié de triar fou donada271, el mdn sera jutjat
amb bondat i tot depén de la quantitat d’accions que es fan.”272

266 El mestre Aqiba.

267 Gn 9:6, “El qui vessi la sang d’'un home, un altre home vessara la seva sang, perque ’home
ha estat fet a imatge de Déu” (BCI 2005, p. 25).

268 Dt 14:1, “Vosaltres sou fills dels Senyor; el vostre Déu: no us feu incisions ni us afaiteu el
front en senyal de dol” (Ibid., p. 259).

269 Pr 4:2, “Us transmeto un saber excel-lent:;/ No abandoneu el que us ensenyo!” (Ibid., p.
1.134).

270 ’edici6 americana ofereix la forma )1y’ (Blackman 1963, p. 513).

271 Es a dir, que fou un regal.
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RaMBaM insisteix en la importancia d’aquest verset i que per la seva
magnitud no podia estar escrit per cap altre que no fos el rabi Aqgiba. El
mestre andalusi assenyala que tot fou creat per Déu i, per tant, tot és
observat pel Creador, fins i tot abans de que tingui lloc. Aixd no significa, per
al mestre andalusi, que les coses han d’océrrer perque Déu aixi ho vulgui,
sin6 perque I'home té capacitat de decidir, i a nosaltres ens correspon si

volem viure seguint els preceptes o tenir una vida plena de transgressions.

Ha-Gerondi coincideix amb Maimonides en la capacitat de triar que
se’ns concedi; per aixo, recorre al passatge biblic: “Avui et proposo d’escollir
entre la vida i la mort, entre la felicitat i la desgracia”273. També en el seu
comentari, el gironi cita el mestre cordoves: “tot depén d'una gran quantitat
d'obres, pero no només d’un acte”?74 per definir que la caritat és una de les

accions més bones i apreciades.
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3:16 EIlI276 deia: “Tot277 fou entregat en préstec i la xarxa esta estesa
sobre tot ésser viu. El comerg¢ esta obert, el botiguer dona en préstec, el
llibre de préstec esta obert i una ma hi escriu. Tot el que necessita un
préstec ve i pren prestat. Els cobradors passen amb freqiiéncia cada dia
i son abonats per 'home amb el seu consentiment o sense ell, i tenen

272 Ja que no s’esmenta qui enuncia aquest verset, deduim que és Aqiba perque és el mestre
dels dos versets precedents.

273 Deuteronomi 30:15 (BCI 2005, p. 278).
274 Sedley 2008, p. 179.

275 Judaica Press vocalitza la paraula amb ‘mater lectionis’ i ofereix ‘yp3nn’ a diferencia de les
altres edicions consultades (Blackman 1963, p. 513).

276 El mestre Aqiba; aqui, en canvi, es fa servir el pronom personal per introduir el mestre.

277 Tot allo que fou entregat a I'home.
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sobre que recolzar-se i el judici és un judici just i tot esta preparat per al
festi.”

Maimonides agrupa aquest verset i els dos seglients i dltims en un
mateix. Declara que no cal comentar aquesta ‘misna’, ja que els conceptes que
s’hi detallen ja foren explicats amb les paraules del mestre Hanina ben Dossa

en el punt nove d’aquest tercer capitol.

Ha-Gerondi assenyala que donar o rebre ‘en préstec’ significa que res
ens pertany; és a dir, que tot i que se’ns donin heréncies, o sous, o qualsevol
altre tipus d’entrega, no és nostre, sind de Déu; per tant, nosaltres som els
Unics responsables de les nostres propietats que no s6n nostres, sin del
Nom del Cel. El fet que en aquesta ‘misna’ se citi ‘tot ésser viu’ és per

recordar-nos que nosaltres i que no podem evitar la mort.

Rabbenu Yona manifesta que la botiga estigui ‘oberta’ és un
eufemisme per aquest mon en que vivim i que mirem el mén com una botiga
de la qual traiem tot allo que necessitem sense reparar si serem capagos de
pagar tot el que hi agafem. També fa una analogia del ‘botiguer’ amb Déu; el
Creador s’apunta en una llista tot el que prenem i fem; i a I'hora del judici

final, ens passara el carrec.

El mestre també comenta que el significat de ‘la ma escriu’ és una
parabola, ja que, de la mateixa manera que fa el botiguer, Déu no s’oblida de
res; i que ‘el llibre de préstec esta obert’ és per tal que el venedor no s’oblidi
dels petits deutes si hom en té de més grans. D’aquesta mateixa manera, els
petits i els grans pecats sén iguals com si fossin escrits davant de Déu, i fins i

tot, els més antics no seran oblidats278.

Yona interpreta que se’ns permet fer préstec perque Déu ens deixa fer
tot el que vulguem, sempre i quan portem a terme el compliment dels

preceptes. El fet que els cobradors ‘passin cada dia’ descriu que Déu ens

278 Sedley 2008, p. 182.
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observa constantment i que s’adona de tot el que fem; per aquest motiu, els

cobradors tenen la divina atribucié de justicia per desenvolupar la seva feina.

Finalment, el mestre opina que el ‘festi’ és una manera de referir-se al

mon que esdevindra.
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3:17 El mestre Elazar ben Azarya?83 diu: “Si no hi ha Tora, no hi ha
normes de conducta; i si no hi ha normes de conducta, no hi ha Tora. Si
no hi ha saviesa, no hi ha temor; i si no hi ha temor, no hi ha saviesa. Si
no hi ha coneixement, no hi ha ciéncia; i si no hi ha ciéncia, no hi ha
saviesa. Si no hi ha farina, no hi ha Tora; i si no hi ha Tora, no hi ha
farina.” Ell deia: “Tot el que la seva saviesa supera les seves accions, a
que s’assembla? A un arbre de branques abundants i d’escasses arrels
que si arriba el vent I'arrenca i el bolca de cap; com esta escrit (al llibre
de Jeremies 17:6)284: «I fou com un arbust al desert que no veia quan
venia el bé, habitava en llocs arids al desert de terra salada e
inhabitable». Pero el que les seves accions superen la seva saviesa, a

279 Vegeu nota num. 255.
280 Vegeu nota ndm. 254.
281 Judaica Press opta per vocalitzar ‘poyw’ (Blackman 1963, pp. 514-515).
282 Vegeu nota ndm. 237.

283 Ferrer afirma que fou un mestre tannaita de la tercera generacid i un dels més importants
de l'academia de Jamnia (2010, p. 109).

284 Jr 17:6, “Sera com un matoll de 'Araba que mai no tasta la pluja; viu en un desert
xardords, en una terra salabrosa que no es pot habitar” (BCI 2005, p. 648).
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que s’assembla? A un arbre d’escasses branques i d’abundants arrels
que si tots els vents que hi ha al mén vingueren i bufessin sobre ell, no
el mourien del seu lloc; com esta escrit (al mateix llibre 17:8)285 «I fou
com un arbre plantat sobre l'aigua i sobre el cabdal que estenia les
seves arrels que no veia quan venia el calor i fou el seu fullatge verd
adhuc en any de sequera i no es preocupa de deixar de donar fruits.»”

Rabbenu Yona assenyala que la manca de coneixement de la Llei fa
que no puguem complir els preceptes de manera perfecta, ja que tot esta
expressat i disposat en les Escriptures. Explica que ‘no hi ha saviesa si no hi
ha temor’, ja que si no tenim por al Cel, el coneixement no pot subsistir, ja que
és molt facil abandonar-los a la vida comoda i deixar de banda I'obligacié de

I'estudi.

Yona afirma que la ment humana esta dividida en tres aspectes: El que
el mestre considera com la saviesa per se, la comprensio i el coneixement.
Segons el gironi, la saviesa és el coneixement que hem adquirit, la
comprensio és el que es deriva del nostre pensament en comparar els
elements, i finalment afirma que el coneixement és la sintesi d’haver adquirit
la informaci6; per aquest motiu, justifica el mestre, no pot haver-hi

coneixement si no hi ha comprensio.
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3:18 El mestre Eliezer ben HismaZ287 diu: “Els (tractats sobre) els nius
(d’ocells) i I'inici de la impuresa menstrual288 son lleis essencials. Les
estacions i les ‘guematriot’?8? s6n una saé per a la saviesa.”

285 Jr 17:8, “Sera com un arbre que arrela vora I'aigua, que enfonsa les arrels ran del torrent;
no té por quan ve l'estiu, el seu fullatge es manté verd: no es neguiteja en anys de secada, no
deixa de donar fruit” (Ibid., p. 648).

286 De manera diferent a les altres edicions contrastades, I’editorial americana usa la forma
‘ninevny (Blackman 1963, p. 515).

287 Un dels mestres de Jamnia, de la tercera generacid, que visqué vers el primer ter¢ del
segle [1 delan. e. (Ferrer 2010, pp. 110-111).
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Rabbenu Yona afirma que ‘nius’ fa referéncia als parells de coloms que
se sacrifiquen per una dona en donar a llum la seva criatura; aquesta ofrena i
la menstruaci6 sén part fonamental de ‘I'halaca’, ja que la dona esdevé

impura en menstruar.

El mestre, d’altra banda, opina que tant ‘les estacions’ estan
relacionades amb l'astronomia i que tant els calculs astrals com les
‘guematriot’ necessiten de les matematiques i aquestes aguditzen el nostre

cervell.

288 ‘Qinnim’ (en catala, ‘Nius’) i ‘Nidda’ (‘Mestruacid’) son dos tractats de la Misna. El primer
correspon a l'ordre de Qodaixim (Santedats) i el segon a l'ordre de Tohorot (Pureses).
Recordem que I’Abot pertany al quart ordre de la Misna anomenat Nezigin (Danys).

289 Valor numeéric de les lletres que componen I'alefat (alfabet hebreu). Com sempre, citat de
I'angles, les guematriot (‘guematria’ en singular) sén el conjunt de les regles hermenéutiques
agadiques per a la interpretacié de la Tora. El sistema consisteix a explicar una paraula, o
grup de paraules, d'acord amb el valor numeric de les lletres que la/les compon/en, o
mitjangant la substituci6 d'altres lletres de I'alfabet per aquells valors numerics d'acord amb
el métode establert (Skolnik et al. 2007, vol. Num. 7, p. 423).
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4:1 Ben Zomaz92 diu: “Qui és savi? Aquell que aprén de I’home; com esta
escrit (al llibre de Salms 119:99)293: «De tots els meus mestres
aprengué perque el teu precepte és un pou (de saviesa) per a mi.» Qui
és valent? Aquell que conquereix el seu instint; com esta escrit (al llibre
de Proverbis 16:32)294: «El que domina la seva ira és millor que el
poderds, i el que governa el seu esperit és més valudés que el que
conquereix una ciutat.» Qui és ric? El que és felic amb la seva porcio;
com esta escrit (a Salms 128:2)295: «Quan mengis el fruit de I'esfor¢ de
les teves mans, seras felic en aquest mon i felic en el mén que
esdevindra.» Qui és honorable? El que honora les criatures; com esta
escrit (al llibre de Samuel I, 2:30)2%: «Honoraré aquells que m’honorin i
aquells que em menysprein, desapareixeran.»”

290 Contrariament a les altres edicions constrastades, Judaica Press omet aquesta oracio:
59 N PNYTY 00’; en catala, ‘perque el teu precepte és un pou per a mi’ (Blackman 1963, p.
516).

291 1'edici6é america vocalitza “raon’ (Ibid., p. 516).

292 Anomenat Ximeon ben Zoma, fou un deixeble del rabi Yehoixua ben Hananya (Israelstam
1935, p. 43) que visqué a mitjan segle II de la n. e. Ferrer diu que no se li dona el titol de rabi
pel fet que no devia ser ordenat, tal com passa amb Ben Azay i Ben Nanas (Ferrer 2010, p.
112).

293 §] 119:99, “S6c més instruit que tots els meus mestres / de tant que medito el teu pacte”
(BCI 2005, p. 1.033).

294 Pr 16:32, “Val més ser pacient que valent, / dominar-se, més que conquerir ciutats” (Ibid.,
p. 1.154).

295 §1 128:2, “Menjaras del fruit del teu treball, / seras feli¢ i tindras sort” (Ibid., p. 1.041).

296 1 Sa 2:30, “Jo, el Senyor, Déu, d’Israel, havia promes que la teva casa i la casa dels teus
pares viuria sempre a la meva preséncia. Perd ara jo, el Senyor, t'asseguro que em guardaré
prou de complir-ho; perqueé jo honoro els que m’honoren, pero els qui em menyspreen seran
menyspreats. Ho dic jo, el Senyor” (Ibid., p. 365).
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Maimonides no presenta cap interpretacié d’aquest verset i només
justifica que amb els seus capitols introductoris el significat d’aquestes cites
bibliques ja resten explicades. Per exemple, en el segon capitol de la seva
obra Xemoné Peraqim, ens ensenya que l'’home té dos tipus de virtuts
positives que son les intel-lectuals i les etiques. En relaci6 a les qualitats
intel-lectuals, RaMBaM apunta que son la saviesa i el coneixement immediat
d'una banda, i de l'altra, el pensament abstracte. Les virtuts etiques fan
relacié a [..] disciplina, generositat, justicia, paciencia, humilitat, contencid,

coratge i sensibilitat297.

Rabbenu Yona diu que els escolars que no son jueus defineixen saviesa
no com coneixement, sin6 com I'amor per la sapiencia. Manifesta que tot i
que un hagi adquirit un gran coneixement, si no té amor per allo aprés, no és
un savi, siné un boig2?8. Només és savi aquell que té coratge per continuar
aprenent, independentment de tot el que li quedi per aprendre. En aquest
sentit, 'amor pel coneixement és també important pel fet que ens aparta de
la por a Déu. Amb aquesta afirmacio, el mestre catala argumenta que és savi
aquell que apren de ’home, ja que, en instruir-se amb la cultura dels altres,

mai no deixa d’'incrementar la seva propia.

Yona afirma que és ‘valent’ no només aquell que té un bon estat fisic i
és fort, sin6 aquell que té un bon cor, ja que li proporciona for¢a moral i,
d’aquesta forma, evita la inclinacié a la transgressié. Es més, aquell que
domina les seves passions sera capa¢ de perdonar |'ofensor tot i que estigui

enutjat a causa de la seva por al Creador.

El mestre també declara que és ‘honorable’ aquell que honora els
altres perque, en fer-ho, s’honora a si mateix, ja que la resta, en observar la

seva actitud, ’honoren de la mateixa manera.

297 Touger 1994, p. 21.
298 Sedley 2008, p. 192.
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4:2 Ben Azay?2?? diu: “Sigueu afanyosos davant del precepte facil com
davant del dificil i fugiu del pecat perque el precepte arrossega un altre
precepte i el pecat arrossega un altre (pecat). La recompensa per un
precepte és el precepte i la recompensa per un pecat és un altre pecat.”

Maimonides interpreta que hem de complir els preceptes de la
mateixa manera que Moises els compli; més val dur a terme mig manament,

pero fer-ho bé que no fer-ne cap.

Ha-Gerondi assenyala que el compliment d’'una ‘misna’ senzilla ens
porta a realitzar-ne més, ja que cada vegada que fem un manament estem
meés a prop de Déu, de la mateixa manera que un pecat ens n’allunya i ens fa
continuar pecant. També manifesta que Déu no ens ha creat bons o dolents,
sin6 que ens ha donat la llibertat per triar entre el bé i el mal i, en
conseqiiencia, el fruit de complir un precepte ens fara que vulguem realitzar

més manaments per obtenir més recompenses.
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4:3 E1I300 deia: “No sigueu aus de rapinya per a cap home i no sigueu
indiferents davant de cap cosa, ja que no hi ha cap home que no tingui la
seva hora ni cap cosa que no tingui el seu lloc.”

Maimonides declara que tothom té el potencial per fer bones acciones

i males, i que aquestes ultimes poden causar danys a tercers; per tant, hem de

299 De nom Ximeon, fou company de ben Zoma, deixeble primer de Yehoixua ben Hananya i
seguidament del rabi Aqiba. Tampoc no fou ordenat rabi, encara que tenia el dret
d’intervenir publicament en I'academia i exposar-hi els seus propis punts de vista (Ferrer
2010, p. 114). Israelstam afirma que la seva mort s'atribueix a haver tret al Jardi de
'especulaci6 teosofica que alguns identifiquen amb el gnosticisme, tot i que en algunes fonts
és nomenat una de les primeres victimes de les persecucions d'Adriano (1935, p. 44).

300 Ben Azay.
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tenir cura de no fer-ne de dolentes perque si hem deshonrat algl, aquest

també ens pot ferir.

Ha-Gerondi concorda totalment amb la visié del mestre andalusi.
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4:4 El mestre Levitas31, home de Yabné, diu: “Sigueu molt, molt humils
d’esperit, ja que I'esperanca de I'ésser huma son els cucs.” El mestre
Yohanan ben Beroqa diu: “Tot el que profana el Nom del Cel en secret
sera castigat publicament; tant si fou un pecador involuntari o
intencionat en la profanacié del Nom de Déu.”

RaMBaM fa d’aquest apartat dos versets. De la dita del mestre Levitas,
opina que la humilitat és de les més elevades qualitats i que és el punt
intermedi entre orgull i deshonor. Enumera una serie de passatges biblics en
que el tema principal és l'orgull, la supérbia i la humilitat per fer-nos
entendre que hem d’esforcar-nos a tenir una bona anima i deixar fora d’ella
qualsevol tipus d’arrogancia pensant en el mén que esdevindra, on no

necessitarem el nostre cos.

Rabbenu Yona assenyala que Maimonides, en el seu comentari, explica
molt bé la diferencia entre orgull i arrogancia i que aixd ens ha de servir per
intentar no ser orgullosos, ja que aquesta actitud sera penada, i en el dia de la

nostra mort, els orgullosos només seran els cucs davant el nostre cadaver.

Quant a les paraules de ben Beroqa, tant I'andalusi com el catala
afirmen que profanar el Nom de Déu és pitjor que els tres més abominables

pecats392 i que més val morir que tacar o violar el Nom de I'Altissim, i tot i

301 Deixeble de Yehoixua ben Hananya i contemporani d’Aqiba, aquest mestre visqué a mitjan
segle Il de la n. e. i pertanyé a la tercera generacié de tannaites. Segons Israelstam, només
coneixem aquesta citacié seva en la Misna i alguns passatges atribuits a ell al Pirqé Abot del
Rabi Natan (1935, p. 45).

302 Consulteu comentari d’Abot 3:11, p. 78.
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que l'’haguem pronunciat involuntariament, serem castigats publicament

perque hem demostrat que tenim control dels nostres pensaments.
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4:5 El mestre Yixmael3%4, el seu fill, diu: “El que aprén Tora per
ensenyar, li sera permeés aprendre i ensenyar; pero, el que aprén per
dur-ho a la practica, li sera permes aprendre, ensenyar i practicar-ho.”
El mestre Tsadoq3%> diu: “No convertiu (les paraules de la Tora) en una
corona per vanagloriar-vos amb elles i tampoc no feu-ne una aixa per
cavar amb elles.” D’aquesta manera, el mestre Hil'lel diu: “Tot el que fa
us de la corona, perira3%, Aprengueu aix0: «El que s’aprofita de les
paraules de la Tora, la seva vida és presa d’aquest mon».”

Maimonides també divideix aquest punt en dos versets: la dita del
mestre Yxmael per una banda, i la dels mestres Tsadoq i Hil-lel per una altra.

Del primer no fa cap comentari.

Amb la cita del mestre Tsadoq, I'andalusi aprofita per afirmar que no
tenia cap pensament de comentar-la perque és forca evident el seu significat i
perque les seves paraules no seran enteses per la resta d’escolars, perd que
fara comentari sense tenir en compte el que pensaren els savis que
precediren ni el que puguin pensar els que vinguin darrera seu. Per tant,

Maimonides esta afirmant que no s’ha de fer de la Tora un mitja per guanyar-

303 |’editorial americana proposa ‘Wpn¥>1) (Blackman 1963, pp. 517-518).

304 Segons assenyala Gorfinkle,Yixmael fou contemporani d’Aqiba. Ferrer diu que fou fill de
rabi Yohanan ben Beroqga i que pertany a la quarta generaci6 de tannaites (2010, p. 115).

305 També conegut com Tsadoq I, fou un mestre tannaita de la primera generacié que visqué
en el segle I de la n. e. Es diu que dejuna durant quaranta anys perqué el temple no fos
destruit (Ibid., p. 116).

306 Paral-lelisme amb el verset 1.13: “Ell deia: «El que fa gran el seu nom el perdra, el que no
engrandeix (la seva saviesa) restara, el que estudia (la Tora) mereix la mort, el que explota la
corona (de la Tora per al seu benefici) perira».”
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se la vida. Aquesta afirmaci6 anava en contra del pensament dels rabins
europeus que denunciaren la seva filosofia i manera d’interpretar tant la
Tora i la Misna. El mestre justifica les seva afirmacié recolzant-se dient que
no hi ha cap passatge del Pentateuc on s’esmenti que algu obtenia diners en
ensenyar el contingut de la Llei. També aprofita la cita de Hil-lel per recordar
que aquest era molt pobre i mai no accepta diners dels altres perque es podés
dedicar a l'estudi, pero, malgrat aixo, es rodeja amb els més savis i avui dia

(en eépoca del mestre andalusi) era considerat com dels més il-lustres.

Aquest és sense cap dubte, el punt d’Abot on més clar esta les
diferents visions que portaren la Controversia de Maimonides. En un principi
podria semblar curiés que ha-Gerondi cités en el seu comentari d’aquest
verset (ja que el comentari de Maimonides és previ) per atacar o denunciar el
mestre cordoves, pero no ho fa. En no fer-ho, i és el que resulta peculiar, és el
seu silenci. El fet que no esmenti Maimonides, fa pensar d’'una banda, el
mestre catala va ignorar-lo completament, o bé que estava d’acord amb les
seves teories i, en no citar-lo, s’evitava la reprimenda del rabins del seu

entorn. Sens dubte, aqui trobem una porta cap una recerca futura.
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4:6 El mestre Yossé3?? diu: “Tot el que honora la Tora, el seu cos és
honorat per les persones, pero tot el que profana la Tora, el seu cos és
profanat per les persones”.

Per a Maimonides, ‘honorar la Tora’ té el significat de complir els

preceptes mostrant-hi afany, d’honorar a I'hora els seus deixebles, ja que el

307 Judaica Press vocalitza aquest verb amb ‘mater lectionis’: “12351’ (Blackman 1963, p. 518).

308 | ’editorial americana també vocalitza aquest verb amb ‘mater lectionis: ‘99nn (Ibid., p.
518).

309 Fill de Halafta, és un mestre tannaita de la quarta generacié que visqué a Seforis. Deixeble
de rabi Aqiba, és esmentat més de tres-centes vegades en la Misna. Fou mestre de Rabbi
(Ferrer 2010, p. 117).
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donen suport en la seva tasca de mestre, i sobretot, tenir respecte pels textos
que la componen. Obviament, la profana el que no segueix aquestes

instruccions.

Ha-Gerondi explica que ‘honorar la Tora’ no simbolitza que posem les
Escriptures damunt la terra i seiem al costat (al mateix nivell), sin6 que
significa parlar, comentar i jutjar favorablement els que sén justos en I'estudi
i el compliment de la Llei. Qui honora, per tant, la Tora és ajudat pel Cel

perque també sigui honorat per la resta.
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4:7 El mestre Yixmael319, el seu fill, diu: “El que es desposseeix de fer
judici, s’allibera de I'’enemistat, de robatoris i del perjuri; pero, el que és
vulgar en gratitud per al seu cor, és boig, dolent i vulgar d’esperit.”

RaMBaM opina que ‘vulgar’ és aquell que, no tenint un clar
enfocament sobre un assumpte, no dubta a prendre decisions i tampoc les

pren sense témer Déu.

Rabbenu Yona ens remet al verset biblic: “En totes les ciutats que el
Senyor; el teu Déu, dona a cada una de les teves tribus, nomena-hi jutges i
capdavanters, encarregats de sentenciar amb justicia els casos del poble”311
per aclarir-nos que aquell que ‘es desposseeix de fer judici’ contradiu els
preceptes, ja que hem de perseguir sempre la justicia com esta indicat a la

Tora, ja que no podem traspassar els nostres judicis als jutges d’altres ciutats.

Referent als adjectius ‘boig, dolent i vulgar’, el mestre gironi diu que el
primer és aquell que es creu savi i no hi ha cap bogeria més gran que creure-

s’ho; el segon és un descarat, pero que potser tem Déu; i finalment el tercer

310 Fou el més erudit dels cinc fills de Yossé ben Halafta. Igual que el seu pare, visqué a
Seforis, on funda una escola. Exerci de jutge de manera brillant i imparcial (Ibid., p. 117).

311 Deuteronomi 16:18 (BCI 2005, 262).
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adjectiu correspondria a aquell que és un orgullds, ja que esta motivat per

I'arrogancia i el desig de poder.
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4:8 ElI312 deia: “No jutgeu en solitari, ja que només Déu jutja en solitari, i
no digueu que acceptin la vostra opinio, ja que ells313 son I'autoritat i no
pas vosaltres.”

Maimonides explica que al tractat misnaic del Sanedri (que és el quart
de l'ordre Nezigin) permet una persona capacitada per jutjar publicament pel
seu coneixement a fer-ho, perd que, com aquest tractat d’Abot tracta d’afers
etics, ‘jutjar en solitari’ sense demanar consulta o ajut a la resta no és gens
just ni decent. El mestre també desenvolupa que si els altres jutges discrepen
de la nostra opini6, no hem de prendre el seu punt de vista, siné que ells han
de tenir I'opci6é d’acceptar el nostre discurs i veredicte segons recomana la
Misna.

Ha-Gerondi també ens remet al mateix tractat misnaic per
desenvolupar el seu comentari. També argumenta que només Déu és 'inic
que pot jutjar en solitari i que qualsevol home que vulgui dictar sentencia per
ell mateix, esta agafant el rol de Déu i aix0 és pecat. Només una autoritat
rabinica de fort prestigi halaic (que domina perfectement ‘I'halaca’) podria
jutjar en solitari, tot i que el mestre recomana que accepti les opinions dels

seus col-legues de professid.
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312 E] mestre Yixmael.
313 Segons Del Valle, ‘ells’ sén la resta de membres del Tribunal.
314 [edicié america vocalitza: >y’ (Blackman 1963, p. 519).

315 Judaica Press també vocalitza aquest mot de la mateixa manera que la paraula de la nota
anterior: “wyn’ (Ibid,, p. 519).
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4:9 El mestre Yonatan316 diu: “Tot el que compleix la Tora en la pobresa,
acabara complint-la en la riquesa i tot el que rebutja la Tora en la
riquesa, acabara complint-la en la pobresa.”

RaMBaM desenvolupa aquest verset dient que aquell que és pobre i ha de fer
esforcos per poder estudiar la Llei acabara estudiant-la sense tenir cap
problema que 'aparti de la seva comesa, pero aquell que es dedica als plaers
de menjar i beure en comptes de dedicar el temps a l'estudi terminara
preocupat per trobar pa pels seus apats perque li seran negats tota mena de

facilitats.

El mestre Yona diu el mateix que Maimonides, pero afegeix que el que
dedica el seu temps a I'estudi essent pobre, arribara a ésser ric i aquesta nova

situacio el permetra disposar de més temps per a I'aprenentatge.
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4:10 El mestre Meir318 diu: “Estigueu menys en el negoci i ocupeu-vos de
la Tora. Sigueu modestos d’esperit davant de tothom. Si vau rebutjar la
Tora, tindreu moltes necessitats per atendre, pero si vau esfor¢ar-vos
en (I'estudi de) la Tora, Ell (Déu) té una bona recompensa per donar-

»

VOS.

RaMBaM torna a explicar que aquest verset ens diu que hem de
dedicar més temps a I’estudi que no pas a les nostres activitats comercials (si
les tenim). A més, aclareix que ‘modest d’esperit’ és aquella persona que

tracta a tothom per igual independentment de la seva condicié social, i que si

316 Savi de la quarta generacid, que visqué durant la segona meitat del segle II de la n. e. Fou
deixeble de rabi Yixmael (Ferrer 2010, p. 118).

317 Segons l'edici6 Mishnayoth, aquest mot esta vocalitzat: ‘poy‘ (Blackman 1963, pp. 519-
520).

318 Ferrer explica que el rabi Meir fou una gran figura dels tannaites de la quarta generacio i
deixeble de rabi Agiba (2010, p. 118).
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ens relacionem amb la gent de la mateixa manera, obtindrem recompensa en

un futur.

Ha-Gerondi afirma les paraules de Maimonides i diu que I'estudi ha
d’ésser la nostra tasca principal. Contrariament a l'andalusi, ‘modest
d’esperit’ té dos significats: El primer és no actuar de forma arrogant si hem
aprés moltissim de les Escriptures i tampoc no actuar de forma superior

sobre aquells que estan en una posici6 inferior per allunyar-nos de I'orgull.

El mestre catala també diu que ‘tenir necessitats per atendre’ és la
manera en que Déu ens envia el castig per haver desates I'estudi; és a dir, que
el Totpoderos ens envia intermediaris per castigar-nos, pero les recompenses
que tenim pel compliment dels preceptes ens arriben directament de la seva

Ma.
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4:11 El mestre Eliézer ben Yaaqob3?! diu: “El que fa un precepte
adquireix per a si mateix un defensor. Qui comet un pecat adquireix per
a si mateix un acusador. El penediment i les bones accions s6n un escut
envers el castig.” El mestre Yohanan ha-Sandelar3?2 diu: “Tota
assemblea que es fa pel Nom del Cel, acaba subsistint, pero si no es fa en
Nom del Cel, no acabara subsistint.”

319 |’edici6 americana escriu aquesta paraula amb ‘dagueix’: 4 (Blackman 1963, p. 520).

320 Judaica Press també fa Us de ‘mater lectionis’ per a aquesta paraula: ‘myyan‘ (Ibid., p.
520).

321 Ferrer aclareix que amb aquest nom foren coneguts dos savis diferents. El primer pertany
a la segona generacié de tannaites, i I'altre a la quarta. El primer fou un expert en la
distribucié i significat de cada element estructural del temple. El segon forma part del consell
d’Uixa '’endema mateix de I'abolici6 dels decrets prohibitius de I'emperador Adria (2010, p.
119).

322 Mestre tannaita de la quarta generacid i deixeble de rabi Aqiba a qui assisti durant la
detencio6 per part dels romans. (Ibid., p. 119). El cognom ‘ha-Sandelar’ significa ‘el Sabater’,
ofici que probablement exerci.

106



El mestre andalusi fa dos versets d’aquesta ‘misna’. Opina que
‘advocat’ és aquell que parla davant positivament de nosaltres davant del rei,
i que ‘acusador’ és el que parla malament de nosaltres davant del rei i

I'instiga perque ens castigui.

El catala concorda amb la definicié de ‘advocat’. A més, assenyala que
el penediment per les nostres accions dolentes o enumerar les bones accions

que hem fet ens protegeix del castig.

Només el mestre catala analitza les paraules del mestre ha-Sanddelar.
Afirma que les reunions que es fan per la Tora i pel seu estudi és una reunio
que té lloc pel bé del Cel, ja que aquells que es congreguen, s’assessora entre
els uns i els altres, el que provoca que siguin honorats en detriment dels

altres.
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4:12 El mestre Elazar ben Xammua323 diu: “Sigui I’honor del vostre
deixeble estimat per vosaltres com el vostre propi, i I'honor del vostre
amic com el respecte pel vostre mestre, i el respecte pel vostre mestre
sigui com el respecte pel Cel.”

RaMBaM no fa comentari d’aquest verset. Ha-Gerondi inclou aquest

text en el seglient verset 4:13.
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323 Gorfinkle afirma que Elazar ben Xammua fou deixeble d’Aqgiba. Ferrer argumenta que no
pogué ser ordenat a casa de 'empresonament d’Aqgiba (Ibid., p. 120).
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4:13 El mestre Yehuda324 diu: “Sigueu cauts en I'estudi (de la Tora) ja
que una errada en l'estudi és un pecat pervers.” El mestre Ximeon325
diu: “Hi ha tres corones: La corona de la Tora, la corona del sacerdoci i
la corona del regne, pero la corona d’'un bon nom esta per sobre de totes
les altres tres.”

Maimonides separa aquest verset en dos. Contrariament, ha-Gerondi
els agrupa juntament amb la dita anterior (4:12). En l'edici6 que hem
treballat nosaltres explicada, en la introducci6, aixi com a les versions de
consulta que es relacionen en la bibliografia, aquestes ‘misnaiot’ conformen

només una.

El mestre cordoves no presenta comentari a les paraules del mestre
Yehuda. Referent a I'’ensenyament del mestre Ximeon, argumenta que ‘tres
corones’ son els tres tipus de grandesa que li fou concedit al Poble d’Israel i
que son el sacerdoci, el regne i la saviesa. El sacerdoci va ser adquirit per
Aaron, el regne va ser obtingut pel Rei David i la Tora esta disposada per tot
aquell que vulgui estudiar-la i d’aquesta manera, coronar el seu cap amb

coneixement.

Respecte al mestre gironi sobre les paraules d’Elazar ben Xammua,
afirma que hem de tractar tothom de la mateixa manera independentment de
si sén estudiants o amics, ja que, tot i que la Misna no diu que hem de tractar
I'estudiant amb el mateix honor que el nostre amic perqué no sén iguals, no
he de retreure el merit ni 'honor ni als deixebles ni a les amistats. Per al
gironi, 'honor esta inclos en la por i no vice versa. Justifica que la paraula
‘honor’ esta destinada als estudiants i amics perque no hi ha cap obligaci6 de
tenir-los por; en canvi, la paraula ‘por’ esta relacionada amb els mestres i

Déu, ja que els mestres ens ensenyen a tenir por a Déu.

324 Mestre de la quarta generacié de tannaites, deixeble d’Aqiba, fou un home pobre i
reconegut per la seva erudicid; se li atribueixen més de sis-centes lleis. Fou també mestre de
Rabbi (Ibid., pp. 120-121).

325 Esmentat a Abot 3.3, Ximeon ben Yohay fou mestre de la quarta generaci6 de tannaites.
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En referéncia a la citaci6 del mestre Yehuda, Yona opina que la
naturalesa de I'home és limitada i oblidadissa, aixi que hem de concentrar-
nos en aprendre bé la Llei fins saber perfectament cadascuna de les paraules
que la componen i no deixar portar-nos pel nostre pensament inicial perque
és molt facil que ens equivoquem i una interpretaci6 erronia de la Tora esta
contemplat com un acte voluntari. A més, diu que hi ha quatre tipus de
pecadors: el que peca per negligencia, el pecador del qual el seu pecat és
intencionat, aquell del qual el seu pecat és inintencionat i aquell que peca

amb circumstancies fora del seu control326.

El comentari de Yona a les paraules del mestre Ximeon és
practicament similar al del mestre andalusi; només hi afegeix cites bibliques
a l'obtencié del sacerdoci (Nombres 25:13) i a I'adquisicié del regne (Exode

20:21).
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4:14 El mestre Nehoray327 diu: “Exilieu-vos a un lloc (on s’estudia la)
Tora, no digueu que ella vindra darrere vostre perque el contacte amb
els vostres amics és el que la manté al vostre costat i en la vostra opinio
no us recolzeu.”

RaMBaM explica que aquest verset recomana que ens retirem a un lloc
tranquil per estudiar la Tora, perd que no ens allunyem dels nostres amic ja
que contribueixen al fet que nosaltres puguem aclarir els dubtes que ens

apareixen a I'estudi.

Ha-Gerondi comenta que hauriem de viure en un indret on hi hagi
savis; és més, diu que és millor retirar-nos-hi amb els nostres amics per

estudiar-la conjuntament. Aclareix també que no ens recolzem en el nostre

326 Sedley 2008, p. 230.

327 El nom de rabi Nehoray és un pseudonim que vol dir ‘el lluminds’; es podria referir a
Meir, Nehemia o Elazar ben Arakh (Ferrer 2010, p. 121).
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coneixement, sin6 que demanem consell als savis per no errar en les nostres

interpretacions i decisions.
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4:15 El mestre Yannay328 diu: “En la nostra ma no hi ha ni la
tranquil-litat dels malvats ni els patiments dels justos.” El mestre Matya
ben Hereix32? diu: “Sigueu els primers a saludar tothom i sigueu cua de
lleons i no cap de guineus.”

Maimonides i ha-Gerondi separen aquest verset en dos, segons les

dites de cada mestre.

El mestre andalusi no fa comentari de les paraules del primer savi. De
les del segon, opina que és millor ser ‘cua de lleons que cap de guineus’ en el
sentit que és millor ser estudiant d’'un savi que el mestre d'un ignorant, ja que

només adquirirem més saviesa si som dels primers.

El catala analitza la dita del mestre Yannay dient que els justos no
tenen ni la pau, ni la seguretat ni la salut de les quals disposen els malvats en
aquest mon. També hi afegeix que ‘el patiment dels justos’ és el sofriment
infringit per amor a Déu, que fa que no s’apartin de I'estudi de la Tora. El
comentari del catala a la frase del mestre ben Hereix és identic al del mestre

andalusi.
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328 Rabi citat unicament a I'’Abot, que degué pertanyer a la quarta generaci6 de mestres
tannaites (Ibid., p. 121).

329 Deixeble d’Elazar ben Azarya i Eliézer ben Hurgands, pertany a la tercera generaci6 de
tannaites (Ibid., p. 122).

330 L’edici6 americana vocalitza la primera sil-laba amb ‘i’ a diferéncia de les altres cinc
edicions consultades; aixf doncs, escriu “¥111792° (Blackman 1963, p. 522).

331 Com en la nota anterior, I'editorial vocalitza amb ‘I’; obtenim ‘popqvY° (Ibid., p. 522).
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4:16 El mestre Yaaqob332 diu: “Aquest mon s’assembla a I’avantsala del
mon que esdevindra. Prepareu-vos a I'avantsala per poder entrar al
salo.”

Maimonides explica el significat semantic de les paraules ‘avantsala’ i
‘sald’. Diu que és una analogia prou clara: En aquest mdn, és on adquirim les
virtuts necessaries que ens ajudaran a tenir una vida plena en el moén que

esdevindra.

Ha-Gerondi explica que és una metafora i que el proposit en aquest

mon és aconseguir la recompensa en el mén futur.
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4:17 ElI333 deia: “Millor és una hora de penediment i de bones accions
en aquest mon que tota la vida en el m6n que esdevindra; i millor és una
hora de satisfacciéo en el mon que esdevindra que tota la vida en aquest
mon.”

RaMBaM diu que ja esta explicat en el capitol dese del tractat Sanedri
que després de la mort no podrem aconseguir més virtuts ni perfeccionar
aquelles que hem aconseguit en aquesta vida; per tant, hem d’aprofitar
aquesta vida per l'estudi de la Tora; la perdua de temps no es pot recuperar

mai més.

Per explicar el significat d’aquest verset, Rabbenu Yona narra la
historia del mestre Yossé ben Yoézer: Hores abans d’ésser executat pels
romans, el mestre ben Yoézer es troba amb el seu nebot, que era una persona
dolenta. El nebot es rigué del seu oncle dient-li que de poc li havia servit la
seva comesa d’estudiar i dedicar tantes hores a Déu. El mestre el respongué

que si Déu tractava aixi de bé els que s6n malvats, que bé hauria de tractar els

332 Rabi Yaacob ben Korxay, un dels mestres de Rabbi (Ferrer 2010, p. 122).

333 El mestre Yaaqob.
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que sén bones persones en el mén que esdevindra. El seu nebot es penedi i
demana la pena de mort per a ell mateix. Minuts abans de I’execucié de ben
Yoézer, el mestre tingué la visié del seu nebot ascendent al Cel darrere seu i
digué que per una bona accié que el seu nebot tingué en demanar la seva

mort, havia adquirit la vida en la vida futura.
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4:18 El mestre Ximeon ben Elazar335 diu: “No satisfeu el vostre amic en
I'hora de la seva ira, no el consoleu quan I'hora de la seva mort estigui
davant seu, no el pregunteu en I'hora del seu vot i no us esforceu en
mirar-lo en I'hora de la seva feblesa.”

RaMBaM afirma que el que es diu en aquest verset sén virtuts etiques i
que una persona no deu fer cap comentari només en aquella situacié que

sigui 'apropiada.

Ha-Gerondi afirma que si parlem a un amic quan esta empipat el farem
que s’empipi més; per aixo, no hem de ‘satisfer-lo en I'hora de la seva ira’. De
la mateixa manera, si el consolem davant la seva mort, I'empiparem i farem
que pronuncii paraules impropies. Si el preguntem pel ‘seu vot’, el
confondrem i el causarem danys. Entén també I'tltima part del verset com
que, si una persona s’avergonyeix dels seus pecats, és millor no dir-li res, ja

que farem que la seva vergonya augmenti.
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334 Judaica Press també utilitza una ‘mater lectionis’ per vocalitzar aquesta paraula: YvIn’
(Blackman 1963, pp. 522-523).

335 Deixeble de rabi Meir, pertanyent a la cinquena generacié de tannaites, de final del segle 11
de la n. e. El trobem poques vegades en la Misna, perd en la Tossefta apareix més de cent
vegades (Ferrer 2010, p. 123).
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4:19 Xemuel ha-Qatan33¢ diu (al llibre de Proverbis 24:17-18)337: “No
celebreu la caiguda del vostre amic, no us alegreu del seu fracas, no
s’alegri el vostre cor quan ell ensopegui per por de que Déu ho vegi,
s’empipi i tregui la seva ira sobre el vostre amic.”

RaMBaM diu que aquesta instruccié del mestre Xemuel ha-Qatan ja
fou donada pel Rei Salomé i que significa que el mestre ens déna una

instruccié de tolerancia per evitar que pequem.

Rabbenu Yona també cita el Rei Salom6 per desenvolupar el seu
comentari. A més, comenta que ha-Qatan vol explicar-nos que si Déu veu que
hom s’alegra de la caiguda d’'un enemic, I'Altissim oblidara I'enemic i es

concentrara a castigar el que s’ha rigut.
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4:20 Elixa ben Abuya33? diu: “El que estudia (la Tora) quan és nen a que
s’assembla? A la tinta escrita sobre pergami nou, pero el que estudia
quan és vell, a que s’assembla? A la tinta escrita sobre pergami
esborrat.” El mestre Yossé bar Yehuda34%, home de Kefar ha-Babli

336 Com en catala el seu cognom indica ‘ha-Qatan’ fou ‘el Petit’. Mestre tannaita de la primera
generaci6 que visqué a les acaballes del segle | i comengaments del Il dC (Ibid., p. 123).

337 Pr 24:17-18, “No t'alegris quan cau el teu enemic; / si ensopega, no ho celebris: / El
Senyor, que ho veu, no s’hi complauria / i retiraria el castig contra ell” (BCI 2005, p. 1.167).

338 A diferencia de les altres edicions que han estat contrastades, 'edici6 Mishnayoth
presenta 272 amb la qual cosa, la traduccié del nom d’aquest mestre seria ‘Yossé fill del
Rabi Yehuda’ (Blackman 1963, p. 523).

339 Mestre de rabi Meir, de la tercera generaci6 de tannaites. Fou dels pocs que penetra en els
misteris més profunds de la comprensié de la Tora. Més endavant va perdre la fe en Déu i
adopta una posicié heretica. Des d’aquell moment, li fou llevat el titol de rabi i ni tan sols no
se I'anomenava pel nom patern, sind que era conegut com ‘'altre’ (Ferrer 2010, p. 124).

340 Ferrer explica que fou un rabi de la quarta generacié de tannaites, de final del segle Il de
lan. e. Fou un dels primers col-legues de Rabbi (Ibid., p. 125).
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341diu: “El que estudia entre els joves, a queé s’assembla? A menjar raim
jove i a veure vi de la seva premsa, pero aquell que estudia entre els
vells, a qué s’assembla? A menjar raim madur i a veure vi anyenc.” El
mestre342 diu: “No us fixeu en el cantir, sind en allo que hi ha dins. No hi
ha cap cantir nou ple d’anyenc i cantir vell que, fins i tot, no tingui de vi
nou en el seu interior.”

Maimonides divideix aquest verset en dos: Un per la dita de ben Abuya

i I'altre per la cita de bar Yehuda.

Del primer comenta que el verset ens ensenya que, si aprenem a una
edat primerenca, podem retenir perfectament els coneixements, pero, a
mesura que ens fem més grans, la capacitat d’assimilacié6 minva. Del segon,
afirma que el mestre repara en el fet que, quan som joves, el nostre

aprenentatge esta ple de dubtes i problemes.

Ha-Gerondi fa la comparacié que la tinta en un pergami nou no pot ser
esborrada, de la mateixa manera que aprendre la Tora en la infancia no
s'oblida mai. També interpreta les paraules de bar Yehuda com el mestre

andalusi.
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4:21 El mestre Elazar ha-Qappar34? diu: “L’enveja, la luxuria i la
vanagloria treuen ’home del mén.”

El mestre andalusi explica que el mestre ha-Qappar vol explicar que, si
tenim aquests vicis, no podrem adquirir virtuts etiques ni intel-lectuals.

El mestre catala explica ampliament aquestes tres paraules. Diu que hi

ha dos tipus d’enveja: una de negativa i una de positiva i que cadascuna

341 A Galilea.

342 Segons el Rabi Nachman de Breslav en el seu llibre Breslov Pirkey Avot. Ethics of the
Fathers, atribueix aquesta part del verset al mestre Yehuda haNasi. (2010, p. 185).

343 Mestre de la cinquena generaci6é de tannaites que visqué a final del segle II de la n. e.
(Ferrer 2010, p. 125).
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d’aquestes engloba un parell o tres: L’enveja negativa és la infelicitat que els
dolents senten en veure un amic que és just, i també quan, sense odiar un
amic, no volen que estudii ja, i ells tampoc ho fan. L’enveja positiva és la que

se sent per qualsevol tipus de possessié material.

El mestre també comenta que el desig és el primer pas per pecar i que
també hi ha diversos tipus de desig, com és ara la luxuria. En referencia a
I’honor, diu que no només té connotacions positives, sind també negatives,
com, per exemple, sentir-se per sobre de la resta. El desig que hom pot sentir

perque I'honorin fa que sigui una persona ordinaria.
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4:22 ElI344 deia: “Els nens estan destinats a morir, els morts a reviure i
els vius per ésser jutjats, per saber, per ensenyar i per reconéixer que
Ell és Déu. Ell és I'autor, Ell és el creador, Ell és el que compreén, Ell és el
que jutja, Ell és testimoni, Ell és 'acusador al judici i Ell sera qui jutgi,
beneit sigui, que no hi ha davant seu cap injusticia, ni oblit, ni
favoritisme per uns, ni acceptacié de suborn perqueé tot esta en Ell i
sapigueu que tot és un compte per a Ell345. No deixeu que els vostres
mals impulsos us convencin que el vostre fi esta en la vostra tomba, ja
que contra la vostra voluntat foreu creats (i contra la vostra voluntat
nasquéreu). I contra la vostra voluntat viviu, contra la vostra voluntat
morireu i rendireu comptes davant del Rei, rei de reis, el Sant, beneit
sigui.”

344 E]l mestre Eleazar ha-Qappar.

345 Es a dir, que tot depén de les nostres accions i Ell (Déu) ho té en compte.
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Maimonides explica que hi ha tres categories de persones: el que
naixera, el que esta naixent i que morira, i els que viuran una altra vegada
després de morir. En aquest sentit, el mestre cordovés interpreta aquest
verset com que nosaltres no podem decidir sobre la nostra vida, ja que Déu fa

la seva voluntat.

Ha-Gerondi també té la mateixa interpretacié que Maimonides i ja que
no podem decidir que sera de nosaltres, és millor que ens dediquem a
'estudi, ja que no sabem si en el mén que esdevindra hi haura o no judici com

asseguren els heretges.
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5:1 Amb deu instruccions34¢ fou creat el mon. I que en diu el Talmud?:
«Amb una instruccio (iinica) no pogué ser creat, sind (que va ser creat)
per castigar els dolents que destrueixen el mén que fou creat amb deu
ordres, i per donar una bona recompensa als justos que sostenen el
mon que fou creat amb deu comandaments.»

Maimonides afirma sobre ‘amb deu instruccions fou creat el mén’ que
en el relat de la creaci6 apareix només nou vegades ‘1 Déu digue’
(instruccions divines) en lloc de deu; pero si, a aixo, hi afegim la primera
frase de la Tora ‘al principi, Déu va crear el cel i la terra”, en fan una desena;
aquesta primera acci6é no requereix el verb ‘dir’, ja que és prou clar que la
creaci6 del cels i la terra no va tenir lloc sense que Déu la formulés. Per al
mestre, que n’hi hagi deu disposicions en compte de només una, ‘I Déu digué,
sigui el cel i la terra, i la llum ..." explica que Déu volgués demostrar d’'una
banda, la gran importancia i majestuositat de la seva entitat i, d'una altra,

I'ordre i la magnitud de les coses.

El savi andalusi també opina que ‘els dolents que destrueixen el mén’
sén aquells que no perfeccionen llurs animes, ja que I'objectiu final que Déu
ens dona fou el compliment dels preceptes; en abandonar els manaments,

corrompem el nostre esperit.

Ha-Gerondi coincideix amb les explicacions del cordoves sobre ‘les
deu instruccions’. Referent ‘als dolents que destrueixen el mén’, afirma que
la Misna ens ensenya que la influéncia del diable és immensa i que la

destruccié del mon sera ‘retribuida’ per Déu; en canvi, el mén fou creat

346 Del Valle diu que aquestes deu instruccions sén donades a Génesi 1:3, 1:6, 1:9, 1:11, 1:14,
1:20, 1:24, 1:26,1:29i 2:18.
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per a les bones persones, que aquestes si seran recompensades en el mon

que esdevindra.
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5:2 Hi hagué deu generacions des d’Adam fins a Noe per fer saber
quanta paciencia té Déu, ja que totes les generacions continuaren
provocant la seva ira fins que porta les aigiies del diluvi sobre ells. Hi
hagué deu generacions des de Noe fins Abraham per fer saber quanta
paciencia té Déu, ja que totes les generacions continuaren provocant la
seva ira fins que vingué Abraham i rebé ell mateix la recompensa de
tothom.

Una altra vegada s’esmenta el nombre ‘deu’. Maimonides assenyala
que aquest nombre també apareix en el capitol cinque del Genesi, ja que s’hi

mostren deu generacions i que en el dese es presenten deu tribus.

Contrariament a ’andalusi, el mestre catala centra el seu comentari en
aquest verset en el tema del pecat i de les aliances que Déu féu amb el seu

poble.
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5:3 Amb deu proves fou provat Abraham, el nostre pare, sigui la pau
amb ell, i supera totes elles, per fer saber quan gran és l'afecte
d’Abraham, el nostre pare, sigui la pau amb ell.

Maimonides continua remarcant la importancia del nombre deu.
Primerament, explica les deu proves a les quals Abraham fou sotmes; ara com
'exili de la seva terra, la fam que troba en exiliar-se, la ferocitat amb que els
egipcis el reberen, la guerra contra els quatre reis, com es narra a Genesi

14:12, etc.
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Rabbenu Yona també relata les deu proves. En canvi, explica que Déu
tempta Abraham per demostrar al mén que, com a conseqiiencia de la por

que el patriarca el tingué, compli perfectament totes les provances.
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5:4 Deu miracles foren realitzats per als nostres pares a Egipte i altres
deu sobre el mar. Deu plagues porta el Sant, beneit sigui, sobre els
egipcis a Egipte i altres deu sobre el mar. Deu vegades els nostres pares
provaren el Sant, beneit sigui, al desert; com esta escrit (al llibre de
Nombres 14:22)348: «I em provaren aquestes deu vegades i no
escoltaren la meva veu.»

RaMBaM incorpora aquest verset amb l'anterior. No obstant aixo,
versa el seu comentari en l'explicacié dels deu miracles i a més, afirma que
les plagues foren enviades contra el poble d’Egipte i no contra Israel; que els

israelites no fossin afectats és un miracle per al mestre.

En el comentari de ha-Gerondi trobem absolutament les mateixes

afirmacions i explicacions que en el de 'andalusi.
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347 De forma diferent a les altres edicions comparades, Judaica Press vocalitza aquesta
particula de complement directe de primera persona del singular fent Gs d’'una ‘mater
lectionis’: “nN‘ (Blackman 1963, p. 526).

348 Nm 14:22, “Juro que ningu dels qui, després de contemplar la meva presencia gloriosa i
els prodigis que he fet a Egipte al desert, ara em posen a prova, desobeint-me per desena
vegada” (BCI 2005, p. 203).
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5:5 Deu miracles foren realitzats per als nostres pares al Temple
Sagrat. Mai cap dona no avorta a causa de I'aroma de I'ofrena sacrificial,
mai la carn del sacrifici per al mén no es podri, mai no es veié cap mosca
a I'escorxador, i mai el gran sacerdot no tingué una pol-lucié en el Dia
dels Perdons34%, mai les pluges no apagaren el foc de la llenya que hi
havia a I’altar, mai el vent no desvia la columna de fum; mai no es troba
cap imperfeccié a I'omer359, als dos pans35! i al pa de la proposicid352,
les gents estaven dempeus molt apilotades per poder jeure
comodament; mai cap serp o escorpi feren mal a Jerusalem, mai ningu
no digué al seu company: Es per a mi estret353 el lloc per romandre a
Jerusalem.

Maimonides versa el seu comentari sobre el Temple Sagrat i la seva
excel-lencia. Explica que el Temple estava situat en una explanada amb cel
descobert i que ni les pluges ni el vent, mai no aconseguiren apagar el foc que

era ofrena per a Déu.

El mestre Yona és més explicatiu i comenta que ‘cap dona no avorta a
causa de 'aroma de I'ofrena’, ja que tota la carn sacrificial es cremava i feia

olor a carn rostida i no pas a una altra cosa. També hi assenyala que aquesta

349 Una de les festivitats més importants del Judaisme ‘Yom Kipur’ (en catala, ‘Dia de
I'Expiacid’) en que es dejuna per vint-i-quatre hores. Segons s’indica a la Tora, concretament
al llibre de Levitic 23:27: “El dia deu del mes seteé és el dia de I'Expiacié. Convoqueu un aplec
sagrat, dejuneu i presenteu una ofrena que sera cremada en honor del Senyor” (Ibid., p.
172).En aquest verset apareix com ‘Yom ha-Kipurim’, la forma plural pel que traduim com a
‘Dia dels Perdons’.

350 Segons indica Romano, ‘omer’ és el manat d'espigues que havia de lliurar-se al sacerdot
en efectuar la sega (1975, p. 225), tal i com queda indicat al primer tractat de la Misna
anomenat ‘Zeraim’ (en catala, ‘Sements’ que son lleis relacionades amb 'agricultura), en el
capitol de ‘Hal-la’ (‘Massa’). Aquesta explicaciéo prové del llibre de Levitic 23:10: “Quan
entrareu al pais que jo us dono i comencgareu la sega, porteu als sacerdots la primera garba,
les primicies de la collita” (BCI 2005, p. 171).

351 Al llibre de Levitic 23:17: “Des d’arreu on habitareu porteu dos pans per presentar-los
solemnement; cada pa sera preparat amb sis quilos de flor de farina i sera cuit amb llevat.
Sén les primicies per al Senyor” (Ibid., p. 172).

352 Al llibre de I'’Exode 25:30: “Damunt la taula, posa-hi els pans d’ofrena; que sempre n’hi
hagi davant meu” (Ibid., p. 118).

353 Al llibre d’Isaies 49:20: “Aviat sentiras el que et diuen / els fills que donaves per perduts: /
«No hi cabem! Fes-nos lloc, / que puguem habitar-hi!»” (Ibid., p. 596).
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carn es podia menjar en el termini de dos dies, ja que mai no es podria; aixo

si, sempre i quan fou una ofrena per a festes354 més petites.

El mestre gironi també comenta que la ciutat de Jerusalem és immensa
per tal d’acollir tot el seu poble en temps de festivitats. Pero diu el capitol ‘és
estret el lloc per romandre’, ja que tot i ser la ciutat plena de gent, hi havia

espai per a tothom.
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5:6 Deu coses foren creades en la vigilia de ‘Xabbat’, al capvespre, i
aquestes son: La boca de la terra3ss, la boca del pou35¢, la boca de
I'ase357, el ‘gexet’358, el ‘manna’, el basté (de Moises), el ‘xamir’359,
I'escriptura, el text i les taules. I es diu que també els dimonis, la tomba
de Moiseés i el molt6 d’Abraham?3¢9, el nostre pare. I també es diu que les
tenalles amb tenalles son fetes.

354 E] Judaisme classifica les seves festes en Festes Majors i Festes Menors. A les primeres
corresponen aquelles que estan explicades en la Tora (per exemple, Péssah, Sukkot, Yom
Kipur i Xavuot entre altres), i a les segones aquelles que son d’instituci6 rabinica (com ara,
Purim, Hanukka i Tu bi-Xevat).

355 Al llibre de Nombres 16:32: “La terra es va obrir i els engoli amb les seves families, amb
tots els homes de Core i tots els seus béns” (Ibid., p. 208).

356 Com indica Del Valle aquesta boca es tracta d’aquella que subministra aigua als israelites
quan vagaren pel desert.

357 Al llibre de Nombres 22:28: “Llavors el Senyor va fer que la somera el parlés. La somera li
digué a Balaam: -Que t'he fet perqué em peguis per tercera vegada?” (Ibid., p. 217).

358 E] ‘géxet’ és l'arc de Sant Marti. Obviament, per la connotaci6 cristiana que hi ha en la
paraula catalana, ometem la traduccid.

359 Al segon tractat de la Misna, anomenat ‘Naixim’ (en catala, ‘Dones’), al capitol de ‘Guitin’
(‘Actes de Divorci’), Romano afirma que el Talmud no ens aclareix de qué es tracta. Segons
Raixi i Maimonides, el ‘xamir’ era un cuc petit que podia foradar la pedra més dura, mentre
que l'apocrif Testament de Salomo considera que era una pedra durissima (1975, p. 480).

360 Es a dir, el molt6 sacrificat en lloc del seu fill Isaac. Génesi 22, 13: “Abraham va alcar els
ulls i veié un molté agafat per les banyes a uns matolls. Hi va anar, el va prendre i I'oferi en
holocaust en comptes del seu fill” (BCI 2005, p. 40).
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RaMBaM explica que la voluntat de Déu no és canviant, sind que, en
crear el mon, ja disposa tot el que s’hauria de fer en el futur i que tot esta

inclos en les lleis fisiques naturals.

Rabbenu Yona relaciona cada cosa que fou creada en ‘Xabbat’ amb un
passatge biblic: ‘la boca de la terra’, amb Nombres 16:31-34; ‘la boca del pou’,
amb Exode 17:5-7; ‘la boca de I'ase’, amb Nombres 22:28; el ‘gexet’, amb
Geénesi 9:13; ‘el manna’, amb Exode 16:24-25; ‘el bast6 de Moisés’, amb Exode

4:17; i finalment ‘el xamir’, amb Reis I 6:7.
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5:7 Set trets es donen en el neci i set en el savi. Un savi no parla davant
de qui és més gran en saviesa que ell i, davant del ‘minyan’, no
interromp la conversa del seu amic, no s’apressa a respondre, pregunta
el que és rellevant, respon segons la llei, diu el que és primer per
comengar i, al final, el que és per al final, diu sobre el que no escolta:
«no vaig escoltar-ho», i admet la veritat. Els trets contraris es donen en
el neci.

Maimonides explica les diferéncies que hi ha entre ‘brut, illetrat, cru,
savi i pietds’362, ja que es repeteixen sovint en les paraules dels savis. Per a
I’andalusi, ‘brut’ és aquell que no té ni intel-ligencia (Tora) ni virtuts morals
(etica), pero aix0 no significa que sigui una persona dolenta, sin6 que esta
vuit de qualitats; ‘illetrat’ és aquella persona normal que té virtuts etiques,
pero que no ha adquirit coneixements; ‘cru’ (‘neci’ en la nostra traducci6) és
el que té virtuts tant etiques com intel-lectuals, perdo no és una persona

perfecte, ja que sempre esta confosa; el ‘savi’ és aquell que ha adquirit

361 ’editorial americana vocalitza: ‘D7%a‘ (Blackman 1963, p. 529).

362 Les paraules que es trobem en la traduccié anglesa del text original de Maimonides son:
‘boor, am haaretz, golem, chacham i chassid’. (Touger 1994, p. 132).
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ambdues virtuts; finalment ‘pietds’ és el que és savi, pero porta a I'extrem la
seva pietat. El mestre afirma que un savi és aquell que té les sets propietats

que s’expliquen al verset.

Ha-Gerondi compara el concepte de ‘neci’ amb un fetus, amb una
persona que encara no esta acabada de fer. Hi afegeix, al seu comentari, que
també ‘neci’ és aquella persona no refinada, ja que no desitja saviesa, sin6
explicar el seu pensament i respon a les preguntes abans de que se’ls hagi

formulat.
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5:8 Set tipus de calamitats vingueren al mén per set formes de pecat.
Algunes donaren delmes i les altres no en donaren cap de delme, arriba
(aleshores) la fam a causa de la sequera, alguns estigueren famolencs i
els altres estigueren saciats. Decidiren (tots els homes) no donar3¢7 el
delme i arriba una fam d’enrenou i de sequera. Decidiren no separar la
‘hal-1a’368 i arriba una fam de destruccid. Una pesta arriba al mén per les
penes de mort contemplades en la Tora que no foren despatxades pel
tribunal, i pels fruits de I'any sabatic. Una espasa arriba al mén pel
retard del judici, per la perversio del judici i pels que ensenyaren la
Tora no seguint ‘I’halaca’36°.

363 Judaica Press vocalitza ‘n»yy9‘ (Blackman 1963, pp. 529-530).
364 ‘mpay’ (Ibid., pp. 529-530).

365 ‘m3xa’ (Ibid., pp. 529-530).

366 ‘myye’ (Ibid., pp. 529-530).

367 Literalment ‘separar’.

368 Vegeu nota num. 350.

369 Vegeu nota ndm. 23.
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El mestre cordoves explica que la sequera arriba per la manca de
pluja, pero que la pluja pot caure en un indret. A més, explica els diferents
tipus de fam: La ‘fam per sequera’ és aquella que es produeix per I'efecte de la
manca de precipitacions; la ‘fam per panic’, ja que els homes es dediquen a les
guerres i abandonen el conreu de les terres; i la ‘fam per destruccié’ és la
produida per la manca absoluta d’aigua. En referéncia a ‘una espasa arriba
amb retard’, el mestre veu la demora dels judicis pels assumptes més

ximples.

Rabbenu Yona també explica en el seu comentari els tipus de fam i

concorden perfectament amb els del mestre andalusi.
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5:9 Una bestia ferotge arriba al mon per jurament fals i per blasfemia a
Déu. L’exili arriba al mén per la idolatria, I'incest, el vessament de sang,
i a causa de la negligéncia per proporcionar un alliberament a la terra
durant 'any sabatic. La pesta s’incrementa en quatre periodes: En el
quart any, en el seté, en I'any posterior al sete i al final de cada
festivitat3’1 any rere any. En el quart any a causa del delme pels pobres
corresponent al tercer any, en el sete any a causa del delme pels pobres
corresponent al sisé any, en I’any posterior al seté a causa dels fruits de
I'any sabatic i després de cada festivitat any rere any pel robatori de
donacions als pobres.

370 Vegeu nota num. 365.

371 Segons la traduccid que presenta Del Valle, es refereix a la festa dels Tabernacles; en
hebreu ‘Sukkot’. (1981, p. 803). Juntament amb les festivitats de ‘Xavuot’ i ‘Péssah’, aquesta
festa commemora el transit del poble jueu pel desert vivint en cabanyelles.
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RaMBaM argumenta que el cicle de 'agricultura és de set anys i que a

I'ordre Zeraim372 de la Misna queda clarament explicat.

Ha-Gerondi parafraseja les paraules d’aquest verset, pero no aporta
cap informaci6 nova; ara bé, ens remet al segiient passatge biblic per explicar
els delmes: “Cada tres anys, sera 'any del delme. Llavors separa la desena
part de les teves collites, posa-la a disposicio dels levites, dels immigrants,
dels orfes i de les viudes, perque puguin menjar fins a saciar-se en les teves

ciutats.”373
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5:10 Hi ha quatre tipus d’home: El que diu «el que és meu és meu i el
que és teu és teu», aquest és el tipus més comu, i n’hi ha que diuen que
aquest és el tipus de Sodoma; (El que diu) «el que és meu és teu i el que
és teu és meu», és la gent més comuna; (El que diu) «el que és meu és
teu i el que és teu és teu», és el piadds; i (el que diu) «el que és meu és
meu i el que és teu és meuy, és el dolent.

Maimonides argumenta que ‘el piados’ és aquell que augmenta les
bones accions en portar-se a si mateix a I'extrem bo de les coses37> i que ‘el
dolent’ és aquell que es mou cap a l'altre extrem i déna I'exemple de la

cobdicia, ja que el malvat vol els seus diners i també els diners dels altres.

Ha-Gerondi justifica que el primer tipus d’home (‘el que és meu és
meu i el que és teu és teu’) no és gens generds perque no entrega la seva
propietat pel benefici de la comunitat. Del segon tipus, el mestre I'associa als

‘illetrats’ que descriu I'andalusi a Abot 5:7, ja que aquesta mena d’homes

372 Aquest és el primer tractat de la Misna. Recordem que Abot pertany a l'ordre de Nezigin
que és el quart de la Misna.

373 Deuteronomi 26:12 (BCI 2005, p. 272).
374 Judaica Press vocalitza v’ (Blackman 1963, 531).

375 Consulteu Abot 5:7.

125



volen fer perfecte el moén repartint la riquesa entre tots. Aixo pot ser bo per la
societat, argumenta el mestre, perd no diu gaire de la seva saviesa perque, tot
i que vol fer del mén un lloc millor, no té les eines intel:lectuals per dur la
seva tasca a terme. El tercer i quart tipus, com afirma Maimonides, son els
que porten la seva generositat a 'extrem; en el tercer cas cap al positiu i el

quart cap al negatiu.
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5:11 Hi ha quatre tipus de temperament: Facil d’empipar-se i facil
d’apaivagar, el seu guany apareix en la seva pérdua; dificil d’empipar-se
i dificil d’apaivagar, la seva perdua apareix en el seu guany; dificil
d’empipar-se i facil d’apaivagar, és el piadés; i facil d’emprenyar-se i
dificil d’apaivagar, és el dolent.

RaMBaM afirma que, a la Misna, es denomina piadds aquell que la seva
paciéncia és tan infinita que demostra una manca de sensibilitat, pero aquell

que s’exalta de seguida és anomenat dolent.

Rabbenu Yona explica els quatre tipus de temperament a diferencia
del comentari del mestre cordoves. El primer tipus és un comportament
desastros i la seva actitud 'acostara cap a les forces del mal; el segon tipus té
una conducta correcta, ja que sempre es mostra pacient i tolerant; el tercer és
aquell que tots els seus pecats tenen com a causa la colera; i, finalment, el
quart és el que tampoc no té limitacions per dur a terme qualsevol tipus de

transgressio.

376 En contrastar 'edici6 Mishnayoth amb les altres cinc esmentades en la introduccié,
observem que l'edici6é de Judaica Press comet un error tipografic ja que tipografia ‘niys>‘
(Blackman 1963, p. 532).
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5:12 Hi ha quatre tipus d’estudiants: rapid per escoltar i rapid per
oblidar: el seu guany apareix en la seva pérdua; dificil per escoltar i
dificil per oblidar: la seva pérdua apareix en el seu guany; rapid per
escoltar i dificil per oblidar: és el savi; i dificil per escoltar i rapid per
oblidar: aquesta és la pitjor part.

Un cop més, el dos mestres continuen amb la seva manera d’analitzar
les diferents classes d’homes. Per a Maimonides, aquell que s’esfor¢a per
aprendre és el savi i el que és mandrds és el malvat; per aquest motiu, hem de

tenir cura de saber les virtuts etiques dels que ens envolten.

El catala descriu que el primer tipus sera recompensat perqué no
aparta el seu estudi de la seva vida encara que no recordi res del que aprén
perque la seva intencié és bona; el segon no oblida allo que apren com a
causa de la dificultat que té per retenir el coneixement; el tercer ha de mirar
constantment el que aprengué, ja que no pot confiar en la seva memoria; i el
quart també sera recompensat pel seu esfor¢ ja que I'estudi continu el fara

millorar depenent de la seva natura.

Y7 DY ,0NX NN NDY MY DD ,NPTS MINN MTH YIIN M
PN M ;I9YL NYY DY 1D ND NI ,DMINN NI ; DINN Y3
VYT, DNN NI N‘J] N9 ; ~r>prg ,OMNN

5:13 Hi ha quatre tipus entre els que donen almoina: el que déna, pero
que no donin els altres: el seu ull és dolent amb els altres; el que vol que
donin els altres, pero ell no dona: el seu ull és dolent amb ell mateix; el
que dona, pero que també donin els altres: és el piadds; i el que no déna,
pero que tampoc no donin els altres: és el dolent.

Maimonides no tradueix ni comenta aquest passatge.

377 Judaica Press presenta “nn‘ a diferéncia de les altres edicions que coincideixen en “n’
(Ibid., p. 532).
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El mestre Yona explica els quatre tipus: del primer, diu que aquestes
persones només volen la recompensa i la gloria per a ells mateixos, i del
segon, diu que li manca la generositat que el motivaria per la contribucié dels
seus propis diners378. En referéncia als dos ultims, aquell que és generos es
pietds, pero el que és malvat és aquell que ni déna almoina ni vol que els

altres en donin.
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5:14 Hi ha quatre tipus entre els que van a la casa de I'’estudi: El que va i
no fa (I'estudi): la recompensa d’anar-hi esta en la seva ma; el que fa i
no hi va: la recompensa de fer esta en la seva ma; el que va i fa: és el
piadds; i el que no vaino fa, és el dolent.

I una vegada més, trobem en aquest verset la contraposicié entre
piadoés i malvat. RaMBaM torna, un cop més, a presentar les definicions de
‘brut, illetrat, cru o neci, pietés i malvat’, perd aquesta vegada relacionades
amb l'estudi; basicament el mestre torna a repetir el seu discurs del

comentari a Abot 5:12.

Ha-Gerondi explica que malvat no és aquell que comet pecats, sind
també aquell que no duu a terme el compliment dels preceptes i ens
aconsella que no hem d’esperar que arribi el moment per complir-los perque

la realitzacié de les ‘mitzvot’ ha d’ésser constant i meticulosa.
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378 Sedley 2008, p. 307.

379 Vegeu nota ndm. 374.
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5:15 Hi ha quatre tipus entre els que s’asseuen davant dels savis: Una
esponja, un embut, un colador i un tamis: una esponja és el que
absorbeix tot; un embut és el que entra per una part i surt per I'altra; un
colador és qui deixa passar el vi i reté els posits (del vi); i un tamis és el
que deixa passar la farina i reté la semola.

Ambdés mestres comenten les analogies entre ‘esponja, embut,
colador i tamis’ i coincideixen en el mateix significat que, per una altra banda,

ja queda prou clar en el propi verset.

Rabbenu Yona afegeix que les persones que no retenen el coneixement
no s6n malvades als ulls de Déu, ja que la intel-ligencia de I'home no esta
relacionada amb la pietat o amb la impietat, sin6 que, com diuen els filosofs,

és un do380,
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5:16 Tot amor que depén d’alguna cosa, quan la cosa desapareix,
desapareix I'amor; pero si no depéen d’'una cosa, no desapareix mai. Quin
és 'amor que depén d’'una cosa? Es 'amor d’Ammon i Tamar. I quin és
el que no depén d’una cosa? Es 'amor de David i Jonatan.

RaMBaM explica que 'amor per les coses banals s’esvaix rapidament
en desapareixer la tal cosa; perdo que I'amor per allo que no és trivial no
s’esvaira mai. El mestre també opina que totes les qiiestions fisiques so6n
temporals, pero les metafisiques com I'amor a Déu sén materia divina i
coneixement real, i és impossible que aquest amor desaparegui, ja que la seva

causa existeix eternament381,

El mestre catala concorda amb l'explicaci6 de l'andalusi, pero per

justificar el seu punt de vista, esmenta el passatge de Samuel II 13:15 que

380 Sedley 2008, p. 306.
381 Touger 1994, p. 141.
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explica 'amor d’Ammon i Tammar, uns amants que s’odiaven més del que

s’havien estimat.
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5:17 Tota disputa que és pel Nom del Cel acaba existint, pero si no és pel
Nom del Cel no acaba existint. Quina és la disputa que esta feta pel Nom
del Cel? Aquesta disputa és la de Hil-lel i Xammay. I quina és la que no
esta feta pel Nom del Cel? Aquesta disputa és la de Core382 i tota la seva
comunitat.

Per a RaMBaM el significat d’aquest verset és que si ens dediquem a
portar la resta pel bon cami, aquests no ens empentaran cap a la transgressio
i, de la mateixa manera, si portem la gent pel mal cami, no ens donaran cap
oportunitat de penedir-nos. El mestre també justifica la disputa de Hil-lel i
Xammay, i la de Core i la seva comunitat, ja que sén controversies que
sorgeixen per buscar la veritat i les paraules de la Llei; és a dir, que tot aquell
que discuteix amb un altre motiu que no sigui esbrinar el significat de la Tora,
com ara insultar un vei, no tindra recompensa siné castig. Maimonides també
recomana llegir la seva introduccié a I’Abot perque tinguem una idea més

amplia del concepte d’aquest verset.

Ha-Gerondi és breu: Només explica que Hil-lel i Xammy discutiren no
per guany personal o honor, siné per aclarir el significat de T’halaca’ i establir
la interpretaci6é correcta, ja qué ambdoés tingueren la mateixa intencié de

servir Déu.
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382 [sraelita que es rebel:la contra Moises al desert durant la sortida d’Egipte.
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5:18 Tot el que guia la multitud pel bon cami cap pecat va al seu costat;
pero tot el que fa pecar la multitud, en la seva ma no hi ha suficient per
poder fer penitencia. Moises tingué recompensa i féu recompensar el
poble, aixi que el privilegi de la multitud depén d’ell (de Moises); com
esta escrit (al llibre de Deteuronomi 33:21)383: «Honra Déu i féu
(complir) les seves lleis amb (el poble) d’Israel.» Jeroboam peca i féu
pecar la multitud, aixi que el pecat de la multitud depén d’ell (de
Jeroboam); com esta escrit (al llibre de Reis I, 15:30)384: «A causa dels
pecats d’en Jeroboam (fill de Nebat) que peca i que féu pecar Israel.»

Maimonides incorpora aquest verset amb l'anterior, pero d’aquestes

linies no fa cap comentari.

Rabbenu Yona explica amb les mateixes paraules que podem trobar a
Abot 2:1 que la recompensa del compliment d'un precepte és un de nou. A
meés, assenyala que tothom té la llibertat de triar els seus actes i que la

conseqiiencia d'un pecat també és un de nou.
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383 Dt 33:21, “S’ha escollit la millor part, la part que correspon al comandant, quan s’han
reunit els caps del poble. Ha complert els justos determinis del Senyor; les seves decisions a
favor d’Israel” (BCI 2005, p. 284).

3841 Re 15:30, “Aix0 s’esdevingué per culpa dels pecats que el mateix Jeroboam havia comes i
havia fet cometre a Israel, irritant aixi el Senyor; Déu d’Israel” (Ibid., p. 468).

385 ] ’edici6é americana ofereix ‘m3y’ (Blackman 1963, p. 536).

386 També proposa ‘00N’ (Ibid., p. 536).
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5:19 Tot aquell que té en la seva ma aquestes tres virtuts esta entre els
deixebles d’Abraham, el nostre pare; pero, el que té les tres altres
virtuts esta entre els deixebles de Balaam387, el malvat: Un bon ull, un
esperit humil i una anima senzilla esta entre els deixebles d’Abraham,
el nostre pare. Un ull dolent, un esperit altiu i una anima ambiciosa esta
entre els deixebles de Balaam. Qué hi ha entre els deixebles d’Abraham,
el nostre pare, i entre els deixebles de Balaam, el malvat? Els deixebles
d’Abraham, el nostre pare, degusten aquest mon i hereten el mén que
esdevindra; com esta escrit (al llibre de Proverbis 8:21)388 «Faré heretar
a aquells que m’estimin i reompliré els vostres tresors.» Pero els
deixebles de Balaam, el malvat, heretaran l'infern i baixaran cap el pou
de la fosa; com esta escrit (al llibre de Salms 55:24)389: «I tu, Déu, els
faras descendir cap al pou de la fossa, els homes de sang i mentides no
viuran la meitat de llurs dies. Jo confio en tu.»

RaMBaM explica en el seu comentari les diferencies que hi haura entre
els deixebles d’Abraham i de Balaam a I'hora del judici final mitjangant un
verset biblic: “Tu, Déu meu, els faras baixar a la fossa de la mort. Els homes

traidors i sanguinaris no arribaran a la meitat de la vida. Pero jo confio en

tu”390,

Ha-Gerondi interpreta tenir ‘un bon ull’ com ser generdés de la mateixa
manera que ho fou Abraham segons s’indica a Genesi 18:7. ‘Un esperit humil’
ho relaciona a I'episodi en que Abraham servi tres viatgers com esta explicat
a Genesi 18:3. ‘Una anima senzilla’ és aquella que és pura perque no alberga
cap intencid de pecar. Totes aquestes qualitats les oposa a les dels deixebles

de Balaam en donar també exemples del llibre d’Exode i de Nombres.
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387 Personificaci6 del mal i de la idolatria (Ferrer 2010, p. 143).

388 Pr 8:21, “Procuro patrimoni als qui m’estimen, / Els omplo de tresors” (BCI 2005, p.
1.140).

389 S] 55:24, “Tu, Déu meu, els faras baixar/ a la fossa de la mort. / Els homes traidors i
sanguinaris / no arribaran a la meitat de la vida. / Pero jo confio en tu” (Ibid., p. 951).

390 Salms 55:24 (Ibid., p. 951).
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5:20 Yehuda ben Tema39! diu: “Sigueu forts com un lleopard, lleugers
com una aliga, rapids com un cérvol i valerosos com un lleé per complir
la voluntat del vostre pare que esta al cel.” Ell deia: “el descarat cap a
I'infern, pero el vergonyoés cap al jardi de ’Eden. Sigui la voluntat per
davant teu, el nostre senyor Déu, que es reconstrueixi la teva ciutat de
pressa en els nostres dies i dona’ns la nostra part en la teva Llei.”

Maimonides és concis en l'explicaci6 d’aquest verset: Diu que el
mestre Yehuda ben Tema ens ensenya a reprendre els no creients amb
audacia i que som el poble triat per Déu, per la qual cosa tenim la facultat

d’avergonyir-nos si no portem a terme el compliment dels preceptes.

El mestre Yona també explica que hem de tenir coratge per conveéncer
els heretges com fa Maimonides, pero a diferéncia de la brevetat del
comentari de I'andalusi, el catala justifica perque ben Tema tria els animals
que esmenta i no altres: Un ‘aliga’ ens dona ales, un ‘cérvol’ corre i no es
cansa i és una metafora per no cansar-nos en l'estudi i el compliment de la
Llei, un ‘lleé¢’ perqué no hi ha animal més fort i la nostra fortalesa ens ha

d’ajudar a no apartar-nos dels preceptes.
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5:21 ElI393 deia: “Un nen de cinc anys per a les Escriptures (la Tora), un
de deu per a la Misna, un de tretze anys per als preceptes, un de quinze
per al Talmud, un de divuit per casar-se, un de vint per continuar (un

391 Mestre tannaita dificil de datar (només esmentat aqui i a la Tosefta. Podria correspondre
ala darrera generaci6 de mestres tannaites (Ferrer 2010, p. 145).

392 Judaica Press opta per escriure aquest verb com ‘nanY’ (Blackman 1963, pp. 537-538).

393 Yehuda ben Tema.
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ofici)394, un de trenta per al vigor, un de quaranta per a la prudéncia, un
de cinquanta per donar consells, un de seixanta per a la vellesa, un de
setanta per als cabells blancs, un de vuitanta per al poder, un de
noranta per encorbar-se i un de cent com si estigués mort, com si ja
hagués passat i hagués desaparegut d’aquest mon.”

Maimonides no inclou aquest verset en la seva traducci6 ni en el seu

comentari.

Ha-Gerondi detalla les edats del jueu i les seves obligacions explicades
en aquest apartat de ’Abot: Indica que el nen, en complir sis anys, ja ha
d’estar preparat per a I'estudi de les Escriptures; a I'’edat de deu, esta obligat
a comencar a estudiar la Misna i, als tretze, a complir els preceptes tal i com
s'indica a la Tora; a I'’edat de vint, ha d’observar i complir perfectament les
‘mitzvot’. Dels trenta fins als cinquanta, 'home ha de treballar tal i com fan
els Levites. Fins al quaranta, no som capacos d’entendre els ensenyaments
dels nostres mestres ja que no hem adquirit la saviesa necessaria i, a partir
dels cinquanta, ja podem aconsellar els més joves. Segons també el mestre
catala, a 'edat dels seixanta, ja adquirim la maduresa; i aixi, a més edat, més

saviesa.
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5:22 Ben Bag Bag395 diu: “Gireu la Tora i regireu-la perque tot esta en
ella, estudieu-la i feu-vos vell en ella, gasteu-la i no us allunyeu perque
no teniu principi millor que aquesta.”

Maimonides entén per ‘regirar la Tora’ l'estudi incessant de les

Escriptures, ja que tot esta en elles i recomana que no canviem a altres afers

394 Com explica Romano, aquest passatge és de dificil comprensio, ja que uns han interpretat
aquest verset com a ‘buscar mitjans de subsistencia’ i altres com a ‘perseguir la justicia’
(1975, p. 691). En la nostra traduccié, ens decantem per ‘subsistir mitjancant un ofici’.

395 Mestre tannaita desconegut que aparentment degué viure en el segle I de la n. e,
identificat a vegades amb el segiient, Ben He He (Ferrer 2010, p. 146).
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sin6 que ens fem vells en ella. Interpreta el verb ‘gastar’ com ‘contemplar:

Mirar les coses amb els ulls oberts39,

Rabbenu Yona ddna les mateixes explicacions que el seu adversari per

interpretar aquest verset.

NPN NN Dﬂﬂ? ININ N N 122D
5:23 Ben He He397 diu: “D’acord amb el patiment és la recompensa.”

RaMBaM afegeix aquest verset a l'anterior. Comenta que només
perdura l'estudi que fem amb esforg fatigés i amb por al nostre mestre; en

canvi, aquell estudi que fem enmig del plaer i del descans no perviu.

Ha-Gerondi diu que hem d’estudiar la Tora dia i nit per complir tot el
que hi esta escrit. Per sostenir la seva recomanacid, es basa en el seglient
passatge biblic: “Tingues sempre als llavis aquest llibre de la Llei: repassa-la
de nit i de dia, per complir tot el que hi ha escrit. Aixi duras a bon terme tot el

que emprenguis; tot et sortira bé”398,

396 Touger 1994, p. 145.

397 Com indica Ferrer, podria haver estat deixeble de Hil-lel i pertanyer a la primera
generaci6 de tannaites; se 'ha identificat a vegades amb Ben Bag Bag (2010, p. 147).

398 Josue 1:8.
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Ensenyaren els savis amb el llenguatge de la Misna. Beneit sigui el que
els tria a ellsia llurs ensenyaments.*”
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6:1 El mestre Meir4%1 diu: “Tot el que es dedica a la Tora pel nom
d’aquesta, mereix moltes coses i no només aixo, siné que tot el moén
mereix existir per a ell. (Aquest) és anomenat amic, estimat, que estima
Déu, que estima les persones, que alegra Déu, que alegra les persones;
(la Tora) I'abriga amb humilitat i veneracig, el fa ser just, piados, recte i
honest; I'allunya del pecat i I'apropa cap al meérit; (la gent) en ell gosen
consell, exit, coneixement i poder; com esta escrit (al llibre de Proverbis
8:14)402; «Per a mi és el consell i la saviesa, jo s6c coneixement i el
poder és per a mi.» (La Tora) li dona el regne, I'autoritat i la legislacio
per jutjar; se li revelen els secrets de la Tora, es converteix en una font

399 Com ja hem vist préviament en I'analisi d’aquest tractat de la Misna, aquest sise capitol es
va agregar posteriorment. Com indica Smilévitch, aquest capitol s’afegi sota el nom de
‘1'Adquisici6 de la Tora’ o ‘el capitol del rabi Meir’; aquesta observacio ja és present a Raixi i
Maimonides. El llenguatge de la Misna és I'hebreu del segle II de la n.e. (1983, p. 69). Es, per
aquest motiu, que no tenim cap comentari ni de Maimonides ni de ha-Gerondi. Tot i aixo,
presentem aquest capitol amb la nostra traduccid.

400 Certament aquestes dues oracions indiquen que aquest capitol és posterior a la redacci6
del tractat Abot. Aquest paragraf, a partir d’'una font del Talmud, és indicat com una
introduccié abans de l'inici del primer verset. Aquesta dita es un elogi per lloar la Llei
(Blackman 1963, p. 539).

401 Vegeu Abot 4:10 i la nota nim. 318 que explica la seva persona, p. 105.

402 Pr 8:14, “Jo aconsello amb competéncia,/ posseeixo intel-ligencia i for¢ga” (BCI 2005, p.
1.140).
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que és forta i en un riu que no cessa, esdevé modest i pacient, perdona
les seves ofenses, '’engrandeix i s’eleva sobre totes les creacions (de
Déu).”
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6:2 El mestre Yehoixua ben Levi*03 digué: “Tots els dies una veu divina
apareix al mont Horeb, diu i proclama: «Ai d’aquelles criatures que
desacaten la Tora! Que tot aquell qui no s’ocupa en la Tora és anomenat
miserable»; com esta escrit (al llibre de Proverbis 11:22)4%4: «Una
arracada d’or al nas d’'un porc és una dona bonica, pero sense
discrecié.» I es diu (al llibre de I'’Exode 32:16)4%5: «Les taules sén obra de
Déu, la lletra esta escrita per Déu i gravada en les taules.» No llegiu
charut (gravat) siné cherut (llibertat) que no hi ha cap persona lliure,
sind aquell que s’ocupa de I'estudi de la Tora. I tot aquell que s’ocupa de
I'estudi de la Tora, vet aqui que aquest s’engrandeix; com esta escrit (al
llibre de Nombres 21:19)4%6: «De Matana a Nahaliel i de Nahaliel a
Bamot.»”
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403 Segons Ferrer, Yehoixua ben Levi fou un amora que visqué en la primera meitat del segle
I11, és una figura de transici6 entre els tannaites i els amoraites (2010, p. 150).

404 Pr 11:22, “Dona bella, pero grollera:/ Anell d’or en morro de porc” (BCI 2005, p. 1.145).

405 Ex 32:16, “Les taules eren obra de Déu, i també era de Déu l'escriptura gravada a les
taules” (Ibid., p. 127).

406 Nm 21:19, “Des del desert anaren a Matana, després a Nahaliel, després a Bamot” (Ibid., p.
215).
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6:3 El que apren del seu amic un capitol, una llei, un verset, una dita, o
adhuc una lletra, necessita que se li dirigeixin amb honor; per tant,
trobem David, Rei d’Israel, que no aprengué d’Ahitofel*?7 sin6 dues
coses Unicament, i 'anomena el seu amic intim, el seu camarada i
mestre seu; com esta escrit (al llibre de Salms 55:14)498: «Pero ets tu,
home mortal i valerds, I'amic intim i camarada meu.» O potser
(aquestes) no son coses insignificants o dificils? Com és el cas de David,
Rei d’Israel, que no aprengué d’Ahitéfel, siné dues coses tnicament, 1
I'anomena el seu amic intim seu, el seu camarada i mestre seu; el que
apren del seu amic un capitol, una llei, un verset, una dita o adhuc una
lletra o moltissimes lletres ha de dirigir-se a ell amb honor, ja que no hi
ha honor si no és en la Tora; com esta escrit (al llibre de Proverbis
3:35)409; «L’honor I'heretaran els savis»; (i també a Proverbis 28:10)410;
«Els perfectes heretaran el bé”, ja que no hi ha honor si no és en la
Tora»; (i també a 4:2)411: «Perque us he donat un bon ensenyament, no
oblideu la meva Tora.»

oY) ,NRYR NPIWNA 0D DINH NPHNA NI NN DY MITT NN T2 4
12 NYY NN DX DpY NHN NN MDD WY 10 WD NIND
D27 12 230) N30 DWW TIYX ;T2 2I0) TIYX (NP DONN)

N2

6:4 D’aquesta manera, aquest és el cami de la Tora: un tros de pa amb
sal menjareu, aigua racionada beureu, sobre la terra d’Israel jaureu,

407 Conseller del Rei David, fins que va cometre traicid i deserta a favor d’Absalom, fill de
David, en rebel-lar-se contra el seu pare.

408 §] 55:14, “Per0 ets tu, el meu company,/ el meu amic i confident” (Ibid., p. 950).
409 Pr 3:35, “Els savis heretaran la gloria, / els insensats, la vergonya” (Ibid., p. 1.133).

410 Pr 28:10, “Qui esgarria I'honrat pel mal cami / caura en el propi parany, / pero els
integres tindran la felicitat en heréncia” (Ibid., p. 1.173).

411 Pr 4:2, “Us transmeto un saber excel-lent: / No abandoneu el que us ensenyo!” (Ibid., p.
1.134).
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una vida de patiment viureu i us dedicareu a la Tora. Si feu d’aquesta
manera, (llibre de Salms 128:2)#12 «benaurats i felicos sou, benaurats
en aquest mon i feli¢ en la vida que esdevindra.»
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6:5 No busqueu grandesa per fer-vos grans i no desitgeu més honor que
el que fa el vostre estudi. No anheleu la taula dels reis que la vostra
taula és més gran que la taula d’ells, ja que la vostra corona és més gran
que la seva corona; i fidel és el senyor per retribuir-vos el pagament de
les vostres feines.
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6:6 La Tora és més gran que el sacerdoci i que el regnat perque el regnat
s’aconsegueix amb trenta virtuts i el sacerdoci amb vint-i-quatre, pero
la Tora s’aconsegueix amb quaranta-vuit qualitats, i aquestes s6n: amb
I'estudi, amb l'orella que escolta, amb la boca preparada, amb el
patiment del cor, amb por, amb respecte, amb humilitat, amb alegria,

412.§] 128:2, “Menjaras del fruit del teu treball, / seras feli¢ i tindras sort” (Ibid., p. 1.041).
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amb puresa, amb freqiientacio dels savis, amb precisié dels amics, amb
debat dels alumnes, amb reflexio, amb recitacio de la Misna, amb
comerg insignificant, amb feina, amb poc goig, amb poca son, amb poca
conversa, amb poca broma, amb paciencia, amb bon cor, amb
constancia del savis, amb acceptacio dels patiments. El que reconeix el
seu lloc, el que gaudeix amb la seva part, el que fa una tanca a les seves
paraules i no s’atribueix el merit per ell mateix, el que és estimat, el que
estima Déu, el que estima les criatures, el que estima les almoines, el
que estima la rectitud, el que estima les reprimendes, s’aparta dels
honors, no és arrogant en el seu estudi, no s’alegra en 'aprenentatge,
comparteix la carrega amb el seu amic, no és rotund amb ell, siné
equitatiu, I'adreca a la veritat i 'adreca a la pau, i assenta el seu cor en
el seu estudi, pregunta i respon, escolta i afegeix, el que aprén per
ensenyar, el que aprén per fer, el que enlluerna el seu mestre,
reflexiona allo que escolta i el que diu una cosa en el nom del qui ho
digué; aleshores heu aprés que qui diu una cosa en el nom de qui ho
digué porta la redempcié del mon; com esta escrit (al llibre d’Ester
2:22)%13; «Dira Ester al rei en el nom de Mordechai.»
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6:7 Gran és la Tora que ddona vida a qui la fa (la practica) en aquest moén
i en el mén que esdevindra; com esta escrit (al llibre de Proverbis
4:22)415; «Perque és vida per a qui la troba i cura per a la seva carn»; es

413 Est 2:22, “Tan bon punt Mardoqueu en tingué noticies, va fer-ho saber a la reina Ester, i
ella, en nom de Mardoqueu, ho va comunicar al rei” (Ibid., p. 1.233). Vet aqui que Mordechai i
Mardoqueu és la mateixa persona.

414 ["ultima oraci6 d’aquest verset ‘05¢ D ni2om) Y2) DY *27T D977 ,(OW) ININY no apareix en
I'edicié de Judaica Press, pero si a la resta d’edicions comparades.

415 Pr 4:22, “Qui les acull, troba la vida, / sén remei per a tothom” (Ibid., p. 1.135).
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diu (a Proverbis 3:8)*16: «una cura hi haura per al teu cos i beuratge per
als teus ossos»; es diu (també al mateix llibre 1:9)417: «és un arbre de la
vida per als que s’aferren a ella i per als que li donen suport»; es diu
(Ibid 4:9)418: «perque (les paraules de Tora) s6n una corona de gracia
per al teu cap i un collar per al teu coll»; es diu (Ibid 4:9): «(la Tora)
donara al teu cap una corona de gracia que et protegira»; es diu (Ibid
9:11)419: «perqueé amb mi seran més llargs els teus dies i t'afegiran anys
de vida»; com es diu (Ibid: 3:16)420: «dies llargs en la seva ma dreta i en
la seva ma esquerra riquesa i honor»; es diu (Ibid 3:2)421: «perque dies
llargs, anys de vida i pau t'afegiran»; i es diu (Ibid 3:17)422: «els seus
camins s6n camins de goig i els seus senders s6n pau.»
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6:8 El mestre Ximeon ben Yehuda#423, en el nom del mestre Ximeon ben
Yohay#24, diu: “La bellesa, la forc¢a, la riquesa, I'honor, la saviesa, la
vellesa, les canes i els fills s6n convenients per als justos i sén

416 Pr 3:8, “I fins els cos se’t refara, / es rejoveniran els teus ossos” (Ibid., p. 1.132).

417 Pr 1:9, “Com una diadema t’adornaran el front, / t'engalanaran com els collarets” (Ibid., p.
1.129).

418 Pr 4:9, “Com una diadema t'adornaras el front, / t'engalanara com una corona
resplendent” (Ibid., p. 1.134).

419 Pr 9:11, “La saviesa allargara els teus dies, / multiplicara els anys de la teva vida” (Ibid., p.
1.142).

420 Pr 3:16, “Amb una ma ofereix llarga vida, / amb l'altra, riquesa i honor” (Ibid., p. 1.133).
421 Pr 3:2, “Gaudiras de llarga vida, / dies i anys de prosperitat” (Ibid., p. 1.132).
422 Pr 3:17, “Condueix per camins delitosos, / per viaranys tranquils” (Ibid., p. 1.133).

423 Com explica Ferrer, aquest mestre és en altres textos anomenat Ximeon ben Menasya.
Contemporani i amic de Rabbi, que visqué entre les acaballes del segle Il i el comen¢ament
del IIT (2010, p. 156).

424 Mestre també esmentat als versets 3.3 i 4.13.
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convenients per al moén; com esta escrit (al llibre de Proverbis 16:31)425;
«Una corona de gracia son les canes, pel cami de la caritat la trobaras»;
es diu (a Proverbis 20:29)426;: «La corona dels joves és la seva for¢a i
I’honra dels vells, les canes»; es diu (Ibid 14:24)427: «la corona del savis
és feta per a ells»; es diu (Ibid 17:6)428: «la corona dels vells son els néts
i la corona dels fills son els seus pares»; i es diu (al llibre d’Isaies
24:23)429; «i s’avergonyeix la lluna i s’humilia el sol perque regna Déu
dels exeércits en el mont de Sid i sobre Jerusalem, i davant dels teus vells
hi ha honor.» El mestre Ximeon ben Menasya diu: “Aquestes set
qualitats que enumeren els savis per als justos es troben totes en el
mestre i en els seus fills.”
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425 Pr 16:31, “Els cabells blancs sén una noble corona: / Els qui vieuen honradament
I'aconsegueixen” (BCI 2005, p. 1.154).

426 Pr 20:29, “La forga és 'honor dels joves; / els cabells blancs, la gloria dels vells” (Ibid., p.
1.162).

427 Pr 14:24, “La riquesa és la corona del savi, / el neci llueix la seva niciesa” (Ibid., p. 1.150).
428 P17:6, “Els néts son la corona dels avis, / els pares son 'orgull dels fills” (Ibid., p. 1.154).

429 [s 24:23, “La lluna es retirara avergonyida, el sol s’amagara ple de confusid, quan el
Senyor de l'univers vindra a regnar a la muntanya de Si6 i a Jerusalem. La seva gloria es
manifestara als seus ancians” (Ibid., p. 561).

430 Aquest fragment YN P9 mm >b 20 (\9>7 0oNn) bmig)? 29 11T >T) DY D9NN 1992 212 )

vvvvvv
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6:9 Digué el mestre Yossé ben Qisma+31;: “Una vegada jo estava caminant
pel cami i es troba amb mi un home que em va saludar i jo li vaig
retornar la salutaci6. Em digué: «Mestre, de quin lloc tu vens?» I jo li
digué: «De la ciutat gran dels savis i dels escribes jo sdc.» Em digué:
«Mestre, és la teva voluntat que visquis tu amb nosaltres en el nostre
lloc? Jo et donaré mil milers de dinars d’or i pedres bones i precioses.»
Jo li digué: «Si tu em dodnes tots els diners, 'or i les pedres bones i
precioses que hi ha en el mén, jo no viuria en cap lloc que no sigui en el
lloc de la Tora.» Ja que aixi esta escrit en el llibre dels Salms sobre
David, Rei d’Israel: «bo és per a mi la Tora de la teva boca que milers
(de dinars) d’or i diners (de plata)43Z i no només aixo, sin6 que, a I’hora
de la mort de I'home no I'acompanya ni els diners ni I'or ni les pedres
precioses, sin6 unicament la Tora i les bones accions»; com esta escrit
(al llibre de Proverbis 6:23)433: «En el teu cami (la Tora) et guiara, quan
jeguis et vigilara i quan et despertis conversara amb tu». En el teu cami
et guiara, en el mén aquest; quan jeguis, et vigilara, en la tomba; i quan
et despertis conversara amb tu en el mon que esdevindra, ja que aixi
esta escrit en el llibre dels Salms per la ma de David, Rei d’Israel, (llibre
dels Salms 119:72)434: «és millor per a mi la Tora de la teva boca que
milers d’or i de diners.» I també es diu (al llibre d’Ageu 2:8)435: «Per a
mi els diners i per a mi l'or, digué Déu dels exércits.»”
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431 Mestre tannaita de la tercera generacié (Ferrer 2010, p. 158).

432 Segons el Rabi Reuven Braumer, en la seva traducci6 del Talmud de Babionig,
concretament al capitol de Ovos (‘Pares’ en iddix), un dinar d’or equival a vint-i-quatre dinars
de plata. Vegeu www.613etc.com.

433 Pr 6:23, “El mestratge és llantia i la instruccié és llum, / déna vida la correcci6 que
amonesta” (BCI 2005, p. 1.137).

434 §] 119:72, “M’estimo més la Llei que et surt dels llavis / que mil monedes d’or o de plata”
(Ibid., p. 1.031).

435 Ag 2:8, “L’or i la plata s6n meus. Ho dic jo, el Senyor de I'univers” (Ibid., p. 861).
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6:10 Cinc adquisicions aconsegui el Sant per a ell mateix, beneit sigui,
en el seu mon, i aquestes so6n: La Tora és una adquisicio; el cel i l1a terra
sOn una altra adquisicio; Abraham és una altra adquisicio; Israel és una
altra adquisicio; el Temple és una altra adquisici6. Com se sap que la
Tora (és una adquisicid)? Esta escrit (al llibre de Proverbis 8:22)436;
«Déu m’adquiri al comencament del seu cami abans que les seves obres
des del principi.» Com se sap que el cel i la terra (s6n una altra
adquisicio)? Esta escrit (al llibre d’Isaies 66:1)437: «D’aquesta manera
digué Déu, el cel és el meu tro i la terra I'escambell dels meus peus.
Quina és la casa que construiren per a mi i quin és el lloc del meu
descans?» Aixi es diu (al llibre dels Salms 104:24)438: «Quantes son les
teves obres, Déu! Totes elles les vas fer amb saviesa i plena és la terra
de les teves creacions.» Com se sap que Abraham (és una altra
adquisicio)? Esta escrit (al llibre del Génesi 14:19)439: «I ell benei i
digué: Beneit sigui Abraham per Déu, ja que Déu crea el cel i la terra.»
Com se sap que Israel (és una altra adquisici6)? Dictat és (al llibre de
I’Exode 15:16)%4%: «Fins que passi el teu poble, Déu, fins que passi el
poble que tu creares». I es diu (a Salms 16:3)%41: «Pels sants que estan
en la Terra i pels poderosos tot el meu desig esta en ells.» Com se sap
que el Temple (és una altra adquisici6)? Dictat és (a Exode 15:17)%42: «El
lloc que creares tu, Déu, el Sant Nostre Senyor, i que prepararen les

436 Pr 8:22, “El Senyor em posseia al comencament, / abans de les seves obres, des de
sempre” (Ibid., p. 1.140).

437 Is 66:1, “Aix0 diu el Senyor: «El cel és el meu tron, i la terra, I'escambell dels meus peus.
Quina casa em podrieu edificar? A quin lloc podria residir?»” (Ibid., p. 616).

438 §] 104:24, “Qué em sodn, de variades, Senyor, les teves obres! / Totes les has fetes amb
saviesa./ La terra és plena de les teves criatures” (Ibid., p. 1.009).

439 Gn 14:19, “I va beneir Abram tot dient: -Beneit siguis, Abram, pel Déu altissim. Creador
del cel i de la terra” (Ibid., p. 30).

440 Ex 15:16, “Han caigut damunt d’ells el panic i el terror; la for¢a del teu brag els ha deixat
muts com la pedra, mentre el teu poble travessava, Senyor; mentre travessava el poble que
t'has fet tu” (Ibid., p. 104).

441 5] 16:3, “Adoren els déus d’aquesta terra, divinitats que jo també estimava” (Ibid., p. 903).

442 Ex 15:17, “Fes-lo entrar en la muntanya; implanta’l, Senyor; a la teva heretat, al lloc que
has preparat per residir-hi, al santuari que han bastit les teves mans” (Ibid., p. 104).
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teves mans.» I també es diu (a Salms 78:54)443: «I els porta Déu a la
frontera del seu santuari, aquest mont el crea la seva ma dreta.»
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6:11 Tot el que crea el Sant, beneit sigui, en el seu mon, no ho crea siné
per a la seva gloria; com esta escrit (al llibre d’Isaies 43:7)4%4: «Tot el
que fou anomenat en el meu moén i per a la meva gloria ho crei, ho formi
i també ho fiu.» I es diu (al llibre de I'Exode 15:18)445: «Déu regnara en
el mon per sempre.» El mestre Hananya ben Agaixya*4¢ diu: “Volgué
Déu acreditar Israel per aquest motiu, per ells engrandi la Tora i els
preceptes”; com esta escrit (al llibre d’'Isaies 42:21)%47: «Déu volgué per
la seva justicia engrandir la Tora i fer-la poderosa.»

443 §] 78:54, “Els introdui en el seu clos sagrat, a la muntanya que el seu brag¢ es conqueri”
(Ibid., p. 980).

444 [s 43:7, “Tots els qui porten el meu nom, i que jo, per la meva gloria, he creat, he format i
he fet!” (Ibid., p. 586).

445 Ex 15:18, “El Senyor és rei per sempre més!” (Ibid., p. 104).
446 Mestre tannaita de la quarta generacio, citat en comptades ocasions (Ferrer 2010, p. 163).

447 [s 42:21, “El Senyor; que és bo, s’havia complagut a fer gran i gloriés el seu designi” (BCI
2005, p. 585).
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6. EL PIRQE ABOT ALS RESPONSA

6.a. Introduccio als Responsa

Com hem esmentat previament, ‘responsa’ és la nomenclatura llatina
per referir-se al corpus hebreu conegut com ‘seelot u-teixuvot#48’ (en catala,
‘preguntes i respostes’). Aquests responsa eren les decisions d’ordre juridic
que eminents rabins donaven per escrit en actuar com a jutges, o que bé,
presidien les academies rabiniques, en resposta a les preguntes o consultes
sotmeses al seu parer per altres components del magisteri rabinic, per
dirigents comunitaris, o bé per simples particulars*4%; aixi doncs, tot aquest

corpus sera la base de la jurisprudeéncia de la llei jueva.

Com indicavem a la introduccio, el programa informatic The Global
Jewish Database: The Responsa Project de la Universitat de Bar Ilan a Israel és
una base de dades de documents hebreus. Aquest programa és un dels més
complerts quant a la recopilaci6 de textos religiosos i legals, ja que conté la
Tora, la Misna, el Talmud Babilonic amb els comentaris de Raixi, el Talmud de
Jerusalem, el Misné Tora de Maimonides i un bon corpus de responsa entre
d’altres. Si cerquem en aquesta base de dades la paraula ‘abot’, trobem una
infinitat de resultats, ja que recordem que el signifcat d’aquesta paraula és
‘pares’. Ara bé, si introduim al cercador ‘pirqé abot’ o bé ‘masechet abot’ i
acotem la cerca a només aquells documents que so6n responsa, obtenim un
bon grapat (vint-i-nou entrades per a la primera denominacié i divuit per a la
segona)*0 entre els quals trobem responsa dels rabins que tot seguit

relacionem cronologicament:

448 En hebreu, mawm moxv.
449 Orfali 1982, p. 16.

450 Aix0 no significa que només hi hagi aquest nombre de resultats que parlen del Pirqé Abot;
tot el contrari, ja que també s’hi poden fer més cerques utilitzant altres claus, com ara
combinacions de paraules o, fins i tot, un verset de I’Abot, i trobar aquelles ‘teixuvot’ on se
cita el verset en qliestié.
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- Maimonides (1135-1204)

- Moisés ben Isaac Alashkar (1466-1542)

- Moises ben Israel Iserles (1520-1572)

- Yair Bacharach (1639-1702)

- Yaaqob ben Yossé Reischer (1661-1733)

- Menahem Medel Sneerson (1789-1866)

- Benjami Zeev, conegut com Theodor Herzl (1860-1909)

- Moisés Kalpon ha-Cohen, conegut amb I'acronim RaMaCH
(1874-1950)

- Moises Feinstein (1895-1986)

- Yekusiel Yehuda Halberstam (1905-1994)

- Tzitz Eliezer (1915-2006)

6.b. Exemples

De tots els resultats trobats, només presentem tres responsa de
diferents epoques; en primer lloc, proposem un regest seguit del text original

en hebreu:

- 1r exemple: Responsum nim. 436. Maimonides respon al rabi
Ovadia Ger Tsédeq, conegut amb el sobrenom de ‘El Just’, sobre
la seva qiiestio sobre la por que s’ha de tenir a les benediccions

celestials.

RaMBaM bassa la seva resposta en el passatge d’Abot 4:22451 j
comenta que el nostre desti esta en les mans de Déu, ja que el poder del

Creador és infinit i tot ho observa.

451 Vegeu Abot 4:22, p. 103.
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El rabi Ovadia fou un cristia d’origen normand que es converti en
jueu en época de les croades, un periode dur per al poble jueu per les
persecucions que patiren. No en va, aquest mestre adopta el nom d’Ovadia

que significa ‘servent de Déu’.
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- 2n exemple: Responsum num. 83. El rabi Moisés Iserles
assenyala la importancia que té estudiar els diferents llibres

sagrats comencant per la Tora i acabant pel Talmud.

Es important subratllar que aquest autor esmenta ’Abot no com a
part de la Misna, sind com a cos independent. També assenyala que s’han
d’estimar els autors de les Escriptures i, amb aquest motiu, cita les paraules
del mestre Ben Zoma que apareixen en Abot 4:1: “Qui és savi? Aquell que

apren de I'home”.

Moisés ben Israel Iserles (1520-1572) fou conegut amb l'acronim de
ReMA (en hebreu, x"n7). Nascut a Cracovia, és considerat una personalitat
molt important en el mén asquenazita per la seva obra ha-Mapa sobre la llei
jueva; a més del seu extens corpus de responsa recopilats sota el titol de

Teixuvot Rema.
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- 3er exemple: Responsum nim. 26. El rabi Tsema Tsédeq dona

resposta al dubte de si es pot o no resar el ‘kaddix’**? en xabbat.

El rabi aconsella que si es resi perque, segons Abot 2:13, tot i que
hem de ser cauts en les oracions, recitar aquesta pregaria que és en memoria
dels morts és un bon acte, i recordem que Déu contempla i observa les

nostres accions.

Conegut amb el sobrenom de Tsema Tsédeq, el rabi Menachem
Mendel Sneerson (1789-1866) naixé a I'actual Bielorrussia i fou una autoritat
rabinica descendent del moviment ortodox hassidic anomenat ‘Habad
Lubavitx’. Aquest moviment ‘lluita’ contra la poderosa Russia i el moviment
de Thaskala’ (en catala, ‘il-lustracié jueva’), que comencava a esbandir-se
entre els asquenazites europeus. Entre les seves obres, es trobem vuit volums

de responsa sobre qliestions legals i innovacions sobre el Talmud.

PITHIVY DIV D799 1120 (PWMITPN) PN NN HIY

WITP M0 PHNNY DNN IN DPIN 12 NNV DY NAVN DY MY DNY PTHY DIV
MINY NN ININNY 5NN NITY N3 TN NIV 9’02 H) 10N 0P IMNXA
PIATNY MAN P99 DY W TP 1D D) DININY NNINDY .NDANN INK WITP NWUN TN
NIV 902 WP DY ONPIT 92D DN NYNIN DI PIDIN D9 NYANN NN DY
T 9NN Y NN NN I7INT NDOON N DY NNIND W TPN NN .INYD NNNY
NON D2 NUNRIN NOT ROW ININ YN MINYD ININNDY IN DAY D02 9

:ININD YWIHVN WITPN DY WTN D) DY0ND N8I .NWYRIN W TP DD

452 E] ‘kaddix’ és una de les principals oracions jueves. Es una pregaria de dol, i tot la pérdua
d’un ésser estimat, recitem kaddix per demostrar que seguim lloant Déu.
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7. CONCLUSIONS

L'objectiu original del tractat d’Abot era mostrar la font i 'autoritat
de la llei tradicional divina que fou revelada a Moises al Mont Sinai i
demostrar, alhora, el llinatge i la continuitat d’aquest patriarca en la persona
de Josué, dels ancians i dels homes de la Gran Sinagoga, fins arribar als rabins
que van viure durant el periode entre 200 abans de la n. e. fins al 200 de la
nostra*>3, Féra com fou, aquesta cadena de transmissi6é presenta un conjunt

de maximes, preceptes i aforismes per dirigir la vida diaria del poble jueu.

Hem vist que, a 'edat mitjana, aquesta obra fou essencial, ja que
estigué en boca i mans de les autoritats rabiniques a cada banda de la
Mediterrania independentment de la corrent filosofica que professaren. En
analitzar els comentaris de Maimonides i de ha-Gerondi, trobem que el
mestre catala fou més extens en la seva interpretacié d’Abot i que, fins i tot,
cita altres textos de la Misna per argumentar els seus propis. Aixo no implica
que el mestre andalusi fou breu en la seva comesa, ja que recordem que, a
més, elabora una introducci6 notoria al seu comentari. I és que la contribucié
de Maimonides en sistematitzar la Llei Oral en el seu Misné Tora assenta
catedra, ja que la seva organitzacié de la Misna permeté que els estudiosos
poguessin interpretar la llei d’'una manera acurada. Per aquest motiu, el
mestre andalusi no necessita fer llargs comentaris o fer referéncies a altres

capitols de la Misna; el seu comentari ja tenia prou consisténcia.

Ha-Gerondi coincidi en molts casos amb les explicacions de RaMBaM,
fet que explica que no estava tan oposat al racionalisme del cordoves. Ara bé,
el verset 4.5 és indubtablement un punt d’inflexi6 entre els racionalistes i
llurs oponents. Com veiem préviament, en analitzar ambddés comentaris
sobre aquest verset, Maimonides aprofita per criticar els seus adversaris
quan recalca, aprofitant les paraules dels rabins Tsadoq i Hil:lel, que no s’ha

de fer de la Tora un negoci en ensenyar el seu contingut i significat, postura

453 Guttmann 1950, p. 181.
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que anava en contra de la ideologia dels rabins provencgals i europeus que
tingueren una manera molt distinta de veure les Escriptures. Com explicavem
en I'analisi d’aquest passatge d’Abot, el silenci del gironi envers la posici6 de
RaMBaM i la manca de discrepancia en molts altres deixen entreveure o que,
d’'una banda, estava a favor dels comentaris de Maimonides o, d’'una altra, els
ignora per no entrar en més polémica tant en contra de I'andalusi com en

contra dels rabins del seu entorn.

La redacci6 de molts altres comentaris sobre aquesta peca literaria,
religiosa, filosofica i juridica en epoca medieval, juntament amb les esmentes
als responsa, fan d’aquest corpus una obra viva i mestra, mai no millor dit,
sense la qual el Judaisme perdria un dels seus pilars basics, no només en
I’edat mitjana siné en el present. En definitiva, el Pirqgé Abot és un cos literari
tancat, perd que les seves pagines continuen obertes entre les comunitats
jueves més practicants d’avui dia. Precisament el seu fonament i estrep, i la
gran preséncia als responsa obren la porta a un estudi futur de I'Etica dels
Pares molt més detallat i exhaustiu. Reprenent les paraules del mestre
Xammay, “Fem que duri el nostre estudi en la Tora. Diguem poc i fem molt...”

(Abot 1:15).
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